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للخننوكاتتتٌ 


الصفحة 
المقدمة ست احا اسبطاطااا او ل ا 
سيرة ابن رشد سبحم اسه مك لامج جا باطو م ا ا 
مؤلفاته في موادّها وأنواعها 5500 مما - أن 
فضاؤه الفكري ومقوّمات فلسفته ....... 1 
طبيعة مصطلحاته وأبعادها لعج اماق واتقاسه عه ل 21 
منهجية تحقيق الموسوعة وو واو ون اا ا ا و ا ا ا ا 11 
أولا تنظيم مضامين المصطلحات لاد السو ل 
ثانيًا: نظم المصطلحات وترتيبها 011 
ثالنًا: المصادر وفمًا لتسلسلها الل 
رايع لأقيحة الرمهوة العمل ا 
الموسوعة اا 01 
الفهاردس ا ا ا ل ا لطر اللو الو ا 1 
1١7017‏ 


فهرس الموضوعات وجذورها 
مسند المصطلحات عربى - فرنسى - انكليزي 001011011 ١‏ 


مسند المصطلحات انكليزي - فرنسي - عربي 00 نشد 
مسند المصطلحات فرنسيى - اتكليزي - عربى 1 000 
فهرس موسوعة مصطلحات ابن رشد ب-110 1 2111 517 م١‏ 
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وي س ثن سل ا اهمه 


مقالملىيى 


سيرة ابن رشد 

هو أبو الوليد محمد بن أحمد بن رشد الذي ولد فى قرطبة عاصمة الفكر فى 
الأندلس عام هم 17 م. كان ابن رشد الحفيد؛ المعررق بالقاضي وبا لققة 
بداية» وريث عائلة اشتهرت بالعلم والعمل في سلك القضايا الشرعية وفتاواها. 
وقد تبيئًا أثر ذلك الارث الثقافي والديني حين قمنا برصد مصطلحه الفقهى في كتابه 
ابداية المجتهد ونهاية المقتصدة؛ فوجدناه يعكس إلى حدّ بعيد منهجية جدّه القاضي 
في مؤلّفه الشهير المقدّمات الممهّدات لبيان ما اقتضته رسوم المدونة من الأحكام 
الشرعيات والتحصيلات المحكمات الشرعيات لأمهات مسائلها المشكلات»: إن 
من حيث المسائل المطروحةء أو من حيث طرق معالجة الفتاوى والتأويلات. 
وهذا ما دفعنا إلى إدراج كتاب جد ضمن لائحة المصئفات في هذه الموسوعة 
تسهيلا لعمل المقارنة والمقاربة بينهما. وهوء فضلًا عن حفظه الآيات القرآنية التى 
نجده يستعملها بسهولة وطراعية في معظم مؤلّفاته الفقهية والكلامية وحتى الفلسفية 
دفاعًا عن آرائه برهانًا وسماعًاء فقد نجده كذلك يتعمّق في اللغة العربية ونحوهاء 
نظرًا إلى وعيه ضرورة تعلّمها وتعليمها لاجادة التفسير والتأويل جريًا على عادة 
لسان العرب. ولا شك أننا نقع بين مصطلحاته على تحليلات وتبريرات لألفاظ 
فلسفية مركبة لم يعهدها اللسان العربي قبل دخول الفلسفة عليه مثل لفظة #الهوية». 
فيروي لنا مثلا فى سياق عرض تاريخيتها» كيف خرّجها التراجمة والنقلة مرادفات 
لألفاظ يونانية يحتاجها كل شارح ومنظر في مجالات العلوم الفلسفية؛ لاسيّما في 
الماورائيات والمنطقيات. يقول ابن رشد: إن إسم الهوية ليس هو شكل إسم 
عربي في أصله وإنما اضطر إليه بعض المترجمين» (ت» 501» 6), 

إن دراسات ابن رشد أتت إِذَا شاملةٌ لعلوم عصره ولثقافة أهل بيئته. فعلاوةً 
على الفقهيات والدراسات اللغوية» عبٌ من العلوم البحتة ما استطاع إلى ذلك 
سبلا مثل الرياضيات والفلكيات وعلوم الطب وممارسة الجراحة. وأجاد متبِحَرًا 


و 


في فلسفتي أفلاطون وأرسطو من حيث السياسيات والأخلاقيات والاجتماعيات 
من جهة. ومن حيث الطبيعيات والمنطقيات والنفسانيات والالهيات. فإن أجَلنا 
النظر بين صفحات هذه الموسوعة المصطلحية؛ التي شئناها تعبر عن فضائه 
الفكري وهمومه العملية والدينية» وجدئاها تعكس في مختلف المصطلحات عن 
عديد هذه العلوم» وبين لنا مدى تعمّق ابن رشد في كل منها. وما قصة التحاقه 
ببلاط الخليفة أبي يعقرب يوسف وهو في عر شبابه سوى دليل ساطع على شمولية 
علرمه» هو الذي كشف لنا عن مذهب أرسطو الحقيقي وانّجاهات الأرسطيين» 
بعدما نمّح نصوصه التي وّرت مرات عدة وعلى مرّ السنين من قِبْل المشائين. فقد 
استدعاه أبو بكر بن طفيل (حسب رواية الفقيه بن يحيى القرطبي تلميذ ابن رشد 
الذي روى خبر اللقاء بين الفيلسوف والسلطان) ليجلو للخليفة أبي يعقورب يوسف 
عبارة أرسطوطاليس المترجمة» نظرًا إلى غموض أغراضه وسوء نقلها . حتى ذكر 
أبو الوليد أن هذه الدعوة حملته على تلخيص معظم مؤلفات المعلم الأول مرات 
عدّة» ضمن إطار رسائل وتلخيصات وشروحات مستفيضة كبرى (بين العامين 
١١599 4‏ تقريبًا). فمن الطبيعى والحال هذه أن يؤخذ ابن رشد بشخصية 
المعلّم وبفلسفته. هو الذي واكب طوال حياته قراءة معظم مؤلّفاته وشرحها 
والتعليق عليهاء» ووجد فيه مثال العقلائية المتجسدة في الفكر والرؤية الإنسانيين. 
وهو يشير في أكثر من نص إلى مقدار إعجابه بأرسطو حتى ليقول في تلخيص 
كتاب القياس: «فما أعجب شأن هذا الرجل وما أشدّ مباينة فطرته للفطرة 
الانسانية؛ حتى كأنه الذي أبرزته العناية الالاهية لتوقفنا معشر الناس على وجود 
الكمال الأقصى في النوع الإنساني محسوسًا ومشارًا إليه بما هو إنسان» ولذلك 
كان القدماء يسمّونه الإلاهي”" . لكن هذا الإاعجاب لم يذهب به إلى حد 
الانحراف الأعمى والتحيّز المتصلب» بل بقي متجرّدًا وموضوعيًا فيما فسّر وحذل 

من أفكار الحكيم اليوناني . فكان كلما داقع عن فكرة لديه قرئها بدليل دامغ أو 
0 منطقي معّل. مبررًا الحق مزهمًا الباطل من القول والفعل باحترام وعدل 


لقد تحمل ابن رشد في سبيل العلم العناء والصيرء» وجابه أعداءه بشيجاعة 


)ع2 تلخيص منطق أرسطو لابن رشد» تحقيق ودراسة جيرار جهامي, منشورات الجامعة اللبئانية» 15801» 
المجلّد الأرل؛ كتاب القياس» ص7١27‏ سطر 377 . 
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العلمية يتواضعها. ؛ إذ رفض 9 ياوه ع5 ينازلا عن مبادثه 00 0 في 
الفقه والسياسة وطرق الحكم: ا في مواقفه 0 من مسألة قدم العام 
08 في 598 الفعل السلوكي والسياسي” ''. وهذا ما دفع بالحاكم التصور 
أيام الدولة الموحّدية إلى إحراق معظم كتبه خوفًا من رت آرائه إلى العلماء 
وعامة الناس» لاسيما بين من ناصروه من تلامذته . فنفي إلى قرية اليسانة بعل 
اتهامه بالكفر إرضاءً للعلماء. وقد عاد بعد هدوء هذه العاصفة إلى بلاط مراكش »2 
لكنه ما ليث أن توفي عا ا 00 00 فيه 0 دي بور: 0 
فلسفة 0 ثم ثفنى بعد بلوغ هله 0 0 10 إلى ده دوره المركزي في 
استنهاض الفلسقة العربية والاسلامية واستكمالها. 

بقي ابن رشد». طوال ممارسته مهمة القاضي والطبيب»: وتأليفه في ميادين 
العلم واله لملسفة . مو ضوعي النزعة ما دام يبتغي | لكشف عن وحدانئية | لحقيقة. وإن 
بدت ثنائية المنهجية بين رجل الدين والفيلسوف. فعدالة القضاء إقتضت منه أن 
يحكم بالعدل ويحترم رأي الآخرين وإن خاصموه وباتوا من نقّاده . وفي هذا 
المنحى عاب على الغزالي نكرائه جميل الفلاسفة وإن أخطأوا أحيانًا في تأويلاتهم 
وبراهينهم . لم شين يوما بأهمية أقرال الآخرين في سعيهم وتفتيشهم عن 
الحقيقة؛ أكان يناصرهم الرأي أم يخالفهم فيه لاسيّما أن التواصلية الفكرية 
تقتضى أن يقتدي اللاحق بالسابق والخلف بالسلف. وما أذهلنا عتد جمعنا 
لمصطلحاته وفرة مجموعة المفردات والتراكيب اللفظية التي تنتمي إلى الخلقيات 
ومبادئ المعاطاة الثقافية مع الآخرين . نذكر منها وبتضرفت على سبيل المثال لا 
الحصر: وجوب الاعتراف بالسلف (أشاركنا الرأي والملّة أم لا): العدل في 
المحاججة». الإقلاع عن البغضاء والسفاهة. مدح الآخر لقوله الحقيقة» طلب 
الحق لذاته الخ. . 
)١(‏ يردٌ محمد عابد الجابري أسباب النكبة إلى مواقف ابن رشد السياسية ابتداء؛ والتي عكسها كتابه 

«الضروري في السياسة - مختصر كتاب السياسة لأفلاطون» راجم إبن رشد سيرة وفكرء بيروت» 


مركز دراسات الوحدة العربية» الطبعة الأولى؛ 15948ء الفصل الثالثك. 
زفق دي بوره تاريخ الفلسغة في الأإسلام؛ 0 تعريب أبو ريده» القاهرة» الترجمة العربية» 18ةاء ص12926, 
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إن هذه الميّزات يد ا ابن رشد ومؤلفاته مكنته من تأسيس 

مدرسة فكرية على يد تلامذته وأتباعه غرفت بالرشدية اللائينية . فذاع صيته في 
أوروباء» وبين ع المسيحيين واليهود في آن. ولا تخلو دراسةٌ في الفكر الوسيطي من 
الإشارة تلميحًا أو جهارة إلى آرائه في مسائل العقل والوجود والمعرفة والنفس» 
وكذلك في المسائل الدينية لاسيّما الخلق والعقل الإنساني والخلود. وهي شكلت 
إحراجًا للاهوتّيّن هما ألبرت الكبير (0هقعع 16 12عطاله) وتوما الاكريني 61 
(هنناوة'00 نظرًا إلى دقة العلاقة التي بناها ابن رشد بين الله والعالم والإنسان 
وهي عقليّة المنحى في معظمها'''. 


مؤلفاته في موادّها وأنواعها 
حاولنا في موسوعتنا هذه تناول كل ما تقريا من أمهات مؤلّفات ابن إرشد 


وتفرّعاتهاء وفى مختلف العلوم. وقد أضفنا إلى المجموعة مَؤْلْفَيْن ظهرا موؤحْرّاء 
وهما يعكسان مدى النقص الحاصل في الكتب الرشدية المحقّقة» طالما أن المصادر 
العربية شبه مفقودة. مما ألجأ بعض المحمّقين المعرّبين إلى إعادة ترجمة ونقل 
نصوص ابن رشد من اللاتينية والعيرية إلى العربية. لقد أوردنا مصطلحات #الشرح 
الكبير لكتاب النفس؛ و«الضروري في السياسية»: الأول منقول عن اللاتينية؛ والثاني 

عن العبرية. وفي هذا الصدد رأى جمال الدين العلري الذي أحصى مؤلفات ابن 
رشد المحققة وتلك التى بقيت مخطوطة» أن معظم هذه المؤلّفات فقدت في لغتها 


العربية الأصلية» وبقي لدينا ترجمتها اللاتينية أو العبرية”'". 


)١(‏ ذكرت زينب الخضيري في كتابها: «أثر ابن رشد في العصور الوسطى؟؛ بيرورت» دار التنوير» الطبعة 
الثانية» ١4480‏ ص8 اأن ابن رشد ما زال يحظى باهتمام عظيم إلى اليوم في الشرق أو في الغرب». بل 
حظي خلال السنوات الأخيرة باهتمام يفوق ما حظي به أي فيلسوف مسلم آخر. كذلك درس تأثيره في 
فلفة العصور الوسطى المسيحية واليهودية ابتداء من منتصف القرن الماضي». 

(؟) يذكر العلوي تباعًا هذه المؤلفات المفقردة في كتابه المتن الرشدي على النحو التالي : مختصر 
الموسن ات لقص تنن امقا اا من كنات العرران + للخيصي ذا بعلا الطبيتة - تلخيص كتاب 
الاخلاق - شرح السماء والعالم - شرح السماع الطبيعي - شرح كتاب النفس - شرح كئاب 
الرهان - تلخيص الأعضاء الآلية - تلخيص كتاب الحئيات (ما عدا الجرّء الأخير) - تلخيص 
المقالات التسع من حيلة البرء - تلخيص شرح ابن تصن للمقالة الأولن من القيامن اللدكيه ات 
الضروري في النحو - شرح مقالة الاسكندر و في العقل - المسائل على كتاب الثفينى - المسائل 
البرهائية - تلخيص مدخل فورفوريوس - شرح عقيدة الامام المهدي - مقالة على أرل كتاب 
المقولات لابي نصر - تعاليق أخرى على أول برهان أبي نصر - مقالة (أو أكثر) في حركة الجرم- 


"72111 


وإذا شئنا الاطلاع على أنواع كتب ابن رشدء وجدناها تُقسم إلى فثتين 
عامّتين: هن الفئة الأولى ما وضع حول فلسفة أرسطو تحت عناوين مختلفة 
ودُّمجت معها كُتبٌ ومقالات حول سائر الفلاسفة المشائين اليونانيين والعرب. 
فأتت تحت أسماء متفرقة إبتداءً من المقالة مرورًا بالمختصر أو الضروري في مادة 
معيّئة» والرسالة؛ والتلخيص (شرح أوسط). وصولا إلى الشروحات والتفسيرات 
الكبرى. ٠‏ ومن الفعة الثانية ما اعتّبر مؤلّفات خاصة خارج إطار المشائية : من فلسفية 
نقدية» إلى علمية (نظرية وعملية)» وإلى فقهية وكلامية. كذلك إذا ما شثنا أيضًا 
النظر في مواد هذه المؤلّفات ومضاميئها وجدناها تشتمل على معظم ما كان يكون 
المذهب الفلسفي اليوناني من جهةء والعلوم الإسلامية من جهة ثانية. فهناك 
الطبيعيات في عالم المحسوسات» والكونيات من علوم الفلك والأجرام 
السماوية» والنفسانيات في كل ما يدور حول علوم النفس جوهرًا وصورة في 
أنواعها ومداركها عند كلّ من الحيوان والإنسان الناطق» والمنطقيات التي جاءت 
وفمًا لتقسيمات أرسطو في الأورغانون؛ والالهيات مقرونة بعلوم ما بعد الطبيعة. 
أما بالنسبة إلى العلوم الاسلامية فهي تدور حول مسائل الفقه وأصوله ومسائلهء 
علم الكلام وعلاقته بالحكمة الفلسفية مع تباين في المنهجيتين» إضافة إلى مسائل 
التوفيق والتقارب بين منحبي الفيلسوف والشارع”''. 


-السماوي - كلام على مسألة من السماء والعالم - مسائل ومقالات في علم النفس - مقالة في مسألة 

من العلل والأعراض - مقالة في الجمع بين اعتقاد المشائين والمتكلّمين من علماء الاسلام في كيفية 
وجود العالم ه في في القدم والحدرث - مقالة في الحيوان - مقالة في المحرّك الأول - مقالة في الرد على 
إين سينا في البرهنة على المحرّك الأول - مقالة في ببان وجود المادة الأولى - راجع المتن الرشدي» 
الدار البيضاء» دار توبقال للنشرء »١185‏ الفصل الأرل. 

)١(‏ من كتبه في الطبيعيات نذكر ما أوردئاه في موسوعننا من رسائل وتلخيصات في السماء والعالم؛ الكون 
والفسادء الآثار العلرية» السماع الطبيعي والعلم الطبيعي. وفي التفسانيات وعلوم النفس عمومًا أوردنا 
أكثر من شرح لكتاب النفس عند أرسطو من رسالة وتلخيص وشرح كبير؛ إضافة إلى مسألتي الحاس 
والمحسوسٍ واتصال العقل الهيولاني بالعقل الفغال. أما في المنطقيات فهناك مقالاات متنواعة في 
المنطق مستلة من الجرامع, وتلخيصات عامة لفررح كتب الاررغانون كافة: من المقولااتء. إلى 
العبارة» إلى القياس والبرهان. إلى الجدل والمغالطة؛ فإلى الخطابة والشعر. وفي الإلهيات رسالة 
ما بعد الطبيعة الملخصة لأبرز مصطلحات ومسائل هذا العلم. والتفسير الكبير لما بعد الطبيعة. وفي 
السياسيات ما صدر أخيرًا نضًا معريًا عن العبرية وهو كتاب الضروري في السياسة» مختصر كتاب 
السياسة لأقلاطون. أما من مؤلفاته في الميادين الأخرى الخاصة: ففي الطب أوردنا كتاب الكليات 
والرسائل الطبية» وفي الفقه كتاب بداية المجتهد ونهاية المقتصد. وكتاب الفروري في أصول الفقه أو 
مختصر المستصفى . 00 النقدية كتابي تهافت التهافت وفصل المقال. رفي علم الكلام كتاب 
الكشف عن مناهج الأد في عقائد الملة. 
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إن تقسيمًا كهذا لا يعني البتة عدم التواصلية بين فئتى المؤلّفات هذهء أو بين 
مختلف هذه الأنواع الكتابية:. طالما. أن خيوط: المذهب. الفكرية سه 2 
بوتوي ات الدكن عن مكو اله 15 ودليلنا على هذا المنحى أن منهجية 
التفسير الرشدية أتت منطقية وفلسفية التوجّه ربماء لكنها عرفت كيف تواكب طريقة 
أهل التأويل والفقه في تناولهم لمسائل الشريعة والآيات. لمّ لا وقد تلاقت في 
شروحاته مقتضيات التأويل مع التفسير إلى حدٌ جعل معه غوتبيه (#عتطاناة6) 
يستنتج أن الشروحات الكبرى لدى ابن رشد ممائلة للتفسيرات القرآنية الكبرى”''. 
وإذا انطلقنا من مبدأ التفسير ومن ثم التأويل» وجدناه يعتمد العودة إلى النص 
الأول» أو المعنى الظاهرء ويفتح معانيه على عادة اللسان العربي في تأويله 
للنصوص بواسطة «التجوّز من تسميته الشيء بشبيههء أو سببه؛ أو لاحقهء أو 
مقارنه؛ كما يقول في فصل المقال. وهو يضيف لاستيعاب معاني النصوص 
الأرسطية كل ما كان يراققه من دلائل وقرائن إنطلاقًا من الذين سبقوه في الشرح 
والتحليل» أي من المشائين اليونانيين إلى مفكري العرب. لكن هذا لا يعني أن 
منهجية أحدية الجانب كانت تكفيه في هذا المجال؛ إنما استعمل لكل مقام مقاله. 
فالمنهجيات التقدية تتعدّد عنده كشمًا عن صدق المعاني الأصلية: قبولًا للمعقول 
والمتجانس مع أفكار المعلّمء ورفضًا لللامعقول الممتزج بآراء الشرّاح وتلفيقاتهم 
وهي بعيدة لا بل متناقضة مع مبادئ المعلّم. طريقة الفصل هذه بين الأصيل 
والدخيل من الشروحات في النص الواحد تفترض لا شك موضوعية الشارح» 
لكنها لا تنفي طرح آرائه الذاتية المميّزة. تمامًا كما يفعل المتأوّلون حين يسكبون 
على معاني النص بعضًا من رؤاهم الخاصة؛ دونما إسقاط فعل النقد لهذا أو ذاك 
من المحرّفين الذين شردوا بالمعنى عن جادة الصواب وحقيقة المقال. وقد حل 
ابن رشد بذلك معظم الشكوك التى حامت حول نصوص أرسطوء بعدما أجلى 
غوامضها التي اكتنفتها عند النقلة» وهي في الأصل عويصة الفهم والمدلول. فطبّق 
المنهج الفيلولرجي ضبطًا لمعاني كل مصطلح في إطاره الخاص بهء وكذلك في 


)١(‏ يقول غوتيه فى هذا الصدد: 
فق 00706 لاة ع6امنا رجداء أقع عاأء :ع32 نض الاكنامم عوزعاء0'ل اك 3156 ادع للتتوم 30ج نال عدرره؟ هآ 
عل عأمعدم ها عل العا قناع لم50 ععناعاتاعال ع0 كغطء هيم اق عأوأرموصة 1 اغناوة! ومدل عدعرمت ل 
علتقصمول 16 عمقل ذنقك1 .زعأ معام" 8 الونوكاء ع5 أنهو عأطنلاتة؟ #ناءأهارء ووم يلل عااعه بءتمما 
.6 ,1948 ..نا.2 ,له م15 ,«مدعاوتائها'| أبط مع أنو ماعم1] د15 أكع'ء عدونطم0دن)أطجدده/ | لرعاع 
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أبعاده المتباينة أحياناء كما نجد ذلك في مصطلح الجوهر مثلا وعلى مستوياته 
كافة: جوهر الأشياء. جوهر أول؛ جوهر بالفعل» جوهر حامل للأعراض» جوهر 
سرمدي» جوهر عام. جوهر كلي؛ جوهر محسوسء. جوهر مطلق» جوهر مفارق»: 
جوهر مفرد.. 

أما في مؤلفاته النقدية» فقد اتّبع ابن رشد ما يصحٌ تسميته بالمنهجية الجدلية 
ربما. أحيا الحوار بين الفلاسفة والمتكلمين؛ فقسم الآراء إلى مؤيّد أو 0 
للفلسفة؛ لاسيّما الأرسطية منها. لكنه لام الغزالي كيف أنه استند إلى منطق 
الفلاسفة وسعى إلى تهافت أقوالهم وآرائهم لأنهاء حسبما يزعمء تخالف الرؤى 
الذينية . فكرهم وبدعهم من جرّاء ذلك. لذا عاد واتبع المنهجية النقدية تجاه كل 
من حاد وقصّر عما يسميه في مطلم تهافت التهافت «رتية اليقين والبرهان». 

لقد بدا ابن رشد في معظم مؤْلفاته فكرًا موسوعيًا شموليًا ودقيقًا. فكلّما كان 
يقارب مسألة لعرضها أم لشرحهاء وجدناه يقابل بين الآراء ويكشف عن مواطن 
الصحة والخلل فيها. فيستعرضها في تاريخيتها وصولًا إلى استنباط النتائج 
والمواقف الذاتية منها. وهكذا تفاعل فكره مع فكر الآخرين» إلى أن تكوّنت 
معالم فلسفته الذاتية والتي طبعت الفكر الفلسفي الوسيط والحديث في الغرب. 
وهذه قاعدة تنطبق على سائر مجالات تأثير فكره العلمي في امتداداته. 


فضاوه الفكري ومقوّمات فلسفته 

إن ممارسة ابن رشد للعمل الفلسفي أقوالا وأفعالا لم تُحَدَ يومًا بما أخذه 
عن بيئته أو تسلمه من معطيات شريعته فحسب» إنما باتت منفتحة على كل من 
السلف اليوناني والخلف العربي» وقد فَوْلْبّهِما بكل مبدأ أو برهان أو دليل من 
شأنه أن يكشف بواسطته عن الحقيقة الفلسفية والدينية والعلمية. فمَعٌّد فلسفته على 
مبدأ الاقرار بالعقل وبدوره الفاعل في ميادين الأبحاث كافة» كجسر عبور من 
الجهل إلى العلم؛ ومن الوجود الذاتي إلى الحقيقة الكوئية. وقد تجلّى هذا 
المنحى عنده؛ ليس فقط حين اعترف بضرورة الأخذ عن الأقدمين أو الاستيحاء 
من فكر طالب الحقء إنما بمواكبة الحكمة للشريعة طالما «أن الحق لا يضاد 
الحق». فالنظر البرهاني يؤذي كما النظر الشرعي إلى الحق الذي تنهل منه جميع 
العقورل. وما التقاء السببية الطبيعية بالسيبية الالهية سوى دليل على التكامل بين 
فعل العقل في الكشف عن الحقيقة بمنهجيتين تعود كل واحدة منهما إلى حقل 
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مختلف من البحث والمسلمات . المطلوب إِذَا ولوج عقل الآخر كعقل مختلف» 
والاختلاف في الرأي حقٌّ يكرّسه إبن رشد؛ ولوجه لا إقصاؤه أو محاولة السيطرة 
ال بر الترالى صن حل او اللاي للدي لهم مدهي الخاين ان 
البحثء ومنطقهم الذاتي المتكافىئ؛ البراهين. فكما التعبيرية الفلسفية تشير إلى 
العبور من الحس إلى المعنى: ومن البنية إلى الحقيقة؛ هكذا تبدو حال الجررية أو 
الاعتبارية الرشدية» إذا صم القول» وقد أمّنت بواسطة الانفتاح العقلى عملية 
الانتقال من الفكر الذاتي إلى فضاء فكر الآخر لاستيعاب ظاهر قوله. ومن ثم 
تفهم باطنه لولوج حقيقته . بعدها يأتي دور التكاملية حيث الاشتراك والاشراك في 
تحقيق مشترك لكمال الحقيقة بين ذاتين أو أكثر لبلوغ التعادة العقلية والشية9 , 
فيستحيل التحقيق الفلسفى كما شاءه ابن رشد تحقيمًا ذاتيّاء معبّرًا عنه باللسان 
العربي؛ وقد هضم مقولات الآخر ومناهجهء لكنه صاغها من عندياته» بما يخوّله 
الالتزام بها وقد حافظ فيها على خصوصيات ذاتهء وهذا مما سيمكنه لاحمًا 
مواجهة الآخر وقد استحال هو صاحب فكر مضارع له. 
طرح التحدّي على صعيد ذاك المفكّر العربي الإسلامي الذي نهل يومًا من 
منابع الثقافة اليونانية» لاسيّما الأرسطية» لكنه عرف كيف يهضمها ويتجاوزها في 
آن. بدأ ابن رشد مفكرًا تحصيليًا يجمع معطيات ثقافة الأقدمين. يلخصها 
--- وهو في حال التدرب على طرق طرح السؤال الفلسني ومناهج الجواب 
ثم أمسى مفكرًا توصيليًا حاول الوصل بين ما انقطع من قطاعات الوعي 
ل : بين فلسفة وأخرى» شريعة وفرق شرعية» حكمة وشريعة؛ إلى أن أدرك 
أفق المفكّر التأصيلى الذي كَعّد فلسفته الذاتية» حتى بات مقامًا فكريًا ومثالًا 
معئويًا لأجيال المفكّرين اللاحقة . 
يكمن دور ابن رشد في أنه عرف كيف يزيح عن كاهل الفيلسوف والفقيه 
هاجس قضية التشابك والاشكالات الحاصلة عند خوض الفقهاء ميادين الشرعيات 
وأصول الفقه حيثاء ومن ثم تطرّقهم لمسائل إلهية لا إمكائية لتأمين إجماع الآراء 
حولها أحيانا. فطالب بقبول الأمور العملية الشرعية في مطلع كتاب #بداية 


)١(‏ التعبيرية والتكاملية لفظتان خرّجهما نريد جبر «فتفيد التعبيرية النسبة إلى التعبير والقول به. وتعني 
التكاملية» من الباب ذاته» النسبة إلى التكامل واتخاذه مذهبًا في النظر والتفكير». راجم مقاله 
«التعييرية والتكاملية» في مجلة الفكر العربي؛ العدد 417؛. ص١"‏ وما يليها. 


1 


المجتهد ونهاية المقتصدة لأن لا مراء فيها ولا إشكال» ولكن عن إدراك وتبصّر 
ذاتيين. كذلك فصل المقال بين منهجبتي علمي الطبيعيات والالهيات في كتاب 
#تهانت التهافت©». عاب مغلا على الفلاسفة دمجهم2؛ وفي دليل الزمان» بين 
العالمين إذ ليس من شأن الله أن يكون في زمانء بينما العالم يقع ضمنه. لذا لا 
تصح المقايسة بين القديم والعالم. وفي كتاب «فصل المقال؛2 وبعد وضعه شروط 
التأويل الصحيح على عادة لسان العربء طالب بعدم القطع بكفر من خرق 
الإجماع في المسائل الالهية طالما هي تقع في حقل النظريات لا العمليات» 
وبالتالىي يستحيل الوصول إلى يقين فيها. فلكل علم إذًَا جنس محدود ينظر فيه» 
وبرهان يقوم على مبادئ خاصة به. لكن هذا لا يعني إسقاط ميدأ المقارنة بين 
العلوم؛ والاستعانة بمنهجية هذا العلم للدلالة على أصول ذاك. فالمنهجية الجدلية 
- البرهانية مثلا (16021106مج3 أل 615006 2) يصح استعمالها في البحث عن 
المبادئ الماورائية. إن الجدل هنا كعلم وكمنهج لا يطبق فقط في سبيل وضع 
أصول المحاورةء إنما نلتزمه أيضًا للبحث عن الآراء المتقابلة فى الإلهيات 
والماورائيات: فنقارن بينها لتتبيّن أيّها أصلح أو أصوب تبعًا لمراتب البرهان 
واليقين العقليين. 

إن الحق واحد إِذَا وإن تعدّدت سبل الوصول إليه. وةالحكمة؛ كما يقول ابن 
رشدء هي صاحبة الشريعة والأخت الرضيعة» فالإذاية ممن يُنسَب إليها هي أشدٌ 
الاذاية» مع ما يمع من العداوة والبغضاء والمشاجرة» وهما المصطحبتان بالطبع 
المتحابتان بالجوهر والغريزة... وقد أذاها أيضًا كثير من الأصدقاء والجهّال ممن 
ينسبون أنفسهم إليها»”''. فما من فكر أو دين يستطيع أن يدّعي الحق» ويطبّق 
مقايبسه الذاتية بإطلاق على فكر أو دين الآخرين. وابن رشد فى هذا المنحى 
صاحب دعوة حوارية بين الثقافات والأديان» ترسيخًا لمعالم اجتماعية تُعتمد 
مقاييس عامة يتلاتى حولها جميع الناس طالما هي ترضي الله والعقل والإنسان 
معًا. لذا انتقد ابن رشد الغزالي حين حدّ هذا الأخير من فاعلية العقل ومساره 
التطويري؛ طالما هو يشكل مفتاح الطريق المرجورّة الني توصلنا إلى الحق وإلى 
انفتاح الانسان على الفضائل والمثل العليا. فتوحيد الغزالي مثلا طبيعة السببية 


)١(‏ إبن رشدء فصل المقالء سلسلة التراث الفلسفي العربي. مؤلّفات إبن رشد» إشراف محمد عابد 
الجابيري ٠‏ بيروتء مركز دراسات الوحدة العربية» 17 : ص9؟1١.‏ 
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وحصرها في الله دافم لتعطيل دور العقل. «فمن رفع الأسباب فقد رفم العقل»!', 
كذلك :من جمّد وجود ترتيب المسيّبات على الأسباب في هذا العالمء فقد جمّد 
الصانع الحكيم تعالى الله عن ذلك علوًا كبيرّاة”©. كيف السبيل إِذَا إلى ملاقاة 
العقل عند الغير وقد عُطْل دوره؟ وماذا يبقى من دين فَقّد أداة الكشف عن شالقه 
ومصنوعاته؟ وهذا أيضًا نفيٌ لفعل الفلسفة بالذات طالما هو يقتضي البحث عن 
الصانع من خلال الموجودات المصنوعات. لذا طالب ابن رشد الغزالي الإقلاع 
عن أسلوب التشويش لأنه أخرج العلم عن أصله وطريقهء وأبطل على الناس 
إمكانية الوصول إلى سعادتهم الأخروية وكمالهم. 

والحق يقال أن الغزالي أقام قواعد محاسبة الآخرين» فكرًا وسلوكاء على 
موازين ديئية بحتة لا مجال لاعمال العقل في استيعابها أو نقدها. فمن يرفض لديه 
وظائف الإاسلام وشعائر الدين» من محظورات وتعيّدات» أو من توقيفات وقيود. 
كافر. وكل علم لا يمسّ بجوهر الدين أو بأحد شعائره مقبول عندهء كما أفصح 
عن ذلك في المنقذ من الضلال وفي أكثر من مجال تقويمي لعلوم الفلاسفة”" . 

بينما ترك ابن رك مجال المعاطاة الدينية والفكرية مشرّعًا أمام عقول الآخرين» 
نظرًا إلى نسبية تقويم هذه المسائل التي يحقٌ التأويل فيها للعلماء وللبرهانيين» 
وياخظلى اعلرع امن تم لستبوا أهلا للنظر فيها 


_ معتر ضٍ ينبري هنا للقول أن هذا الهاجس الرشدي للمزاوجة والمواءمة 

بين الفكر الذاتي والمعطى الغيري أدى به إلى فقدان ذاتيته» والانعتاق وراء مجمل 
الشروحات والمختصرات التي وضعها على أقلاطون وأرسطو وجالينوس وغيرهم 
من اليونانيين والعرب. لقد سيق وأشرنا إلى أن ذاك الفيلسوف الذي بدأ نشاطاته 
الفكرية والعلمية محصّلا ما لدى الغير من ثقافة» انقلب بعد الدربة والتمرّس 
فيلسوفا مبدِعًا أصيلًا. فسار على طريق الاستقلال الفلسفي النوعي» وارتضى 
التديّن الطوعي الواعي . 


. بويجء يروثت. دار المشرقء الطبعة الثانية» لال4هة١ ) ص077‎ ٠ إبن رشدء تهافت التهافت» تحقيق م.‎ )١( 
إبن رشد» الكشف عن مناهج الأدلة, سلسلة التراث الفلسفي العربيء مؤلفات إبن رشدء إشراف محمد‎ 649 
,١٠١ال-١126ص‎ 2١994 عايد الجابري ه بيروت» مركز دراسات الوحدة العربيةق»‎ 

الغزالي» المنقذ من الضلال» تحقيق وترجمة فريد جبرء بيروت؛» اللجنة اللبنائية لترجمة الروائم. 
الطبعة الثانية» ثياعًا الصفحات ١٠-97-"7؟,‏ 


ف 
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عرف ابن رشد كيف ينطلق من معطيات الفكر اليوناني والمشّائي ويتجاوزها 
في آن معقولةٌ ومصاغةً بذهنية الفيلسوف العربي المسلم» حتى بتنا مع الباحثين 
نفتّش عن نظرياته الخاصة في صلب شروحاته ومختصراته. فالعقل الرشدي أثبت 
أنه كان ضنيئًا على استقلاليته بموضوعية العالم وحرية الفيلسوف التاقد. فإذا ما 
شعر أنه مقيّد بنص أو بعقيدة: إستعاد حرّيته المبدعة عند تأويله أو شرحه لممختلف 
معانيهما. وها هو يكرّس نزعة الاختلاف». وله حق الاختلاف» عند إبرازه مثلا 
هوية اللسان العربي المتميّزة عن اللسان اليوناني في الاسم والفعل وصيغة الزمان. 
لكنه لم يدع لنقض الفكر اليوناني ومنطقه على طريقة ابن تيمية. وهاك بعض 
الشواهد على هذا التمايز: «إن إسم الفعل يقال على العمل في لسان اليونانية» 
(متء .)١7 .1١197‏ (أما الاسم المعمول المرتجّل فهو الاسم الذي يخترعه 
الشاعر اختراعًا ويكون هو أول من استعمله. وهذا غير موجود فى أشعار العرب». 
وإنما يوجد ذلك في الصنائع الناشئة» (ش» 218 7). «لو كان إسم الموجود 
يدل في كلام العرب على ما يدل عليه الشيء لكان أحق بالدلالة على المقولات 
العشر من إسم الهوية؛ (ت. 688غ .)١‏ 


إن الغوريات الذهنية والفكرية» ومنهجية التعاطي مم الذات والآخر لدى إبن 
رشده إختلفت من حيث طبيعتها عن تلك التي راجت لدى المتكلمين وسائر 
المعنائين يظرق التعبير. وصياعة البنى والتضورات». لذ وانعه ايخ رشيد. الفلسفة 
ورؤادها بالعزيمة نفسها التى أجلى فيها معانى كتب أرسطو ومضامينهاء مبيّئًا مدى 
ابتعاد أغلب هؤلاء؛ لاسيّما ابن سينا عن مراتب البرهان الأرسطي واليقين 
الفلسفي. فالشيخ الرئيس خرج طوتًا عن هذا الخطّ حين تبتى العرفان والفيض 
وسيلتين توصلانه إلى معرفة الحقيقة. من هنا انتقد ابن رشد فساد منهجية كل من 
يتوخى الوصول إلى الفعل إنطلاقًا من الفاعل» واستعمل طريق الاتصال لإادراك 
الح الأول. 


في معرض الكشف عن «الوجه الآخر لحداثة ابن رشدة يتساءل محمد 
المصباحي: هل يسعفنا ابن رشد في التشريع لحداثة مستقبلية؟ لاسيّما «أن 
الحداثة» يقول» كانت في الأصل نتيجة قطيعة مع القرون الوسطى وعبرها مع فكر 
الأوائل». ويجد أن «الرجوع إلى فكرة الاتصال الرشدية (بين الحكمة والشريعة 
مثلا أو بين العقل والمعرقة) من شأنها أن تلهمنا - بعد تحويلها التحويل الملائم 
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لزمننا هذا - إلى صياغة مثل وآفاق جديدة تجعلنا نكتشف من جديد حميمية 
الوجود الانساني»» مع كل التحفظات الضرورية للابقاء على الانتماء الذاتي للذات 
قبل الانتماء للتاريخ”''. ونحن نقول تعقيبًا على هذا الموقف المنفتح على التطوّر 
الفكري إن الروح الرشديةء كما الروح الخاضة بكل فيلسوف» أبقت لنا على هذه 
القواعد الاتصالية لنبني عليها مطوّرة أسس التعاطي مع الفكر المعاصر. فالتحدي 
الذي نواجهه نحن أهل الثقافة يكمن في التصدّي لكل من يشاء الإنغلاق في 
جدليته وحواره مع الآخر على ثوابت أو شعارات سلطوية عقيدية تشكل عائقًا 
ابستمولوجيًا نحو بلوغ فعل الفلسفة حقيقته العقليةء بحريّة نيّرة يتجاوز بها التقليد 
والموروث في طلب العلم اليقيني. انذاك نكون قد أسّسنا لفكر فلسفي عقلاني» لا 
بل عالمي» يتواءم ويختلف مع العقيدة والتراث» مع الذات والآخر (وإن أحجم 
عمليًا ابن رشد الفقيه عن القيام بهذه الثورة وذاك الانقلاب). علمًا أننا بتنا نطالب 
الآخر أيضًا بموقف ممائلء أنَى كانت ملته ونحلته. لملاقاتنا بانفتاح وتكافؤ 
وتبادل ثقافي» يعترف فيه كل واحد منا بذاتيته متفاعلة مع ذاتية الآخر وميزاتها. 
بذا نستطيع أن نأتلف ونختلف مع القديم والحديث» مع العقيدة 0 
الحكمة والشريعة. فالتطلّع إلى الغيرية (1165466ه) بات من مسلّمات كل تحقيق 
فلسفي نهضوي ضمن أطر ومبادئ العقل والبرهان. 
طبيعة مصطلحاته وأبعادها 

إن اللغة هي فعل بياني مورس لدى مفكري العرب تأمينًا للتواصل والاتصال 
بين مختلف العلوم الأصلية والدخيلة. ولذا تمّ تخريج المصطلحات واختراعها إلى 
حدٌ بانت معه اللغة العربية مطواعة ومهيّئة لتقبّل الوافد عليهاء وهضمه ثم تحويله 
عبارة مستجدة وتعبيرًا عن الذهن العربي واللسان السامي النزعة. وهي عوامل 
وأغراض جعلتها تمرٌ بمراحل أساسيةء تأرجحت فيها بين تفاعل الدخيل مع 
الأصيل في البدايات مع جابر بن حيّان والكندي على وقع تعابير المترجمين 
والنقلة. وفي مرحلة لاحقة برزت استقلالية اللغة الفلسفية إلى حدا ما لاسيما - 
الفارابي» مما أكسب المصطلح الفلسفي نضوبجًا واكتمالا لمجموعات لفظية. ثم 
انّسمت كل مفردةٍ منها بالعمق والتوالد في معاليها على يد ابن سينا في رسائله 


(1) محمد المصبياحى ؛ الوجه الآخر لحداثة إن رشد » بيروت ٠‏ دار الطليعة» 1498 ص86 ١-١‏ 1. 
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اللفظية والرسوم والحدود. والغزالي لاسيّما في مقاصد الفلاسفة. وابن رشد في 
لغة التفسير والجوامع والرسائل. إلى أن تُوّجت في الخواتم بالموسوعية التي 
عكسها الجرجاني في التعريفات بداية» ثم فصّلها ضمن لوا الفنون والعلوم في 

نهاياتها التهانري في كشافه المعهود. كرّت بينهما سبحة الموسوعات اللغوية 
والعلمية لتعكس هذا التواصل , بين العلوم الاسلامية والدخيلة على أنواعهاء فبان 
المصطلح الواحد شاملا لمستويات المعاني المختلفة حيث وردت المفاهيم متنافرة 
ومتلاتيحة37؟ . 

تكوّن مصطلح ابن رشد إِذَا على مفترق تكاملية اللغة وشموليتهاء مبررًا 
تطؤّْرها وعمق معانيهاء شارحًا كان أم ناقدّاء فيلسوقا أم متكلّمّاء عالمًا أم فقيهًا. 
تم ذلك عبر مسالك المشائية المغربية التي تلاقت أفكارها ومصطلحاتها إلى حدّ ما 
مع أختها المشرقيةء يجمع بينهما مصطلح أرسطو مع ما أدخل عليه من أبعاد 
جديدة. وإذا كان من البديهى القول أن لغة أرسطو والأرسطيين على أنواعها 
وفسئوياتها” البحسنة: والمقلنة» الطيعة ‏ والقيسية ‏ والماوراكلة عيضت د عشماة 
المشائين في الاسلام» لاسيّما في بداياتهاء فإنه من السذاجة بمكان إغفال ما كان 
لهؤلاء من تجارب ذاتية وتوجّهات ألسنية واجتماعية ودينية خرّجوا فى ظلها 
مصطلحات جديدة ومقولات عربية لا تمت بصلة إلى تلك اليونانية الأصل. 

كان لا بدّ لابن رشد من أن يتلقّف هذا التراث المتنامى ثبانًا وتحؤّلاء 
ويستلهمه في مناحيه المختلفة إنسجامًا مع منهجية أبحائه في مضمار كل صناعة 
وعلم وفنء وفي ضوء إيديولوجيته الكلامية والفقهية القائمة على العقيدة والتراث 
تارة؛ وعلى مسالك العقل طورًا. فأسقط منها ما أسقطء وتبتّى ما تبئّى» وطوّر ما 
طوّر. إلى أن غدت لغته الفلسفية تعكس ملامح الفكر المشائي بشقّيه الطبيعي 
والماورائي». والمتجدد باطراد في نزعاته الحسّية والصورية والتجريبية والذهنية. 
النظرية منها والعملية. إضافة إلى بلورته معظم مصطلحات عصره العلمية» بما لها 
من امتدادات عند السلف ولدى المعاصر له. 


)000 صدرت عن مكتبة لبئان ناشرون» وتحت إشراف رفيق العجمء سلسلة من هذه الموسوعات» محققة 
بطرق علمية حديثة. وهي خمسسن: كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم للتهانوي» متاح السعادة 
ومصباح السيادة ني موضوعات العلوم لطلاش كبري زاده؛ جامع العلوم الملقب بدستور العلماء 
للتكري» سفينة الرغب ودفينة المطالب لمحمد الراغب؛ وأبجد العلوم لحسن القنرجي . 


<١ افيه‎ 


لكننا نتساءل: هل تمكّن ابن رشد من الوصول بالمصطلح الفلسفي إلى 
تجاوز ما قد رُسم له من حدود ومضامين وآفاق عند المتقدّمين والمتأخرين من 
الفلاسفة والمتكلمين؟ أو عند الفقهاء والعلماء والأطباء على مختلف طبقاتهم 
وانتماءاتهم؟ ستتّبع في كشفنا عن هوية هذا المصطلح السير في الاتجاه التاريخي 
- الفيلولوجي. فنجعل نضّه المقروء معاصرًا لذاتيته» ونستخلص منه ما قد يبدو 
متمايرًا عنده ضمن أطر مبدأي وحدة الفكر وتواصليته من جهة. وتطوّره وتفرّده 
المطرد من جهة ثانية. أما التطرّق إلى محتوى مذهبه المعرفى فنخاله أمرًا ملاصقًا 
لمنهجيتهء والتي تبرّر استعماله لهذا اللفظ أو ذاك. دونما إغفال غائية مؤلّفاته 
وغورياتها الايديولوجية. 

إن ابن رشد الشارح الأكبر الذي غاص في أعماق النصوص الأرسطية تفسيرًا 
وتحليلا وتعليلاء تنقيسًا وتعديلاء عبر شروحات الأرسطيين» قد كشف عن بواطن 
المعاني الأرسطية ومقاصدهاء إلى حدّ ذهب معه أحيانًا إلى القول أن المقروء في 
النص لا يعبّر عن شروحات المعلّم الأول إنما تداخلت فيه وتشابكت معه معان 
طارئة. لكن هذا المنحى التنقيحي لم يمنعه بدوره من استكشاف معالم فكرية 
جديدة بلورها بمصطلحات مستجدّة» أو أخرى قديمة ضمّنها معان خاصة بفلسفته 
وأجواء فضائه الفكري . ْ 

إن لغة المنطق عنده مثلًا تنم عمًا هو أكثر من صورية الأرسطية وأقل من 
التجربية السينوية. فهو عملي الاتجاه» واقعي التصوّرات» لا يعتبر المنطق نظريًا 
نحسبء» إنما يتداول أغراضه نظرًا إلى منافعها في البرهان والجدل والخطابة 
وأصول كتابة الشعرء لا بل في النظر الفلسفي والسلوك والمعرفة والعوارف الدينية. 
«القياس مثلا يجب أن يؤلف تأليفًا مطابقًا للموجود. أعني أن تكون فيه المحمولات 
في الذعن على ما هي عليه بالطبع خارج الذهن وهو الذي يُعرف بالحمل على 
المجرى الطبيعي:''. فابن رشدء على مثال فلاسفة العرب» لم يشأ فصل الصورة 
عن مضمونهاء إنما أبقاها على أرض الواقع حيّة بصفاتها وعوارضها وجواهرهاء 
فجئدة اقنامها . لكنه يستدرك أمر هذه يد المستجذة معه» والمحدودة» 
ليعيد انخراطها في أطر التقليد المنطقي وفاءً لنص لنص المعلم. فينتقد أحيانا الفارابي 
وابن سينا عندما 0 بقوله المعهود اليس هكذا يجب أن يُفهم أرسطو». 


() إين رشدء تلخيص منطق أرسطروء كتاب القياس؛ ص"١؟١‏ . 
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أما النزعة اللسانية فإنها لم تغب عن شروحات ابن رشد وتحليلاته» لكنه 
تميّز عن الفارابي بعدم دمجه المعنى اليوناني بالمعنى العربي» وفصله إشكالية 
المصطلح الفلسفي عن مسألة طبيعة اللغة بحدّ ذاتها: فاهتمٌ بالمفردات من حيث 
مضامينها المعنوية وأبعادها الفكرية» وتلّما ألمح إلى جذورها واستعمالاتها 
البيانية» وإن أفاض في ذلك تبعًا لغرض كتابي الخطابة والشعر. وقد أشرنا إلى 
عدم حاجته لاثارة مواضيع لغوية ونحوية كما حصل للفارابي» نظرًا إلى أن اللغة 
أمست مطواعة لدى المتأخرين الذين جمعوا ما توفر لديهم من غنى الألفاظ كمًا 
وكيها . 

إن شمولية لغة ما بعد الطبيعة بحدّ ذاتهاء والجوامع والرسائل» تعكس من 
جهتها هذه الموسوعية اللفظية والفكرية» ما دام يستعيد ابن رشد بواسطتها مجمل 
مواقف السالفين من مشائين وتكلمين» فضلًا عن آراء أفلاطون وأرسطو 
المتقابلة. فقد ولج فكريًا تفاصيل تخصّ أصول المادة والخلق ومدى كيفية تطوّر 
العلاقة بين الخالق والموجودات» مع إلحاحه بأن دور المحرّك الأول لا بد أن 
يتجاوز فعل التحريك بالذات ويمتدٌ إلى التكليف والعناية. وكلها نظريات توسّع 
في إثباتها في التهافتء دلالةً على استيعابه الرؤية الأرسطية الفلسفية ضمن 
الأفلاك الشرعية والأطر الديئية. فالفاعل عنده مثلا أخص من المحرّك إذ يُحرِث 
الأثر كالعلة؛ بل هو صانم عالم حكيم. وهذه الفاعلية لديه لا بدّ أن تنعكس على 
العلاقة الوثيقة بين السببيتين الطبيعية والالهية. 


حاول ابن رشد مرارًا الخروج من مأزق ثنائية اللغة الفلسفية - الدينية» 
وقياسًا ثنائية المنهجية المعرفية» مع حرصه على الابقاء على مبادئ' وطروحات 
وغايات كل منهما على حدة. حاول ذلك بواسطة العقل المنظر والذهن المجرّد. 
ربطًا بين جزئيات المعرفة في مراميها المختلفة. فالنفس الناطقة واحدة موححدة 
لقواهاء كوعي لموضوعها ولذاتهاء وإن تعددت وظائفها وتضاربت على مستويات 
المعرفة كافة. كذلك العقل يربط بين جزئيات العلوم ونتائجها الكليةء يعقل ذاته 
ويفصّل المعقول ليركّبه حسبما يبتغي. وهذا الاتجاه يحدو بنا إلى الإشارة بأن 
عقل ابن رشد المنفتح على الوافد عالج هذه الثنائيات المعرفية بنظرية أحدية إلى 
حقائق الأمورء إذ تبئّى منهجية برهانية تنطلق من مبادئ وأصول ومسلّمات كل علم 
لتقبل ما يتفرّع عنها داخل النظام المعرفي الواحد فحسب. إن الممائلة بالمقايسة 
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صالحة بين علوم القرآن مثلّاء لكنها لا تصصٌّ انتقالا من علم الكلام إلى علم 
الفلسفة وبالعكس. إنها منهجية العلوم المعاصرة وفلسفتها التى أمست فيها 
الأكسيومات فرضيات ومقدّمات لا تصلح سوى ضمن المذهب الذي يتبئّاهاء لأن 
لكل علم منها مبادئ خاصة» يسيّره منطق ذاتي. وتبقى بالتالي مبادئ الذاتية. 
وعدم التناقض» والسببية» مشتركة لها كلها في استقراءاتها واستنتاجاتها داخل 
منظومتها الواحدة. 


إن هذه الظاهرة الالتباسية المحرجة إنعكست على ذهنية كل فيلسوف عربى 
إزدواجية أدّت ربما بالبعض إلى حدّ الانفصام الفكري. فالعقل اليوناني ادر 
مسألة التجريد» وعالج المعقول بالعقل نفسه دونما انسياق وراء عقول مفارقة لها 
القدرة على إفاضة الحقائق على عقول البشر. فهو ينشقٌ على نفسه في معارفه» 
إدراكًا وقبولاء كشمًا وتجريدّاء ليهضم المعقول ويتملك المعلوم دونما حرج. 
بينما غدا هذا الفعل المعرفي في العقل العربي منتقصًا إذ يكتفي فيه العقل بجمع 
العلوم الفكرية البسيطة والكليات المفردة؛ كما يسمّيها ابن سيناء لتكوّن له فرصة 
سانحة إدراكًا للحقيقة بواسطة عقل فعّال مفارق يفتحه عليها. من هذا المنطلق 
تولّدت الإازدواجية في معايير التبيان والكشف عن الحقيقة المستترة» وانعكست 
ثنائية في تكوّن العقل: بين عقل منفعل وآخر فاعل؛ معرفة إنسانية وأخرى إلهية 
المصدر تسيّر الأولى. 


أتت منهجية ابن رشد إزاء هذا التشابك الفكري - الدينى الذي انعكس على 
مضامين المصطلحات وأبعادها لفصل هذا التداخل المزمن. وهى تؤدّي كل لفظ 
مضمونه الخاص به وعلى مستوبي البحث المطلوب والغاية المنشودة منه. لذا 
أدخل اللغة فريقًا للحدّ من الاشكالات الفكرية والمنهجية عند كل من المتكلمين 
والمشائين السالفين. فأوضح معنى كل مصطلح مثا لفض الخلاف بين الأشاعرة 
والفلاسفة حول مسألة قدم العالمء والذي اعتبره #يكاد أن يكون راجعًا للاختلاف 
في التسمية وبخاصة عند بعض القدماء؛. فحدّد معاني الحادث والقديم وثقًا 
لأصناف الموجودات» والحدوث والقدم تبعًا لطبيعة الموجود: أوٌجد من شيء أو 
عن شيء أو منهما معا. 

هكذا تكون المفاهيم التي كوّنت المنظومة الفكرية الأرسطية والمشائية للفعل 
والفاعل: للمتناهي واللامتناهي؛ قد دخلت في صلب المياحث اللغوية. 
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والطبيعية» والكلامية؛ والعلمية. تم ذلك» بواسطة منهجية الفصل هذه دون إسقاط 
نهج الوصل المعرفي والعقلي؛ نظرًا إلى التداخل الحاصل عند الأولين بين هذه 
العلرم إلى حدّ التلاقح وبث دعوى الدمج. وقد عكس ابن رشد نهج المقاربة 
العقلي هذا مبيّئا في فصل المقال أن الشرع ذاته أوجب النظر الفلسفي» وإعمال 
العقل قياسًا في الكشف عن سر الصانع من خلال مصنوعاته. فالاعتبار شرعًا 
يقضي باستخراج المجهول من المعلوم؛ كما التأويل والاستنباط. وبذلك يكون 
ابن رشد قد تمكن من تضمين المصطلح الواحد كالفاعل» أو المصطلح الزوج 
كالقدم والحدوثء معانيّ تنسحب على كل علم وفقًا لمنهجه ومستواه وغرضيته. 
دلالةٌ منه على ما للنظر من مجالات يستطيع أن يشملها فصلا ووصلًا بين علوم 
أصيلة وأخرى دخيلة» بين علوم شرعية وأخرى بحتة. فالصنائع الطبّية والتجريبية؛ 
وصناعة التشريح بحدّ ذاتها مثلاء تستلهم قسمتها من الصنائع الفكرية لاسيّما 
القياسية. وسببية الأمراض أو العلل هي فرع من السببية الطبيعية ومدى فاعليتها في 
المسبّبات. كذلك الأمر بالنسبة إلى علم أصول الفقه بالمقابل إذ الألفاظ فيه 
ودلالاتها توازي ما لعلاقة اللفظ بالمعنى من تضمّن وتلازم وتجاوره أو من جهة 
الدلالة على القرائن أو على الشروط. 

لقد بانت ميزة المصطلح الفلسفي الرشدي جليّةٌ وهو ينسحب على مستويات 
تعبيرية مختلفة» أو يشكّل بمرادفاته حقولا دلالية تغطّي فروع العلوم وعلى 
تدرّجات أبحائها كافة. وقد استطاع ابن رشد بواسطته العبور من الحقيقة إلى 
المجازء من الظاهر إلى الباطن» ومن الجزئي إلى الكلي؛ منطوقة كانت معانيه أم 
مضمرة. وموسوعتنا المصطلحية هذه تبرز هذه الظاهرة الفريدة عنده بدليل أنها 
تفصح عن همّه التعبيري عن واقعه المعقّد كإنسان حسم أمر الازدواجية الفكرية 
ورفض التلفيق الفارابي والسينوي. حسبه أنه وضع أسسًا فكرية ونقدية صالحة لأن 
تثمر تحرّرًا عقليًا وسلوكيًا في أجواء أقل تلبّدًا من تلك التي عانى منها وعايشها. 

تمكن ابن رشدء وبواسطة الهصطلح الفلسفي والفقهي والعلمي كما جمعتاء. 
جعل اللغة العربية لغة وصل بين العلوم على أنواعها وتبعًا لفروعها. فلا انفصام 
بعد اليوم على الصعيد الذهني طالما أن التداخل حاصل حتمًا بينها» مع محافظتنا 
سلفًا كما ذكرنا على خصوصية كل علم بحدٌ ذاته في مبادئه ومصادراته على 
المطلوب. 
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أولا: تنظيم مضامين المصطلحات 


-١ 


- 


م 


م عار الموضوعات الرئيسة الجليّة والتي تفي بتعريف المصطلح وبيان 
أبعاده» وأسقطت تلك الغامضة التى اكتنفها اللبس وبدت ثانوية فى المصادر 
الرشدية المعتمدة. 1 ١‏ 

أضفنا مصطلحات فقهية تعود إلى ابن رشد الجَدٌ فى «المقدمات 
العميداك :نا إلى تائر :ابن رشد الصفيد بها :كما أوردنا مقتطليداك 
معرّبة ومنقولة عن اللاتينية والعبرية تباعًا في كتابي «الشرح الكبير لكتاب 
النفس» والضروري فى السياسة - مختصر كتاب السياسة لأفلاطون» نظرًا 
إلى فقدانهما في لغتهما العربية الأصلية» وضرورة اطلاع الباحث على 
مضمونهما في ضوء أبعاد مصطلحاتهما وإن أصاب التعريب بعض 
اتشوهات. 

خارنا فدن الميت ‏ ونظرًا إلى غياب المصدر من بين أيدي القارئ, 
جعل التعريف مستقلا متماسكًا ومتكاملا بحدّ ذاته. فتمّ أحيانًا حذف ما 
يحيط به من جمل تمهيدية أو اعتراضية أو استطرادية توحَيًا للدقة. 

صرت بعض التعريفات بمعنى مفيد مثمًا للتطويل» وأضيفت إليها ألفاظ أو 
أسماء قائليها إيضاحًا لفحواها أو مرمى صاحبها. كذلك وُضعت أحيانًا عذّة 
نقاط فاصلة ترمز إلى الشروحات المحذوفة» كما تُركت بعضها مطرّلة نظرًا 
إلى فائدتها أو تبعًا لأسلوب صاحبها . 

استوفيت في المصطاح الواحد معظم تفرّعاته؛ لاسيّما تلك المتداخلة معه 
ضمن حقل دلالي واحد. فوّضع المصطلح الرئيس بدءَاء ثم وردت فروعه 
وفقًا لتسلسلها الألفيائي. مثل مصطلح «أجزاء» الذي يتفرّع إلى: أجزاء 
الأرض» أجزاء التعاليم» أجزاء الحدّء أجزاء الحيوان والنبات؛ أجزاء كل 
صناعة إلخ. . . ومصطلح «جسم' الذي يتفرّع أيضًا إلى: جسم أثقل» جسم 
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بالقعل» جسم بسيطء جسم حادٌ إلخ. . 

5- عئلما تبين لنا أن بعض التعريفات تي بتحديد عذة مصطلحات وردتث 
ضمنهاء كان لا بد من تكرارها تحت كلّ من هذه المصطلحات. مثل تكرار 
مصطلح العقل على أنواعهء والنفس بوظائفهاء والحركة إلخ. . 

1- أبرزنا كل التفريعات المصطلحية المستجدّة عند ابن رشدء وفى علومه كافة. 
لنييّن شموليته المعرفية؛ ومدى تطوّر مفاهيمه وتمايزها عن تلك اليونانية التي 
استفى منها معرّبة شروحاته وتفسيراته. 

4- إضافة إلى اعتماد اللفظ المفرد في معظم المصطلحات والذي وضعناه بصيغة 
النكرة» لم نهمل صيغتي التثنية والجمع نظرًا إلى ورودهما بما لهما من معانٍ 
خاصة. مثل حركتان ذاتا أدوار: ضدّان. أحكام؛ أشياءء أمور إلخ. . 

4- إكتفينا عند عرضنا لأبرز المصطلحات الرشدية بالوقوف على نماذج أساسية 
تجئبًا لكل تكرار أو حشو قد يقعان دون جدوى. 

-٠‏ أسقطنا الكثير من التعريفات المكرّرة الواردة فى المصنّف الواحد الذي أعيد 
عرضه وتلخيصه أو شرحه عدّة مرّاث» مثل كتاب النفس الذي ورد فى لائحة 
المصادر الرشدية رسالةٌ وتلخيصًا وشرحًا كبيرًا. | 


ثأنيا : نظم المصطلحات في الموسوعة وترتيبها 

-١‏ جرى ترتيب المصطلحات بحسب اللفظ دون العودة إلى الجذرهء لكننا لم 
نسقط الجذور ومشتمّاتها فوضعناها في الفهارس. جاء لفظ الأحكام مثلًا 
تحت حرف الألف» والموجود تحت حرف الميم إلخ. . 

؟- وردت رؤوس الموضوعات نكرة مراعاءً لنظام رت الألفبائي . أما ما 
جاء منها مركيا فقد وقع أحيانا اللفظ الثاني أو الثالث فيها معرّفًا أيضًا ٠‏ مثل 
أبدان البلاد الحارةء إسم القوة ولا قوة. 

“- أرفقنا كل جملة بإشارة إلى إسم الكتاب وإلى رقمي الصفحة والسطر 
بالتسلسل. أما رقم السطر بحدٌّ ذاته فأتى مطابقًا لموقع المصطلح فيه وليس 
لبداية التعريف . 

4- حرصنا على أن تكون معظم المصطلحات أسماء وإن وردت في التعريف 
أصلا على صورة أفعال أحيانا. فوضعنا مثلا يدرك تحت إدراك. 

ه- حذف في العديد من التعريفات حرف «أماء المرافق لفعل الشرط نظرًا إلى 
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ابتعاده عن جملة التعريفف المقتطعة» بيئما وردت «فاءة الجواب 
ضمن التعريف. 

5- تم ضبط القواطع أو إضافتها للمزيد من الإيضاح نظرًا إلى طول بعض 
التعريفات؛ وصعوبة تركيب معانيها المعقّدة. 

- عندما وردت بعض التعريفات ضمن المصطلح» أفردناها وميّزناها بوضعنا 
إياها ضمن معقوفين. 

4- وردت بعض الأفعال والأسماء في صيغة المذكّرء في حين أن المتداول 
اليوم لسانًا هو على عكس ذلك؛ فعمدنا إلى تركها بصيغتها إبقاء منّا على 
أصالتها . 

4- حافظنا قدر المستطاع على طريقة النقلة والنشاخ القدماء في تليين الهمزة» 
وحذف بعض الأحرف» مثل لفظ جزويات (جزئيات)» ثلثة (ثلاثة) إلخ. . . 

١‏ ثم التنوين بشكل جزئي وعند الضرورة لجلاء المعنى. فصوّبنا بعضص 
المصطلحات لاسيّما عند وضع الهمزة وكتابتها إيضاحًا للمضمون والبُعد 
الفلسفيين. 


ثالنًا : المصادر ونقًا لتسلسلها 
بداية المجتهد ونهاية المقتصد (جزآن)؛ دار الفكرء د.ءت0.) ى. 


تلخيص كتاب الآثار العلوية. تقديم وتحقيق جمال الدين العلوي, بيروت» 
دار الغرب الاسلامي» الطبعة الأولى» .١1854‏ 


تلخيص كتاب البرهان. تحقيق جيرار جهامى 2 بيروت» دار الفكر اللبئانى » 
المجلد الخامس من تلخيص منطق أرسطوء 7 . 


تلخ كتاب الحدل. تحقيق جيرار جهامي » بيروت. دار الفكر اللبناني؛ 
المجلد السادس من تلخيص منطق أرسطو؛ 1987. 


تلخيص كتاب الحاس والمحسوس.ء مستل من كتاب في النفس 
لأرسطوطاليس» تحقيق عبد الرحمن بذوي ١‏ مصرء مكتبة النهضة المصرية» 
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القاهرة؛» .١9484‏ 
تلخيص كتاب الخطابةء تحقيق عبد الرحمن بدويء القاهرة؛: مكتبة النهضة 
المصرية؛ . 


تلخيص كتاب السماء والعالم» تقديم وتحقيق جمال الدين العلري». فاس» 
كلية الآداب والعلوم الإنسانية» الطبعة الأولى» .١984‏ 


تلخيص كتاب الشعرء تحقيق وتعليق محمد سليم سالم»؛ القاهرة» لجنة إحياء 
التراث الاسلامى. الا9١ا,‏ 

تلخ كتاب العبارة. تحقيو جيرار جهامي . بيروت » دار الفكر اللبناني» 
المجلّد الثالث من تلخيص منطق أرسطوء 1497. 


تلخيص كتاب القياس. تحقيق جيرار جهامى» بيروت» دار الفكر اللبنانى» 
المجلّد الرابع من تلخيص منطق أرسطوء 1997. 


تلخيص كتاب الكون والفسادء تحقيق جمال الدين العلوي. بيروت» دار 
الغرب الإاسلامى. الطبعة الأولى» 6 . 


تلخيص كتاب المغالطة؛ تحقيق جيرار جهامي». بيروتء. دار الفكر اللبناني» 
المجلد السابع من تلخيص منطق أرسطوء 18 . 


تلخيص كتاب المقولات. تحقيق جيرار جهامي ) بيروت » دار الفكر 
اللبنانى» المجلد الثانى من تلخيص منطق أرسطوء .١497‏ 


تلشخيص كتاب النفس » تمحفيق وتعليق الفرد. ل. عبري ١»‏ مراجعة ميحسن 
مهديء القاهرة» دار الكتب» .١995‏ 


تهافنت التهانت». تعديم وضبيط وتعليق متحمد العريبي ؛ بيروت » دار الفكر 
اللبنانى. .١991*‏ 


رسائل إبن رشد الطبية» تحقيق جورج قلواتي وسعيد زايدء» مصرء الهيئة 
المصرية العامة للكتاب» /الثرة ١‏ . 


رسالة الآثار العلوية» تقديم وضبط وتعليق جيرار جهامي ورفيق العجم, 
بيروت» دار الكتاب اللببازى. 14984. 
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رسالة السماء والعالم. تقديم وضبط وتعليق جيرار جهامي ورفيق العجمء 
بيروت » دار الفكر اللبناني » 114 ., 

رسالة السماع الطبيعيء تقديم وضبط وتعليق جيرار جهامي ورفيق العجم. 
بيروت. دار الفكر اللبناني» .١995‏ 

رسالة الكون والفسادء تقديم وضبط وتعليق جيرار جهامي ورفيق العجم؛ 
بيروت» دار الفكر اللبناني») ١4‏ . 

رسالة ما بعد الطبيعة» تقديم وضبط وتعليق جيرار جهامي ورفيق العجم. 
بيروت »6 دار الفكر اللبناني. 14 . 

رسالة النفس» تقديم وضبط وتعليق جيرار جهامي ورفيق العجم» بيروت» 
دار الفكر اللبناني) 4 .١‏ 

الشرح الكبير لكتاب النفس» نة نقله من اللائنية إلى العربية إبراهيم المغربي» 
تونس » المجمع الترنسي للعلوم والآداب والفئنون» بسسا الحكمة. 148 . 

الضروري في أصول الفقه أو م: مختصر المستصفى » تقديم وتحقيق جمال الدين 
العلوي. يروت ») دار المغرب اي 4 . 

الضروري في السياسي - مختصر كتاب السياسة لأفلاطون» نقله من العبرية 
0 العربية أحمد شحلان» بيروت» مركز دراسات يت العربية» .١9898‏ 
نادر. بيروات » 0 اه دار المشرق» 19518 . 

كتاب النفس (تلخيص) مع رسالة الاتصال اهل يتصل بالعقل الهيولاني العقل 
الفعّال وهو ملتبس بالجسم)؛ تحقيق أحمد فؤاد الأهواني» القاهرة» مكتبة النهضة 
المصرية» الطبعة الأولى» 007 

الكشف عن مناهج الأدلة في عقائد الملة» تقديم وتحقيق محمود قاسمء 

مصرء مكتبة الأنجلو المصرية. 18968. 

الكليات في الطب» تحقيق سعيد شيبان وعمار الطالبي, الجزائر المجلس 
الأعلى للثقافة بالتعاون مع الاتحاد الدولي للأكاديميات» وبالاشتراك مع الهيئة 
المصرية العامة للكتاب» .١988‏ 
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مققاللات في المنطق والعلم الطبيعي, تحمقّيق جمال الدين العلري, الدار 


البيضاء» دار النشيو المغربية . ١647‏ . 


المقدّمات الممهّدات لبيان ما اقتضته رسوم المدونة من الأحكام الشرعيات 
والتحصبلات المحكمات الشرعيات لأمهات مسائلها المشكلات (جزآن). أبو 
الوليد محمد بن أحمد بن رشد الجّدْء مصرء مطبعة السعادة» 6؟:17ه. 


رايمًا : لائحة الرموز المستعملة 


إسم الكتاب 

بداية المجتهد ونهاية المقتصد 
بداية المجتهد ونهاية المقتصد 
تفسير ما بعد الطبيعة 

تلخيص كتاب الآثار العلوية 
تلخيص كتاب البرهان 
تلخيص كتاب الجدل 
تلخيص كتاب الحاس والمحسوس 
تلخيص كتاب الخطابة 
تلخيص كتاب السماء والعالم 
تلخيص كتاب الشعر 

تلخيص كتاب العبارة 
تلخيص كتاب القياس 
تلخيص كتاب الكون والفساد 
تلخيص كتاب المفالطة (السفسطة) 
تلخيص كتاب المقولاات 
تلخيص كتاب النفس 

تهافت التهافت 

رسائل طبية 

رسالة الآثار العلوية 

رصالة السماء والعالم 

رسالة السماع الطبيعي 


١؟ةرلاإ‎ 


0 
- 


رسالة الكون والفساد 

رسالة ما بعد الطبيعة 

رسالة النفنين 

الشرح الكبير لكتاب النفس 

الضروري في أصول الفقه 

الضروري في السياسة 

قل المقال 

كتاب النفس (تلخيص) مع رسالة الإتصال 
الكشف عن مناهج الأدلة في عقائد الملة 
الكليات فى الطب 

مقالات في المنطق والعلم الطبيعي 
المقدمات الممهّدات (إبن رشد الجذ) 
المقدمات الممهّدات (إبن رشد الجد) 


ااافية 9< 


0 مم ا 2 061 


إبتداء 

- إن عدد المعاني التي يقال عليها الابتداء يقال 
عليها إسم النهاية لأن المبدأ نهاية ما وأنها 
مع هذا تقال أعم مما يقال عليها المبدأ. 
جك عثاك "3 )١‏ 

- كل ما انقضى فقد ابتدأء وما لم ببتدئ فلا 
ينقضي . زه لال 7/ 


إبدال 

- الإبدال في صناعة الشعر أشرف من التشبه 
زج 14 )١١.‏ 

- الأقاويل الشعرية هي الأقاويل المخيّلة. 
وأصئاف التخييل والتشبيه ثلاثة: إثنان 
بسيطان» وثالث مركب منهما. أما الاثنان 
البسيطانء فأحدهما: تشبيه شيء بشيء 
وتمثيله به؛ وذلك يكون في لسان لسان 
بألفاظ خاصة عندهم » مثل : كأن. وإخال». 
وما أشبه ذلك في لسان العرب» وهي التي 
تلهى عئدهم حروف التشبيه. وأما النوع 
الثاني: فهو أخذ الشبيه بعينه بدل الشبيهء 
وهو الذي يسمّى الابدال في هذه الصناعة. 
وذلك مثل قوله تعالى: «رََنْربُد أمَهيم» 
(الأحزاب : 5)» ومثل قول الشاعر: 
هو البحر من أي النواحى أتيته . 
(شء هم ه) ْ 

- موضع الابدال إنما يُفيد بالذات التمثيل (سء 
مدت )١6‏ 


أبدان 
- نقول (إبن رشد): إن من الأبدان أبدانًا 


قضيفة؛ والعروق منها مع ذلك دقاق» إلا 
أنك إن قصدت عرقًا واحدًا من هذه العروق 
برز السمين فيُستدل على أن السمين في هذه 
الأبدان مستبطن للجلد على الغشاء الذي 
يستبطنه. وهذا أقل ما يُرى فى أبدان 
الرجال. وأما فى أبدان النساء فكثيرء وذلك 
أن هذا دليل على أن مزاج المرأة أميل إلى 
البرودة؛ مع أن تدبيرها أميل إلى الخفض 
والدعة. وذلك أن السمين إنما يكون أبذدا 
بسبب رطوبة البدن. وأما كثرة اللحم فُسولّد 
عن كثرة الدمء وأما اعتدال اللحم في الكثرة 
والقلة» فدليل على اعتدال المزاج والأبدان 
الكثيرة اللحم» ففيها من الشحم أكثر مما في 
الأبدان المعتدلة اللحم. (رطء. )٠١ 21751١‏ 
- إن في الأبدان أخلاطًا أربعة» وإن الطحال 
لتنقية الخلط السوداوي» والمرارة للموار. 
(رط. 5545 5) 


أيدان الحيوان 
- فال جالينوس: وقد بيّن أفاضل الأطباء 


والأجلاء والفلاسفة أن أبدان الحيوان مركبة 
من الحار والبارد والرطب واليابسء وأنه 
ليس مقادير هذه في الأبدان مقادير متساوية. 
وأنه إنما يكون عن هذه أولا المتشابهة 
الأجزاء على جهة الاختلاط والمزاج: وإلا 
لم يكن من المجتمع شيء مغاير بالجوهر. 


(رط.» ملق ©6) 


إبصار 
- كان الأقدمون من الطبيعيين يرون أن الابصار 


إنما يكون بأشعة تخرج من العينين» جرت 


أبصار طبيعية 


عادة أصحاب علم المناظر أن يعطوا أسباب 
ما يعرض من اختلاف الرؤية من جهة هذا 
الشعاع الخارج من العين. (آع؛ الا ؟5) 


أبصار طبيعية 


- نقول (إبن رشد): لما كان اللون هو المحرّك 
للبصر من جهة ما هو جزء من الضوء» 
والبصر هو المتحرّك عنه» كان الفساد الداخل 
عليه: إما من قبل ضعف المحرّك» أو إفراط 
فوته أو من قبل عسر القابل» أو عدم 
قبوله. وكذلك لم يكن أي لون اتثفق يحرّك 
بصرًا اتّمفقء ولا على أي بعد اتفق. ولا 
بتوسّط أي ضوء اتّفق. مثال ذلك أن الضوه 
الذي يُرى به الخفاش. وهو الذي يحرك 
يصره» هو غير محرّك لبصر الانسان» والذي 
يحرك بصر الانسان هو غير محرّك لنظر 
الخفاش»؛ بالاضافة إليه. وإذا كان هذا 
هكذاء فالأبصار الطبيعية وهي التي تبصر 
على مقادير مره من القرب والبعد. محدودة 
الكيفية. فالبصر الذي يرى من هريسه وليس 
يرى عن بعيدء هو أعسر قبولا من البصر 
الذي بالطبع» والذي يرى من بعيد ولا يرى 
من قريبه فإن المحرك القريب منه شديد 
التحريك لهء فيضعف بصره عنه. والبعيد 
ليبس يعرض له معه هذا العارض» فهو ببصر 
البعيدء ولا يبصر القريب. ولككون الروح في 
الشيوخ ضعيفًاء كان هذا أكثر ما يعرض 
للشيوخ. (رط؛ 805715) 


إبطال 
- إن الابطال صئفان: إما إبطال الشكل 
القياسي؛ وإما إيطال للقضايا المنسوبة إلى 


القياس. وهذا أيضًا صنفان: إما إيطال 
للنتيجة نفسها بأن ينتج مقابلهاء وإما إبطال 
لمقدّماتها المنتجة لها. فأما إبطال القضايا - 
سواء كانت نتائج أو مقدّمات - فإنه يكون 
بالضمائره وهى تأتلف من الموادٌ الخاصّة 
بهذه الصناعة. والمثبت هاهنا والمبطل 
يستعمل جنسًا واحدًا من أجناس القياس. 
رخ ا 0 


إبطال العقود 
- مما يُبطل العقود أن تكون هناك عقود 


مغادّة: إما متقدّمة عليها وإما متأخرة عنهاء 
والأواخر في الأكثر تقضي على الأوائل» 
وقد تقضي المتقدمة على المتأحرة إذا كانت 
المتقدمة صحيحة والمتأخرة مغلّطة خخادعة. 
وأيضًا ينبغي للذي يزيّف الشرط أن يتأمّل 
ألفاظه» فإن كان فيها ما يمكن تحريفه حرّفه 
وأخرجه عن المفهوم الذي تقتضي علة 
الحكم. وهذا إنما يمكن أن يفعله من كان له 
بصر بالألفاظ المشتركة والمعانى المتشابهة . 
كك /) ْ 


أبعاد 
- الأبعاد مما لا تعراف من شخص الجرهر 


ماهيّته؛ وأنه متى وُصف بها شخص الجوهر 
وصفا ذاتًا كان نرع ذلك الشخص أو جنسه 
مأخردًا في حدّها على جهة ما تؤخذ 
موضوعات الأعراض أو أجناس موضوعاتها 
في حدودهاء ولم يكن ذلك الوصف مأخودًا 
في حدّ نوع ذلك الشخص على جهة ما تؤخذ 
المحمولات التي هي أسباب الموضوعات 
في حدودها. مثال ذلك قولنا في الانسان 


وفي كثير من الحيوان إنه ذو مقدار ماء وذلك 
أن لكل واحد من هذه عظمًا مخصرصًا. 
وبالجملة فهو ظاهر في ذي النفس أن الأبعاد 
متأخرة عنه وأن النفس وذا النفس متقدّم 
عليها. (ما,» 2517 )١97‏ 

- الأبعاد أح بإسم الجوهر. (ماء 050 )١6‏ 
- الأبعاد جواهر إذ كانت أول شيء تتقرّم بها 
المادة الأولى. (ماء 914 ؟) 

- الأبعاد التى تحلٌ الهيولى أولَا هي أبعاد 
واحدة بالعدد مشتركة لجميع الأجسام؛ وهي 
أبعاد بالقوة لأنها غير محدودة بالنهايات قبل 
حصول الصور فيهاء فإذا حصلت الصور فيها 
صارت محدودة بالفعل بحسب الكمية التى 
تخصٌ تلك الصورة. وذلك أن الصور الكائئة 
الفاسدة لها كميات محدودة من الهيولى 
الأولى: وهذه الأبعاد هي التي لا تتعرى منها 
الهيولى الأولى وإنما تقبل الزيادة والنقصان 
عند الكون والفساد. (ماء 84. ١٠؟)‏ 

- إن الأبعاد هي أعراض من باب الكمية ولا 
بد. (كم 4لا 6) 


إتصال بين الأعضاء 


٠0٠‏ هي التي أجمع القدماء أنها الأيعاد التي 
تحلّ أولا في الهيولى وأن الصورة إنما تحلّ 
فيها بتوسط هذه الأبعاد. وليس يمكن في 
مثل هذه الأبعاد أن تكون جوهرًا لأنه لو 
كانت جوهرًا لكانت إذا خرجت إلى الفعل 
بقبولها النهايات جوهرًا لا كما وذلك 


مستحيل . (ماء 46.غ#) 


إتصال 
- إن الاتصال هو من المحسوسات المشتركة. 


زرت عثاف 8 


- ... أعني بالاتصال تضمّن المقول على الكل 


كرون الحدّ الأوسط محمولاً بإيجاب على 
الأصغر فقط من غير أن يتضمّن الجهة. أعني 
بالجهة المقدّمة الصغرىء وإنما يتضمن 
جنسها وهو الإيجاب فقط (ق». )١ 7٠١‏ 


- الاتصال منه تام وهو أن تكون كلتا المقدمتين 


موجبتين؛ ومنه غير نام وهو أن تكون الكبرى 
كلية سالبة والصغرى موجبة فقط )3 
٠ه‏ 4) 


أبعاد ثلاثة 


- الأبعاد الثلاثة التي تُفهم وتقوّم طبيعة الجسم 
هي أول حال في الهيولى: وإن الهيولى لا 


إتصال بين الأعضاء 
- إن الاتصال (بين الأعضاء) قسمان: إتصال 


تتعرّى منها في كون من الاكران لا على أن 
وجودها في الهيولى بالفعل بل بنوع من أنواع 
القرة غير القوة التي تقرّمت بها الهيولى وهي 
القابلة لهذه الأبعاد الثلائة, وكان وجودها 
متوسطًا بين القوة الهيولانية وبين الأبعاد 
الثلائة التي بالفعل التي هي الموضوع 
للاستحالة. (كفء )8:41١‏ 

- الأبعاد الثلائة الموجودة في المادة الأولى 


يكون بالربط. وهذا إنما هو تماس في 
الحقيقة» ولذلك مثل هذا الاتّصال هو خخال 
بالآلية؛ وهو معدود في هيئاتها الصحية؛ وأما 
الاتصال الذي هو اتنّصال حقيقي وهو 
الموجود للعضو المتشابه الأجزاء فيلزم 
ضرورة أن يكون معدودًا في الهيئات الصحية 
التي للأعضاء المتشابهة الأجزاء. (كطء 
7 


إتصال في الجسم والعقل ' 


توجد بالضرورة ولا من الأشياء التي توجد 
على الأكثر (ب» 444: ”) ١‏ 

- الشىء الذي يُسمّى إتفافًا ويخنًا متى حدث 
عند الصناعة أو عن الطبيعة فهو الشىء الذي 
لم تقصده الصناعة ولا الطبيعة (بء 
اال ”0 

- البخت والإتفاق... ليس ما يحدثه هو 
لمكان غاية من الغايات ولا لشيء من 
الأشياء ولذلك كان حدوثه أتليًا (بء 
*/4 0 


إتصال في الجسم والعقل 

- إن الجسم متّصل والعقل قد يُظنَ به أنه متصل 
إذ كان فعله منصلا . تكن الإتصال الذي في 
الجسم إذا تؤمّل هو معنى غير الاتصال الذي 
يتوهم وجوده في العمل . وذلك أن معنى 
الاتصال في الجسم هو أن تلتقي أجزاؤه 
بحدود مشتركة» وأما الاتصال الموجود في 
العقل فيشبه أن يكون بمنزلة ما يقال في جملة 
عدد أنها واحدة. وذلك أنه إذا كان العقل هو 
التصوّر بالعقل وكان التصوّر بالعقل هو 
المعقولات. وكانت المعقولات كثيرة لا 
متّصلة بل متتاليةء فالعقل أقرب أن يكرن 
اتصاله شبيهًا بانّصال الأعداد بعضها ببعض» 
أعني يكون من طبيعة المتتالي لا أن يكون 
من طبيعة المتّصل . (تكن» 5 


إتصال الكون 
- إن السبب في اتّصال الكون هو أن الهيولى 


- إن ما يحدث بالاتفاق هو بهذه الصفة» أعني 
أن كونه ليس واجب ضرورة» كما أن ما كونه 
أو لا كونه واج ضرورة» فليس يحدث عن 
الاتفاق (ع, 295 15) 

- إن ما يحدث بالاتفاق ومن تلقاء نفسه فليس 
هو من الأشياء التي هي باضطرار ولا من 
الأشياء التي تتكوّن على الأكثرء وإنما كونه 


الأولى ليس يمكن أن تتعرّى من أحد الضدّين 
أبدَا»ء أعني أن الكون يكون من موجود 
والفساد إلى غير موجودء فإن غير الموجود 
إنما يدل به على أَخْسن الضدّين» والموجود 
يُدلُ به على أشرفها. وإذا كان ذلك كذلك 
فبالواجب ألا ينحل الكون لأن فساد غير 
الموجود الذي هو الضدٌ الأخسّ يكون أبذا 
كونًا للموجود الذي هو الضدّ الأشرف 
والمحسوس أكثرء وفساد الضدّ الأشرف 
يكون كونًا لغير الموجود الذي هو الضدٌ 
الأخسَ والغير محسوس والمحسوس أقل 
ذلك. (كفاء 7*8 )١‏ 


إتفاق 
- ما يحدث بالاتفاق ليس هو من الأشياء التي 


على الأقل. (سط.؛ “5غ )١6‏ 


- الفرق بين الاتّفاق وسائر الأشياء التي تُعدَ 


أسبابًا بالعرضء. أن تلك هي أمور تعرض 
للأسباب الني بالذات كما يعرض للطبيب 
عندما يعالج أن يكون عجميًا أو عربيّاء فإن 
نسبة العلاج إليه من حيث هو متصف بمثل 
هذه الصفات هي نسبة بالعرضء وليس 
كذلك الاتفاق فإنه السبب بعينه الذي كان 
موجودًا لشيء ما بالذات ووجد الآن شيء 
آخر براض ,نظ 23:44 


- أما الاتفاق فإنه السبب بعينه الذي كان 


موجودًا لشىء ما بالذات ووّجد الآن شىء 
آخر بالعَرّض. وكيف ما كان فهو تابع لما 
بالذات ومتأخخر عنه إذ ذلك شأن ما 
بالعرّض» ولذلك لا تحيط به معرفة ولا 


يُطلب هذا النحو من الأسباب في صناعة إذ 
كانت غير محصّلة الوجود في نفسها. (سطء 
44) 


أتم الوجود 
- ما كان أتمّ وجودًا كان في كونه حقًا أتم. 
(ت 18356) 


أثار علوية 

- تبيّن أيضًا في الرابعة من الآثار (العلوية) أن 
الاختلاط الحقيقي والمزاج في جميع 
الأجسام المتشابهة الأجزاء التي ترجد في 
الماء والأرض إنما يكون بالطبخ؛. والطبخ 
يكرن بالحرارة الملائمة لذلك الشيء 
المنطبخ وهي الحرارة الغريزية التي تخصٌ 
موجودًا موجودًا. وأن فصول هذه الأجسام 
المتشابهة الأجزاء إنما تسب إلى المزاج 
فقط . وأن فاعلها الأقرب هو الحار الممازج 
لهاء والأقصى الأجرام السماوية. وبالجملة 
فتبيّن هناك أن في الأسطقسات والأجرام 
السماوية كفاية في وجود هذه الأجسام 
المتشابهة الأجزاءء وإعطاء ما به تتقوّم. 
وذلك أن جميع فصولها هي منسوبة إلى 
الكيفيات الأربع» على ما تبيّن هنالك. (كن» 


هم) 

إثبات ونفي 

- إن الإثبات والنفي لا يجتمعان معًا. (تء 
دولل ؟١)‏ 

أثر ْ 

- الذي يسوق إلى الأمر الآئر آثر (ج؛ 
ةوه )١6‏ 


إجارة مكروهة 


- الذي يتبعه خير أكثر هو آثر والذي يتبعه شر 
أقل 2 هو آثر (جء 66٠‏ ؟1١)‏ 


إثنينية 

- الاثتيئية في الشيء الواحد إنما هي من قبل 
الهيولى. (ت. )١١ 1١79‏ 

- الاثنينية إنما تصدر عن اتثنينية فقط. (ماء 
15ل لما) 

أثير 

- إن كل جسم سريع الحركة يسمّى أثيرَاء 
فالنار تسمّى أثيرًا للهيبهاء ولكن ليس يجب 
من ذلك أن تكون كلها تسمّى نارّاء لأنه ليس 
كل سريع الحركة نارًا. (أث. 23375 1) 


إجارة 

- لفظ الاجارة مأخرذ من الأجر وهو الثواب» 
فمعنى استأجر الرجل الرجل أي استعمله 
عملا بأجرة أي بثواب يثيبه على عمله من 
قولهم: أجرك الله يأجرك أي أثابك يثيبك. 
(ممكء 0194 8) 


إجارة محظورة 

- أما الاجارة المحظورة فتنقسم على ثلاثة 
أقسام: أحدها الاستئجار على ما يجب على 
الأجير فعله. والثانى الاستئجار على ما لا 
يحل له فعله. والثالث الاستثجار على المباح 
من الأعمال بما لا يجوز هن الغرر أو 
المحرّم أو على وجه لا يجوز مما يدخله غرر 
أو جهل. (مم؟: 04* 5) 


إجارة مكروهة 
- أما الاجارة المكروهة فهي ما نتعارض الأدلة 
في صبّحة عقده مع السلامة من الجهل ومن 


إجتماعات ممالك إسلامية 


الخرر كالاجارة على الصلاة والحجى. 
وكإجارة المسلم نفسه من الذْمّي أو فيما فيه 
من الجهل والغرر هل هو من قبيل اليسير 
المستخفٌ أو من قبيل الكثير الذي لا 
بستخف. (ممك 6٠٠‏ 4) 


إجتماعات ممالك إسلامية 

- الاجتماعات في كثير من الممالك الاسلامية 
اليرم؛ إنما هي اجتماعات بيوتات لا غير؛ 
وإنما بقي لهم من النواميس الناموس الذي 
يحفظ عليهم حقوقهم الأولى. وبيّن أن جميع 
أموال هذه المدينة أموال بيوتات. وهم 
يضطرّون فى بعض الأحيان إلى أن يُخرجوا 
من" البييت" .ما 13د من :فتمتلكاته .ويد ففوله. :إلى 
من يقاتل عنهمء فيعرض من ذلك مكرس 
وغرامات . والقوم من هؤلاء صنقفان: صنف 
يُعرف بالعامة وآخر يُعرف بالسادة؛: كما كان 
عليه الحال عند أهل فارسء وكما عليه 
الحال في كثير من مدننا. وفي هذه الحال 
يسلب سادتهم عامتهم» ويمعن السادة في 
الاستيلاء على أمرال العامة إلى أن يؤدّي بهم 
الأمر أحيانًا إلى التسلّطء كما يعرض هذا في 
زماننا هذا وفي مدئنا هذه. (ضس» 
واكك )١6‏ 


إجتهاد 

- في الاجتهاد: وينقسم القول فيه إلى النظر في 
المجتهدء والمجتهد فيهء ونفس الاجتهاد. 
أما الاجتهاد فهو بذل المجتهد وسعه في 
الطلب بالآلات التي تشترط فيه. وأما حدٌ 
المجتهد فهو أن يكون عارفًا بالأصول التي 
يستنبط عنها (الكتاب والْسئة والاجماع)؛ وأن 
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تكون عنده القوانين والأحوال التي بها 
يستنبط . (ضف» ا 5 
- القياس لا يكون إلا ما رد إلى أصل وهو 
أحد أقسام الاجتهادء لأن الاجتهاد يقع على 
ما رد إلى أصل وعلى ما لم يرد إلى أصل 
نحو أروش الجنايات ونفقات الزوجات وما 
ذلك. وكل قايس مجتهد وليس كل مجتهد 
قايسًَا. فالاجتهاد أعمّ من القياس. كأما 
الرأي فهو اعتقاد إدراك صواب الحكم الذي 
يُرَدٌ فيه نص فلا يكون إلا بعد كمال 
الاجتهاد. (مم١؛‏ 0180 )١1/‏ 


أجر في العناية بالعلم 
- الأجر في العناية بالعلم على قدر النيّة فيه. 
(مماء 477 1 


أجرام بسيطة 


- الأجرام البسيطة الكائنة الفاسدة إنما تكون 
من الضد وتفسد إلى الضد (سمء 0# 


أجرام سماوية 

- إن الأشياء التي لا تتحرّك واجب أن تكون 
سرمدية أكثر من السرمدية المتحرّكة الالاهية. 
يعني الأجرام السماوية لأن هذه هي علتهاء 
أعني أن الجوهر المفارق هو علّة الأجرام 
السمارية. (ت؛ ١الاء )١4‏ 

- الجواهر الطبيعية المؤبّدة (هي) الأجرام 
السماوية. وقوله (أرسطو) فخليق ألا يكون 
لبعضها عنصر لم يرد به بعض الأجرام 
السماوية لأن جميعها ليس لها عنصر. (ت» 
/او١ )١‏ 


؟ 


كما أن التغيّر في الجوهر هو الذي أوقفنا 
على وجود المادة الأولى» كذلك التغيير في 
المكان هو الذي أوقفنا على أن الأجرام 
السماوية أجسام ذوات قوى في الأبن. (ت» 
االو /11) 

الأشياء التي تفسد بأجزائها وهي الأسطقسّات 
تتشبه في كونها فاعلة على الدوام بالتي لا 
تفسد لا بالكل ولا بالجزء وهي الأجرام 
السماوية ... من قبل أن في طباعها أن 
تتحرّك من ذاتها أي تُشبه المتحرّكات من 
ذواتها أعنى المتحرّكات بمبدأ فيها لا من 
خارج. (تء 31707 7) 

الأجرام السماوية ... لما كانت مبدأ 
للمتنفسة وغير المتنفّسة وجب أن تكون 
متنفسة ضرورةً وأن تكون مبادئها البدن 
والنفس. (ت. 8.81674) 

الأجرام السماوية متنقّسة» وإنه ليس لها من 
قوى النفس إلا العقل والقوة الشوقية أعني 
المحرّك في المكان. (تء 0151997 2 
إن الأجرام السماوية إذ كانت شهوتها من قبل 
العقلء وكان العقل إنما يشتهي ما هو أكثر 
حسئًا منهء فيلزم ضرورةًٌ في الأجرام 
السماوية أن تشتهي في هذه الحركة ما هو 
أكثر حسنًا منها. وإذا كانت هى أفضل 
الأجسام المحسوسة وأحسنها فالشيء الحسن 
الذي تشتهيه هو أفضل الموجودات وبخاصة 
الذي تشتهيه السماء بأسرها في الحركة 
اليومية. (نت. 18691 )٠١‏ 

جميع ما دون المبدأ الأول ليس يستوي في 
وجود الترتيب فيه إذ كان بعضه يوجد فيه 
الترتيب التام من غير أن يخلٌ ذلك ما 
بالعرض؛. وهذه هي حال الأجرام السماوية» 


١ 


أجرام سماوية 


وبعضه يوجد فيه عدم الترتيب بالعرض وهو 
ما دون الأجرام السماوية. (تء 
الا )٠١‏ 

ليس جميع الأشياء مبادئها هي الأضداد إذ 
الأجرام السماوية ليس في مبادثها تضاد. 
(ت. خالافا )٠١‏ 

إن حركات تلك الأجرام السماوية دائمة غير 
متغيّرة ولا فاسدة ... وحركات ما دون 
الأجرام السماوية وتغيّرها كائن فاسد. (أث» 
17) 

الأجرام السماوية تسخن بالقرب وتبرد 
بالبعدء ويهذين الفعلين تنحفظ صورة 
الأسطقسات دائمما. فالجرم السماوي هو 
حافظ للأسطقسات لا فاعل لهاء كما يمكن 
أن يتوهم ذلك قوم. ويخاصة للنار. (أث» 
٠١#‏ 

يرى أرسطو أن للسماء يمينا وشمالا وأماماء 
وخلفاء وفوقًا وأسفل. فاختلاف الأجرام 
السماوية في جهات الحركات هو لاختلافها 
في النوعء وهو شيء يخصّهاء أعني أنها 
تختلف أنواعها باختلاف جهات حركاتها. 
(تهء ٠ف1”508)‏ 

الافمحلال على الأجرام السماوية مخل 
بالنظام الإلهي الذي ههنا عند الفلاسفة. (ته 
نف 

إذا كانت الأجرام السماوية لا يتم وجودها 
لّا بالحركة فمعطي الحركة هو فاعل الأجرام 
السماوية. (ته. 2٠١9‏ 8؟) 

الأجرام السماوية متحرّكة أولّا من المحرّكين 
لها الذين ليس هم في مادة أصلًا؛ وصورها 
أعني الأجرام السماوبة مستفادة من أولنك 
المحرّكين وصور ما دون الأجرام السماوية 


أجرام سماوية 


مستفادة من الأجرام السماوية وبعضها من 
بعض؛ سواء كانت صور الأجسام البسائط 
التي في المادة الأولى الغير كائنة ولا فاسدة 
أو صورًا لأجسام مركّبة من الأجسام 
البسيطة. وأن التركيب في هذه هو من يبل 
الأجرام السمارية. (تد؛ 82117؟) 


المحسوسة المتغيرة التي ههئا. ومبادئ 
الأنواع إما مفردة وإما مع مبدأ مفارق. (ته 
)١1 0‏ 


لما فحصوا (الفلاسفة) عن الأجرام السماوية 
ظهر لهم أنها غير متكوّنة بالمعنى الذي به 
هذه الأشياء كائنة فاسدة أعني ما دون 
الأجرام السماوية. وذلك أن المتكون بما هو 
المحسوس.» وأنه لا يتم تكوّنه إلا من حيث 
هو جزءء وذلك أن المتكوّن منها إنما يتكوّن 
من شيء ١‏ عن شيء » وبشيء؛ وفي مكان 
وزمان» وألفؤا الأجرام السماوية شرطًا في 
تكوّنها من قِبّل أنها أسباب فاعلة بعيدة. (ته. 
)١11 8‏ 


الأجرام السماوية غير متكوّنة ولا فاسدة 
بالمعنى الذي به هذه (الأجسام) متكوّنة 
وفاسدةء لأن المتكوّن ليس له حدٌ ولا رسمء 
ولا شرح ولا مفهرم غير هذا. 
ادم ام 

نجد الأجرام السماوية كلها في حركتها 
اليومية تُتصوّر هى وقلك الكواكب الثابتة 
تصوّرًا واحدًا بعينه؛ فإنها تتحرّك بأجمعها في 
هذه الحركة عن محرّك واحد وهو محّك 
فلك الكراكب الثابتة» ونجد لها أيضًا 
حركات تخصّها مختلفة:» فوجب أن تكون 


(تهى 
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- الأجرام السماوية 


مم 


حركاتها عن محركين مختلفين من جهة. 
متحدين من جهة2) وهو من جهة ارتباط 
حركاتها بحركة الفلك الأول. (زثهع خ* كل /) 
الأجرام السماوية عندهم (الفلاسفة) من 
حيث هي بسيطة لا تقبل الصغر والكبر. (ته؛ 
2١45‏ م( 

البسيط يقال على معنيين: أحدهما ما ليس 
مركيًا من أجزاء كثيرة وهو مركّب من صررة 
ومادة» وبهذا يقولون (الفلاسفة) في الأجسام 
الأربعة أنها بسيطة . والثاني يقال على ما 
ليس مؤلّمًا من صورة ومادة مغايرة للصورة 
بالقوة وهي الأجرام السماوية. (ته. 
14 7) 

الأجرام السماوية لا خلاف عندهم 
(الفلاسفة) أنه ليس فيها قوة الجوهره؛ فليست 
ضرورة ذات مادة كما هي الأجرام الكاثنة. 
(تى دك ؟7١1)‏ 

الأجرام السماوية هي ذوات عقول وشوق. 
(ته؛ ١لاال )٠١‏ 

الأجرام السماوية إن كانت تَتَحَيّل فبمثل هذا 
الخيال الذى هو من طبيعة الكلي لا الخيال 
الجزرئي المستفاد من الحواس 
هبولل 594 

الأجرام السماوية إن تبيّن من أمرها أنها تعقل 
ما ههنا من جهة ما خخيل . فذلك من جهة 
الخيالات العامة التي تلزم الحدود لا من 
جهة الخيالات الجزئية الي تلرم 
الاحساسات» والأظهر أن لا يكون ذلك عن 
التصوّر الجزثي . (ته. لكا /1١ا)‏ 

ْ ... تقبل الاضاءة وتؤديها 
إلى الهواء فتفعل فيه تسخيئا وإن لم تفعله في 
الأجرام السماوية. (سم؛ 0551 )١8‏ 


زثه 


- الأجرام السماوية أزلية بالشخص 
والأسطقسّات بالنوع. (سك. )٠١ 01١٠١‏ 

- الأجرام السماوية ذات عقول ضرورةء إذ 
كانت متصوّرة وهذا برهان سبب ووجودء 
ولأن الحركة إنما تكون مع شرقء» فهي 
ضرورة ذات شوق نطقي وليس لها من أجزاء 
النفس إلا هذا الجزء فقط. فإنه ليس يمكن 
أن توجد للأجرام السماوية حواس» فإن 
الحواس إنما جعلت في الحيوان لموضع 
سلامته؛ء وهذه الأجرام أزلية ولا لها أيضًا 
القوة المتخيّلة على ما يزعم ذلك ابن سينا. 
فإن القوة المتخيّلة ليس يمكن أن توجد دون 
الحواس على ما تبيّن في علم النفس. (ماء 
/4 1 ) 

- إذا امتنع أن يكون لهذه الأجرام (السماوية) 
:تخيل فليس لها حركات جزئية؛ وإنما حركتها 
واحد ومتصلة. (ماء )82٠1١58‏ 

- الأجرام السماوية .. 
005 11) 


٠‏ غير متناهية . (ماء 


- السبب في وجود مواد الأجرام السماوية 
صورها نقط. (ماء /151. )٠١‏ 

- الفاعل الأقصى لهذا الاختلاط والمزاج (في 
الأجسام) على نظام ودور محدود هي 
الأجرام السماوية. (ن» )١١ ٠748‏ 

- الأجرام السماويّة تبدو للعيان متعقلة ومتحرّكة 
ولكن لا مغتذية ولا محسّة. (شكنء 
م5 ) 

- تبيّن أيضًا في كتاب الكون والفساد من أمر 
هذه البسائط (الأربعة) أنها أسطقات سائر 
الأجسام المتشابهة الأجزاءء وأن تولّدها 
عنها إنما يكون على جهة الاختلاط 
والمزاج»؛ وأن الفاعل الأقصى لهذا 


الاخعلاط والمزاج على نظام ودور مححذدود 
هي : الأجرام السماوية. (كن» دق 7ع 


أجراء 


إن الكل صورة والأجزاء عنصرء وكذلك 
الحروف والمقاطع والاسطفّسات والأشياء 
التي هي لها أسطفّسات» فإن التركيب هو في 
هذه كلها بمنزلة الصورة. (ت» )5:1491١‏ 
تقال الاجزاء على التي يتجرًأ إليها المركب 
من مادة وصورة وهي المادة والصورةء فإنه 
يقال أن كرة النحاس تتجرّأ إلى النحاس وإلى 
الكروية وهذا هو غير الاول لأن الأول هو 
ما تنجرّأ فيه الصورة إلى صورة مثل تجزّي 
صورة النوع إلى الجنس». وهذا الثاني هو 
تجزّي الشيء إلى الصورة والمادة. (ت» 
00 

إذ الأجزاء التي منها الكل فيها أول ووسط 
وأخير . فالكليات التي لا يعرض أن تختلف 
صورها من قبل اختلاف وضم أجزائها يقال 
لها جميع» والتي يعرض للكل منها إختلاف 
في الصورة من يبل اختلاف وضع أجزائها 
يقال لها كل لا جميم. وهذه هي مثل 
الأشياء المركبة من أجزاء مشختلفة بالشكل 
والمقدارء وإذا اختلفت في الوضع فسدت 
صورة الكل وطبيعة الجزء كالحال فى أجزاء 
الحيران. (تء ١لا ١ )٠١‏ 

إن الأجزاء تقال على نوعين: على أجزاء 
كيفية وأجزاء كمية . فأما الأجزاء ألتي هي 
أجزاء كمية فحدودها متأخرة عن حدّ الكل 
والكل؛ وأما التي هي أجزاء كيفية فحدودها 
متقدّمة على حذ الكل والكل. (ت» 


)1١1 وى‎ 


أجزاء الأرض ٠‏ 


الذي هو المركزء إذْ كان بعدها من جميع 
النواحى بُعذًا سواء مستويّاء وهذا هو حد 
الحركة الذي تطلبه الأجزاء بحركتهاء فعلى 
هذا يكون موضع الكل والأجزاء واحذا 
بالحدٌ والعدد. ومن هنا يظهر أنها ساكنة 
بالطبع في الوسط . (سع ء الااء )١6‏ 


- كون الأجزاء إذا فارقت الحس هي بنوع غير 
النوع الذي كانت عليه في حال الحس» فإن 
اليد مثلا ليست هي جزءًا من الإنسان على 
أي حال وُجدت بل إذا كانت تفعل قعل اليد 
لا إذا كانت بائنة عن الحيوان. (ت»ء 
الال /) 

- إن الأجزاء التى من قبل العنصر وهي 
المتأخرة في الحدٌ عن حدّ الكل ليس توجد 
للنر المعقرل من الدائرة وما أشبهها بل إنما 
توجد منها للجزئيات؛ أعني الأشخاص 
المتوّمة وذلك كالحال في الأمور الطبيعية. 
(متب ؟"8.59م1١) ١‏ 


- الأجزاء تقال على ضربين : أحدهما من جهة 


أجزاء الأزلي 
- أجزاء الأزلي أزلية. (ما. ٠١١45‏ 7) 


أجزاء التعاليم 
- إن الحال في أجزاء الفلسفة الأولى كالحال 
في أجزاء التعاليم, فكما أن التعاليم منها 


الكمية فقط وهذه منها ما هي مقدّرة للشيء؛ 
ومنها غير مقدّرة. وهذه منها ما هي بالفعل 
في الشيء» ومنها ما ليست بالفعل؛ ومنها 
متشابهة» ومنها غير متشابهة. والضرب الثاني 
مما يُدلَ عليه بإسم الجزء ما انقسم إليه 
الشىء من جهة الكيفية والصورة. (ماء 
6 ”)2 

- الأجزاء التي للشيء من جهة الكمية 
الموجودة للشخص من قبل الهيولى؛ فهي 
متأخرة بالحذ عن المحدود كحذ نطم 
الدائرة: فإنه متأخر عن حدّ الدائرة» وكذلك 
حك الزاوية الحادة متأخر عن حدّ القائمة» 
وحدٌ اليد والرجل من الانسان متأخران عن 
حدٌ الانسان. (ملء 7ةىْم) 


أجراء الأرض 

- إن أجزاء الأرض تسلك بالطبع إلى وسط 
الأرض من جهة ما هو رسط الكلء وإن 
الأرض بجملتها موضوعة في وسط الكل 


جزء أول وهو العدد مثلا أو الهندسة ومنها 
أجزاء ثوانٍ مثل المناظر والموسيقى2» كذلك 
الحال في أجزاء هذا العلمء وذلك أن الأول 
منها هو الناظر في المجواهر المفارقة أعني لا 
الأول في التعليم بل الأول في الوجودء 
ومنها ثوانٍ وهو الناظر في الجوهر 
المحسوس وهذا هو بحسب الأول فى 
الوجود. (ت)» 2519 4) ١‏ 


أجزاء الحدث 
- أجزاء كل حدٌ هي قبل المحدود أكثر من كون 


أجزاء المحدود التي من قَبَل الكمّية قبل الكل 
التي هي أجزاؤه: إما كلها إِنْ لم يكن الحدّ 
يظهر فى أجزائه العنصرء وإما بعضها إِنْ كان 
الحذ يله في أجزائه العنصر. (ت»ء 


م١‏ ةع 7) 


- أما أجزاء الحدّ الحقيقي فهي أجزاء للصورة 


العامة» رأما الحدّ فهو للكلي أي للنرع لا 
للشخصء فإن ماهيّة الدائرة والدائرة شىء 


1١١ 


واحد بعينه عند العقل وكذلك النفس الكلية 
وماهيّة النفس. (ت. 91١1‏ 9) 

- إن أجزاء الحدّ هي بنوع ما أجزاء المحدود. 
مت لااة 0) 


أجراء الحدود 


- كل واحد من أجزاء الحدود سواء كان من 
الحدود التي يظهر فيها غير المحدود أو لا 
يظهر فيها إِلّا المحدود فإنه لا يُحدٌ من غير 
أن يظهر في حذه الجنس والفصل. وإنما 
أراد (أرسطو) أن يعرّف بهذا أن هذا لازم 
لجميع الحدود وللاشياء التي لها حدود. 


(ت. عق 0 


أجراء الحيوان والئيات 

- إن أجزاء الحيوان والثبات متطابقة أو متباينة 
في الطبيعة» ويما أن طبيعة الجذر في الثْبات 
هي طبيعة الرأس عند الحيوان كان إذ ذاك 
الأعلى فى النّبات أي أن الأسفل فيه أسفل 
الدنيا لا يحدث إلا بالاتفاق. لا لأنهما 
يملكان طبيعة واحدة بحيث يكون الجزء 
الثقيل في الّبات يتحرّك إلى أسفل والخفيف 
إلى أعلى. لأنه لو كان الأمر هكذا لما كان 
إذن للحيوان لا أعلى ولا أسفل ولما كانت 
طبيعة الأعلى والأسفل سيّان في النّبات وعند 
الحيوان. وقال (أرسطو) إن قرّة الرّأس عند 
الحيوان هي قرّة الجذر في الات بما أن 
ذلك هو مبدأ ما يكون الحيوان بفضله حيوانًا 
أي الحسنء وهو أيضا مبدأ ما يكون الثبات 
بفضله نبانًا أي الغذاءء ولذا فلو قُطع ومن 
الحيوان وجذر التّبات لفنيا. (شكن» 
"1) 


أجزاء صناعة الفقه 


أجزاء الشيء 


إن أجزاء الشيء التي هي من قبل عنصرء 
وهي التي هي أجزاء من قبل الكمية: إنها 
غير مأخوذة في حدٌ الجوهر الذي هو الصورة 
لأنه ليس لهذا الجوهر أجزاء كمية بل هذه 
الأجزاء هي للجوهر المجتمع من الصورة 
والعنصر وهو الشيء المشار إليه ... مثل 
أجزاء الدائرة وأجزاء الفائمة التي تمثّل بها. 
نت ذ*“ق ه) 

قد يقال إن أجزاء الشيء في الشيء بالقوة» 
وهذا على ضربين: إما الأجزاء التي من وبل 
الكيفية وهي المادة والصورةء وإما التي من 
قبل الكميةء وهذه متى كانت أجزاء تتصل 
كانت قوة محضةء ومتى كانت بالفعل في 
الشيء: إلا أنها مرتبطة بعضها ببعض أو 
ملصوقة؛ كان إسم القوة عليها بتأخير. 
وبقريب من هذا المعنى يكون وجود الأجزاء 
التي لا تتجرّى في المركب بحسب رأي من 
رأى ذلك. وهذه القوة الحقيقية منها ما لها 
عائق من خارج يعوقها فهذا قد يمكن أن يقع 
وقد يمكن أن لا يقع كالحلفاء تحترق» ومنها 
ما ليس لها عوائق من خارج وهذه ضرورة 
واقعة وخارجة إلى الفعل مثل النصب 
السماوية التي توجد تارة بالقوة وثارة بالفعل. 
(مل ام ١‏ 


أجزاء صناعة الفقه 


أما أجزاء هذه الصناعة (صناعة الفقه) يحسب 
ما قسّمت إليه فى هذا الكتاب فأربعة أجزاء: 
فالجزء الأول يتضئن النظر في الأحكام, 
والثاني في أصول الأحكام. والثالث في 
الأدلة المستعمّلة في استنباط حكم حكم عن 
أصل أصل». وكيف استعمالها. والرابع 


أجزاء صناعة المديح 


١ 


يمه يتضمر: النظر في شروط ! لمجتهد وهو الفقيه . 
(ضفه ""”,؛ 5) 


أجزاء صناعة المديح 


- قال (أرسطو): وقد يجب أن تكون أجزاء 
صناعة المديح ستة: الأقاويل الخرافية» 
والعادات. والوزن». والاعتقادات» والنظرء 
واللحن. والدئيل على ذلك أن كل قول 
شعري قد ينقسم إلى مشبّه ومشبّه به. والذي 
به يشبّه ثلاثة: المحاكاةء والوزن» واللحن. 
والذي يشبّه في المدح ثلاثة أيضًا: العادات» 
والاعتقادات. والنظرء أعنى الاستدلال 
لصواب الاعتقاد. فتكون أجزاء صناعة 
المديح ضرورة: ستة. وإنما كانت العادات 
والاعتقادات أعظم أجزاء المديح لأن صناعة 
المديح ليست هي صناعة تحاكي الئاس 
محسوسون» بل إنما تحاكيهم من قبل 
عاداتهم الجميلة». وأفعالهم الحسنة»؛ 
واعتقاداتهم السعيدة. والعادات تشتمل 
الأفمال والخلق. ولذلك بعلت العادة أحد 
الأجزاء الستة واستّغني بذكرها في التقسيم 
عن ذكر الأفعال والخلق. وأما النظر: فهو 
إيانة صواب الاعتقادء وكأنه كان عندهم 
ضربًا من الاحتجاج لصواب الاعتقاد 
الممدوح به. وهذا كله ليس يوجد في أشعار 
العرب؛ وإنما يوجد في الأقاويل الشرعية 
المديحية. وكانوا يحاكون هذه الثلاثة 
الأشياء» أعنى العاداتث.» والاعتقادات» 
والاستدلال» بالثلاثة الأصئاف من الأشياء 
التي بها تحاكى» أعني القول المخيّل» 
والوزنء واللحن. (شء» هل2كء2 ”) 


أجزاء عنصرية 

- الأجزاء العنصرية من الأشياء التى يوجد فى 
حدودها العنصر هي من جهة جزء جوهر رمن 
جهة يست بجزء جوهر. وذلك أنه: إما 
بالقياس إلى المجتمع من الصورة والعنصر 
فجزء جرهرء وإما بالقياس إلى الذي له الحذ 
الحقيقي وهي الصورة فليس بجزء جوهر. 
(ت» 64٠٠‏ م4 


أجزاء غير المتناهي 

- أجزاء الأشياء الغير متناهية وبالجملة أجزاء 
غير المتناهي هي كلها متوسّط. أعني (ان 
رشد) المفروضة متحرّكة معًا هى كلها متوسشّط 
أي متوسطة على مثال واحد إلى هذا الوقت. 
(تء ات )٠١‏ 


أجزاء الفضيلة 

- أما أجزاء الفضيلة فالبرٌَء أي العدل العام» 
والشجاعة. والمروءة. والعفة وكبر الهمة. 
والحلمء والسخاء» واللب» والحكمة. رخ 
كل 01 


أجزاء الفلسفة الأولى 

- إن الحال في أجزاء الفلسفة الأولى كالحال 
في أجزاء التعاليم. فكما أن التعاليم منها 
جزء أول وهو العدد مثلا أو الهندسة ومنها 
أجزاء ثوانٍ مثل المناظر والموسيقى. كذلك 
الحال في أجزاء هذا العلم: وذلك أن الأول 
منها هو الناظر في الجواهر المفارقة أعني لا 
الأول في التعليم بل الأول في الوجود ومنها 
ثوانٍ وهو الناظر في الجوهر المحسوس وهذا 
هو بحسب الأول في الوجود. وأما الأول 


نذا 


في المعرفة فهو الجوهر المحسوس فإن النظر 
في اللجوهر المحسوس ولواحقه هو أول في 
المعرقة والنظر فى الجوهر المفارق قر اخر 

في المعرفة أوله- في الوجود. ولذلك سمي 
ل ا 0 في الجوهر 
المحسوس المطلق عليه إسم الطبيعة. ز(ت 
04م 


أجزاء القول الخرافي 
- قال (أرسطو): وأجزاء القول الخرافي» من 
جهة ما هو محاك "جزءان". وذلك أن كل 
محاكاة: فإما أن يوطوع لمحاكاته بمحاكاة 
ضدهء ثم يتتقل منه إلى محاكاته. وهو الذي 
كان يُعرف عندهم بالادارة؛ وإما أن يحاكي 
الشيء نفسه دون أن يعرض لمحاكاة ضدّهء 
وهو الذي كانوا يسمونه بالاستدلال. والذي 
يتنزل من هذه الأجزاء منزلة المبدأ والأس 
هو القول الخرافي المحاكي . والجزء الثاني : 
العادات.» وهو الذي تسكفمل أولا فيه 
المحاكاة؛ أعني أنه الذي يحاكى. وإنما 
كانت الحكاية هي العمود والأس في هذه 
الصناعة» لأن الالتذاذ ليس يكون بذكر 
الشىء المقصود ذكره دون أن يحاكى » بل 
إنما يكون الالتذاذ به والقبول له إذا حوكي. 
ولذلك لا يلت إنسان بالنظر إلى صور الأشياء 
الموجودة أنفسهاء ويلتذٌ بمحاكاتها وتصويرها 
بالأصباغ والألوان. ولذلك استعمل الناس 
صناعة الزواقة والتصوير. والجزء الثالث 
لصناعة المديح. أعني التالي للثاني » هو 
الاعتقاد. وهذا هو القدرة على محاكاة ما هو 
موجود كذاء أو ليس بموجود كذاء» وذلك 
مثل ما تتكلفه الخطابة من تبيين أن شيئًا 


أجزاء القول الخرافي 


موجود أو غير موجودء إلا أن الخطابة 
تتكلّف ذلك بقول مقنم. والشعر بقول 
محاك. وهذه المحاكاة هى أيضًا موجودة فى 
الأقاويل الشرعية. قال: واقك كان الأقدمون 
من واضعي السياسات يقتصرون على تمكين 
الاعتقادات في النفرس بالأقاويل الشعرية» 
حتى شعر المتأخرون بالطرق الخطبية. 
والفرق بين القول الشعري الذي يحثٌ على 
الاعتقادء والذي يحث على العادة» أن الذي 
يحت على العادة يبعا على: عمل في ار 
على الهرب من شيء». والقول الذي يحت 
على الاعتقاد إنما يحثٌ على أن شيئًا موجود 
أو غير موجوده لا على شيء يُطلب. أو 
يُهرب منه. والجزء الرابع لهذء الأجزاء. 
أعني التالي للثالث» هو الوزن. ومن تمامه 
أن يكون مناسبًا للغرض. فرب وزن يناسب 
غرضًاء ولا يناسب غرضًا آخر. والجزء 
الخامس في المرتبة هو: اللحن. وهو أعظم 
الأجزاء تأثيرًا وأفعلها في النفوس. والجزء 
السادس هو: النظره أعني الاحتجاج 
لصواب الاعتقاد أو لصواب العمل» لا بقول 
إفناعي - فإن ذلك غير ملائم لهذه الصناعة - 
بل يقولٍ محاكِ. فإن صناعة الشعر ليست 
مبنية على الاحتجاج والمناظرةء ويخاصة 
صناعة المديح» ولذلك ليس يستعمل المديح 
صناعة النفاق والأخذ بالوجوه كما تستعملها 
الخطابة. قال: والصناعة العلمية التي تعرف 
مماذا تعمل الأشعارء وكبف تعملء أتم 
رياسة من عمل الأشعار. فإن كل صناعة 
توقف ما تحتها من الصنائع على عملها هي 
أرأس مما تحتها. (ش؛ )١ ١4١‏ 


أجزاء القول الخطبي الضرورية 


أجزاء القول الخطبيي الضرورية 

- قال: وأجزاء القول الخطبى الضرورية إثنان: 
أحدهما: الغرض» وهو الأمر الذي يقصد 
إليه بالتكلّمء فإنه من الاضطرار أن يُذكر 
الشيء الذي فيه القول ليُعلم الشيء الذي 
ينوجّه إليه الاثبات أو النفي. والآخر: 
التصديق» وهو القول المثبت أو النافى. 
لض وعث“ى لما) 1 


أجزراء الكرة 

- إن أجزاء الكرة لا تحفظ موضعًا واحدًا بل 
الجزء الذي يكون منها في الأين الذي عو 
يمين يعود في الأين الذي هو اليارء 
وكذلك الحال في الأمام والخلف. (سعء 
094 0) 


أجرّاء الكل 

- أجزاء الكل هى متقدمة فى الحدّ على 
الجزئيات لا حدّ الجزئيات على حدّ الكل؛ 
مثال حال الجنس مع الأنواع التي تحته. 
(تب 4٠.١5‏ /7) 


أجزاء الكمية 

- الأجزاء التي من قَبَل الكمية إنما تقدّمها من 
جهة الزمان وفي الكون ومع هذا فليس يوجد 
هذا التقدّم لجميعهاء وهي الأجزاء التي لا 
يمكن فيها أن تفارق الصورة ولا أن تتقدّم 
بالوجود عليها ولا أن تتآخخر عنهاء مثل 
أجزاء الحيوان مع الحيوان فإنه إذا فارقت 
النفس لم تسم باسمها الحقيقي إلا إن ميت 
باشتراك الإسم. مثل الأصبع فإن وجودها 
للميث غير وجودها للحي ولذلك إن قيل فيها 
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إصبع فباشتراك الاسم وكذلك قبل أن يوجد 
فيها الحسّ. (ت. ١كق‏ ه) 


أجزاء لا تتجرّأ 
- أما ذيمقراطى فقد كان يرى أن العنصر طبيعة 


واحدة بالنوع لجميع الموجودات وهي 
الأجزاء التي لا تتجرّى. وأن هذا العنصر 
بنفصل أولَا إلى ثلثة فصول عظمى من وَبَّلها 
تختلف الموجودات فقطه أعنى تختلف 
أفعالها. أما الفصل الأول فمن قَبَرِ اختلاف 
أشكال الأجزاء التي لا تتجرّى وهو الذي 
سمّاه بالنظم. وأما الفصل الثاني فمن قبل 
اختلاف الأجزاء في الوضع في موجود 
موجود. وأما الفصل الثالث فمن قبل 
اختلافها في الترتيب وهو الذي كان يسميه 
بالمماسة. فكان يعتقد أن الموجودات إنما 
تخالف بعضها بعضًا بواحد من هذه الأحوال 
الثلائة أو بأكثر من واحد منها. (ت». 
ك0 ) 


أجزاء متشابهة 
- إِنْ كانت الأسطقسّات تتقسم بالكمّية فإن 


أجزاءها غير منقسمة بالصورة بل هي واحدة 
بالصورة» مثل الماء والأرض والنار والهواء 
فإن جميع المركبة منها تنقسم إليها بالصورة 
ولا تنقسم هي إلى شيء آخر بالصورة بل إنما 
تنقسم بالكمية وهي القسمة التي تكون إلى 
أجزاء متشابهة بالصورة. ولذلك يقال فى 
الأجزاء المتشابهة إنها التي حدّ الجزء والكل 


منها حذ واحد. (ت2 ٠6٠66م١)‏ 


أجزاء المتناهي 
- إن أجزاء المتناهي متناهية. (كمء 19, 0) 


١6 


أجراء المركب 
- إن أجزاء المركب هي أجزاء الحدّ نفسه. 
مس 0١845‏ 5) 


- إن أجزاء المركب هي في المركب بالقوة لا 
بالفعل.ء ولذلك كان المركب واحدًا بالفعل 
والصورة بالجزء الغالب وإلا لم يكن واحدًا 
بالفعل. (ت. 1751 )١١‏ 


أجزاه مشاهّدَّة بائحس 

- الأجزاء المشاهَّدّة بالحسنَ فى بدن الإنسان 
صنفان: أحدهما الأعضاء المتشابهة الأجزاء 
أعنى التي حدّ الجزء والكل منها واحدء 
كاللحوم والعظمء. فإن جزء اللحم لحم 
ضرورةء) وكذلك العظم . والثاني الأعضاء 
المركبة» وهي التي ليس تشبه أجزاؤها بعضها 
بعضاء كاليد المركبة من لحم؛ وعصب. 
ووكر: والأعضاء البسيطة: عظاء . وغصب » 
ووترء وعروقء ورباط؛ ولحم؛ وشحمء 
وجلدء وغشاء؛ ودم؛ وبلغم» ومرة سوداءء 
ومرّة صفراءء وروح وهو البخار المحسوس 
في القلب والدماغ. (كطء 037 ؟) 


أجزاء النفس 

- الدليل على كون أجزاء النّمفس لا توجد في 
أجزاء الجسم هو أننا نرى التّبات وكثيرًا من 
الحيران كالمحزرّزة منها عندما تنقسم يفعل 
كلا الجزئين الحركة والحسّ في الحيوان 
والتّمو والإغتذاء في الثّبات كالكل» ولو كان 
جزء الحسّ في غير جزء الجسم الذي توجد 
الحركة فيه لما تحرّك الحيوان المحرّز وهو 
ينقسم ولما أحسن بنفس الجزءء بل لكان 


أجساد 


لو كان الجزء الغاذي من الثّبات في الجزء 
غير المنمّي لامتنع إذن أن يحيا كثير من 
النّات وهو ينقسم وأن يحيا وهو يُمْرس. 
(شكن. لالذىء )١9‏ 


- يشير (أرسطو) إلى أفلاطون القائل إن أجزاء 


النتقفس هي ثلاثة: العقلاني والتّائق للغضب 
والشّهرانيء ووضع القابل للغضب 
والشهوانئ كإثنين وهما لقرّة واحدة أي 
للنتفس النزوعية . (شكن» 48م 


أجساد 


قال (أرسطو): وبعض الأجساد فصولها 
منسوبة إلى الانفعال لا إلى الفعل كالأشياء 
الذائبة؛ وبعضها منسوب إلى الفعل لا إلى 
الانفعال وهي الآلية. وبالنحو المنسوب إلى 
الانفعال تختلف المتشابهة الأجزاء كالعظام 
واللحوم والأعصاب والأحجار. وبالجملة 
فالأشياء تختلف إما بفصول الفاعلات» وإما 
بفصول المنفعلات مثل المعوجٌ والمستقيم 
والسيّال والجامد والمنقصف والصلب 
والمنجذب والمندفع وما أشبه ذلك من 
الفصول الانفعالية التي تختلف بها الأكوان 
المتشابهة الأجزاء. (أث. 191 )١95‏ 

قال (أرسطو): ومن الأجساد ما يذوب بالنار 
ولا يلتهب فيصير جمرًا كالتحاس وما أشبهه. 
ومنها ما يلتهب ويصير جمرًا ولا يذوب بالنار 
كالخشب» وبعضها يذوب ويلتهب بالئار معا 
كاللبان وما أشبهه. والعلّة فى اشتعال 
الخشب واحتراقه وامتناع النحاس من ذلك 
أن الرطوبة الغالبة على الخشب هي مشتركة 
لجميع اجزاتة. .ومخالطة لها :مخالطة “كديدة) 


جزؤه الذي يتحرك غير الذي يحسنّ» وكذلك فتلتهب جميع أجزائه بالتهاب الرطوبة لاتصال 


أجساد متشابهة الأجزاء 


بعضها يبعض بالرطوبة. فأما النحاس 
فالرطوبة التي فيه متشتّتة ليس متّصلة بكلية 
أجزائه . ولا مخالطة لها كل المخالطة. فهي 
تغيب للذوبان ولا تغيب للاحتراق. قال: 
فأما اللبان وما أشبهه فإنه يشبه الخشب من 
جهة والنحاس من جهةء ولذلك يذرب 
ويلتهب . (أثب معى ,) 


أجساد متشابهة الأجزاء 

- أقول (إبن رشد): إله يخرج من الأرض 
أجساد تسمّى المتشابهة الأجزاء كالذهب 
والفضة والحديد والتحاس والرصاص. قال 
(أرسطو): والمتشابهة الأجزاء توجد في 
الحيوان أيضًا وفي النبات. فأما في الحيوان 
فمثل العصب والعروق والجلد والعظام 
واللحم وما أشيه ذلك. وأما في النبات فمثل 
الخشب والورق والاصل. وغير المتشابهة 
توجد في الحيوان كاليد والرجل والرأس وما 
أشبه دلك. قال: وجميع المتشابهة هي مركّبة 
من هيولى رطبة ويابسةء وتلك هي الماء 
والأارض. فأما الحرّ والبرد فهما السببان 
الفاعلان لها والحافظان لا الهيولائيان على 
ما تبيّن قبل. (أث)» )١ 5٠١5‏ 


أجساد المتنفّسات 

- إن أجساد المتنفسات لطيفة متخلخلة سريعة 
التحللء فلو لم يكن فيها قوة شأنها أن 
تخلف بدل ما تحلل منهاء لما أمكن في 
المتنفس أن يبقى زمانا له طول ما. ولذا كان 
هذا كله من أمر هذه القوة كما وصفناء فإن 
هذه القوة هي القوة التي من شأنها أن تصير 
بالحار الغريزي مما هو جزء عضو بالقوة جزء 
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عضو بالفعل» لتحفظ بذلك على المتنفس 
بقاءه » ولذلك كان إخلال فعل هله القوة 
موًا. (كن» ل 6 


أجسام 


فال (أرسطو): ومن الأجسام ما ينكسر ومنها 
ما ينفرك. والتكسير هو انفصال الجسم إلى 
أقسام عظيمة القدر. والانفراك هو انفصال 
الجسم إلى أقسام لطيفة صغيرة القدر. 
والجسم المنفرك هو الجسم الذي من طبيعته 
التخلخل والسخافة وذلك كمثل الشمع وما 
أشبهه . والجسم المنكسر هو الذي ليس من 
طبعه التخلخل ولا السخافة كمثل الحجارة 
الصلبة الجاسية. وأما ما كان بعض أجزائه 
سخيفًا وبعضها كثيمًا صلبًا فإنه ينكسر في 
بعض أجزائه وينفرك في بعض كمثل الجليد 
والثلج. ويعض الأشياء لا ينفرك ولا يتكسرء 
وذلك كالنار والهواء والماء. (أث» 
لل 


قال (أرسطو): وبعضض الأجسام ينشىٌّ 
وبعضها لا ينشقّ. فأما المنشقّ منها فهو 
وإذا انفصل الشيء من عرضه سمّي انقطاعًاء 
وإذا انفصل طولا سمّي انشقاقًا. والقطع 
يكون في الجسم الليّن والشق في الجسم 
اليأيس. وقد يكون الشقٌ والقطع معا في 
بعض الأجسام كالخشب الرطب الذي فيه مع 
الرطوبة ييسء وتكون الرطوبة واليبوسة منه 
الراحد لا يقبل التضاد في ذاته. (أث. 
004 


قال (أرسطو): وبععض الأجسام تتحرق 


7و1 


وتفسد وتصير يابسة أرضية إذا عادت رطوبتها 
بخاراء وبعضها يصير ريحًا وبخارًا بالنار 
كالدهن وما أشهة: والبخار هو هواء محتقن 
ذلك الجم. (أث. +12 

- أقول (إبن رشد): إن بعض الأجسام بطباعها 
رطب» وبعضها صلبء. وبعضها رطب لدن. 
وقد ذكرنا فيما سلف أيّها الرطب وأيها 
الصلب. وكل جم رطب يصير بخارًا 
وينفش فالغالب عليه الماء. وأما الأجسام 
التي يتحلّل منها البعض بخارًا ويبقى البعض 
ولا يتحلل فهي ثلا ثة : الأجسام المركبة من 
الأرض والماء كاللبن وما أشيههء والأجسام 
المركّبة مسن الارض والهواء كالخشب 
والقصب» والأجسام المركبة من الماء 
والهراء كالدهن. (أث؛ 03505 )١5‏ 

- النفس تقبل صور المتضادّات معّاء والأجسام 
ليس يمكن فيها ذلك , رح ع /) 

- لما كانت الموجودات الطبيعية إما أجساما 
وإما أفعالًا والفعالات توجد للأجسام: 
وكانت الأجسام صنفين: إما بسيطة شبه 
الأجرام الأربعة» وإما مركب مثل الحيوان 
والنبات» كان جل النظر الطبيعي في الأجسام 
البسيطة والمركبة. (سع. )١١187‏ 

- إذا كانت الأجسام مركبة من السطوجء 
وكانت الطوح ليس لها ثقل ولا خمّة, لا 
في جنس الأفراد ولا في جنس التركيب؛ 
فبيّن أن الأجسام ليس يكون لها لا ثقل ولا 
خفة. (سع 0745 )1١‏ 

- نقول (إبن رشد): إن المبادئ في الأجسام 
الغير متكوّنة والأجسام الكائنة واحدة بالعدد 
متّفقة بالجنسء وان كانت مقولة بتقديم 
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أجسام 


وتأخير. وهي بالجملة ثلاثة: المادة والصورة 
والفاعل . (كفء )42311١9‏ 


الصورة على ضربين: صورة على كمالها 
الأول بمنزلة العالم حين لا يستعمل علمه؛ 
وصورة على كمالها الأخير بمنزلة العاليم حين 
يستعمل علمه. والأجسام هي التي يقال لها 
أولا جواهر وبخاصة الطبيعية» وذلك أن هذه 
هي مبادئ سائر الأجسام. (تكن» 2:47 )٠١‏ 
إن الأجسام إنما يفعل بعضها في بعضء 
وينفعل بعضها عن بعض بالكيفيات الأول» 
التي هي الحرارة والبرودة والرطوبة 
واليبوسة. وذلك في كل من طلب سبب قعل 
كل واحد من الأعضاء الثلاثة: القلب» 
والكبد والمعدة وغيرهاء قد يضطرٌ إلى 
الاقرار بأن السبب في ذلك. المزاج الحادث 
عن اختلاط هذه الكيفيات الأربع. (رطء 
ل *) 

جميع الأجسام المتخيّرة في الجوهر مركبة من 
مادة وصورة. (سطء 7”56؛ 9) 

الأجسام إنما تحل في المكان بأبعادها لا 
بأعراضها. (سطء 517 77) 

إن الأجسام إنما تحلّ في المكان بأبعادها لا 
بأعراضهاء وإنما امتنع في الجسمين أن يحلا 
معًا في مكان واحد لا من جهة أن هذا أبيض 
وهذا أسود مثلاء بل من جهة امتناع تداخل 
الأبعاد بعضها في بعضضص. ولذلك ليس يطبق 
المهندس الأجسام في براهينه وبطيّق الخطوط 
والسطوحء. لأن الانطباق إنما يمكن في 
المنقيم من جهة ما هو غير منقسم . ولذلك 
لا يمكن في الجسم أصلًا أن ينطبق إذ كان 
منقسمًا في جميع الأبعادء ولو أمكن في 
الأجسام أن ينطبق يعضها على بعض لكان 


أجسام أربعة 14 
الأمر كما يقول أرسطو سيمكن في السماء أن أسفل بإطلاق متضاذتين » وجب أن يكون 
تدخل في حبة جاورس. (سط 5617 ؟7؟) موضعاهما متضاذين بإطلاق» وهو الفوق 

- الأجسام مؤلّفة من مادة وصورة. (ماء والأسفل بإطلاق. فإن كان أحد هذين 
004 الموضعين محدوداء فواجب أن يكون 


الموضع الثاني محدودًا من جهة ما هو ضدٌ. 
وذلك أنه يلزم أن يكون كل واحد منهما من 
صاحيه فى الغاية من البعدء وأن يكون 
تباعدهما تباعدًا واحذا. (سعء )1:1٠١4‏ 

الأجسام الأربعة (الحرارة والبرودة والرطوبة 
واليبوسة) هي أسطقسات جميع المركّبات. 


- الأجسام التي توجد صورها في المادة الأولى 
وجودًا أولاء ولا يمكن أن تتعرّى مئها المادة 
هي الأجسام البسيطة: النارء والهواء. 
والماء. والأرض. زن»؛ ىمث”ء 1) 

- إن الأجسام صتفان : بسيط ومركب ٠...‏ فأما 
البسيط فهو غير متناهي القوة من الوجود ‏ ..,, , 00 له 
والبقاء إذ ع التناهي عو التر كيك وطن بعتاء 0 بين من 00 0 
فى السرعة والبطء وشدّة التحرّك وضعفه. أما 0 0 5 ْ 00 

فى السرعة فلأن كل حركة لا تكون إلا ذي وذلك :: إإما .فو ظاهن. الارضن. كالخيرات 

١‏ والنبات» وإما في باطنها كالمعادن» وجمه 

ضرورةً أن يكون فيها جرء صن الأرض. 

)١7 1١17 (سك.‎ 


زهان وقد تبرهن ذلك. وأما في الشْدة 
والضعف فلكون كل جسم مناهي العظم 
سواء كان بسيطًا أو مركبًا. فأما الأجسام 
المركبة من مادة وصورة فهي متناهية في 
الأحرال الثلاثة» أعني بقاؤها وسرعتها 
وفعلها في الشْذّة والضعف. (مطء 


أجسام أريعة بسيطة 
- أما الأجسام الأربعة البسيطة فمهما تبيّن 


)٠١ 4‏ هاهنا من تناهي الجسم الكرّيء يظهر أنها 
أيضًا متناهية لكونها محصورة فيه. (سمء 
حساك أربعة ا )1١1‏ 
- الأجسام الأربعة منها ما يتحرّك إلى الفوق , 
اجسام بسيطة 


بإطلاق وهي النارء ومنها ما يتحرّك إلى 


أسفل بإطلاق وهي الأرضء ومنها ما يتحرّك 
إلى فوق بإضافة وإلى أسفل بإضافة وهو 
الهواء والماء؛ فإن الماء يتحرّك إلى اسفل 
بالإضافة إلى الهواء وإلى فوق بالإضافة إلى 
الأرضء وكذلك الهواء يتحرّك إلى فوق 
بالإضافة إلى الماء وإلى أسفل بالإضافة إلى 
النار. ولما كانت حركتا الجسمين اللذين 
يتحرّك أحدهما إلى فوق بإطلاق والآخر إلى 


إن الأشياء التي بالفعل منها ما أسطقسّاتها 
بالفعل ومنها ما هي بالقوة. وهذه هي حال 
الأجسام البسيطة التي هي أسطقسّات 
المركّبة. (ت. 0316١١‏ ؟) 

لا يوجد جسم مركب لا نهاية له برهان 
ذلك: أنه إن كان غير متناوء فإما أن يكون 
مركبًا من أشياء غير متناهية في الصورة أو في 
العظم أو في العدد. ومحال أن تكرن هاهنا 
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أجسام بسيطة غير متناهية في الصورةء لأنه 
قد تبيّن أن صور البسائط متناهيةء» لأن 
الحركات البسائط متناهية:؛ ولكل جرم بسيط 
حركة بسيطة. وأيضًا ولو كانت الأجسام 
البسائط بلا نهاية في الصورة لكانت المواضع 
لا نهاية لها. وبالجملة فقد تبيّن من القول 
المتقدّم أن الأجسام البسائط خمسة. وأقول 
أيضًا: أنه إن كانت غير متناهية بالعددء لزم 
أن يوجد منها جسم واحد غير متناو بالعظم» 
مثل أن تكون أجزاء موجودة للنار لا نهاية 
لهاء وكل واحد منها متناهء فإنه يلزم أن 
توجد نار لا نهاية لها بالفعل» إذا تماست 
تلك الأجزاء وانضم بعضها إلى بعض. وقد 
تبيّن استحالة وجود واحد من الأجسام 
البسيطة غير متناه في العظم. وإذا تبيّن أنه لا 
يمكن أن يكرن مركبًا من أشياء غير متناهية 
في العظم ولا في الصورة ولا في العدد؛ 
فليس يمكن أن يوجد جسم بالفعل لا نهاية 
له , (سع؛ 1٠‏ م7) 


لما كان قد تبيّن أن الأجسام البسيطة ثلاثة 
بالجنس: الجرم المستدير والجرم الثقيل 
والجرم الخفيف» وكانت حركات الأجزاء 
من واحد واحد من هذه الأجسام البسيطة إلى 
مواضع واحدة بالعددء فواجب ضرورة أن 
تكون المواضع ثلاثة بالعدد» أحدها: موضع 
الجرم الثقيل» والآخر: موضع الجرم 
الخفيف: والثالث: موضع الجرم المتحرّك 
على استدارة. وإذا كان العالم إنما توجد 
أجزاؤه في هذه المواضع؛ وكانت هذه 
المواضع ليس يوجد من واحد منها انان 
بالعدد.ء فواجب أن يكون العالم واحدّاء 


أجسام بسيطة 


الرسطء والأسفل هو النقيل. ولذلك قد 
يمكن أن يقال أن الأبعاد التي تشغلها هذه 
الأجسام هي بهذه الصفةء وأن أماكنها هي 
بهذه الصفة» إن سمّينا الأبعاد أمكنة على 
جهة الاستعارة» وإلا في الحقيقة فالجسم 
المستدير ليس له موضع إلا محدب الجسم 
الذي يتحرّك حواليهء وأما الثقيل والخفيف 
فلها نهايات محيطة بها. فقد تبيّن من هذا 
القول إن العالم واحد. (سعء )١١:15‏ 
قال (أرسطو): ولما كانت الأجسام البسيطة 
أربعة» فإن إثنين منها من طبيعة اللخفيف 
وهما الهراء والثارء وإثنين منها من طبيعة 
الثقيل وهما الماء والأرض. فالخفيف الذي 
في الغاية هو النارء والثقيل الذي في الغاية 
هو الأرض» والماء والهواء اللذان بينهما في 
طبيعة المتوسّط. وكان أيضًا واحد واحد من 
الخفيفين ضدّ واحد واحد من الثقيلين» فضد 
النار الماء وضدّ الهواء الأرضء وذلك أن 
كل واحد من هذين يتضادان بالكيفيتين اللتين 
بهما يتقرّمان» والغير متضاد بكيفية واحدة. 
ويخصّ كل واحد من هذه الأربعة أنه ينسب 
إليه أحد هذه الكيفيات الأربعة على 
الاطلاق. وتوجد فيه في الغاية» فالأآرض 
هي في اليبوسة أولى منها بالرطوبةء والماء 
بالبرد أولى منه بالرطويةء والهواء أولى 
بالرطوبة منه بالحرارة» والئار أولى بالحرارة 
منها باليبوسة؛ ولهذا السبب صارت الأجسام 
الأولى أربعة. (كف. 48 4) 

إن الكيفيات البسيطة أسطقسات الكيفيات 
المرئبة» وإن الأجسام البسيطة أسطقسات 
الأجسام المركّبة. (رطء اه )٠١‏ 


والجرم العالى هو المستديرء والخفيف هو - تبيّن في كتاب السماء والعالم أن الأجسام 


أجسام بسيطة 


البسيطة نحمبة: الجسم السماري 
والأسطقسات الأربعة» وتبيّن هنالك أن 
الأربعة متضادّة بالثقل والخفّة والحرارة 
والبرودة والرطوبة واليبوسةء وأن منها خفيقًا 
بإطلاق وهي النار وثقيلًا بإطلاق وهي 
الأرض وخفيفًا وثقيلًا معّاء ثقيل بالقياس إلى 
ما فوقه وخفيف بالقياس إلى ما تحته كالماء 
والهراء. (آع» 54 ؟) 

الحركات المبسوطة الطبيعية ثلاثة أصئاف: 
حركة من الوسط وحركة إلى الوسطء وهما 
صنفا الحركة المستقيمة» وحركة حول الوسط 
وهى المستديرة. وإنما انقسمت الحركة إلى 
هذه الأقسام بحسب انقسام الأبعادء أعني 
المستدير والمستقيم. وإذا كان الأمر هكذا 
فعدد أصناف الأجسام البسيطة بعدد أصناف 
هذه الحركات. (سمء 07519 )١‏ 

الأجسام البسيطة التي هي أجسام العالم 
خمسة: أما الاثنان منها فبالقول إذ كان إنما 
يُحسنَ منها أجزاؤها فقطء وأما الثلاثة 
فبالحس. (سمء 35. )١4‏ 

الأجسام البسيطة التى هي أجزاؤه (العالم) 
غير متناهية الصور 0" (سمء 
ك١‏ 5) 

يظهر في ... الأجسام البسيطة المتحرّكة 
حركة استقامة أن لكل واحد منها كما قيل 
غير مرة حركة طبيعية ووقوقًا طبيعيًا وحركة 
قسرية ووقوفا قسريّاء وذلك ظاهر بالحس. 
فإن حركة الأرض إلى أسفل هي لها طبيعية 
ووقوفها أيضًا في الأسفل هو لها طبيعي 
وبالعكس. أعني أن حركتها إلى فوق قسرية 
ووقوفها فيه قسري. (سمء )١5.55‏ 


- السبب الذي من أجله تتحرّك هذه الأجسام 


" 


البسيطة حركتها الطبيعية ... ليس شيئًا غير 
السبب فى سائر الحركات» أعنى الحركة فى 
العِظم زالكك: (سمء )ا ١‏ 
الأجسام البسيطة إِذَا متناهية باضطرار 
والمركب من المتناهى متثئاه. (سطء 
لاه ١ )١‏ 

الأجسام البسائط التي دون فلك القمر أربعة 
فقطء وإنما يستحيل بعضها عن بعض ويتكوّن 
بعفضها عن بعض. (سك. 256 )١97‏ 
الأجسام البسيطة فالمادة القريبة لها هي 
المادة الأولى ... وصورها هى المتضادات 
الأول المرجودة فيهاء أعني الثقل والخفة 
والحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة. (سك» 
00 

إن الأجسام الكائنة الفاسدة صنفان: بسائط 
ومركّبات» وكل واحد من هذين الصنفين 
مركب من هيولى وصورة على ما سلف - أ 
الأجسام البسيطة فالمادة القريبة لها هي 
المادة الأولى ... وصورها هي المتضادّات 
الأوّل الموجودة فيهاء أعني الثقل 0 
والحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة - 
الأجسام المركبة فالفحص هاهنا من 00 
إنما هو عن المواد القريبة لها والأسطقسات 
- وهل هي جميع هذه الأجسام البسائط أو 
أكثر وفي أحد منها. (سك. )١١٠١١8‏ 

لمَا كان وجود الأجسام البسائط إنما هو من 
حيث هي متضادة. وكان الفاعل لتضادها 
ليس شيئًا أكثر من حركة الجرم المستديرء 
كان الجرم المستدير ضرورة هو الفاعل لها 
والحافظ. (ماء» 1576 194) 

- إن الأجسام التي تورجد صورها في المادة 
الأولى وجودًا أولاء ولا يمكن أن تتعرّى 


"5 


منها المادة» وهي الأجسام البسيطة. هي 
أربعة: النار والهواء والماء والأرض. (كن» 
6 ")0 


أجسام جافة 

- إن بعض الأجسام الجافة تعرض لها الصلابة 
والجفوف: إما من قبل البردء وإما من قِبّل 
الحرّ والييسء: وأما الجفوف بالحرّ واليس 
فيعرض لها من وبل جفوف الرطوية التي فيها 
بالحرّ والييس. وأما الجفوف بالبرد فيعرض 
لها من قِبَل أن البرد إذا قوي على الجو 
الحار اجتمع وانحاز إلى عمق الشيء؛ 
واستولى البرد على الأجزاء التي من تخارج 
فجمعها وغلظها. (أث. )١١:18948‏ 

- بما أن الأجسام الجافة لا تتلاتى في 
الأجام الرّطبة إلا وكانت أطرافها ميتلة؛ 
فضروريٌ ألا تتلاقى إلا ويكون بينها متوسط . 
وذلك هو الجسم الذي كانت سطوحها 
مغمورة فيه. وإن كانت الحال هكذا فيمتنم 
أن يلامس جسم جافٌ جسمًا جافًا في الماء 


هو في الهواء . (شكن» مول "7؟) 


- الأجسام السماوية أحرى أن تكون حية مدركة 
... لظم أجرامها وشرف وجودها وكثرة 
أنوارها. (تهء 2114 )١8‏ 

- الأجسام السماوية لها مبادئ تتحرّك بها 
وعئها. ولما فحصوا عن مبادئ هذه ظهر لهم 
(الفلاسفة) أنه يجب أن تكون مادئها 
المحركة لها موجودات لحت بأجسام ولا 
قوى في أجسام. (ندء 1720174) 

- الأجسام السماوية ... ليست مركّبة من 


هيولى وصورة ولا هي مختلفة بالنوع؛: إذ 
ليست تشترك عندهم (الفلاسفة) في جنس 
واحدء لأنها لو اشتركت في جنس لكانت 
مركبة ولم تكن يسيطة. (ته.ء 144: )١7‏ 


- الله تبارك وتعالى أوجد موجودات بأسباب 


سخرها لها من خارج؛ وهي الأجسام 
السماوية» وبأسباب أوجدها فى ذوات تلك 
الموجودات؛ وهي النفوس والقوى الطبيعية 
حتى انحفظ بذلك وجود الموجودات» وتمت 
الحكمة. (كم. )0 


أجسام سماوية متحرّكة 
- إن طبيعة الأجسام السماوية المتحرّكة 


باستدارة واحدة بسيطة لا اختلاف فيهاء وإنه 
لا يلحقها تغيّر ولا انفعال أثري أصلاء وإن 
الأجسام البسيطة الباقية أربعة من قبل أن 
أوائلها أربعة» أعني الازدواجات المركبة من 
الكيفيات الأوّل التي هي صورها التي هي 
الحرارة والبرودة والرطوية واليبوسة» على ما 
تبيين في كتاب "الكرن والفساد' »2 وتبيّن أيضا 
مع أهذا بفيما سلف من. أمر هذه الأجسناع أن 
لها حركتين: حركة من الوسط إلى العلوء 
وحركة من العلو إلى الوسطء وأن الأجسام 
الثقيلة منها هي التي تتحرّك من العلو إلى 
الوسط» والحقيقة هي التي تتحرّك من الوسط 
إلى فوق» وأن هذه الأجسام الاربعة هي 
النار والهواء والماء والأرض. وتبيّن فيما 
سلف أن النار هي أعلاها والأرض أسفلها 
والماء والهواء بينهما يتصلان بهذين» أما 
الهراء فمتّصل بالنارء وأما الماء فمتّصل 
بالأرض . والهواء والماء فكل واحد منهما 
متصل بالآخر. (أثء 219 ؟) 


أجسام صناعية 
- الأجسام الطبيعية تفارق الأجسام الصناعية 


بأن الطبيعية هي التي لها في نفسها مبدأ 
حركة وسكونء. وأعني بالحركة ههنا التغير 
وبالكون عدم التغير. (سطء لاثاء )١١‏ 


أجسام طبيعية 
- إنه لا يمكن أن تكون الأجسام الطبيعية مركبة 


من السطوح على ما قيل في طيماوش. برهان 
ذلك: أنه إن كانت مركبة من السطوح» وكان 
لا يمكن أن يكون شيئان ليس لواحد منهما 
ثقل أو خمّة يكون لهما إذا اجتمعا ثقل أو 
خفة» وكانت التقطة ليس يمكن فيها أن تكون 
تقيلة ولا خفيفة» فإنه لا يمكن أن يكون 
لشيء من الأجرام الطبيعية ثقل أو خفة. 
ولكن لها ثقل أو خفة؛ فليس يمكن أن يكرت 
شيء من الأجرام مركّبًا من السطوح. (سعء 
45 ه) 

الأجسام الطبيعية منها ما له حياة» ومنها ما 
ليس له حياة. وأعني بقولنا حياة ها له تغلّ 
ونمو ونقص وذلك بالذات» أي بمبدأ فيه . 
وإذا كانت الجواهر تقال على الأجسام 
الطبيعيةء وكانت الطبيعية منها حياة ومنها غير 
حياة. فيجب أن تكون الجواهر تقال على 
الأجسام الطبيعية الحية. وإن كان كذلك فكل 
جسم طبيعي حي فهر جوهر؛ وهو جوهر 
على أنه مركت من مادة وصورة. (تككن» 
لاك )١١‏ 

إذا كانت الصورة استكمالاء وكان 
الاستكمال كما قلنا على ضربين أول وآخر: 
فالأرل مثل وجود العلم للعالم حين ما لا 
بنظر والثاني مثئل وجوده له في حين ما ينظرء 


؟؟ 


ومثل وجود العلم له حين هو نائم ومثل 
وجوده له حين هو يقظان» وكانلت الأجسام 
الطبيعبة منها ما هي قابلة للححاة وهي الالية؛ 
ومنها ما هي غير قابلة للحياة وهي التي 
ليست بآليةء وجب أن تكون النفس هي 
استكمال أول لجسم طبيعي آلي. فإن الآلية 
إن كانت خفيّة في النبات فهي موجودة فيه 
فإن أجزاء البات ليست بسيطة فى الغاية. 
وذلك أن الأصول فيها نظير الفم والمعدة 
وفيها الورق وهو ستر ووقاية للثمرء وهي 
غير متشابهة . (تكن» مأ 7ع( 


إن جميع الأجسام الطبيعية هي من أجل 
الطبيعة التي تتنزّل منها منزلة الصورة. 
وكذلك الى الي الدات عي الاب لهذه النفس 
ركدلب التي ة فى الحيوان وجميع الأفعال التي 
تسب للوي التفوس من جهة ما هم ذوي 
نغوس بجدو هي النفس . فالثيات إنما ينمو 
ويذبل ويتغذّى 8 المبدأ؛ كما أن الحيران 
بالنفس الحساسة يحسّ وليس شيء يغتذي ما 
لم تكن له هذه النفس. (تكن. 257 8) 


الأجسام الطبيعية تفارق الأجسام الصناعية 
بأن الطبيعية هي التي لها في نفسها مبدا 
حركة وسكون» وأعني بالحركة ههنا التغيّر 
وبالسكون عدم التغيّر. (سطء لالاء )٠١‏ 

إن الأجسام الطبيعية تفارق الأجسام الصناعية 
بأن الطبيعية هي التى لها في نفسها مبدأ 
حركة وسكونء. وأعني بالحركة ههنا التغير 
وبالسكون عدم التغيّر. ومعنى قولنا مبدأ 
حركة أي لها من ذاتها أن تفعل وتتغيّر وتقبل 
الانفعال. وهذه الموجودات الطبيعية: إما أن 
توجد مبدأ جميع ضروب التغاير في واحد 


دف 


منهاء أو يوجد بعضها في بعض. (سطء 
االو ٠٠١‏ 


أجسام طبيعية بسيطة 

- المركبات جواهر والأجسام الطبيعية البسيطة 
مثل النار والماء والأرض والهواء التي منها 
المركّبات» وكل ما عد من هله الجواهر 
المشار إليها: إما من التي هي أجزاء محاط 
بهاء وإما من التي هي كليات محيطة مثل 
السماءء وإما من أجزاء هذه الكواكب 
والشمس والقمر ركل ما يتولد من هذه أولا 


وهى المتشابهة الأجزاء. (ت. 7آلاء /0) 


أجسام فاعلة منفعلة 

- جميع الأجسام الفاعلة المنفعلة مركبة من 
طبيعتين : فاعلة ومنفعلة؛ (والفلاسفة) فَسمُوا 
الفاعلة صورة وماهيّة وجوهراء وسموا 
المنفعلة موضوعًا وعنصرًا ومادة. (نّه 
ه٠6‏ "2 


أجسام كائتة قاسده 

- الأجسام الكائنة الفاسدة صنفان: بسائط 
ومركّبات» وكل واحيد من هذين الصنفين 
مركب من هيولى وصورة. (سك»ء 2035١8‏ 8) 
- إن الأجسام الكائنة الفاسدة صنفان: بائط 
ومركبات. وكل واحد من هذين الصنفين 
مركب من هيونى وصورة على ما سلف - أما 
الأجسام البيطة فالمادة القريبة لها عي 
المادة الأولى ... وصورها هي المتضادّات 
الأوّل الموجودة فيهاء أعني الثقل والخفة 
والحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة - وأما 


الأجسام المركّبة فالفحص هاهنا من أمرها 


أجسام متحرّكة 


إنما هو عن المواد القريبة لها والأسطقسات 
3 وهل هي جميع هذه الأجسام البسائط أو 
أكثر وفي أحد منها. (سك. »٠١8‏ :) 

جميع الأجسام الكائئة الفاسدة مركّبة من 
هيولى وصورةء وأنه ليس ولا واحد منهما 
جسماء وإن كان بمجمرعهما يرجد الجسم . 
(ن /اا.م) 

إنه قد تبيّن في الأولى من السماع (الطبيعي) 
أن جميع الأجسام الكائئة الفاسدة مركبة من 
هيولى وصورة؛ وأنه ليس واحد منهما 
وتبّن هناك أن الهيولى الأولى لهذه الأجسام 
ليست مصرّرة بالذات. ولا موجودة بالفعل . 
وأن الوجود الذي يخصّها إنما هو لها من 
جهة أنها قوية على قبول الصورء لا على أن 
القوة جوهرهاء بل على أن ذلك تابع 
لجرهرهاء وظل مصاحب لها. وأن سائر ما 
يقال عليه من الأجسام الموجودة بالفعل أنها 
قوية على شيءء فإنما يقال فيها ذلك من 
جهة المادةء إذ كان ليس يمكن أن توجد لها 
القرة من جهة ما هي موجودة بالفعل 
بالذات. وأولًا فإن الفعل والقوة متناقضان. 
وتبيّن أيضًا هنالك أن هذه المادة الأولى ليس 
يمكن فيها أن تتعرّى عن الصورةء لأنها لو 
بالفعل . (كن» .لم 


أجسام متحرّكة 


الأجسام المتحرّكة حركة استقامة فمبدأ 
حركاتها في ذاتها وهي صورها التي بها 
تتحرّك» كأنك قلت الثقل والخفة» وذلك أن 


أجسام متشابهة الأجزاء 


15 


هذه الأجسام تتحرّك من حيث هي بالقوة 
فوق وأسفل وتتحرّك ذواتها من حيث هي 
بالفعل ثقيلة أو خفيفة. (سمء 2475 ؟) 

عند أرسطو إنما صار بعض الأجسام 
المتحرّكة متنفسًا من قبل الأجرام السماوية؛ 
ولذلك يقول أرسطو إن الانسان يولّده إنسان 
والشمس والعلة فى ذلك عنده أن الشخص 
إنما يكوّنه تكتمين مئلة: (ماء 0155 )١١‏ 


أجسام متشابهة الأجزاء 
- أما الأجسام المتشابهة الأجزاء» فمرادها هى 


الأجسام الأربعة لا من حيث هي في كيفياتها 
في الغاية؛ بل من حيث هي أنقص منها ولا 
بد وذلك شيء يعرض لها باضطرار عند 
مخالطة بعضها لبعضء من قبل خالط يخلطها 
وهو المكوّن والفاعل. فأما صورها فهي 
صورة الأسطقس الغالب على المجتمع منها. 
مئال ذلك إن كان الغالب على الجسم 
المتشابه الأجزاء الناره قيل في ذلك الجسم 
المتشابه الاجزاء أنه حار يابس» لا أله فى 
الغاية» كما هو في الثاره بل بحسب 
الغالب. (رطء )١8)28568‏ 

نقول (إبن رشد): إن الأجسام المتشابهة 
الأجزاء قد تختلف بالألوان والطعوم 
والروائح» وبالجملة بالمحسوسات الخمس. 
وقد تخالف أيضًا بآثار وانفعالات تخصّها 
كالجمود والذويان وغير ذلك. وهذه هي 
صورها التي تجري منها مجرى الفصول. 
وهذه الفصول المشهورة منها هي نحو من 
ثمانية عشر: منها الجامدة وغير اللجامدة. 
والذائبة وغير الذائبة» واللّينة وغير اللينة» 
والمبتلة وغير المبتلةء» والمتقوّسة وغير 


المتقرّسة؛ والمنكسرة وغير المنكسرة» 
والمتفتّتة وغير المتفتتة» والممتزجة وغير 
الممتزجة. والمنعجنة وغير المنعجنةء 
والمنعصرة وغير المنعصرة» والمتمددة وغير 
المتمددة. والمنقطعة والتي لا تنقطعء 
والمنجذبة والتي لا تنجذب» والمترققة والتي 
لا تترقق» واللزجة والتي لا تتلرّج» والمتلبّدة 
والتي لا تتلبدء والمنخرقة والتي لا تنخرق» 
والمتبخرة والتي لا تتبخّر. (آع؛ 244 16) 
إن الأجسام المتشابهة الأجزاء صنفان: 
صنف أعدّ لأن لا يتركب عنه شيء آخر 
أن يكلم فيها على 
الأفراد ويُعطى جميع م يتقَوّم به واحد واحد 
من الأنواع لمشاهدة منها. ... الصنف 
الآخر من الأجسام المتشابهة الأجزاء رهو 
بالجملة معدّ لأن يكون جزء عضو آلي كاليد 
والرجل. (آع. 01١١‏ ؟) 

إن جميع الأجسام المتشابهة الأجزاء بما هي 
أجسام متشابهة الأجزاء مركّبة من 


كالمعادن» فهذه ينبغى 


الأسطقسات الأربعة التى هى: الثار: 
والهواء. والماء. والأرض. وإن 


فصول هذه الأجسام المتشابهة إنما هي في 
مقادير الحرارة» والبرودة الموجودة فيها. 
وفي مقادير الرطوبةء واليبوسة. وبالجملة 
فتييّن هنالك أنه ليست صورها شيئًا غير 
صورة الامتزاج: وأن الأعراض الخاصة 
بصنف صنف منها إنما توجد تابعة لمثل هذه 
الصور المزاجية. (كطء ”47 ؟١)‏ 


أجسام تفده 


- الأجسام ١‏ 0 لمتئفسة منها متناسلة » ومنها غير 


متناسلة؛ المتناسلة هي التي يمكن فيها أن 


ا أجسام مركّبة 


الأجسام الأربعة مركبة منها ومن التضادٌ 
الموجود فيها. (كف. 4١0‏ 7) 


ترجد مثلها بالنوع أو شبيهًا بها وذلك يما 
يوجد عنها من البزور والمني ... وأما غير 
المتناسلة فلم تُعط إلا وجودها فقط لأنه لم 
يمكن فيها أكثر من ذلك. (ن» 65٠‏ أجسام مخائلطة 
- الأجسام المخالطة إذا افترق بعضها من بعض 
وتميّزت لم يملأ واحد منها مكانًا أعظم من 
المكان الذي كان يملأء في وقت الاختلاط. 


أجسام متولدة من الأسطقسات 
- قال (أرسطو): ولما كانت جميع الأجسام 


المتولدة من الأسطقسات في المكان الأوسط 
الذي هو مكان الأرضء. قواجب أن تكون 
الأرض جزءًا منهاء لأن الأشياء التي هي 
بالطبع في موضع ما هي ضرورة: إما ذلك 
الجسم الموجود في ذلك الموضع» أو شيء 


ونحن نرى الهواء إذا تميّز من الماء شكل 
مكانًا أعظم من مكان الماءء فينتج عن ذلك 
أن الماء ليس بمخالط للهراء. وذلك أنه إذا 
لم يكن سبب ذلك وجود الخلاء على ما 
يزعمه أصحاب الكمون. أعني أنه إذا لم 


غالب عليه ذلك الجسم. ولذلك وجب أن 
تكون الأجسام الموجودة في المكان الوسط 
إما أرضًا وإما أرضية. (كفء. 1١19‏ ”") 


يكن الخلاء سبب كون الهراء يشكل مكانا 

أوسع إذا كان خارجًا من الماءء فبيّن أنه إن 

كان كامنًا فيه لم يمكن أن يشكّل موضكًا 

أوسع إذا انفصل منه؛ لكنه يشكل» فليس 

اجسام محترقة الهواء بكامن في الماء. (سع. 2358 )١5‏ 

- أما الأجسام المحترقة فهي التي لها منافذ 
تقبل النار ورطوبة ملائمة لهاء وتلك الرطوبة 
هي الهوائية لا المائية كالحال في الصنوبر أو 
تكون فيها أجزاء دخانية سريعة الالتهاب» 
كالحال في المرخ والعفار التي هي زناد 
العرب» وبعض هذه المحترقة تشتعل وذلك: 
إما لمكان الرطوبة الهوائية التي فيهاء وإما 
لمكان الدخانية؛ وبعضها ليس يشتعل لغلبة 
الأرضية عليها كالفحم والصخر المحمّى 
والحديد. (آع. 03١7‏ ؟1) 


أجسام مركبة 

- إن في الأجسام المركّبة من أشياء كثيرة علة 
ما به صار الجسم المركب واحداء مثل ما 
إن بعضها واحد بالمماسة وبعضها واحد 
بالالزاق بالأشياء اللزجة أو بما أشبه ذلك من 
الروابط مثل الدسائر والمسامر. (ته»ء 
)١11‏ 

- الأجسام المركبة فالفحص هاهنا من أمرها 
إنما هو عن المواد القريبة لها والأسطقسات 
أكثر وفي أحد منها. (سك. 2035١8‏ 4) 

- الأجسام المركبة تملك هذا الاسم الجوهر 
بصفة أخصصّ من جهة ما هو أكثر شهرة 


أجسام محسوسة 

- أما نحن (إبن رشد) فإنا قد بيّنا أن لجميع 
هذه الأجسام المحسوسة هيولى موجودة 
بالقوة غير متعرّية من أحد الأضدادء وأن هذه 


أجسام مستقيمة 


وبالخصوص الأجسام الطبيعيّة إذ هي مبادئ 
الأجسام الاصطناعيّة. (شكن؛ )١١:97‏ 


أجسام مستقيمة 

- وجب أن تنتهي الأجسام المستقيمة إلى محبط 
جسم كريّ إذ كان هو التام الذي لا يمكن 
فيه زيادة ولا نقصان. ولذلك متى طلب 
الذهن أن يترهّم في الجسم الكريّ أنه يجب 
أن يتتهي إلى شيء غيرهء فقد توهم باطلًا. 
وهذه كلها أمور ليست محصّلة عند 
المتكلّمين» ولا عند من لم يشرع في النظر 
على الترتيب الصناعي . (تهء هك )١١‏ 


أجسام مضيئة 
- أما الأجسام المضيئة بالتقديم فنوعان: 
الجسم الإلهي والنارء إلا أن ذلك بالذات 


للجسم الالهي وبالعرض للنار ولذلك لم تكن 
مضيئة في مكانها . (ن. 60١‏ م( 


أجسام مضيئة بالتقديم 

- أما الأجسام المضيئة بالتقديم فنوعان: 
الجسم الإلهي والنارء إلا أن ذلك بالذات 
للجسم الالهي؛ وبالعرض للنارء ولذلك لم 
أيضًا بتأخير على كل ما من شأنه أن يقبل 
الضوء من غيره؛ ثم يضيء هو في نفسه. 
وأحرى ما قيل له مضيء من هذه ما كان 
بحيث يجعل غيره مرئيّاء ولم يكن ضوؤه 
بانعكاسء كالحال في القمر. وأما التي 
نضيء في نفسها فقطء. وليس تجعل غيرها 
مرئية»ء فككثير من الأصداف التي تضيء 
بالليل» والماء الذي يظهر عن المجاديف» 
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وليس ما قيل في هذه الأشياء إنها تضيء من 
قِبّل أن لها طبيعة نارية بشيء؛ كما حكى 
ذلك ثامسطيوس عن معلم الإسكندر. لان 
المضيء إنما يوجد في الممتزج من جهة ما 
هو لون. ولذلك ليست هذه ألرانا إلا 
باشتراك الاسم. (كن؛ 31١‏ 0) 


إجماع 


أما الاجماع فهو مستئد إلى أحل هذه الطرق 
الأربعة (اللفظية)» إلا أنه إذا وقع في واحد 
منها ولم يكن قطعيًا تقل العكم من غليه 
الظن إلى القطع؛ وليس الاجماع أصلا 
مستقلا بذاته من غير استناد إلى واحد من 
هذه الطرق» لأنه لو كان كذلك لكان يقتضي 
إثبات شرع زائد بعد النبي صلَى الله عليه 
وسلّمء إذ كان لا يرجم إلى أصل من 
الأصول المشروعة. (بن١2‏ 0.4) 

الاجماع لا يُنسخ بهء إذ لا نسخ بعد انقطاع 
الوحي» وإن توهّم أنْ شيئًا ما منسوخ 
بالإاجماع فذاك دليل على ناسخ سبق لم 
يبلغنا. (ضفء. 2856 )١5‏ 

الاجماع هو اتفاق المجتهدين من أمة محمد 
صلى الله عليه وسلّم على حكم شرعي وسواء 
كان ذلك الحكم مما صرّح به صاحب الشرع 
صلى الله عليه وسلّمٍ فدئر ولم ينقلء أو لم 
يصرّح بهء فوقع الاجماع منهم على ذلك 
لقرينة حال أو دليل أو غير ذلك مما يوجب 
الإتفاق. أما ما صرّح به التبي عليه السلام 
ونقل نقل تواتر فلا غناء للاجماع في 
تصحيحه . وأما ما نُقل نقل أحاد فإن 
الإجماع ينقله من رتبة الظن إلى رتبة القطع . 
وأما ما لم يصرّح به أو صرّح به ولم يبلغتا 


؟ 


إن الإجماع يُستعمل ديلا قاطعًا في تثبيته. 
أما وقوع مثل هذا شرعًا فموجردء وأما 
إطلاعنا عليه فذلك يمكن بأحد وجهين: أما 
إن كان المجمعون معاصرين لنا قبلقائهم؛ 
وأما إن كانوا ممن سلف فبالتقل المستفيض 
الذي يوقع التصديق. (ضف.ء )5:9٠‏ 
أما الدليل على كون الاجماع حجة فمأخوذ 
من جهة النقل من الكتاب والسئة. 9- 
قوله تعالى: لوس افق لرَسُولٌ من 
بين له الْهَدَئ وَيَتْمع عبر سيل الْمؤْمرِينَ 7 
ل« (النساء: .)١١8‏ وهذه أقوى آية في 
التمسّك بالاجماع. ومنها قوله تبارك وتعالى: 
ؤيَكَديكَ جَمَلتدَك أُمَدٌ وسَطا لنَحكُووا سُهَدَاة عَلّ 
ألنّاس وَيَكُونَ اَسُول َك سَّهِيدَا» (البقرة: 
.)١*‏ وقوله: «كُكُمْ خَيْرَ أَمَهِ وي 
ِلتّايى» (آل 0 .)١٠‏ 7 تعالى : 
9بَيكَن تنآ أدٌ يبدْونَ يلحي ويد ينارت » 
(الأعراف: 41 وهذه الآبات وإن لم 
تكن واحدة واحدة منها نصًا فى كون 
الاجماع دليلًا شرعيّاء فإنها بمجموعها 
تقتضي لهذه الأمة التعظيم والتشريف واتباع 
سبيلهم وموافقتهم والنهي عن مخالفتهم 
والخروج عن جماعتهم. (ضفاء ٠9:؟1)‏ 
أما من احتجٌ على كون الاجماع حبّة بدليل 
العقل فضعيف» لأنه وإن كان يبعد اجتماع 
الكثير على الكذب. فغير بعيد اجتماعهم 
على الخطأ. بل نقول لو بقي من أهل 
الاجتهاد اثنان أو ثلاثة وأجمعوا على رأي 
وقع الاجماع بهم لشهادة الشرع لهم 
بالعصمة. من حيث ينطلق عليهم إسم الأمة 
في ذلك الوقت. (ضفء )6094١‏ 


- أما عدد المُجمعين فليس فيه شرط سوى أن 


إجماع 


يكونوا جميع المجتهدين من أهل العلم 
الموجودين في عصر واحدء لأنا لو اشترطنا 
إجماع أهل الأعصار. من سلف منهم ومن 
هو حاضر ومن سيأتي؛ لم يقع إجماعًا. 
(ضف.ء 295 7) 

أما أهل الظاهر ... يرون الاجماع إنما هو 
اتفاق الصحابة رضي الله عنهم على حكم 
ما. وذلك لاز م لأصولهم لأنهم لا يجوّزون 
الاجماع بالقياس. وإذا كان هذا هكذا فإنما 
يقع الاجماع عندهم إما لأثر قد عفا ولم 
يصل إليناء وإما لقرائن وأحوال مشاهدة منه 
صلَى الله عليه وسلّمء ومثل هذا لا يُتصوّر 
في غير الصحابة. وأما من يجوز وقوع 
الاجماع عن القياس فيلزمه الخلاف 
المذكرر. (ضفء 097 ١؟)‏ 


قد يدلّك على أن الإجماع لا يتعرّر في 
النظريات بطريق يقيني كما يمكن أن يتقرّر في 
العمليات» أنه ليس يمكن أن يتقرر الاجماع 
في مسألة ما في عصر ما إلا بأن يكون ذلك 
العصر عندنا محصوراء وأن يكون جميع 
العلماء الموجودين في ذلك العصر معلومين 
عندنا» أعني معلومًا أشخاصهم ومبلغ 
عددهم» وأن يُنقل إليها في المسألة مذهب 
كل واحد منهم نقل توائرء ويكون مع هذا 
كله قد صحّ عندنا أن العلماء الموجودين في 
ذلك الزمان متّفقون على أنه ليس في الشرع 
ظاهر أو باطن؛ وأن العلم بكل مسألة يجب 
أن يُكتم عن أحدء وأن الناس طريقهم واحد 
في علم الشريعة. (ف. 79 6) 

الإجماع لا يصدر إلا عن دليل: إما توقيف 
عن النبي عليه الصلاة والسلام» وإما 
استدلال من الكتاب والسنّةء وإما اجتهاد 


أجناس 


كنحو إجماعهم على جلد شارب الخمر وما 
أشبه ذلك. وهو ينقسم قسمين: فمنه ما 
يجتمع فيه العلماء والعامة كالوضوء والصلاة 
والزكاة والصيام. ومنه ما يجتمع عليه العلماء 
دون العامة» غير أن العامة مجتمعة على أن 
ما اجتمعت عليه العلماء من ذلك فهر الحق 
وهو فروع العبادات وأحكام الطلاق والحدود 
وما أشبه ذلك. (مماء )١7 1١8‏ 


أجناس 

- المعقولات التي هي أجناس وأنواع ليس من 
شأنها أن تكرن صورًا قائمة بذاتها ومُئلُا على 
ما يقول قوم. ولا هي أيضًا أمور متوسطة 
بين الصور والمحسوسات كما يقول قوم في 
معقولات التعاليم من قَبَل أنها تعليميات أي 
من قبل أنه لا يظهر في حدودها المادة» ولا 
هي أيضًا صور للاأشياء الفاسدة على ما يزعم 
القائلون بالصور. (ت» 01١67‏ 5) 


- إن كنا نعلم جميع الأشياء من الحدودء 
ونعلم أن الأجناس هي أوائل الحدودء 
فالأجناس هى أوائل الأشياء المحدودة. 
0-5 

- إِنْ كان يمكن أن تعرف الهريّات بالصور التي 
تنعت يها الهويات. والأجناس هى أوائل 
الصورء فالأجناس أوائل علم الهويّات. 


(ت» و01 26 
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إذا لم تكن الكليات جواهر فوَّلا الأجناس 
هي أيضًا جواهر. (تء؛ 2311175 ؟) 
الأجناس هي كليات , الكليات 
كانت: كليات جواهرء أو كليات أعراض. 
رت ؟الالا دق ه) 

إذا استقريت جميع الأجناس وجدت تنقسم 
تعابلة الرعيم عر الت مجني الي الي 
واحد. (نتء 58*ك ؟7) 

إنْ كان بين الأنواع متوسّط فبين الأجناس 
متوسّط (ج. )5١08055‏ 

لما كانت الأجناس موجودة للأنواع في نفس 
جوهرهما فمن الضرورة أن يكون معنى 
الأفضل والْأَحَسَ لازم في كليهما على مثال 
واحد (ج؛ هلاه )٠١‏ 

الأجناس المختلفة التي ليس بعضها مرّنبًا 
تحت بعض . . . فإن فصولها مختلفة في النوع 
م 4.4) 

الأجناس التي بعضها داخل تحت بعض... 
ليس يمتنع أن يُظَنَ أنه قد يكون فصولها من 
نوع واحد (مء ٠.1٠١‏ ”) 

الأجناس... تشمل على الأنواع 
والأشخاص (م. م 

مذهب الناس في الأجناس ثلاثة مذاهب: - 
مذهب من يرى أن كل جنس فهو كائن 
فاسدء هن قبل أنه متناهي الأشخاص. - 
ومذهب من يرى أن من الأجناس ما هي 
أزلية. أي لا أول لها ولا آخرء من قبل أن 


- إن الأجناس هي المبادئ. ملت )١7/5"4*‏ 
- لين للأ جناس وجود لا مع الصور. (ت» 
اا 7غ 


- الأجناس أحق بأن تكون مبادئ من الأنواع. 
(مت.» +277 6 


يظهر من أمرها أنها من أشخاص غير 
متناهية. وهؤلاء قسمان: قسم قالوا: إن 
أمثال هذه الأجناس إنما يصح له الدوام من 
علة ضرورية واحدة بالعددء وإلا لحقها أن 
تعدم مرات لا نهاية لها في الزمان الذي لا 


الح 


نهاية له. وهؤلاء هم الفلاسفة. - وقسم 
اعتقدوا أن وجود أشخاصها غير متناهية» 
كاف في كونها أزلية وهم الدهرية. (ته. 
)١ 7/545‏ 

- لما كانت الأجناس إنما تشبه المواد كان 
وجودها بالقوة أيضًا في المحدودء ولذلك 
ليس توجد الحيوانية مجرّدة بالفعل بل إنما 
توجد حيوانية ماء أي ذات فصل. وكلما 
تياعدت الأجناس من الصور المحسوسة 
كانت بهذا الوجود أحرى. أعنى الوجود 
الذي بالقرةء مثل كون شخص الإنسان 
المشار إليه جسما. (ماء )١5:9٠‏ 

- الأجناس ليست شيئًا أكثر من مبهمات المواد 
المركبة التي هي من جهة فعل ومن جهة قوة. 
(ماء )١ 8١‏ 

- ما كان من ... الأجناس يقال بتواطؤء إن 
هذا المعنى الذي يعرّفه الجنس يكون في ذي 
الجنس أتم وجودًا من المعاني التي تفهمها 
الأجناس المشكّكة؛ كالموجود والشىء. 
ولذلك لا يكاد أن تكون هذه أجناسًا إلا 
باشتراك الاسم. (ماء )629١‏ 


أجناس الأشياء 
- أجناس الأشياء هي أوائلها. (ت. 15377 1) 


أجناس الأمراض 

- إن الأمزجة التي هي أبردء تولّد البلغم أكثرء 
والتى هي أحرٌ تولد المرار أكثر. وكذلك 
نجد الأمر فى الأمراضء أعنى ما كان ياردًا 
فهر عن البلغم؛ وما كان منها حارًا فتولّده 
عن الصفراء. وذلك أن فعل كل واحد عن 
الأعضاء إنما يكون عن مزاج يتولّد عن 


مقادير اختلاط الأسطقسات الأربعة في 
الكمية والكيفية. فإذا خرجت هذه المقادير 
عن الاعتدال وجب ضرورة أن يختلٌ فعل 
ذلك الحيوان إما بأن يبطل» وإما بأن 
يضعف» وإما بأن يفعل فعلا منكرًا رديًا. 
ولذلك كانت أجناس الأمراض الأول أربعة: 
إما من قِبّل غلبة الحرارة واليبوسة على 
الأيدان؛ أو من قبل الحرارة والرطوبة. أو 
من غلبة البرد والرطوية. أو البرودة 
واليبرسة. (رط؛ 7737 0) 


أجناس وَل 

- الأجناس الأول والأنواع الأخيرة وما بينها 
شينًا موجودًا خارج النفس غير الأمور الجزئية 
وتكون أوائلها الأجناس الأول. (تء 
إلى :) 


أجناس الحركات 

- نقول (إين رشد): متى كان جسم من 
الأجسام لم يتغيّر في شيء أصلًا من صفاتهء 
واحد من صفاته. قلنا فيه إنه متحرّك. وإن 
تحرّك في صفات كثيرة قلنا فيه إنه متحرّك 
بأجناس كثيرة أو بأنواع كثيرة؛ مثل أن 
يتحرّك من البياض إلى السواد. ومن الحلاوة 
إلى المرارة؛ ومن الحرارة إلى البرودة» ومن 
الرطوبة إلى اليبوسة أو عكس هذا. وهذا 
الصنف من الحركة هو في جنس واحدء وهو 
المسعّى كيفية» وهذه الحركة تسمّى استحالة 
باسم خاص. وإن تغيّر الجسم أيضًا في 
المكان سمّي أيضًا نقلة باسم خاص به وهذه 
الحركة هي جنس على حياله. قال 


أجناس عالية 


(جالينوس): وهاتان الحركتان هما بسيطتان. 
وهنا جنس ثالث من الحركةء وهو النمو 
والنقص» وهذه الحركة هي مركبة من الحركة 
في المكان والاستحالة؛ ومعنى النمو أن 
أصغر. ... قال: وهنا جنس رابع , الحركة 
لنرعين وهما الحركة المسمّاة كونًا وفسادًا 
وهو تغيّر في الجوهرء والاسم العام لجميع 
هذه الأجناس الأربعة هو التغيّر والسكون 
أيضاء هر إمسم عام لبقاء ذوات الأشياء 
وانحفاظها على حالة واحدة. (رط. 
1 6) 


أجناس عالية 

- الأجناس العالية لا تنقسم بالحدّء أي ليس 
لها جنس وفصل. ز(ته *#٠ه6 )١‏ 

- الأجناس العالية أكثر كليّهٌ مما دونها. (ت» 
65 ) 

يه مما وين 0 أبسطء وذلك أن 
ما دونها له فصل وما له فصل فله جنس فهو 
مركب من شيئين؛ وأما الأجناس العالية 
فليس لها فصول لأن كل ما له فصل فله 
جنس وليس كل ما هو جنس فله فصل»٠‏ مثل 
وأما الحيوان قله فصل مساو له وجنس. 
(ت. 4٠م‏ ة) 


أجئاس العلل 

- لو كانت أجئاس العلل المختلفة غير متناهية 
بالجنس لم يكن هاهنا علم أصلاء لأنا إنما 
نرى نا قد عرفا الشيء متى عرفناه بجميع 


١ 


أجناس الأسباب الموجودة فيه إذ كان له أكثر 
من -جنس واحد من الأسباب. (متء )*.»8١‏ 


أجناس القول الخطبي 

- أجناس القول الخطبي ثلاثة: مشوريء 
ومشاجري»؛ وتثبيتي. فأما الضمير المشوري 
فمنه إِذْنْ» ومنه منع . وذلك أن كل من يشير: 
إما على واحد من أهل المديئة بما يخصّ 
أو على جميع أهل المديئة بما يعمّهم فإنما 
يشير أبدًا بقرل هو إذن أو مَنع. وأما القرل 
المشاجري فهو أيضًا صنفان: شكاية» 
وتنصّل من الشكاية. وأما القول التثبيتي فهو 
أيضًا صنفان: إما مدحء وإمًا ذمّ. (خء 
0 ؟) 


أجناس المتضادات 
- إن كانت أوائل المتضادات وأجناسها هى 


الواحد والكثرة فمن قبل أن الواحد 3 
في حدّ المتضادة. (ت. )1175١‏ 


أجناس متقدّمة على فصولها 

- إن الأجناس المتقدّمة على فصولها ليس لها 
وجود إلا مع فصولها وهي الصور التي تنقسم 
إليها. مثال ذلك أن الحيوان ليس له وجود 
بالفعل إلا في الأنواع التي ينقسم إليها. 
(مت. 75ل ؛) 


أجناس معتيّرة في الحدود 

- إن الأجناس المعتبّرة فى الحدود هى: إما 
مشتركة كالحيوان فى حدّ الإنسان. أو تقال 
بأوجه متعدّدة كالكائن والقرّة والفعل. 
(شكن. )62001١١6‏ 


١ 


أجناس الموجودات 


- لكل جنس من أجناس الموجودات صناعة 
واحدة وعلم واحد ينظر في جتميح الأنواع 
التي في ذلك الجنس . مثال ذلك إن الصوت 
جنس واحد وله علم واحد ينظر في جميع 
أنواع الأصوات وصناعة واحدة وهي صناعة 
تأليف اللحون. (ت» 65١09‏ م) 


أجناس وارثة 


- أما الأجناس الوارثة فهي ثلاثة: ذوو نسب»ء 
وأصهار. وموالي. فأما ذوو النسب» فمنئها 
متّفق عليهاء ومنها مختلف فيها. نأما المتفق 
عليها فهي الفروع: أعني الأولاد. 
والأصول: أعنى الآباء والأجداد ذكورًا كانوا 
أو إنانّاء وكذلك الفروع المشاركة للميت في 
الأصل الأدنى: أعني الاخوة ذكورًا أو إناثاء 
أو المشاركة الأدنى أو الأبعد في أصل واحد 
وهم الأعمام وبنو الاعمام, وذلك الذكور 
من هؤلاء خاصة فقطء وهؤلاء إذا فصلوا 
كانوا من الرجال عشرة ومن النساء سبعة. 
أما الرجال: فالابن وابن الابن وإن سفل 
والأب والجد أبو الأب وإن علا والأسم من 
أي جهة كان: أعني للام والأب أو لأحدهما 
وابن الأخ وإن سفل والعم وابن العم وإن 
سفل الزوج ومولى النعمة. وأما النساء: 
فالابنة وابئة الابن وإن سفلت والأم والمجدة 
وإن علت والاخت والزوجة والمولاة. وأما 
المختلف فيهم فهم ذوو الأرحام؛ وهم من 
وهم بالجملة بنو البنات وبنات الاخوة وبنو 
الأخوات وبنات الأعمام والعم أخو الأب 
للأم فقط وبنو الاخوة للأم والعمات 


أحباس موقوفة في الزكاة 


والمخالات والأخوال» فذهب مالك والشافعي 
وأكثر فقهاء الأمصار وزيد بن ثابت من 
الصحابة إلى أنه لا ميراث لهمء وذهب سائر 
الصحابة وفقهاء العراق والكوفة والبصرة 
وجماعة العلماه من سائر الآفاق إلى 
ترريثهم. (بن؟2 5014 9) 


أجناس واتواع 

- مسيرنا إلى حدود الأجناس من حدود الأتواع 
هو شيء يجري مجرى الطيع (بء 
+ 2117 

- الأجناس مركّبة والأنواع بسيطة (بِء 
م “0 

- كل واحد من الأجناس والأنواع الموجودة 
في مقولة مقولة منناهية بتناهي أجناس مقولة 
الجوهر وأنواعها المرضوعة لتلك (جء 
04 )0 

- حال الأجناس عند الأنواع هي حال جميع 
الأشياء عند الجواهر الْأوّل (م. 0194 16) 


أحاد عددية 

- إذا كانت الآحاد العددية خارج النفس كانت 
في مادة وكانت واحدة بالصورة كثيرة بالعدد. 
وهذه حال الوحدات التى تدل على المتشابهة 
الأجزاء وحال الكثرة الموجودة فيها. 
)2 


(ت» 


أحباس موقوفة في الزكاة 

- الأحباس الموقوفة تنقم في الزكاة على 
فسمين: أحدهما ما تجب فيه الزكاة فى غلته 
ولا تجب في عينه. والثائي ما تجب الزكاة 
في عينه ولا تجب في غلته لأنها فائدة إلا 


إحتقار بالشىء 


بما تجب الزكاة في الفوائد. (مم١اء‏ 
ا ٠١‏ 


قال (أرسطو): والاحتقار بالشيء والتهاون به 
يكون مِن قبل أن الشيء لا قدر له ولا 
يستحقٌ أن يُعتنى بهء أعني أن يقتضي إن كان 
خيرًا أو يُحتال في دفعه إن كان شرًا. ولذلك 
كانت الخيرات والشرور جميعًا يُظن بها أنها 
مستوجبات للعناية بها؛ وكذلك الأمور 
اللازمة للخير والشرٌ مثل الخوف 
والتأميل للخير هي أيضا معتنى بها. وإنما 
يرى الناس أنه لا يستصقٌ شيئًا من العناية ما 
ظنّ به أنه ليس فيه خير يرجى ولا شر يبقى؛ 
وإن كان فنزر وقليل جدًا. (خ, 840178) 


. 
(2 . 


إحداث 


الذي أفاد الحدرث الدائم أحق باسم 
الإحداث من الذي أفاد الاحداث المنقطع. 
وعلى هذه الجهة فالعالم محدث لله سبحانه 
وإسم الحدوث به أولى من إسم القِدّم. وإنما 
سمت الحكماء العالم قديما تحفظًا من 
المحدث الذي هر من شيء وفيى زمان وبعد 
العدم. (ته؛ مل 7 ١‏ / 

قال (ابن سينا): ... الاحداث ليس شيئًا 
غير تعلق الفعل بالوجود؛ أعني أن فعل 
الفاعل إنما هو إيجادء فاستوى في ذلك 
الوجود المسبوق بعدم الوجود الغير مسبوق 
بعدم. ووجه الغلط في هذا القول (حسب 
ابن رشد) أن فعل الفاعل لا يتعلّق بالوجود 
إلا في حال العدم وهو الوجود الذي بالقوة 
ولا يتعلّق بالوجود الذي يالفعل من حيث هو 


يض 


بالوجود النائص الذي لحقه العدم . (ثه. 
مل 2١‏ 


أحداد 


- أجمع المسلمون على أن الاحداد واجب 


على النساء الحرائر المسلمات في عذة الوفاة 
إلا الحسن وحده. واختلفوا فيما سوى ذلك 
من الزوجات,. وفيما سوى عدة الوفاة» وفيما 
تمتنع الحادة منه مما لا تمتنع ؛ فقال مالك: 
الاحداد على المسلمة والكتابية والصغيرة 
والكبيرة. وأما الأمة يموت عنها سيّدها سواء 
كانت أمّ ولد أو لم تكن فلا إحداد عليها 
عنده» وبه قال فقهاء الأمصارء ولخالف قول 
مالك المشهور في الكتابية ابن نافع وأشهب». 
وروياه عن مالك. ويه قال الشافعي: أعني 
أنه لا إحداد على الكتابية» وقال أبو حنيفة: 
ليس على الصغيرة ولا على الكتابية إحداد» 
وقال قوم: ليس على الأمة المزوّجة إحدادء 
وقد حكي ذلك عن أبي حنيفة. فهذا هو 
اختلافهم المشهور فيمن عليه إحداد من 
أصناف الزوجات ممن ليس عليه إحداد. 
(بن؟. تق ”7) 


إحرام 
- الإحرام شروطه الأول المكان والزمان. أما 


المكان فهو الذي يسمّى مواقيت الحج»ء فنبدأ 
بهذا فنقول إن العلماء بالجملة مجمعون على 
أن المواقيت التي منها يكون الاحرامء أما 
لأهل المدينة فذو الحليفة. وأما لأهل الشام 
فالجحفة. ولأهل نجد قرن؛ ولأهل اليمن 
يلملم؛ لثبوت ذلك عن رسول الله صلَى الله 


وف 


عليه وسلّم من حديث ابن عمر وغيره. 
واختلفوا في ميقات أهل العراق فقال جمهور 
فقهاء الأمصار ميقاتهم من ذات عرق. 

وأما ميقات الزمان فهو محدود أيضًا في 
أنواع الحجّ الثلاث وهو شوال وذو القعدة 
وتسع من ذي الحجّة باتفاق. وقال 0 
الثلاثة الأشهر كلها محل للحج. 
الشافعي: الشهران وتسع من ذىي 00 
وقال أبو حنيفة: عشر فقط. (بن١2‏ 
يضرف نف 


إحساس 

- الإحساس الذي هو فعل قوّة الح هو غير 
التعّل الذي هو فعل قوّة العقل. (شكنء 
)١/ 1‏ 

- الإحساس بما أنه ضرب من الانفعال . 
ويما أن لكل منفعل فاعلاء وأن كل فاعل 
يفعل الشَّبيه بذاته بالفعل» فضروريٌ ألا يفعل 
الَنّبيهِ بذاته بالفعل إِلَا بما هو شبيه بذاته 
بالقوّة لا بالفعل. (شكن؛ )1520١5١‏ 


إحساس وحس 

- إنه يظهر أن الإاحساس ليس هو العقل 
والفهم. وذلك أن الحس موجود في جميع 
الحيوان» ومعروف أن العقل ليس يوجد في 
كلهء بل فى يسير منه. وأيضا فإن الأشياء 
الكلية والجزئية متضادة ونجد العقل صدقه في 
أحد هذين الضدين أكثريًا وهي الكليات» 
وخطأه في الضدٌ الآخر أكثريًا وهر 
الجزئيات» وأما الحسس فالأمر فيه بالضدٌء 
أعني أن صدقه في الجزئيات أكثري وخطأه 
في الكليات أكثري . والقوة المميّزة قد يمكن 
أن تكذب وليس هي موجودة في شيء من 


أحكام 


الحيوان ما لم يكن فيه نطق» وإنما كان 
التمييز بالعقل ليس يوجد إلا فيما له نطق لأن 
التخيل هو غير الحس وغير التمييز بالعقل . 
والتخْيّل لا يحدث دون حسن ودون التخيل لا 


يكون فهم ولا رأي أيضًا. (تكنء 
+11 ؟١)‏ 

أحكام 
- الأحكام تنقم إلى واجب ... ومقابله في 


الطرف ا المحظورء؛ وهو الحرامء 
وبينهما متوسطان؛ وهما الندب والمكروه. 
وبيّن أنْ المتقابلات التي بينها متوسط ليس 
يلزم عن رفع أحدهما وجود الآخرء فقلذلك 
أخطأ من زعم أنْ الوجوب إذا نُسخ رجع إلى 
ما كان قبل من حظر. وإنما كان يكون ذلك 
لو لم يكن بين الواجب والحرام واسطة. 
وأبين من هذا أن يرجع إلى ما كان قبل من 
إباحة» إذ ليس يتضمُّنها جنس هذه 
المتقابلات الذي هو الطلب. وهنا يتبيّن 
سقوط قول من قال المباح مأمور به. وكذلك 
يتبيّن أنه ليس من التكليف» إذ التكليف طلب 
ما فيه كلفة. ومن سمّاءه تكليًا وذهب في 
ذلك إلى أنه الذي كلْفنا اعتقاد إباحته في 
الشرع؛ أو أنه الذي كلفنا اعتقاد كونه من 
الشرعء فهر مستكره في التسمية. وبالجملة 
فهذا النظر لغوي وهو أليّق بغير هذا 
المرضع. ومما تقدّم أيضا من هذا القول 
يتبيّْن أنْ المندوب مأمور به إذ هو طلبٌ ما 
واقتضاء. فأما من زعم أنْ الأمر إنما يطلق 
على ما في تركه عقاب » نهي دعوى لغوية» 
وعلى مدّعيها إثبات ذلك عرقا شرعيًا أو 
وضعًا لغويًا. (ضفء ل/ا4. ؟١١)‏ 


أحكام الإجارات أن 


أحكام الإجارات فإن للمستحنٌ أن يمضي البيع ويأخذ الثمن أر 
- أحكام الإجارات كثبرة» ولكنها بالك 3 يأخذه بعيته )» فهذا حكم المستحقٌ والمستح 
ئٌّ في جملتين. الجملة الأولى: في من يده ما لم يتغيّر الشيء المستحق. (بن؟7» 
موجيات هذا العقد ولوازمه ص غير حدوت اللي 
طارئ عليه. الجملة الثانية: في أحكام 
الطوارئن» وهذه الجملة تنقسم في الأشهر أحكام شرائع الدين 
إلى معرفة موجيات الضمان وعدم ومعرفة - أحكام شرائع الدين تُدرَك من أربعة أوجه: 
وجوب الفسخ وعدمهء ومعرفة حكم (أحدها) كتاب الله عرّ وجل الذي لا يأتيه 


الاختلاف. (بن؟؛ الاق )٠١‏ الباطل من بين يديه ولا من خلفه تنزيل من 
حكيم حميد . (والثاني) سنّة نبيه عليه الصلاة 
أحكام الاستحقاق والسلام الذي قرن الله تعالى طاعته بطاعته 


وأمرنا باتباع ستته فقال عر وجل «وَأيِيمُوا أله 
وَأَيلصُأ أَليَسُولَ4 (النساء: 094) . . . (والثالك) 
الإجماع الذي دل تعالي على صحته بقوله 


هذا الكتاب (كتاب الاستحقاق) أن الشيء 


المستحقّ من يد إنسان بما تثبت به الأشياء 2 
ب 0 . 4 . . سر بَمَاةَ | مًّ مس 0 لم 
في الشرع لمستحقها إذا صار إلى زورى 0 لوس لاق الرَسُول من بعد ما لبي له ألهْدَئ 


: 8 وسسَيِعْ 72 سَبيلٍ الْمُوْمِنِينَ© 0 11) 
الإنسان الذى استحىقّ من يذه الشىء 55 
١‏ 9 0 0 0 فكان ذلك أمرًا واجبًا باتباع سبيلهمء وقال 
المستحقٌ بشراء أنه لا يخلو من أن يستحىٌ 7 0 1 ١‏ 
من ذلك الشىء أقله أو كله أو جلهء ثم إذا وصرل ف عبان 2215-01 وما تمع 
0 121110 أمتي على ضلالة. (والرابع) الاستنباط وهو 
د 
مم 000060 القياس على هذه الأصول الثلاثة التي هي 
0 0 0 0 1 3 . 9 الكتاب والسنة والإجماع لأن الله تعالى جعل 
و ا ون ا ا المستنبط من ذلك علمًا وأوجب الحكم به 
| 0 1 4 6 اشت أآه رثم:» 6 “قافا ار 7 2 2 2 ٍ 
1 0 1 00 -- فرضا فقال عر دجل «ولو ردوة إل الرسول 
إن كان ات 0 قله فإنه ا 00 َل أل لأمر م يم : دي ءءء مود 
بولند على الذي اككرا ميدي إقجية ا تمق يتيعُ4 (النساء: 8#). (مماء 1 011 
من يذه 6 وليسن له أن ير جع بالجميع . وأما 
إن كان استحنّ كله أو جلهء فإن كان 1 
يتغيّر أخذه المستحق ورجع المستحق من يده احكام الشركة الصحيحة 
على الذي اشتراه منه بثمن ما اشتراه منه إن - أحكام الشركة الصحيحة: وهي من العقود 
كان اشتراه بثمن» وإن كان اشتراه بالمثمون الجائزة لا هن العقود اللازمة: أي لأحد 
رجع بالمئمون بعينه إن كان لم يتغيّرء فإن الشريكين أن ينفصل من الشركة متى شاءء 
تغيّر تَغْيْرًا يوجب اختلاف قيمته رجع بفيمته وهي عقد غير موروث. ونفقتهما وكسرتهما 
يوم الشراءء وإن كان المال المستحقٌ قد بيع من مال الشركة إذا تقاريا في العيال ولم 


وم 


يخرجا عن لفقة مثلهماء ويجوز لأحد 
الشريكين أن يبضع وأن يقارض وأن يودع إذا 
دعت إلى ذلك ضرورة. ولا يجوز له أن 
يهب شيئًا من مال الشركةء ولا أن يتصرّف 
فيه إلا تصرّفًا يرى أنه نظر لهماء وأما من 
قضّر في شيء أو تعدذى فهو ضامن مثل أن 
يدفم مالا من التجارة فلا يشهد وينكره 
القابض» فإنه يضمن لأنه قصّر إذا لم يشهدء 
وله أن يقبل الشيء المعيب في الشراء وإقرار 
أحد الشريكين في هال لمن يتّهم عليه لا 
يجوزء وتجوز إقالته وتوليته ولا يضمن أحد 
الشريكين ما ذهب من مال التجارة باتفاق. 
ولا يجوز للشريك المفاوض أن يقارض غيره 
إلا بإذن شريكهء ويتئزل كل واحد منهما 
منزلة صاحبه فيما له وفيما عليه في مال 
التجارةٌ؛ وفروع هذا الباب كثيرة. (بن؟. 
7 5؟) 


أحكام الشريعة 


- أحكام الشريعة تنقسم على خمسة أقسام: 
واجب ومستحب ومياح وحرام ومكروه. 
فالواجب حذه ما حرّم تركه وقيل ما توعّد الله 
على تركه وترك بدله إن كان له بدل بالعقاب 
والأول أخصر وهذا أبيّن. وفائدة هذا التقييد 
أن من العبادات ما لا بدل له كغسل الوجه 
فيستحق العقاب بتركه.ء ومنها ما له بدل 
كفسل الرجلين فلا يستحق العقاب إلا بترك 
الغسل والمسح على الخفين الذي هو بدل 
الغسل. وله خمسة أسماء: واجب وفرض 
وحتم ولازم ومكتورب وكلها قائمة من 
القرآن. وهي تنقسم على ثلاثة أقسام: واجب 
بالقرآن وواجب بالسئّة وواجب بالاجماع 


أحكام الشريعة 


وهي كلها سواء في الحقوق الاثم بترك 
الامتثال وإنما يفترق التوعد به في العقاب» 
فربٌ ذنب أعظم من ذنب وإن كان الأصغر 
إذا انفرد عظيمًا. والواجب والفرض عندنا 
سواء خلاف ما ذهب إليه أهل العراق من أن 
الفرض آكد من الواجب وأن الفرض ما 
وجب بالقرآن والواجب ما وجب بالسنة 
والاجماع. والمستحب ما كان قعله ثواب 
ولم يكن في تركه عقاب: فبالوصف الأول 
بأن من المكروه والمباح والمحظور إذ ليس 
في شيء من ذلك كله ثواب ووافق الواجب؛ 
وبالرصف الثاني بأن من الواجب ووافق 
المكروه والمباح والمحظور. وهو يتقسم 
على ثلاثة أقسام سئن ورغائب ونوافل. 
فالسنن ما أمر النبي صلى الله عليه وسلّم 
كله واقترق .باغره .ما ينال اعلن: آنا مهاه 
الندب أو لم يقترن به قرينة على مذهب من 
يحمل الأوامر على الندب ما لم يقترن بها ما 
يدل أن المراد بها الوجوبء أو ما داوم 
النبي صلى الله عليه وسلم على فعله بخلاف 
صفة النوافل. والرغائب ما داوم النبي صلى 
الله عليه وسلم على فعله بصفة النوافل ورغب 
فيه بقوله من فعل كذا فله كذا. والنوافل ما 
قرّر الشرع أن في فعله ثوايًا من غير أن يأمر 
النبي صلى الله عليه وسلم به أو يرغب فيه أو 
يداوم على فعله. والمباح ما لم يكن في فعله 
ثواب ولا في تركه عقاب نحو القيام 
والجلوس والحركة والسكون والاستمتاع 
بالمباحات من المطعم والملبس والمركب 
وما أشبه ذلك. والحرام ضدّ الواجب وهو ما 
توعد الله على فعله بالعقاب. والمكروه ضد 
المستحبٌ وهو ما كان في تركه ثواب ولم 


أحكام القراض 


يكن في فعله عقاب وهو المتشابه قال رسول 
الله صلَى الله عليه وسلّم الحلال بين والحرام 
بين وبينهما أمور مشتبهات الحديث. (مم١.‏ 


م 


ما حكي عن عمر بن الخطاب. قال 
المالكيون: والدليل على أنها أمانة أن الله 
أمر بردٌ الأمانات ولم يأمر بالاإشهادء فوجب 


4 8 ) أن يصدق المستودع في دعواه ردّ الوديعة عم 
يمينه إن كذّبه المودع» قالوا: إلا أن يدفعها 
أحكام القراض إليه ببيّنة فإنه لا يكون القول قولهء قالوا: 


لأنه إذا دفعها إليه ببيّئة فكأنه اتتمنه على 
حفظها ولم يأتمنه على ردّهاء فيصدق في 
تلمها ولا يصدق على ردذهاء هذا هو 
المشهور عن مالك وأصحابه. (بن؟. 


- الأحكام (القراض): منها ما هي أحكام 
القراض الفاسد. وأحكام القراض الصحيح؛ 
منها ما هي من موجبات العقدء أعني أنها 


تابمة لموجب الفقد». وتختلف. فيها هل هي نف 4 
تابعة أو غير تابعة؟ ومنها أحكام طوارئ تطرأ 
على العقد مما لم يكن موجبه من نفس أحكام الوصية 


العقد؛ مثل التعدّي والاختلاف وغير ذلك. 
(بن7. ا 4 


- هذه الأحكام (أحكام الوصية) منها لفظية» 
ومنها حسابية ؛ ومنها حكمية. (بن 2١‏ 
كيه 

أحكام المرابحة 


- أحكام المرابحة جارية على هذه الوجوه وهي 
سبعة: أحدها الكذب في الثمن بانفراده. 


أحوال 
د إن وجود الفتنون اقن «النقن والحين :نطو من 


والثانى التدليس بالعيب بانفراده. والثالث 
الغش والخديعة بانفراده. والرابع الكذب 
والتدليس بالعيب. والخامس إجتماع الكذب 
والغش والخديعة. والسادس إجتماع الغش 
والخديعة والتدليس بالعيب. والسابع إجتماع 
الثلاثة الأشياء الكذب في الثمن والغش 
والخديعة والتدليس بالعيب. (مماء 
37/5 ؟١)‏ 


نحو وجود الأشياء السريعة الزوال التي 
تسمى أحوالاء ووجودها خارج النفس هو 
من نحو الوجود الثابت الذي يسمى ملكة. 
لكن العقل إنما يقضي على خيال لاشيء؛ 
والخيال إنما يأخذ المعنى من الحس. ومن 
المحسوسات لم يمكنه أن يعلم ذلك 
الجنس» ولا أن يحصل له منه معقول أصلا . 
(تكن» لاك ”7) 


أحكام الوديعة 

- جل المسائل المشهورة بين فمهاء الأمصار في 
هذا الكتاب هي في أحكام الوديعة: فمنها 
أنهم اتفقوا على أنها أمانة لا مضمونة» إلا 


أخبار 
- الأخبار والشهادات على الأخبار لا تفيد إلا 
ظباء وذلك تفاوت لحسسيا تفاوت القرائن» 


ب 


حتى يحصل في بعضها اليقين. ولذلك 
اختلف الناس في مراتب التصديقات الواقعة 
عن الأخبار بحسب ما يقترن بهاء كمن يجعل 
خبر الواحد بين يدي الجماعة. إذا أمسكوا 
عن تكذيبه مع أنهم عدد يمتنع في عرف 
العادة تواطؤهم على تسويغ الكذب. يتنزّل 
منزلة التواتر إذا كان ما أخبر عنه مدركًا لهم 
بالحس. وكذلك ههنا قرائن تضعف الظن 
الواقع بالأخيار حتى يكاد في يعض 
المواضيع يقطع بكذبها ؛ كمن أخبر بقتل ملك 
البلدة في السوق ثم مر أهل السوق ولم 
يتحذثوا بذلك. ومن هذا الجنس رة أبى 
حيلة وحمة اله أخان الأاحاة فنا سةا 
البلوى من الأحكام, لأنه يرى أن حقّ ما 
تعمّ به البلوى أن ينقل نقلا مستفيضًا. 
وكذلك ردّ مالك لكثير من الأحاديث إذا لم 
يصحيها العمل. (ضفء ١لاكء‏ 7) 


أخباز 


- الأخباز التي تصلح لمن يريد أن يحفظ 
صحتهء هو الخبز المختمرء المحكم 
الصنعة؛ المتّخذ من القمح المبلرل بالماء؛ 
وهو الذي يعرف عندنا (إبن رشد) بالمدهون. 
وذلك لأن هذا الخبز وسط بين الذي يُعرف 
عندنا بالأحمر وبين الدَرْمَك. فالاختيار أن 
يكون خبزه في التنورء فإن لم يمكن ففي 
الفرن . لكن خبر الفرن؛ كما قال جالينرس » 
عسير الانهضام. والعماد أن تكون الحنطة 
التي تخبز أن تكون حنطة فاضلة» وهي التي 
يتخيبّرها الفلاحون للزريعة. (رطه 
)١1١‏ 


إختلاط 


إختلاج 


- أما الاختلاج فإنه يكون عن فضل بخاري 
تولّد في العضو عن تقصير القوة الهاضمة. أو 
رداءة المادة أعني إذا كانت منتفحة . (كط, 
0004م 


إختلاا ط 
- أعني (أرسطو) بالخوف: الغمّ والأذى الذي 


يلحق النفس؛ وبالاختلاط: إختلال الرويّة؛ 
وبالفساد: الهلاك؛ وبالاذاية: 
الهلاك , (خ. كول )١/‏ 

- إن الاختلاط لا يخلو أن يكون: إما شيا 
عرض من باب الكيفية والصورة». 1 شيكًا 
عرض من باب الكمية؛ ثم إن كان شيئًا 
عرض من باب الكمية» فلا يخلو ذلك أيضًا 
من وجهين: أحدهما أن يكون الاختلاط هو 
أن ينقسم كل واحد من المختلطين إلى أجزاء 
صغار كل واحد منهما حافظ لطبيعة الشىء 
الذي هر جزء منهء ثم تتداخل هذه الأجزاء 
بعضها على بعض ويقع بعضها إلى جائب 
بعض أي جزء اثفق إلى جانب أي جزء اتفق 
حتى يعسر لذلك على الحس التفريق بينهما 
لصخرهاء فيكون الإختلاط على هذا شيئًا 
يعرض عند الحسن لأن طبيعة كل واحد من 
المختلطين قائمة فى تلك الأجزاء بأنفسها إذ 
كان انقسام كل واحد من المختلطين إلى 
أجزاء صغار ولا تداخل بعضها على بعضص 
حتى يعرض لها ألا تتميّز عند الحسن ليس 
مما يوجب تغيّر طبائع المختلطين. ومثال 
ذلك إن خلطنا حنطة بشعير فإنه يعرض لكل 
حبة من حبوب الحنطة أن تقع إلى جانب أي 
حية اثفقت من حبوب الشعير ... ولا 


ما دون 


إختلاط 


- 


حبوب الحنطة. والوجه الثاني أن يكون معنى 
الاختلاط هو انحلال كل واحد من 
المختلطين وتغيّر طبائعهما بانقسام كل واحد 
منهما إلى أجزاء منقسمة بطبعهاء ثم تتداخل 
هذه الأجسام الغير منقسمة بعضها على بعض 
حتى يكون المختلط شيئًا حادثًا هو بالفعل 
غير كل واحد من المختلطين قبل أن يختلطا. 
فيكون الاختلاط على هذا ليس شيئًا عرض 
عند الحسء ولكنه أيضًا في باب الكمية. 
(كئم. الى )١6‏ 


إن الكون لا يكون إلا بالاختلاط والمزاج. 
وإن الاختلاط والمزاج إنما يكون بالطبخ 
والطبخ إنما يكون بالحرارة الغريزية» وإن 
حصول الصورة المزاجية في الهيولى هو كما 
فعل الحرارة» وهو المسمى هضمّاء وإن هذا 
لا بد أن يتقدّمه النضج وهذا كله ظاهر في 
تكوّن الحيوان والبات واغتذائهما ونموّهما. 
(آع» )11941١‏ 

النمو إنما يكون بالاختلاط أولا بالواجب ما 
صيّرت الطبيعة فى أعضاء الحيوان رطوية 
أصلية مبئوثة فيها قد استنقعت بها الأعضاء 
كما يستنقع الفتيل بالزيت» لأن الاختلاط 
إنما يكون للأجسام الرطية السريعة الاتحاد. 
(سك. ١٠٠ويه)‏ 

الاختلاط لا يكون دون فعل وانفعال» 
والفعل والانفعال لا يكون إلا بتماسٌ. 
(سكء ادك "”) 

نقول (إبن رشد): إن الاختلاط ليس هو أن 
يكون كل واحد من المختلطين قائمين 
بالفعل» فإن مثل هذا إنما يُسمى تجاورًا أو 
تماسًا. ولا أيضًا أن يكون واحد منهما قد 
فسدهء فإن قطرة الماء إذا وفعت في جام 


84 


الخمر لا يقال إنها مازجت الخحمر ولا 
خالطته لأنها بالكلية تفسد وتستحيل إلى 
طبيعة الخمر. ولهذا لم يجز أن يمَى ورود 
الغذاء على النامي مخالطة. ولا أيضًا يكون 
الاختلاط والامتزاج بأن يفد كل واحد 
منهما حتى لا يككون له وجود إلا بالقوة 
المحضة» فإن مثل هذا هو كون وفساد. وإذا 
لم يكن الاختلاط ولا واحد من هذهء فإذن 
الاختلاط إنما هو أن يحصل عن كل واحد 
من المختلطين عندما يختلطان شيء آخر 
بالفعل متحد مغاير بالصورة لكل واحد من 
المختلطين؛ على أن كل واحد من المختلطين 
موجود فيه بالقوة القرببة من الفعل لا بالقوة 
البعيدة على ها يُشاهد من أمر الأشياء 
المختلطة الطبيعية منها والصناعية. (سك» 
م62 


الاختلاط إئما هو أن يحصل عن كل واحد 
من المختلطيّن عندما يختلطان شيء آخر 
بالفعل متحد مغاير بالصورة لكل واحد من 
المختلطيئن. على أن كل واحد من المختلطين 
موجود فيه بالقوة القريبة من الفعل لا بالقوة 
البعيدة على ما يُشاهد من أمر الأشياء 
المختلطة الطبيعية منها والصناعية. (سك.» 
ملع *3) 


إختلاط الشىء بنوعه لا يُسمّى مِرَاجّجًا ولا 
اختلاطاء إذ كان ليس يحدث عن آخر. ولا 
أيضا يقال في الأشياء التي ليست هيولاها 
القريبة واحدة إنها مختلطةء ولا يمكن فيها 
الاختلاط؛ ولذلك لسنا تقول إن الصابغ 
مختلط بالمصبوغ عندما يماسّه. والأشياء 
المختلطة تحتاج» مع أنها أضداد وسائر ما 
شرطناء» أن تكون سهلة التقسيم إلى أجزاء 


لذن 


صغاره وحيتئذٍ يمكن فيها أن تخلع نهاياتها 
وتتّحد. ولذلك يلزم ضرورة أن تكون الأشياء 
المختلطة رطية» وإن كان أحدهما يابسًا 
فلس يختلط حتى يرطب؟ وإن كانا يابسين 
جميعًا فلا بدّ ضرورة أن تكون بينهما رطوبة 
مشتركة كالحال في اتصال العظام عندما 
تنكسر. وإذا كان هذا هكذاء فإذن الاختلاط 
هو اتحاد المختلطين بالاستحالة. (سك» 
٠65‏ ما١)‏ 


إختللاف بالصورة 

- الاختلاف الذي يكون بالصورة هو اختلاف 
تضادٌ إذ كان يوجب ألا تجتمع الأشياء التي 
تختلف بها. (ت؛ 2173548 )١5‏ 


إختللاف تام 

- إن حدٌ المتضادّات ينطبق على المختلفات 
التي في الغاية في جنس واحدء فإن 
المتضادات هي التي لها اختلاف تام 
والاختلاف التام هو الذي لا يوجد اختلاف 
أكبر منه ولا يوجد اختلاف بين شيئين أكبر 
من الاختلاف الذي يوجد بين الني هي في 
جنس واحد. (تا 2230107 )١5‏ 


إختلاف المطر 


1 بالنوم الذي يوجد في مقولة واحدة هي 
مثل البياض والسواد. نت ١لاا‏ ل 1) 


إختاللاف شعور أمم الأقاليم 
- اختلف شعور الأمم الساكنين في الأقاليم 


المختلفة في الحرّ والبرد والرطوبة واليبوسة. 
فسكان الأقاليم الحارّة اليابسة شعورهم جعد 
يابسة متكسّرة متلوّنة بمنزلة ما يدنى منه من 
النارء شديدة السوادء بطيئة النموّ؛ء مشققة 
الاأطراف بمنزلة شعور الحبشان وهؤلاء هم 
مئل الحبشان؛ ومن يليهم من العرب» ومن 
يقرب منهم من سكان أهل مصرء وبالجملة 
من كانت مساكنهم مائلة إلى خط الاستواء. 
وأما الذين هم في مقابلة هؤلاء؛ وهم الذي 
يرتفع القطب على رؤوسهم ارتفاعا كثيرًا» 
فشعورهم على ضدٌ هذه الشعورء ومن 
الباطة واللين والشقرة وسرعة النموٌ. وأما 
الذين يسكنون بين هذين الطرفين فشعورهم 
منوسطة بين هذه الشعور. فهذا هو سبب 
اختلاف الشعر بحسب اختلاف أمزجة الأمم 
في الحرارة واليبس والرطوبة والبرودة. 


)١١١58 (رط؛‎ 


إختالاف المطر 
- أما السبب في اختلاف المطر حتى يكون منه 


- إن المختلفة التي هي في غاية الاختلاف إنها 
فى جنس واحد وإله الاختلاف التام . (نت» 


ال ان 

- الإختلاف التام لا يوجد في المختلفات التي 
توجد معًا في شيء واحد هو هرء مثل اللون 
والبياض والنطق ولذلك توجد هذه في 
أجناس مختلفة. وأما التي تختلف اختلاقا 
تامّاء أي التي لا توجد في شيء واحد هو 
هوه فهي ضرورة في جنس واحد هو هو 


الوبل والرش وغير ذلك من أصنافهء فهر 
اختلاف استعداد الموضوع وقوة الفاعل 
وضعفه. وذلك أن الهواء إذا كان حارًا رطبًا 
قبل الانفعال أكثرء واستحال دفعة إلى نقط 
كبار فكان منه الوبل. وبخاصة إذا كان في 
المادة تضادّ» أعني حرًا وبردًا معّاء وإذا لم 
يكن بهذه الصفة وكان في الطرف المقابل 


إختللاف وضع العضو هه 
كان منه الرش والرذاذ وما كان بين هذين آخر 
الطرفين فهر مترسّط. (آع, 258 8) 


- ما لا اخمر له فلا انقضاء لجزء من أجزائه 
بالحقيقة. وما لا مبدأ لجزء من أجزائه 

إختلاف وضع العضو بالحقيقة قلا انقضاء له. (نه» لالا, /إ) 

- أما أسياب اختلاف وضع العضو فسببان: 
أحدهما الحركة المفرطة كالذي يحدث من 
القفزء والطفرء وبالجملة عما يكرن من 
خارج مثل انخراق المجرى النافذ من 
الصفاق إلى الأنثيين» فتنزل فيه الأمعاء 
والثرب» ومثل انخراق صفاق البطن نفسهء 
حتى تخرج الأمعاءء والشرب» وريما انخرق 
حتى خرجت زائدة من زوائد الكبدء أو 
كالذي يعرض في مفصل الورك. عند خروج 
الزائدة التي في عظم الفخذ عن حفرة الورك. 
وأما السبب الآخر فالأشياء التي من داخل» 
مثل رطوبة مفرطة وترخي العضو حتى تزيله 
عن موضعه؛ كالذي يعرض أيضًا للثرب 
وللمعى إذا حدث في المجرى النافذ الأنثيين 
رطوبة لزجة. (كط؛. )020١١١‏ 


أخلاط 

- أما الأخلاط فأعدلها وألأمها بالطبيعة الدم» 
وأما السوداء فهي كالثقل والدردى للدم. 
ولذلك هى أغلظ وأبرد منه. (رطء 
00( 

- أما الأخلاط المشاهدة فى بدن الإانسان 
فأربعة: الدم» البلغمء الدة: اداه والمرّة 
السوداء» ومن هذه الأعضاء البسيطة الجلد, 
والأظفار والشعرء والأمر فيما بينء ومنها 
الروحان: الروح المشامّد في القلبء 
والمشاهّد فى الرأسء» وأما الكيد قليس يظهر 
الح فيها روح. (كطء 7 18) 


أخلاق النفس 

- يقول (أقلاطون): لما كانت أخلاق النفس 
تتوزع على ثلاثة أصئاف من الرجال». وكذا 
الحال في المدن: النوع الأول المحب 
للحكمة. والثاني الغضبي» إما بالعفة فيكون 
كرامياء وإما بالإفراط فيكون متسلطاء 


أخن بالوجوه 
- الأمور | - لمستعملة عم الألفاظ على جهة 
المعونة في جودة التقسيم وإيقاع التصديق 


وبلوغ الغرض المقصود. وهي التي جرت 
عادة القدماء أن يسموها الأخذ بالوجوه. 
وذلك أن هذه الأشياء لما كان من شأنها أن 
تميل السامعين إلى الاصفاء والاستماع 
والاقبال على المتكلّم بالرجه وتفريغ النفس 
لما يورده - استعير لها هذا الاسم. وهذه 
الأشياء صنفان: إما أشكال؛ وإما أصوات 
ونغم . (خ. دوك'لكن م) 


والثالث الشهوي الميحب للربح ١‏ كانت أنواع 
اللذات هي بالضرورة ثلاثة أصناف» لكل 
واحدة من هلو لأنه قد تبيّن أن هذه اللذات 
كالظل لكل واحد منهم . (ضس » م6 )١‏ 


اداء 


- إعلم أنْ الراجب إذا أدّي في وقته سمي 


1. 


قعل ثانيًا سمّي إعادة؛ وإن أُدّي بعد خروج 
وقته المضيّق أو الموسّع مع تركه عمذًا سمي 
قضاء. (ضفء 5.04) 


إدراك الصوت 


فإن هذه الأشياء هي التي تبعث الرحمة 
والخورف» وهو جزء عظيم من أجزاء الحتٌ 
على الأفعال التي هي مقصود المديح 


عندهم. (ش. )١١.935‏ 

آداب الاستنجاء 
- أما آداب الاستنجاء ودخرل الخلاء فأكثرها 
محمولة عند الفقهاء على النذب»؛ وهي 


ادراك 


- أما الإدراك الذي يكون بحس واحد وبنوع 


معلومة من السنّة كالبعد في المذهب إذا أراد 
الحاجة وترك الكلام عليهاء والنهي عن 
الاستنجاء باليمين» وأن لا يمس ذكره بيمينه» 
وغير ذلك مما ورد في الآثارء وإنما اختلفوا 
من ذلك في مئلة واحدة مشهورة وهي 
استقبال القبلة للغائط والبول واستدبارهاء فإن 
للعلماء فيها ثلاثة أقوال: أنه لا يجوز أن 
تستقبل القبلة لغائط ولا بول أصلاء ولا في 
موضع من المواضع. وقول إن ذلك يجوز 
بإطلاق. وقول إنه يجوز في المباني والمدن 
ولا يجوز ذلك في الصحراء وفي غير المباني 
والمدن. (بن١.‏ كلمع 


إدارة 

- قال (أرسطو): الاستدلال الانساني والادارة 
إنما يُستعملان في الطلب والهرب. وهذا 
النوع من الاستدلال هو الذي يثير في النفئس 
الرحمة تارة» والخوف تارة. وهذا هو الذي 
يُحتاج إليه في صناعة مديح الأفعال الانسانية 
الجميلة وهجو القبيحة. قال فهذان الجزءان 
اللذان أخبرنا عنهما هما جِزْءا صناعة 
المديح . وها هنا جزء ثالث: وهو الجزء 
الذي يولّد الانفعالات النفسانية» أعني 
انفعالات الرحمة والخوف والحزن» وهو 
يكون بذكر المصائب والرزايا النازلة بالناس. 


واحد من الحس وفي حال واحدة فهو صادق 
أبذًا ضرورة وليس بحذه مخعلثًا . (ت. 
ةع ١غ‏ 


- الإدراك هو شيء يوجد بين فاعل ومنفعل 


إدراك الحق 
- إدراك الحق ليس يمتنعم علينا في أكثر 


الأشياءء والدليل على ذلك أنا نعتقد اعتقاد 
يقين أنا قد وقفنا على الحق في كثير من 
الأشياء. وهذا يقع به اليقين لمن زاول علوم 
اليقين. (ت؛ 868 ؟) 


إحراك الصوت 
- أما بأي شيء يكون هذا الإدراك (إدراك 


الصوت)ء وعما يكونه والنحو الذي به 
يكون فنحن نقول فيه: أما الذي عنه يكون. 
فهي مقارعة الأجسام بعضها بعضّاء لكن 
ليبس عن أي جسم انمق يحدث الصوت» ولا 
بأي قرع اتفق» بل يُحتاج في أن يكون القارع 
والمقروع كلاهما صلدان. وأن تكرن حركة 
القارع إلى المقروع أسرع من تشذَّب الهواء. 
فإنا إذا أدنينا جسمًا في غاية الصلابة من 
جسم آخر في غاية من الصلابة أيضاء برفق 
وتمهل. لم يحدث عن ذلك صوت له قدر. 


إدراك عقلي 


وكذلك أيضًا إن لم تكن الاأجسام القارعة 
والمقروعة صلدة. فاإما ألا يحدث صوت 
أصلًا.ء وإما إن حدث فيشدّة حركةء كما 
يعرض ذلك عن السياط التي يُضرب بها. 
(كن؛ء ه”ء 1) 1 


إدراك عقلي 


ممًا يخص ... الادراك العقلي أن الادراك 
فيه هو المدرّك. ولذلك قيل إن العقل هو 
المعقول بعينه» والسبب في ذلك أن العقل 
عندما يجرّد صورة الأشياء المعقولة من 
الهيولى ويقبلها قبولًا هيولانيًا يعرض له أن 
يعقل ذاته» إذا كانت ليست تصير المعقولاات 
في ذاته من حيث هو عاقل بها على نحو 
مباين لكونها معقولات أشياء خارج النفس. 
(ن» ”6937م) 


مما يخص أيضًا هذا الإدراك العقلي أن 


الادراك فيه المدرّك ولذلك قيل: إن العقل 
هو المعقول بعينه. والسبب في ذلك أن 
العقل عندما يجرّد صور الأشياء المعقولة من 
الهيولى» ويقبلها بولا غير هيولاني؛ يعرض 
له أن يعقل ذاته؛ إذ كانت ليس تصير 
المعقولات في ذاته من حيث هو عاقل بها 
على نحو مباين لكونها معمّولاات أشياء خارج 
النفس . لسن الأمر في الحس كدذلك» وإن 
كان يشبه بالمحسوساتث. فإنه لبس يمكن أن 
إذ كان إدراكه للمعنى المحسوس إنما هو من 
حيث يقبله في هيولى. ولذلك يصير المعنى 
المنترّع في القوة الحسية مغايرا بالوجود 
لوجوده في المحسوس » ومقابلا له على ما 
من شأنه أن توجد عليه الأمور المتقابلة في 


3 


باب المضاف. وبيّن أن هذا إنما له من جهة 
أن قبول المعقول لم يكن قبولًا هيولائيًا 
شخصيًا. لكن إن كان ها هنا العقل هو 
المعقول نفسه من جميع الوجوه على مثال ما 
يظنَ به الأمر في المفارقات حتى لا يكرن له 
نسبة إلى الهيولى بوجه من أوجه النسب بها 
يتصوّر أن يكون العاقل غير المعقرل بوجه ما 
كان ضرورة فعلا دائمًا. وبيّن أن هذا لم 
يتبيّن بعد مما وضع ها هنا من مبايئنته 
للحس. ومما يخصّ هذه المعقولات أيضًا 
أن إدراكها ليس يكون بانفعال» كالحال في 
الحس. ولهذا متى أبصرنا محسوسًا قويًا ثم 
انصرفنا عنهء لم نقدر في الحين أن نبصر ما 
هو أضعف. (كن» /الا 31) 


إدراك المعاني الفردية للجواهر 
- إن إدراك المعاني الفرديّة للجواهر التي ينظر 


العقل فيها خاص بحواس الإنسان. وينبغي 
أن تعلم أن إدراك المعنى الفرديٌ خاص 
بالحواسَ» وأن فهم المعنى العام خخاص 
بالعقل» والعام والفرديّ يُفهمان من طرف 
العقل أي حذ العام والفرديٌ. (شكنء 
6 5) 


إدراك الئفس للمعائي روحانيًا 
- إن المعاني التي تدركها النفس إدراكًا روحاتيًا 


منها جزئي وهي المحسوسات» ومنها كلي 
وهو المعقوللات. ولا يخلو هذان الصنفان 
من المعاني أن يكون إدراك النفس لهما بجهة 
واحدة من الجهات الروحانية؛ أو بجهتين. 
ولو كانت ببجهة واحدة لكانت المعاني الكلية 
والجزئية واحدة - وذلك مستحيل. وإذا كان 


و 


هذا هكذاء فهي تدرك المعاني الكلية بجهة, 
والجزئية بجهة. أما المعاني الكلية فتدركها 
إدراكًا غير مشارك لمادة أصلاء ولذلك لا 
يحتاج فيها إلى متوسط. وأما المعاني الجزئية 
فتدركها بأمور مناسبة للأمور الجزئية» وهي 
المتوشطات؛ ولولا ذلك لكانت المعاني التي 
تدرك كلية لا جزئية وكان وجود الصورة في 
المترسطات هو بضرب متوسط بين الروحانية 
والجسمانية» وذلك أن وجود الصور خارج 
الئفس جسماني محض» ووجودها في النفس 
روحاني محض. ووجودها في المتوسط 
متوسط ؛ وأعني ب 'المتوسط" هاهنا آلاات 
الحواس والأمور التي من خارج في الحواس 
التي تحتاج إلى ذلك. فالآلات بالجملة إنما 
احتاجت إليها الحواس لكون إدراكها شخضًا 
روحائيّاء فإن الروحاني الكلي لا يحتاج إلى 
هذه الاللات. ١ح‏ "05 5) 


إدراكات 

- إن الإدراكات التي تُسمّى العلوم إنما هي 
لأشياء هي في المحسوسات غير كاثنة ولا 
فاسدة إلا بالعرض وهي المعاني الكليات 
الئي يدركها العقل فيها وهي الصور. وأما 
الادراكات التى تكون للكائنة الفاسدة وهى 
الأشخاص المجتمعة من المادة والصورة فإن 
ذلك ليس هو علمًا وإنما هو خيال لها. 
(ت. 54311١5‏ 

- الادراكات فإن فيها جزئية وكلية؛ أما الجزئية 
فتحت الكلية. وأما الكلية فهي فعل العقل. 
(سط.ء 8١1ك0‏ ؟؟) 


أدئّة أنواعها مختلفة 
- الأدلة التي أنواعها مختلفة قد تبيّن ترججح 


أدوية 


بعضها على بعض فيما سلف». وهي قوانين 
تقترت بدليل دليل وسنئدلك وسلد وتكاد لا 
تناهى. (ضفء. 115. ا9) 


أدئة شرعية 
- الأدلّة الشرعية؛ 


... إما قطعيّة: وإما ظَنَية 
أكثرية وجب العمل بها بالأصل المقطوع به. 
وما كان هكذا فالحكم لا شك يحصل عنها 
بذاتهاء لا بحسب ما طبع عليه إنسان إنسان: 
بل بحسب دلالتهاء ولذلك ما كان من الأدلّة 
مترددًا بين النقيضين على السواء سمي في 
هذه الصناعة مجملاء ولم يجعل دليلا شرعيًا 
أصلًا . وبالجملة القول بأن ليس هنا أدلّة 
يحصل عنها بذاتها الطلب» سواء كانت 
الأدلة عقلية أو شرعيةء» هو كول سوفسطائي 
عدا وينبغي أن يتجتب ٠١‏ فإنه عظيم الضرر 
في الشريعة. وإذا كان هذا هكذاء وكان ههنا 
أدلّة تفضي إلى المطلوب. لم يكن تكليف 
إصابته من باب ما لا يطاق. (ضفء 
601) 


أدوات الحواس 
- أدوات الحواسَ التي تنسب بسبب تركيبها 


وطبيعتها إلى الأسطقسات من جهة النسبة 
السائدة هي ثلاث فقطء أي الأداة المعتبرة 
في الهوراءء أي السمع كما تبيّن من قبل. 
والأداة المعتبرة في الماء أي البصرء والثالثة 
هي الناتجة عن كليهما أي الشم. (شكن» 
موك )6٠١‏ 


أدوية 
- إن الأدوية لما كانت غير حارة بالفعل لم 


أدوية أفعالها ثوالك 


يمكن فيها أن تسخن أبدانناء» حتى تصير عن 
أبدائنا حارة بالفعل. (رطء 2155 60) 
تستعمل أبدانتا الأدوية على طريق الاغتذاء 
ليحفظ بها حرارتها الغريزية» كما تستعمل 
النار الحطب على طريق يشبه طريق الغذاء. 
فأول ما يلقى الدواء البدن. ليس يكون 
للدواء فيه فعل محسوس» فإذا كان للبدن فيه 
فعل محسوس» كان للدواء فعل أيضًا. ففعل 
البدن في الدواءء كالشرط في فعل الدواء في 
البدن. (رط» )١9701١44‏ 

أما التي تسمّى أدوية؛ فإنها على ضربين: 
ضرب يفسد البدن ويحيله إلى الأسطقسات» 
أي يفسد جوهره. وهذه هي التي تسمى 
سموما . ومن هذه ما تفعل هذا الفعل؛ بعد 
أن تأخذ من البدن مبدأ تعن وفسادء فحينيل 
تعفن البدن وتحيله. وهذه ضروب أضرٌ من 
السمومء والأولى إنما نأخذ من البدن مبدأ 
استحالة فقط. وأما التي هي أدوية بالحقيقة 
فهي التي تحيل البدن عند استحالتها من 
البدن إلى الكيفية الغالبة عليهاء أعني إلى 
كيفية زائدة على الكيفيات الطبيعية التى 
للبدن. فإذا تنّت استحالتها تشبّهت بالبدن» 
وزالت تلك الكيفية. وهذه هي أغذية من 
جهة ما تنهضم» وأدوية من جهة ما تفيد 
البدن كيفيات غريبة. (رطء 407١ء )١‏ 

إن الأدوية من حيث هى مركّبة من 
الأسطقسات: إما أن تفعل عنها الأبدان 
انفعالاات شبيهة بما فيها من القوى 
الأسطقسية مثل أن تحدث فيها حرارة؛ أو 
برودة أو رطوبة أو يبوسة» شبيهة بالحرارة 


والبرودة والرطوبة واليبوسة التي فيها؛ وإما 


كك 


القورى الأسطقسية» بل ذلك شيء تابم للقوى 
الأسطقسية من جهة الموضوع الذي تفعل فيه 
مثل التصليب» والتليين» والتسويد؛ والتحمير 
وغير ذلك. والموضوع الذي تعرض فيه هذه 
الانفعالات إذا كان أي عضو اتّفق سُّمَيت 
تلك الأفعال للأدوية ثوانٍ» وإما إذا كان 
الموضوع لها عضرًا خاضًا سمّيت أفعالا 
ثوالث مثل الأدوية التي تدر البول» وتنقّي 
الرئة. (كطء 51١8‏ /0ا؟) 


أدوية أفعالها ثوالث 
- الأدوية التي لها أفعال ثوالث .. 


550 
الأدوية منها المفبّة للحصى» ومنها المولّدة 
للبن» ومنها المدرّة للطمث» ومنها المدرّة 
للبول» ومنها المولّدة للمني. ومنها القاطعة 
للمنى واللبن» ومنها المنقّية للصدر. (كطء 

ا 


أدوية أفعالها ثوان 
- إن هذه الأدوية (الثواني) منها المنضجة» 


وهي المقيّحة؛ ومنها المليّنةء ومنها 
المصلبة؛ ومنها المسددة» ومئها المفّحة. 
ومنها المخلخلة؛ ومنها المكئفة, ومنها 
المرسّعة لأفواه العروق». ومنها المضيّقة 
القَابضة. ومنها المسكئة للأوجاع. ومنها 
المحرقة»؛ ومنها المعفنة» ومئها المذيبة 
للحم ومنها الداملة؛) ومنها المنبتة للحمء 
ومنها الجاذبة» ومنها المقوية. ومنها 
الصحية. (كط. )٠١ 75١9‏ 


أدوية أكالة للحم 


تنفعل انفعالات ليست شبيهة بما فيها من - هذه الأدوية (الأكالة للحم والمذيبة له) مغنية 
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للحم؛ إلا أنه ليس تفعل ذلك بظهور أحراق 
بين فيه كما تفعل الأدوية المحرقة» وذلك 
لقلّة حرارتها عن حرارة الأدوية المحرقة» 
ولطافة جوهرها. والمذيبة للحم أضعف فعلًا 
من المعفنةء وإنما سمّيت عفونية لأن تآكل 
اللحم إنما يكون ضرورة عن حرارة غريبة. 
والغريبة هي عفونية ما ضرورة» والأدوية 
المعفنة هي بمنزلة الزرئيخ الأحمرء 
والأصفرء والأدوية المذيبة للحم تُستعمل في 
إنبات اللحمء في القروح التي فيها لحم 
زائد» كما أن المعفئة تُستعمل في الأواكل. 
(كط. 5١؟77١١١)‏ 


أدوية شافية 


صنفان: صنف يجذب بحرارة طبيعية بمنزلة 
المشكطراميشرء ووسخ الكور؛ وصنف يفعل 
ذلك بحرارة عفونية بيمنزلة الخمير وخرء 
الحمام. (كط. 2.726 77) 


أدوية حارة 
- كل واحد من الأدوية الحارة» فالحرارة غالية 


على مزاجه؛ إلا أن تلك الحرارة لم تصر بعد 
بالفعل, ولكنها قريبة من ذلك». وهي في هذا 
المعنى متعاونة. (رط.» 21١846‏ 84) 


أدوية داملة 
أدوية بازهرية ومخلصة 
- أما الأدوية البازهرية والمخلصة فأكثرها إنما 


- أما الأدوية الداملة فهي أدوية تحتاج أن تكون 
أدوية قابضة مجففة باعتدال. وذلك أن 


الخاصة.ء وقد تفعل ذلك بعضها بالكيفيات 
الأرل التي فيها إذا كانت مضادّة للكيفيات 


الجسم الذي ينيغي أن تخلفه الطبيعة بعد 
بات اللحم هو الجلدء والجلد أيبس من 
اللحم» فلذلك ما ينبغي أن تكون هذه قوية 


التجفيف بمئزلة العفص والجلئار. (كط. 
كا 01 


هذا الانقام أعني أن فيها ما هي سمرم 
بكيفياتها الأولء ومنها ما هي سموم بجملة 


جوهرها. (كطء .7١0‏ ؟) أدوية شافية 


- من الأدوية الشافية؛: أدوية تشفي من 
الأمراض بصورتها المزاجية المتولدة في 
المرككب عن امتزاج الكيفيات الأربعء وهي 


أدوية جاذبة 
- الجذب قد يكون بالكيفية الأولى؛ وقد يكون 


بخاصة» والفرق بينهما أن الجذب بالكيفية 
الأرلى يكون لأي شىء اتَفْق. وأما جذب 
الخاصة فإنه يكون لشيء بعيته مثل جذب 
حجر المغتطيس للحديد فقط. والجذب 
بالجملة كيفما كان إنما يكون بالحرارة . 

والأدوية الجاذبة بالكيفية الأولى بما هي 
كيفية مطلقة أعني الحرارة بما هي حرارة 


التي تُسمّى خاصة؛ ويسمّيها جالينوس الفعل 
بجملة الجوهر؛ كذلك من الأدوية الشافية 
للسمومء ما يشفي بجملة جوهره من السموم 
الفاعلة بجملة جوهرهاء وهي أخيبث 
السموم. كما أن الأمراض التي هي مضرّة 
بالأفعال بجملة جوهرهاء أخبث الأمراض 
وأقتلهاء حتى أنه لا شفاء لهاء إلا أن اتفق 


أدوية فتاحة وجلاءة 


دواء يشفي من ذلك المرض يجملة جوهره. 
(رط؛ 241١01١‏ 4) 


أدوية فتّاحة وجللاءة 
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أنها إذا كانت بهذه الصفة فعلت في الجسم 
ما تفعل الجمرة المتلهبة. (كط. 0715١‏ 07) 


أدوية مخلخلة 


- هذه الأدوية (الفتّاحة والجلاءة) هي من جنس - لما كان التخلخل إنما هو زيادة في كمية 


واحدء وإنما تختلف بالأقل والأكثرء فما 
كان من الأدوية إنما يجلو الوضر على ظاهر 
البدن. ويغسله من غير أن تكون فيه قوة على 
أن ينفذ في المسام ويفتحها قيل إنه دواء 
جلا بمنزلة ماء العسل؛٠‏ وبزر البطيخ ‏ 
ودقيق الفول والشعير. وما كان من هذه 
الأدوية: منها ما يفعل في ظاهر البدن أكثر 
مما يفعل في باطئه. ومئها ما يفعل في باطن 
البدن أكثر مما يفعل في ظاهرهء ومنها ما 
يفعل في الأمرين معًا. (كط؛ 035157 ؟7١)‏ 


العضو المتخلخل» والزيادة في الكمية إنما 
نكون باستحرار العضوء لزم ضرورة أن تكون 
الأدوية المخلخلة مسخنةء لأن الأدوية 
الحارّة الشديدة الحرارة تستفرغ وتيبس» ولا 
يكون أيضًا مع هذا فيها غلظ جوهرء لأن 
الحرارة التى في مادة غليظة ناكئة» وإن كانت 
يسيرةء والأدوية التي بهذه الصفة هي 
البابونج: والخطمى» والزيت العتيق. (كطء 
لل 51 


أدوية مدرّة اللين 
- أما الأدوية التى تدرٌ اللبن فهى ما كان منها 
يسخن الأخلاط البلغمية» ويعين القوة 


أدوية قايضة لأخواه العروق 
- هذه الأدوية (القابضة المضيّقة لأفواه العروق) 


هي أدوية في طبعها باردة أرضيةء شديدة 
الييس» ولذلك كان طعمها قابضّاء وذلك أن 
جمع أفواه العروق إنما يكون البارد 
الأرضي2 لأن البارد الغير الأرضي ضعيف 
الفعل. فهذا هو الفرق بين المكتف. 
والقابضش» أعني أن المكّف يكون في جوهر 
لطيف. والقابض في جوهر غليظء وأمثلة 
هذه الأدرية هى العفص» والجلنارء 
والأقاقياء وغير ذلك. (كطء 774 15) 


أدوية محرقة 
- أما الأدوية المحرقة فهي في مزاجها في غاية 
الحرارة» وهي مع هذا غليظة الجوهر» وذلك 


الهاضمة في الأعضاء على إحالتها إلى الدم 
وقد يدرٌ اللبن الأغذية» وهي أحقٌّ بهذا 
الفعل. والأغذية التي من شأنها ذلك هي 
الأغذية التي تتولّد عنها كيموسات معتدلة» 
حرارتها ورطوبتها مساوية لحرارة الدم. 
ركط؛ 3558 )5١‏ 


أدوية مدرّة للبول 
- أما الأدوية المدرّة للبرل فينيغي أن تكون 


حارة لطليفة لأن الحرارة اللطيفة تعين القوة 
الجاذية التي في الكلبين على جذب المائية. 
وتعين أيضا المميّزة التي في الكبد على تمبيز 
المائية. (كطء 778. )١5‏ 
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أدوية مدرّة للطمث 

- أما الأدوية المدرّة للطمث مما يرد البدن فهي 
من جنس الأدوية المدرّة اللين» إلا أنها 
تحتاج أن تكون أسخن منها لمكان تفتبح 
أفواه العروقء وتلطيف الدمء وتقطيعه» 
ولهذا مثى كان هذا العرض يسيرّاء أعني 
استمساك الطمث. كفّت في ذلك الأدوية 
المدرّة اللبن» وأما إذا انقطع انقطاعًا بِينا 
فليس يكفي في إدراره إلا أمثال الفوذنج» 
والمشكطراميشر» والقسطه والسليخة. 
والزراوند. (كط.ء 779 ؟) 


أدوية مدرّة ثلمني 

- أما الأدوية والأغذية التي تدرٌ المني فهي 
الحارة الرطبة النافخة أعني التي تتولّد منها 
في الشرايين نفاخات. وروح كثير بمنزلة 
الحمصء والبصل»؛ وحب الصنويرء 
والسقنقرر. (كطء 403779) 


أدوية مسكئة للأوجاع 

- نقول: إن الدواء المسكن للوجع يقال على 
جهات: أحدها الذي يرفع سبب الرجع » 
والثاني يخدّر الحسٌء بمنزلة الأفيون» 
والثالث الذي يفعل في العضو الوجع فعلا 
مضادًا لفعل السبب الموجعء وهذا هو 
المسكن بالحقيقة. لأن الأول تدخل فيه 
أجناس كثيرة من الأدوية: مثل الأدوية التي 
تسهلء والأدوية التي تقطع الأخلاط 
وتنضجها. والثاني ليس مسكّنًا إلا بنوع من 
العرض» وذلك أنه يُحدث في العضو خدرًا 
ماه وعسر حس.ء. ولذلك كان استعمال مثل 
هذا غير مأمون إلا في المواضع التي يضطرٌ 


أدوية مغرية ومسددة 


إليه ... وأما النوع الثالث فهي المسكتة 
بالحقيقة إذ كان ذلك أمرًا يخصّهاء أعنى أنها 
تفعل في العضو فعلًا مضادًا لفعل السبب 
الموجعء ولذلك ما يلزم ضرورة أن تكون 
هذه الأدوية إما معتدلة وفى طبيعة الحار 
الغريزي» وإما أحرّ بقليل. (كطء 74 0#) 


أدوية مصلبة 

- أما الأدوية المصلبة فإنه يلزم ضرورة أن 
تكون باردة إذ كانت الصلابة إنما هي جمود. 
والجمود إنما يفعله البرد. فأما اشتراط 
الرطوبة في هذه الأدوية كما يقول جالينوس 
فلا معنى لهء لأن الرطوبة إنما شأنها أن 
ترطّب فقطء لا أن تصلّب. (كطه 
ف رفهة 


أدوية معدنية 

- أما الأدوية المعدنية فمن أشهرها الطين 
المختوم وهو باردء يابس» يجمّفء فيه قبضص 
معتدل» ينفم من السموم» ويقطع نفثف الدم. 
ويشفي اختلاف الدم من الأمعاء أو من 
الكبد» ويجفف القروح إذا طلي عليها. 
(كط) 8:.588) 


أدوية مغرية ومسددة 

- هذه الأدوية (المغرية والمسدّدة) همي التي 
تلحج في مسام البدن وثقبه» وطبيعة ما هذا 
شأنه يلزم ضرورة أن تكون أرضية من غير 
لذعء؛ لأن اللذع مما ينفذ به الدواء عن 
المجاري بسرعة؛ أو تكون لزجة وذلك مثل 
الصموغ. وأما الأرضي الغير لزج فمثل النشا 
لكن كما خلنا هذه الأدوية ينبغي أن تكون 


طال لقاؤها للعضو صلبته؛ وريما أحدثت فيه 
مونّاء وذلك إذا طالت مجاورتها له. وذلك 
فى الغاية. (كط)؛ +4؟؟7”') 


أبعذ شيء من الللع. ولذلك سق يحتاج أن 
تكون في مزاجها اللامعتدلة» أو مائلة إلى 
البرد قليلًّا. (كط. 03777 1) 


أدوية مليّنة 
- الأدوية المليّنة إنما يعنى بها في هذه الصناعة 


أدوية مفتتة للحصى 
- أما الأدوية المفتتة للحصى فهي في طبيعتها 


على ما زعم الأطياء حارة حرارة يسيرة؛ لأن 
الحرارة القوية شأنها التصليب والتحجيرهء 
وهذه حال الحرارة الغريبة العاقدة للحصى», 
وينبغي أن نشترط في كونها حارة حرارة 
يسيرة أن تكون رطبة بالاضافة إلى الحرارة 
العاقدة للحصىء لطيفة. فإن ما عقدته 
الحرارة واليبس» فإنما تجلة البرودة 
والرطوبة؛ أعني هاهنا بالبرودة حرارة أنقص 
من الحرارة العاقدة. وكذلك أعنى بالرطوية» 
وذلك أن هذه الأدوية إنما تفعل في الحصى 
فعلّا هو فيها شبه نضح ما نتقسمها الحرارة 
الغريزية وتدفعهاء ومثال هذه الأدوية هي 
الهليرن» والحمص؛ واللوزء ولست أمنع 
(إبن رشد) أن يكون هذا الفعل لدواء بجملة 
جرهرة. (كط, 5718., ) 


أدوية مكثفة 

- أما (الأدوية) المكتمة فهيى ضدّ المخلخلة. 
أعني أنها باردة»ء وذلك أن العضو إذا برد 
صغرت كمّيته لقربه بالبرد من طبيعة الأرض» 
كما أنه إذا سخن عظمت كمَّيته لقربه من 
طبيعة الهواءء فإنه ليس تزيّد الكمية يكرن 
بشيء من خارج ولا نقصانها يكون بتحلل 
شيء منهاء وهذا قد لاح في العلم الطبيعي. 
والأدوية التي تفعل هذا الفعل هي بعينها 
المصلّبة؛ لكن التكائف إنما تفعله أولُّا. فإن 


(صناعة الأدوية) في الأكثر المحلّلة للاورام 
الصلبة المتحجّرة العديمة للحسّ. وهذه 
الأورام بالجملة إنما تتولّد عن الأخلاط 
الغليظة: والتي بيهذه الصفة هر. إما مرّة 
سوداء؛ أو بلغم غليظ . أو ما تركب منهما . 
ولما كانت هذه الأورام إنما تنعقدء وتتصلّب 
بالبرودة» وجب أن تكون التى تليّنها حارة؛ 
لأن ها عقدته البرودة فالحرارة تليّنهء أو 
تذوّبهء إن كان مما شأنه أن يذوبء. وذلك 
مثل العظام والحديد. (كطء ١؟50,‏ 4) 


أدوية منبتة اللحم 
- هذه الأدوية (المنبتة اللحم) ينبغي أن يكون 


فيها جلاء يسيرء وتجفيفا. أما الجلاء 
فللرضر الذي في القروحء وأما التجفيف 
فللرطوبة؛ فإن في هضم كل واحد من 
الأعضاء توجد هاتان الفضلتان أعني الخليظة 
واللطيفة. (كطء 7960 76) 


أدوية منقّية للصدر والرئة 
- أما الأدوية المنقّية للصدر والرئة» المعيئة 


على نفث ما فيهما من المدةء فينبغي أن 
يكون فيها إنضاج ماء وتقطيع لطيف. ليس 
بحرارة قوية لأن لا تصلب» وقد تكون 
الأدوية المعينة على النفث الادوية التى فيها 
لزوجة وغلظ» وذلك عندما يكون عسر النفث 


. 


لرقة المادة؛ وتفرّقها على الهواء الدافع لها 
في السعال إلى خارج. والأدوية التي تنضج 
وتلطف هي مثل حب الصنوبر الطري» والزبد 
مع السكر واللوز. (كط؛ 579 ؟١)‏ 


ثم يعيد كذلك مرة ثانية: أعني الأريع كلمات 
تبعا» ثم يعيدهن ثالثة) وبه قال الحسن 
البصري وابن سيرين. والسبب في اختلاف 
كل واحل من هؤلاء الأريع فرق اختلاف 


الآثار في ذلك واختلاف اتصال العمل عند 
كل واحد منهمء وذلك أن المدنيين يحتجون 
لمذهبهم بالعمل المتصل بذلك في المدينة؛ 
والمكيون كذلك أيضًا يحتجّون بالعمل 
المتصل عندهم بذلك وكذلك الكوفيون 
والبصريون. ولكل واحد منهم آثار تشهد 
لقوله. زنك كلل )١8‏ 


أدوية موسّعة لأفواه العروق 

- أما الأدوية الموسّعة لأفواه العروق فهى أدوية 
حارة المزاج تدا غليظة الجوهر» وهي من 
جنس الأدوية المفتّحة» إلا أنها أقوى منهاء 
فكأن هذه الأدوية في ثلاث مراتب: جلاء. 
ومفتّح» وموسّم لأفواه العروق. إلا أن 
حرارة هذه الأدوية أعني المفتّحة ليست ينبغي 
أن تكون محرقةء فإن الاحراق مكثفء وهذه 
الأدرية هي بمنزلة الثوم:؛ ومرارة الثورء 
ودهن الأقحوان. (كطء )٠١ ١7754‏ 


م 
. 


اذاية 

- أعني (أرسطو) بالخوف: الهم والأذى الذي 
يلحق النفس؛ وبالاختلاط: إختلال الرويّة ؛ 
وبالفساد: الهلاك؛ وبالأذاية: ما دون 

أذان الهلاك. (خ. 835 )١‏ 

- إختلف العلماء في الأذان على أربع صفات إ... 

دن 
شهورة: إحداها تثنبة التكبير فيه و 
0 0 0 2 - نقول (إبن رشد): أما الحواس الأربع التي 
المدينة مالك وغيره. واختار المتأخرون من ل 00 فين 
7 5 هه ل 0 ٠‏ حودة 

0 0 الترجيح؛ 0 9 7 ثمه») ا السمع. ا والشم: 
الشهادئين أولا خفيًا ثم يثنيهما مرة ثانية عززق )> 0 5 عا آله 
مرفوع الصوت. والصفة الثانية أذان المكيين. 0 ّ 0 0 ا 
وبه كال الشافعى » وهو تربيع التكبير الأول 0 ١‏ صن؛ و 
والشهادتين وتثنية باقي الأذان. والصفة الثالثة ااذه وآلة الشم المنخرء وآلة الذوق 
أذان الكوفيين: عر تربيع التكبير الأول اللسان. (كط؛ الا 59؟) 
وتثنية باقي الأذان. وبه قال أبو حنيفة. 
والصفة الرابعة أذان اليصريين» وهو تربيم 
التكبير الأول وتثليث الشهادتين وحي على 
الصلاة وحي على الفلاح» يبدأ بأشهد أن لا 
إله إلا الله حتى يصل إلى حي على الفلاح» 


إذت في النكاح 

- الإاذن في النكاح على ضربين: فهو واقع في 
حق الرجال والثيب من النساء بالألفاظ. وهو 
في حق الأبكار المستأذنات واقع بالسكوت: 


أذنان 


أعني الرضاء وأما الرد فباللفظ. ولا خلاف 
فى هذه الجملة إلا ما حكى عن أصحاب 
الشافمي أن إذن البكر إذا كان المنكح غير 
أب ولا جد بالنطق» وإنما صار الجمهور إلى 
أن إذئها بالصمت للثابت من قوله عليه 
الصلاة والسلام “الأيّمٌ أحَقٌ بِتَمْسِها مِنْ 
وَِيّهاء والبكْرٌ تُسْتَامَرٌ في نَفْسِها وإذْثها 
صُمائُها ' واتّفقرا على أن انعقاد النكاح بلفظ 
النكاح ممن إذنه اللفظء وكذلك بلفظ 
التزويجح. واختلفوا في انعقاده بلفظ الهبة أو 
بلفظ البيع أو بلفظة الصدقة؛ فأجازه قومء 
وبه قال مالك وأبو حنيفة» وقال الشافعي: 
لا ينعقد إلا بلفظ النكاح أو التزويج. وسبب 
اختلافهم هل هو عقد يعتبر فيه مع النيّة اللفظ 
الخاص به؟ أم ليس من صحته اعتبار اللفظ؟ 
فمن ألحقه بالعقود التي يعتبر فيها الأمران 
فال: لا نكاح متعقد إلا بلفظ التكاح أو 
التزويجء ومن قال إن اللفظ ليس من شرطه 
اعتبارًا بما ليس من شرطه اللفظ أجاز التكاح 
بأي لفظ اثّفق إذا فهم المعنى الشرعي من 
ذلك: أعنى أنه إذا كان بينه وبين المعنى 
الشرعي مشاركة. (بن؟» 7 15) 


أذئان 

- آلة السمع فالأمر فيها أيضًا بيّن أنها الأذنان. 
والآلة الأولى فيها للسمع هي العصبة التي 
تأتيها المغشية لثقب الأذن وجعل ثقب الاذن 
مؤريًا - زعموا - لثلا يكون الهواء باردًا في 


أن لذلك الشكل منفعة ما في تأدية الصوت». 
ولذلك بجعل الجسم الغضروفي المسمّى عند 
الناس الأذن مقعرًا. ومن منافع هذا الجسم: 
أما في الانسان فلأن يستر الثقب مما ينزل 
من الرأس» وأما في سائر الحيوان فإن فيه 
منفعة أخرى يتلقى بها الأصوات من أي جهة 
وردت؛ ولذلك يحرّكها. (كط. 56ل9ا. )١١‏ 


أذى 
- الأذى: هو إما إدراك الضدّء وإما إدراك عدم 


الشبهة ؛ وهيى عامة لجميع القورى المدركة 
المنسوبة إلى العقل» والمنسوبة إلى الحسّ. 


(رط. 50 م١ا)‏ 


اراء خفية 


- أما إذا كانت الآراء خفية فينبغي أن يُقدّم 


قبلها ما يوضحها ويبيّنها. والآراء يلحقها أن 
تكون رمورًا وأشياء مستغربة» وذلك مثل ما 
حكاه أرسطو من المثل الجاري عندهم لأنه 
لا ينبغي أن يكونوا شتّامين لثئلا تكثر 
الخطاطيف في الأرض» فإنه استعمل 
الخطاطيف مكان الناس الذين يتكلّمون 
ويقعون في الناس» واستعمل الأرض مكان 
الصامتين؟ فكأنه قال: لا ينبغي لنا أن نشتم 
الناس لثلا يتبدّل الساكتون عنا من الئاس 
فيصيرون شتامين يطيرون حولنا ويصيحون 
كما يفعل الخطاطيف. (خ. 2311 )١0/‏ 


آراء عامية 

- إن الآراء العاميّة في الجملة هي أوائل جميع 
العلوم. (ت؛ 4:1947) 

- الآراء العاميّة ... منها يصير التماس البرهان 


بعض الأوقات فيؤذي آلة السمع. والأشبه أن 
يقال في ذلك أنه إنما جعل موريًا لئلا يلقى 
الهواء المؤدّي الصوت للصماخ بشدّة في 
الأصوات القوية. وبالجملة فينبغي أن يُعتقد 


١ه‏ إرادة 


على كل شيء كقولنا باضطرار أن تكون كل منرّه عن أن يكون فيه صفة معلولة» فلا ينهم 
مقدّمة إما موجبة وإما سالبة؛. ولا يمكن أن من معنى الإرادة إلا صدور الفعل مقترنًا 
يكون النفي والائبات جميعا وسائر المقدّمات 2 بالعلم. (ته. 140”؛ )٠١‏ 
التي تشبه هذه. (ت. 019514 )١6‏ العقل لا يبدو 0 إِلّا إرادئّاء كما أن 
الخيال لا يبدو يحرّك بدون شهوة. والفارق 
آراء الهرقليين بين الارادة والشهرة هو عندما تحرّك الإرادة 
- آراء الهرقليين وهم الذين شكوا على جميع والشّهورة أن الارادة تحرّك آنذاك من جهة 
من كان يتعاطى الفلسفة في ذلك الوقت التفكيره أما الشّهوة فلا تحرّك من جهة 
فقالوا إنه ليس هاهنا علم لأن العلم فروري التفكير. (شكن» 14 )١5‏ 
ودائم وليس هاهنا شيء يتعلق به العلم إلا - الارادة غير الفعل المتعلّق بالمفعرل. وإذا 
المحسوسات وهي في تغير دائم. وإذا كا كان المفعول حادنًا فواجب أن يكون الفعل 
المعلوم في تغيّر دائم فالعلم به في تغيّر دائم» 0 المتعلّق بإيجاده حادثًا. (كم. 8:3181) 
العلم المتغ علمًا فليس هاهنا إذا 5 
0 فليس ذ وضع الارادة نفسها هي للفعل المتعلق 
بالمفعرل شيء لا يُعقل. وهو كفرض مفعول 
بلا فاعل. (كمء 2175 )١4‏ 
الإرادة شرط الفعل لا الفعل. (كمء 
- إنه يؤدي البرهان إلى وجود فاعل بقوة ليست ف 18 د 2 لفعل لفعل كم 
هي إرادية ولا طبيعية» ولكن سمّاها الشرع 1 52 ف 1 
إرادة. (تهء )١١8 7*٠‏ الإرادة التي تتقدم المرادء وتتعلق و 
- إن من شأن الإرادة أن لا ترججح قعل أحد مخصوص. لا بد أن يحدث فيهاء في وفىث 


إرادة 


35 و للع عله 0 إيجاد المراد» عر الايجا 1 
ل ا ا 0 007 
في أحد المَتَليِنَء ولا توجد في الثاني وإي ذلك الوقت؛ 7 لم يكن في المريدء في 
وفع أحد المَتَلَيْن عنها بالإتفاق. (تهء وقت الفغل .دنا 0 ا كانت عاب 
“ا 6 لي الوقت الذي اققتضت الارادة عدم الفعل. 

9 5 55 8 لم يكن وجود ذلك الفعل عنه) في ذلك 
عاورات عي شا قير ا 1 الرقت» أولى من عدمه. (كمء 31 )١‏ 
- معنى الارادة في الحيوان هي: الشهوة الباعثة 1011100 1 500 
على الحركة وهي في الحيوان والإنسان 5 إن الإرادة هي التي تخصن 
عارضة لتمام ما ينة ا في ذاتهما. (تى حد الممائلين صحيحة. (كمء /ا 521 
او )م - الارادة التي بالفعل فهي مع فعل المراد 
- الارادة في الحيوان والإنسان انفعال لاحق نفسه؛ لأن الآرادة من المضافا. (كمء 
لهما عن المرادء فهي معلولة عنه. هذا هو )٠١١1419‏ 
المفهوم من إرادة الإنسان والباري سبدحانه - الشرع لم يصرح فى الإرادة لا يحدوث ولا 


إرادة أزلية 


بقدم؛؟ لكون هذا من المتشابهات في حق 
الأكثر. (كمء 82118) 

- الإرادة إنما تفعل لمكان سبب من الأسباب. 
(كم» ١ه‏ 

- إن الأشياء التي تفعلها الإرادة» لا لمكان 
شيء من الأشياءء أعني لمكان غاية من 
الغايات.٠‏ هي عبث ومنسوبة إلى الاتفاق. 
(كمء 504 11) 

- الارادة هي سبب الفعل في المريد. (كم. 
لا )2 

- ليس في الشرع أنه سبحانه مريد بإرادة حادئة 
ولا قديمة. (كى 581 )١١‏ 

- الأسباب التي سخّرها الله من خارج ليست 
هي متممة للأفعال التي نروم فعلها أو عائقة 
عنها فقط؛ بل وهي السبب في أن نريد أحد 
المتقابلين. فإن الإرادة إنما هي شوق يحدث 
لنا عن تخيّل ماء أو تصديق بشيء. وهذا 
التصديق ليس هو لاختيارنا؛ بل هى شيء 
يعرض لنا من الأمور التي من خارج. مثال 
ذلك أنه إذا ورد عليئا أمر مشتهى من خارج 
اشتهيناه بالضرورة من غير اختيارء فتحركنا 
إليه. وكذلك إذا طرأ علينا أمر مهروب عنه 
من خارج كرهناه باضطرارء فهربنا منه. وإذا 
كان هكذا فإرادتنا محفوظة بالأمور التى من 
خارج» ومربوطة بها. (كمء 0115 5) / 


إرادة أزلية 

- قولنا: إرادة أزلية» وإرادة حادثةء» مقولة 
بامتراك الاسمء بل متضادة. فإن الإرادة 
التي في الشاهد» هي فوة فيها إمكان فعل 
أحد المتقابلين على السواء؛ وإمكان قبوله 
لمرادين على السواء. فإن الإرادة هي شوق 


ده 


القاعل إلى فعل» إذا فعله كنفٌ الشوق» 
وحصل المراد. وهذا الشوق والفعل؛ هو 
متعلق بالمتقابلين على السواء. فإذا قيل هنا 
مراد.ء أحد المتقابلين فيه أزلي» إرتفع حدّ 
الإرادة بنقل طبيعتها من الامكان إلى 
الورجوب. وإذا قيل إرادة أزلية» لم ترتفع 
الإرادة بحضور المراد. وإذا كانت لا أول 
لهاء لم يتحدّد منها وقت من وقت لحصول 
المراد. (ثه ٠ل‏ /7) 

إن الارادة الأزلية تحدث الحركة فيها دائمًا 
من غير فعل يفعله المريد فيه وإن ذلك ليس 
مغرورًا في طبيعته وإنها تُسمّى قسرّاء لأنه لو 
كان كذلك لم يكن للأشياء طبيعة أصلًا ولا 
حقيقة ولا حدٌ. لأنه من المعروف بلنفسه أنه 
إنما اختلفت طبائع الأشياء وحدودها من فِبَل 
اختلاف أفعالهاء كما هو من المعروف بنفسه 
أن كل حركة قسرية لجسم فإنما تكون عن 
جسم من خخارج. زثه لاقل )١4‏ 


إرادة بشرية 


الفلاسفة ليس ينفون الارادة عن الباري 
سبحانه ولا يثبتون له الارادة البشرية.» لأن 
البشرية إنما هي لوجود نقص في المريد 
وانفعال عن المراد فإذا وجد المراد له تم 
النقص وارتفع ذلك الانفعال المُسمّى إرادة. 
وإنما يثبترن له من معنى الإرادة أن الأفعال 
الصادرة عنه هي صادرة عن علمء وكل ما 
صدر عن علم وحكمة فهو صادر بإرادة 
الفاعل لا ضروريًا طبيعيًا. (تهء 547 /739) 


إرادة بالفعل 
- إن كانت الارادة التي بالفعل حادثة فالمراد 


ان 


ولا بد حادث بالفعل. وإن كانت الارادة 
التي بالفعل قديمة فالمراد الذي بالفعل قديم. 
(كم. لا 1*) 


إرادة وشهوة 


مفهوم الارادة ههنا. فإن الارادة في الحيوان 
هي مبدأ الحركة» وإذا كان الخالق يتنرّه عن 
حركة فهو يتنزّه عن مبدأ الحركة على الجهة 


التي يكون بها المريد في الشاهد. فهو صادر 
عنه بجهة أشرف من الارادة ولا يعلم تلك 
الجهة إلا هر سبحانه. (ته.؛ 0150607 8؟) 


إرادة بالقوة 

- أما الارادة التي تتقدم المراد فهي الارادة التي 
بالقوة؛ أعني التي لم يخرج مرادها إلى 
الفعل؟؛ إذ لم يقترن بتلك الارادة الفعل 
الموجب لحدوث المراد. ولذلك هو بين 
أنهاء إذا خرج مرادهاء أنها على نحر من 
الوجود لم تكن عليه قبل خروج مرادها إلى 
الفعل؛ إذ كانت هي السبتب في حدوث 
المراد بتوسط الفعل. (كمء /ا5١ )١6‏ 


إرادة الشاهد 


- الارادة التي في الشاهد هي التي يستحيل 
عليها أن تمبّز الشيء عن مثله؛ بما هو مثل. 
وأن دليل العقل قد اضطر إلى وجود صفة 
هذا ثأنها في الفاعل الأول وما يظن من أنه 
ليس ممكنًا وجود صفة بهذه الحال. فهر مثل 
ما يظن أنه ليس هنا موجود هو لا داخل 
العالم دلا خارجه. وعلى هذا فتكون الارادةٌ 
المرصوف بها الفاعل سبحانه. وإرادة 
الانسان مقولة باشتراك الاسم كالحال في 
إسم الهلمء وغير ذلك من الصفات التي 
وجودها في الأزلي غير وجودها في المحدّث 
إنما نسمّيها إرادة بالشرع. (تهء 146 8) 


إرادة حادثة 

- قولسا: إرادة أزلية» وإرادة حادثة) مقولة 
باشتراك الاسمء بل متضادة. فإن الارادة 
التي في الشاهد» هي قوة فيها إمكان فحل 
أحد المتقابلين على السواء؛ وإمكان قبوله 
لمرادين على السواء. فإن الإرادة هي شوق 
الفاعل إلى فعل؛. إذا فعله كف الشوق. 
وحصل المراد. وهذا الشوق والمعل) هو 
متعلّق بالمتقابلين على السواء. فإذا قيل هنا 
مرادء أحد المتقابلين فيه أزلي١‏ إرتفع حد 
الإرادة بتقل طبيعتها من الامكان إلى 
الوجوب. وإذا قيل إرادة أزليةء لم ترتفع 
الإرادة بحضور المراد. وإذا كانت لا أول 
لها لم يتحدّد منها وقت من وقت لحصول 
المراد. (ته. د /ه)/ 


إرادة قديمة 

- المتكلّمون ... قالوا: إن الارادة القديمة 
صفة من شأنها أن تميّز الشيء عن مثله من 
غير أن يكون عنالك مخصّص يرجح فعل 
اعد العتائن “على ناتوب ناا أن السحزارة 
ضفة من شانها أن تسكع والعلم صفة من 
شأنها أن تحيط بالمعلوم. (ته. 84 55) 


إرادة الحيوان 
- لا يجوز أن يكون صدور الفعل عنه سبحانه 
صدورًا طبيعيًا ولا صدورًا إراديًا على نحو 


إرادة وشهوة 
- إن العقل ليس يظهر له تحريك دون شهوة 


وهي التي تسمّى إرادة واختيارّاء كما أن 


أراض 


التخيل ليس يظهر له تحرّك ولا تحريك دون 
الشهوة التي تسمى شهرة بالحقيقة. والفرق 
بين الإرادة والشهوة أن الارادة هي التي 
تحرّك بحسب موجب العقل والشهوة بحسب 
موجب التخيّل. وكل فعل يكرن عن العقل 
فهو مستقيم وصواب. فأما الأفعال التي 
تكون عن الشهوة والتخيّل فقد تكون مستقيمة 
وقد تكرون غير مستقيمة. (تكن)» 21147 ") 


أراض 

- الأراضي تختلف في كثرة الزلازل فيها وقلتها 
بحسب استعدادها لأن يتولّد فيها مثل هذا 
البخار ويحسيىت اسداد مسامها أيضاء ولذلك 
أي أرض اجتمع لها الأمران جميعًا كانت في 
تزلزل دائم كالجزائر التي يتّفق لها مع 
استعدادها لتولّد هذا البخار الريحي أن يكون 
بقرب البحر حتى يمئع ماء البحر تلك الرياح 
من الخروج. كما يقال إنه يعرض في 
المرضع الذي بالأندلس المعروف بكنيسة 
الغراب» فإنه يسمع فيها دائما 9 الدوي 
الذي يتقدم الزلزلة على م1 كك (اعء 


0٠١ 6 


أرحام 


- أما الأرحام فلما كانت خلقتها لمكان الولادة 
مع أنه صحب ذلك إن كانت سبيلًا لفضول 
الهضم الثاني كانت الأعراض اللاحقة لها 
داخلة على هذه الأفعال أنفسهاء والرحم كما 
قيل فيها الأربع قوى الهاضمة: وإن شثت 
سمّيتها الحافظة فهو أليق بهاء ولهذا ما ليس 
يظهر فيها فعل القوة المميّزة إذ كان لا يظنٌ 


كن 


+0 ما) 


اررز 


0 غليظ الجوهرء قريب من الاعتدال 
في الحر والبرد بقطع الاسهال» وهو غذاء 
0 إذا طبخ باللبن . (كطء 567 /؟) 


أرض 
- إنه قد تبيّن أن النار والهراء والماء والأرض 


يتكوّن بعضها من بعض ويفسد بعضها إلى 
بعض ١»‏ وإن كل أسطقس منها في الأسطقس 
الآخر بالقوة لا بالفعمل. (أنث». 231 5) 

إن الشمس إذا سخنت الأرض علا منها ثلاثة 
أصناف من الأبخرة: أحدها البخار الحار 
اليابس وهو الخالب عليه الثار لا الهواءف 
والثاني البخار الحار الرطب وهو الغالب 
عليه الهواء لا الماءء والثالث البخار البارد 
الرطب وهو الغالب عليه الماء. فأما البخار 
الحار اليابس فإنه يعلو إلى الأفق» والبخار 
الحار الرطب دون ذلك»ء وهر الذي يمازج 
الهراء ولا يتعذاه؛ وأما البخار البارد الرطب 
فيسفل لثقله.ء أعني أنه يكون قريبًا من 
الأرض. وإذا كان ذلك كذلك. فيجب 
ضرورة في البخار الحار اليابس إذا انتهى إلى 
الفلك أو قرب أن يلتهب هنالك ويصير نارًا 
لقربه من حركة الفلك وشذة يبسه. وذلك 
كالنار التي تلتهب في الحطب اليايس بسرعة. 
(أث. مكل 0١‏ 


إن الأرض تنقسم أولا إلى قسمين: أحدهما 
مسكون والآخر غير مسكون. فأما القسم 
الذي لا يسكن فهو قسمان: أحدهما القسم 
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الشديد الحر لقربه من الشمس» وهذا القسم 
هو جهة الجنوب لشذة الرمد والحرٌ لقربه من 
الشمس» وهذا القسم هو جهة الجنوب لشدة 
الرمد والحر هنالك» والرمد والحر يحدثان 
عندنا إذا فرط إشعال الشمس الهواء وإلهابها 
إياه. وأما القسم الآخر فالقسم الشديد البرد 
لبعد الشمس منه وهو جهة الشمال وهنالك 
الجامد وشذة البردء والجامد وشذة البرد 
يحدثان عندنا ويشتدٌ علينا إذا كثر بعد 
الشمس منا. (أث. )١١١1١١‏ 

- أما الأرض من بين الأسطقسات الأربعة فلما 
لم يمكن فيها أن تنال الفضيلة التي من جنس 
الفضيلة اليسيرة التى نالتها سائر الأسطقسات 
جنات “قير معدا كة ابل شناكنة :درن :فعل 
وعمل . (سعء لا )٠١‏ 

- إن الأرض بجملتها غير متناهية قليس لها 
مكان تتحرّك إليه. وهذا القول فاسدء فإنه قد 
تبيّن أنه ليس يوجد جسم بالفعل لا نهاية له 
وقد عاب هذا القول أنبادقليس وحمل على 
قائله. (سع » لاهقء ؟7١)‏ 

- إن الأرض واجب أن تسكن في الوسط لكون 
حركتها إلى جميع النواحي بالسواء. (سعء 
)2 

- الأرض إنما سكنت بجملتها إذ كانت في 
وسط العالمء أعني أن يكون بُعد محيطها من 
محيط العالم بعدًا واحدًا. (سع. الاك )١9‏ 
- إنه يجب ضرورة أن نتخلق الأرض في 
الورسط تخُلّقًا كرَّيّاء وذلك أنه لا تخلو 
الأجزاء الثقيلة النازلة من جميع النواحي أن 
تكون متساوية في العدد متساوية في العظم 
والترتيب. أعني أن يكون ما ينزل منها من 
كل نقطة من الفلك متساويًا في العدد والعظم 


أرض 


والترتيب أو يكون ما ينزل منها من ناحية 
أكبر وأكثر مما ينزل من أخرى. فإن كان ما 
نقطة من الفلك منهاء متساويًا في العِظّم 
والعدد. وكانت كلها توم المركز حتى يضغط 
تكون سطوح آخر الأجزاء نزولا. وهي التي 
يحدث منها سطح الأرضء» بُعدها من المركز 
بعد متساوء وهذه هي خاصة الكرة» أعني أن 
تكون الخطوط التي تخرج من المركز إلى 
السطح المحيط متساوية . (سع » “ااا م 
كما أن الأرض إذا أفرطت عليها اليبوسة لا 
ينبت فيها تبات. كذلك ما كان من جلرد 
الحيوان مفرط اليببوسة لم يست عليه شعرء 
ونبيت عليه ريس أو فلوس. (رطء 
)٠١ 15‏ 

كما أن الأرض المتوسطة بين اليبس والرطوبة 
هي الني ينبت فيها العشب» ولذلك يكون ثم 
العشب في الربيع دون سائر الفصول. بل 
يذري في فصل الصيف» ويسقط في فصل 
الخريفب» وكدلك الجلد الذي ينيبت عليه 
الشعر هو متوسط بين الجلدين. (رطء 
14) 

الأرض في حال الخريف في عدم النبات» 
أشبه شيء بالأرض في زمان الربيع» لأن هذا 
الوقفت أعدل أوقات السئة. (رط. 
11 )2 

إن الأرض في مقعر الماء» والماء في مقعر 
الهواء؛ والهواء في مقعّر النارء والنار في 
مقعّر الفلك. (آع. 787514) 

أما تكائف الهواء فإذا قرب من طبيعة الماء 
كالحال في أبخرة السحاب. وأما تكاثئف 


أركان الحكم 


الماء فإئه إذا قرب من طبيعة الأرض كالحال 
في الثلج. وأما تخلخلهما فبضدٌ ذلك». 
فتكون الأرض على هذا لأنها فى الغاية من 
الكثافة والغلظ لا يمكن فيها أن تقبل كمية 
أصغرء ولأن الثار أيضًا فى غاية التخلخل 
والرقة ليس تقبل كميةٌ أعظم. (آع. 244 ؟١)‏ 


الأرض تتحرّك إلى أسفل بإطلاق». إذ لا 
يوجد متحرّك أسفل منها. (سم. 74 )١5‏ 
إن النار جوهر خفيف والأرض ثقيلة والنقل 
عدم الخفة بوجه ماع كما أن السواد عدم 
البياض» وكذلك الحرّ والبرد وسائر 
الأعراض التي تتقابل . (سم » ه) 


أما النار فكمالها الفوق» وأما الأرض 
فكمالها المكان الأسفل والأجسام التي بين 
هذى أعني الماء والهواء كمالاتها أيضا في 
الأينات التي بين هله . (سمء الى 17 


النار هي الطافية فوق جميع الأجسام؛ 
والأرض هي الراسبة تحت جميع الأجسام. 
(سمء 0م 0( 


الأرض باردة يابسةء إلا أنه يظهر أن الثار 
أحّ بالحرارة من الهواء؛ والماء أحق 
بالرطوبة من الأرضص. وكذلك أيضًا يظهر أن 
الهراء أحقّ بالرطوية من الماء إذ كان أسهل 
انحصارًا من ذاته. والأرض أحق باليبوسة 
من الئار إذ كانت أعسر الحصارًا من غيرها. 
(سك؛» 035١‏ ه) 


إن الجسم الكريٌ بما هو مستدير لا بد له من 
جسم عليه يدور وهو المركزء والذي بهذه 
الصفة للجسم السماوي هو الأرض. (ماء 
0140075 


إن 


أركان الحكم 
- أركان الحكم؛ وهي ثلاثة: الحاكمء 


والمحكوم عليه» والمحكوم فيه. أما الحاكم 
فهو المخاطب بالايجاب. ومن شروطه. مع 
كونه متكلّمّاء نفوذ الحكم على الاطلاق. 
وإنما يصح ذلك بين المالك والمملوك 
والخالق والمخلوق» وهو الله تعالى. وكل 
من لزمت طاعته فإنما لزمت بإيجاب الله 
تعالى كالسلطان والأب وما أشبههما. وهو 
القادر على العقاب والثواب إذ لا يتصوّر 
الايجاب أو النهي من غير قادر عليهما. 
وتثبيت هذا في علم الكلام. وأما المحكرم 
عليه فله شرطان هما أن يفهم الخطاب الوارد 
بأمر أو نهي» إذ من ليس يفهم الخطاب لا 
يصمح منه افتضاء وجوب الطلب. فإن قيل 
فقد وجبت الزكوات والغرامات على 
الصبيان. قلنا المكلّف هو الولى بشرط 
الاستعداد لقبول العقل. وكذلك أخذهم 
بالصلاة قبل البلوغ. الأب هو المأمور 
بذلك. لأنه لا يفهم خطاب الشرع إلا من 
يعرف الشارع. ولا يعرف الشارع إلا من 
يعرف الله» وهذا الشرط مدركه العقل. ... 
وأما المحكوم فيه وهو الفعل فإنه ما جاز 
كونه مكتسيا للعبد باختياره مع اعتقاد اكتسابه 
طاعة وامتثالا. (ضفاء ١85١؟)‏ 


أركان الهبة 
- أما الأركان (أركان الهبة) فهي ثلاثة: 


الوراهب» والموهوب لهء والهبة. أما الواهب 
فإنهم اتفقرا على أنه تجوز هبته إذا كان مالكًا 
للموهوب صحيح الملكث. وذلك إذا كان في 
حال الصحة وحال إطلاق اليد. واختلفرا في 


يف 


حال المرض وفي حال السفه والفلس. ... 
واتفقوا على أن للإنسان أن يهب جميع ماله 
للأجنبي. واختلفوا في تفضيل الرجل بعض 
ولده على بعض في الهبةء أو في هبة جميع 
ماله لبعضهم دون بعضص .. وأما الهبة فلا 
بد من الايجاب فيها والقبول عند الجميع. 
(بن؟. م ١‏ 


أركان الوصايا 


- الأركان (أركان الوصايا) أربعة: الموصىء 
والموصى لهء والموصى بهء والوصية. أما 
المرصي فائفقرا على أنه كل مالك صحيح 
الملك» ويصح عند مالك وصية السفيه 
والصبي الذي يعقل القرب» وقال أبو حنيفة 
لا تجوز وصية الصبي الذي لم يبلغ»؛ وعن 
الشافعي القولان» وكذلك وصية الكافر نصح 
عندهم إذا لم يوصّ بمحرّم. وأما الموصى له 
فإنهم اتفقرا على أن الوصية لا تجوز لوارث 
لقوله عليه الصلاة والسلام 'لا وَصِيةُ 
لرارث' واختلفوا هل تجوز لغير القرابة؟ 
فقال جمهور العلماء: إنها تجوز لغير 
الأقربين مع الكراهيةء وقال الحسن 
وطاوس: تردٌ الوصية على القرابة» وبه قال 
إسحقء وحججة هؤلاء ظاهر قوله تعالى: 
الوْسِيَةٌ نولت وَالْأَيينَ4 «البقرة: )18١‏ 
والألف واللام تقتضي الحصر. واحتجٌ 
الجمهرر يحديث عمران بن حصين المشهور 
وهو "أن رجلًا أعتق ستة أعبد له في مرضه 
عند موته لا مال له غيرهم؛ فأقرع رسول الله 
صلَى الله عليه وسلّم بينهمء فاعتق اثنين 
وأرق أربعة' والعبيد غير القرابة. وأجمعوا 


أركان الوصايا 


كما قلنا أنها لا تجوز لوارث إذا لم يجزها 
الورثة واختلفوا كما قلنا إذا أجازتها الورثة» 
فقال الجمهور: تجوزه وقال أهل الظاهر 
والمزني: لا تجوز. ... الموصى به . 
أما جنسه فإنهم اتفقوا على جواز الوصية في 
الرقاب. واختلفوا في المنافم» فقال جمهور 
فقهاء الأمصار: ذلك جائزء وقال ابن أبي 
ليلى وابن شبرمة وأهل الظاهر: الوصية 
بالمنافع باطلة. وعمدة الجمهور أن المنافع 
في معنى الأموال. وعمدة الطائفة الثانية أن 
المنافع منتقلة إلى ملك الوارث» لأن الميت 
لا ملك لهء فلا تصمّ له وصية بما يوجد في 
ملك غيره: وإلى هذا القول ذهب أبو عمر 
بن عبد البر. وأما القدر فإن العلماء اتَفْمَوا 
على أنه لا تجوز الوصية في أكثر من الثلث 
لمن ترك ورثة. واختلفوا فيمن لم يترك ورثة 
وفي القدر المستحب منهاء هل هو الثلث أو 
دونه؟ ... والوصية بالجملة هي هبة الرجل 
ماله لشخص آخر أو لأشخاص بعد موته أو 
عتق غلامه سواء صرّح بلفظ الوصية أو لم 
يصرح به» وهذا العقد عندهم هر من العقود 
الجائزة باتّفاق» أعني أن للمرصي أن يرجع 
فيما أوصى بهء إلا المدبّر فإنهم اختلفوا فيه 
على ما سيأتي في كتاب التدبيرهء وأجمعوا 
على أنه لا يجب للموصى له إلا بعد موت 
الموصي. واختلفوا في قبول الموصى له هل 
هو شرط في صحتها أم لا؟ فقال مالك: 
قبول الموصى له إياها شرط في صحة 
الرصية» وروي عن الشافعي أنه ليس القبول 
شرطًا في صحتهاء ومالك شبّهها بالهبة. 
(بنك 2076٠‏ ؟1) 


أرواح 4ه 


أرواح يبقى أزليّاء على ما كان يراه أفلاطون في 


- أما الأعضاء الغالب عليها الحرارة والرطوبة 
فهي الدم واللحم والأرواح» وهذه أيضًا في 
الحرارة والرطوبة على مراتب. تأحرّها 
الأرواح * ثم الدم ” ثم اللحمء وأرطبها الروح؛ 
0 ثم الدم. ثم اللحمء إذ كان الروح من جنس 
الهواء؛ والهراء أرطب من الماء على ما لاح 


فى العلم الطبيعي . (كقطف 8 ”) 


العالم. سمه ١6ع6م١)‏ 


- إن كان الأزئي لا يمكن أن توجد فيه قوة 


العدم فليس بممكن أن يفسد لأنه ليس فيه 
إمكان الفساده ولا يمكن أيضًا أن يتكوّن 
لأنه لم يمكن فيه قوة العدم فضلًا عن أن 
يعدم . (سمء 0 1) 


- الأزلي غير فاسد وغير كائن وأنه ليس فيه قوة 


على القساد. (سمء هن 7 )١‏ 

ازني - لما كان الأزلى أفضل مما ليس بأزئى وكان 

- ما ليس له مبدأ أول فهو أزلي ضرورة. (ت. ما لم يمكن يقاؤ: بالشخص الأفضل له أن 
22 يكرن الحال وأن يبقى بالنوع» ولذلك ججعل 

- إنه ليس يمكن أن يكون أزلي فيه قوة على مثل هذا الوجود سرمديًا لا يُحَلَ ولا ينقطع. 
الفساد. ((ت.) )١١1١١٠٠١‏ (سط همه )١١‏ 

- ليس يمكن أن يكون أزلي فيه قوة العدم. - ليس يمكن أن يكون الفاسد أزليًا ولا يمكن 
(سع؛ 82144) أن يكون الأزلى فاسدًا. (ماء ؟لاقء 114) 

- لا يمكن في الشيء الأزلي أن يفسد. ولا في ١‏ 
الكائن أن يبقّى أزكًا . (سع؛ 149 )٠١‏ 

- الأزلي إن كان ممكنًا أن يعدم فإنزاله بالفعل 
معدومًا يكون كذبًا ممكثاء وإذا كان كذبًا 
ممكنًا لم يلزم عنه محال. لكنه إذا وضع 
معدومًا لزم عنه محال وهو أن يكون الأزلي 
معدومّا. أي ليس أزلي لأنه ياتلف القياس 
في الشكل الثالث. هكذا: العالم أزلي» 


إساءة 


- قال (أرسطر): والإساءة هي ما لم تكن عن 
جهل ولا عن شُرارةٌ» وأما الظلم فهو ما كان 
من شرارة لا من جهل . رضخ * 011 )١5‏ 


أسياب 


والعالم معدوم. فيلزم أن يكون بعد الأزلي 
معدوما وذلك يستحيل . (سمء 42 

- إذ قد تبيّن أنه لا يوجد أزلي فيه إمكان العدم 
فظاهر أنه لا يمكن أن يوجد أزلي يفسد 
بآخرة ولا متكون يبقى أزليًا. (سمء 
8626م ) 

- لا يوجد أزلي فيه فيه إمكان العدم فظاهر أنه لا 
يمكن أن يوجد أزلي يفسد بآخرة ولا متكوّن 


- انكساغررش 


- الذين يجعلرن الأسباب غير متناهية يبطلون 
الغاية كما قلنا (إين رشد)ء والذين يبطلون 
الغاية يبطلون جميع الجيّد والفاضل رهم لا 
يشعرون. وذلك أن الأشياء إنما توصف 
بالجود والفضيلة من قبل الأسباب الغائية. 
(مب ”اث 11) 

... يرى أن الأسباب إثئان: 


العقل على طريق الفاعل» والأجسام 


54 


المتشابهة الأجزاء التي في الخليط. (تء. 
54 ) 

- جميع أنواع الأسباب إثني عشر مركبة 
ومفردة. (تن كوة ه) 

- النظر في الأسباب يستدعي أن يُعرف كم 
أجناسها الأوّل. (تء 17917 )١14‏ 

- الأسياب ليس جميعها هي الأسباب التي 
تركب منها الشيء وهي كالأجزاء لهه بل 
وهاهنا أيضًا أسباب من خارج أحدها 
محرّك. (ت. 21٠١655‏ 1) 

- الفلاسفة يرون أن الأسباب أربعة: الفاعل 
والمادة والصورة والغاية. (ته)» 99 5؟) 

- لما كانت الأسباب لا تمر عندهم (الفلاسفة) 
إلى غير نهاية أدخلوا سيبًا فاعلا أولا باقيًا. 
زته ماك 56) 

- مرور الأسباب إلى غير نهاية هو من جهة ما 
عندهم (الفلاسفة) ممتنع' ومن جهة ما 
واجب عند الفلاسفة» وذلك أنه ممتنع عندهم 
إذا كانت بالذات وعلى استقامة إن كان 
المتقدّم منها شرطًا في وجود المتأخر. (ته 
دول )١4‏ 

- أما الفلاسفة فإنهم اعتبروا الأسباب حتى 
انتهت إلى الجرم السماويءه ثم اعتبروا 
الأسباب المعقولة فأفضى بهم الأمر إلى 
موجود ليس بمحسوس». هو علة ومبدآأ 
للوجود المحسوس. زقه ه77 )1١‏ 

- الأسباب ... منها قريبة ومنها بعيدةء ومنها 
بالذات ومنها بالعرض» ومنها جرئية ومنها 
كلية» ومنها مركبة منها بسيطة؛ وكل واحد 
من هذه الأقسام منها ما هي بالفعل ومنها ما 
هي بالقوة . (ماء» 6ه )١١‏ 

- من الأسباب ما هي في الشيء وهي المادة 


أسباب 


والصورة» ومنها ما هي خارجة عن الشيء 
وهو الفاعل والغاية. (ماء 88, )١5‏ 
الأسباب إنما تعطي بالذات وأولًا ذات 
الشيتة: زماء 00315١4‏ 6) 

من أنكر وجود المسبّبات مترتّبة على 
الأسباب في الأمور الصناعية؛ أو لم يدركها 
فهمه؛ فليس عنده علم بالصناعة ولا الصانم ؛ 
كذلك من جحد وجود ترتيب المسببات على 
الأسباب في هذا العالم ققد جحد الصانع 
الحكيم؛ تعالى الله عن ذلك علرًا كبيرًا. 
(كم؛ 199 )١6‏ 

المسببات إن كان يمكن أن توجد من غير 
هذه الأسباب. على حدّ ما يمكن أن توجد 
بهذه الأسباب فأيّ حكمة في وجودها عن 
هله الأسباب؟ وذلك أن وجود المسببات عن 
الأسباب لا يخلو من ثلاثة أوجه: إما أن 
يكون وجود الأسباب لمكان المسببات من 
الاضطرارء مثل كون الانسان متعَذَيًا؛ وإما 
أن يكون من أجل الأفضل. أي لتكرن 
المسبّبات بذلك أفضل وأتمء مثل كون 
الانسان له عيئان؛ وإما أن يكون ذلكء لا 
من جهة الأفضل ولا من جهة الاضطرارء 
فيكون وجود المسببات عن الأسباب بالاتفاق 
وبغير مقصد؛ فلا تكون هناك حكمة أصلاء 
ولا تدلٌ على صانع: بل إنما تدل على 
الاتفاق. (كمء 5٠١‏ 4) 

الله تبارك وتعالى أوجد موجودات بأسباب 
سحّرها لها من خارج؛ وهي الأجسام 
السماوية؛ ويأسباب أوجدها في ذوات تلك 
الموجودات؛ وهي النفوس والقوى الطبيعية 
حتى انحفظ بذلك وجود الموجودات»: وتمت 
الحكمة. (كم. )2 


أسباب الاختلاف في الأحكام بالجنس 


- الأسباب التى سخرها الله من خارج ليست 
هي متمّمة للافعال التي نروم فعلها أو عائقة 
عنها فقط؛ بل وهي السبب في أن نريد أحد 
المتقابلين. (كم,» 0555 ”5) 

- لما كان ترتيب الأسباب ونظامها هو الذي 
يقتضي وجود الشيء في وقت ما أو عدمه في 
ذلك الرقفت.٠‏ وجب أن يكون العلم بأعنانت 
مأ هو العلم بوجود ذلك الشيء وعدمه في 
وقت ما. (كم. اه 

- من جحد كون الأسباب مؤثرة بإذن الله في 
مسيّباتها إنه قد أبطل الحكمة وأبطل العلم. 
وذلك أن العلم هو معرفة الأشياء بأسبابها. 
والحكمة هى المعرفة بالأسباب الغائية. 
(كم. ١ل‏ 16) 

- القرل بإنكار الأسباب جملة هو قول غريب 
جدًا عن طباع الناس. والقول بنفي الأسباب 
في الشاهد ليس له سبيل إلى إثبات سبب 
فاعل في الغائب؛ لأن الحكم على الغالب 
من ذلك إنما يكون من بل الحكم بالشاهد. 
فهؤلاء لا سبيل لهم إلى معرفة الله تعالى! إذ 
يلزمهم ألا يعترفوا بأن كل فعل له فاعل. 
(كمء )١9/ 0*١‏ 
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على الأطهار وعلى الحيض. وكذلك لفظ 
الأمر هل يُحمل على الوجوب أو الندب» 
ولفظ النهي هل يُحمل على التحريم أو 
الكراهية؟ وإما في اللفظ المركب مثل قوله 
تعالى: طإلا أَلَذِنَ تَبُوا» (البقرة: 21١‏ آل 
عمران: 84): فإنه يُحتمل أن يعود على 
الفاسق فقط. ويُحتمل أن يعود على الفاسق 
والشاهد. فتكرن التوبة رافعة للفسق ومجيزة 
شهادة القاذف. والثالث اختلاف الاعراب. 
والرابع تردّد اللفظ بين حمله على الحقيقة أو 
100 المجاز» التي هي 

إما الحذف.» وإما الزيادة» وإما التقديم» 07 
التأخيرء وإما تردّده على الحقيقة أو 
الاستعارة. والخامس إطلاق اللفظ تارة 
وتقيبده تارة» مثل إطلاق الرقية في العتق 
تارة»ء وتقبيدها بالايمان تارة. والسادس 
التعارض في الشيئين في جميع أصناف 
الألفاظ التي يتلقى منها الشرع الأحكام 
بعضها مم بعض ٠»‏ وكذلك التعارض الذي 
يأتي في الأفعال أو في الاقرارات؛ أو 
تعارض القياسات أنفسهاء أو التعارض الذي 
يتركب من هذه الأصناف الثلاثة: أعنى 
معارضة القول للفعل أو للاقرار أو للقياس» 
ومعارضة الفعل للإقرار أو للقياس» ومعارضة 


أسباب الاختلاف في الأحكام بالجنس 

- أما أسياب الاختلاف (في الاحكام) بالجنس 
فستة: أحدها تردّد الألفاظ بين هذه الطرق 
الأربع: أعني بين أن يكون اللفظ عامًا يراد 
به الخاص » أو خاصًا يراد به العام, أو عامًا 


الإقرار للقياس . (بن203 :+5 )١‏ 


أسباب أربعة 


- لا يمكن أن يُلفى واحد من الأسباب الأربعة 


يراد به العام؛ أو خاضًا يراد به الخاص» أو 
يكون له دليل خطاب ٠»‏ أو لا يكون له. 
والثانى الاشتراك الذي فى الألفاظء. وذلك 
إما في اللفظ المفرد كلفظ القرء الذي ينطلق 


بمرٌ في جنسه إلى ما لا نهاية» أي لا يوجد 
للاشياء التي هاهنا سبب مادّي ويكون للمادة 
مادة ويمرٌ ذلك إلى غير نهاية. مثل أن يكون 
اللحم من الأرض والأرض من الماء والماء 
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من شيء آخر وبمرٌ ذلك إلى غير نهاية. (ت؛ 
الاك ل 

- يعني (أرسطو) بيجميع أجناس العلل الأسباب 
الأريعة. (ت مفلممل )6١*‏ 

- الأسباب أربعة : أحدها السبب الذي على 
طريق الصورة» والثاني السبب على طريق 
الهيولى وهو الذي يؤخذ من أجل الصورة» 
والثالث السبب الذي على طريق المحرّك 
القريب والفاعل» والرابع السبب الذي على 
طريق الغاية (سبء الا8» 4) 

- الأسباب الأربعة ... هي المادة والفاعل 
والصورة والغاية . (ماء لكك )٠١‏ 

- إن الأربعة الأسباب متناهية: وإن هاهنا مادة 
قصوى وفاعل أقصى وصورة قصوى وغاية 
قصوى. (ماء )١45 ١:7”‏ 


أسياب الأشياء الكائئة الفاسدة 
- أسباب الأشياء الكائنة الفاسدة وبالجملة 
المتغيّرة هي الأجسام الطبيعية التي هي مبدأ 
الحركات والاستحالات في الأمور 
المحسوسات. (ت. 4؟١1١)‏ 


أسباب إعادة الصلاة 

- الأسباب التي تقتضي الاعادة: وهي مفسدات 
الصلاة. واتّفقوا (العلماء) على أن من صلى 
بغير طهارة أنه يجب عليه الاعادة عمدًا كان 
أو تمان وكذلك من صلَى لغير القبلة عمذا 
كان ذلك أو نسيانًا. وبالجملة فكل من أخلٌ 
بشرط من شروط صحّة الصلاة وجبت عليه 
الإعادة» وإنما يختلفون من أجل اختلانهم 
في الشروط المصحححة. (بن١ء 2317٠‏ ؟) 


أسباب أنواع النبض 


أسباب الأمور الطبيعية 


- إن آل فيثئاغورش جعلوا أسباب الأمور 


الطبيعية أشياء غير مناسبة ولا ذاتية للأمور 
الطبيعية. ... والسبب في جعلهم للأمور 
الطبيعية مبادئغ غير مناسبة أنهم لم يطلبوا 
مبادئ المحسوسة من حيث هي محسوسة 
ومتحرّكة وإنما طلبوا مبادئها من الأمور الغير 
متحرّكة وهي التعاليم» فإئه ليس فيها حركة ما 
عدا علم الهيئة. ومبادئ الأمور المتحرّكة هي 
ضرورة غير مبادئ الأمور غير المتحركة. 
زنب ”١٠١؟+١٠)‏ 


أسباب أنواع النيض 
- أما النبض الطويل فسببه تقصير القوة عن 


بسط الشريان في العرض والعمق على تسبة 
بسطه في الطول» وذلك إنما يكون في الأكثر 
لقلّة مؤاتاة الآلة مثل الصلابة أو كثافة 
اللحم. وأما القصير فأسبابه ضدٌ أسباب 
الطويل» وذلك ضعف القوةء وريما كان 
سبب ذلك الصلابة» وريما اجتمع الأمران. 
وأما العريض فسببه وفور القوة مع لين الآلة 
واسترخائها أو سدّة فيهاء والدقيق أسبابه 
صلابة العرق » وضعف القرة . والشاخص 
أسيابه قريبة من أسباب الطويل إلا أن القوة 
فيه أعظمء أو الآلة أكثر مواتاةء» والغائر 
أسبابه ضدّ هذه الأسباب. وأما السريع 
ففاعله شدّة الحاجة إلى النبضء إلا أنه ليس 
يلزم أن يكون معه النبض عظيمًا. وذلك أن 
كثيرًا ما تستعمل الطبيعة السرعة فى النبض 
إذا فاتها العظم عوضًا فل ودللك إنا الست 
القوة نفسهاء أو لقلة مواتاة الآلة. والبطي» 
أسبابه ضدّ هذه الأسباب. أعني إما قلة 


أسباب بالعرض 
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الحاجة إلى التنفسء. وإما ضعف القوةء وإما 
كليهماء ولذلك كان هذا الجنس من النيضس 
يدل على سوء مزاج بارد أما مادي أو غير 
مادي؛ وأما على ضعف القوة لاستفراع 
يكون هنالك أو لتولّد أخلاط رديئة تحلل 
الروح الغريزي بكيفيتها. (كط؛ *119, ؟) 


أما الضروب المركّبة من ضروب الاختلاف 
(في النبض) فتحن نعدّد أسبابها في هذا 
المرضع. أما النبض الغزالي فسببه صلابة 
الآلةء وأما ذنبٍ الفارة فسيبه هو سيب 
الاختلاف» لكن إذا كان من تزيّد إلى 
انحطاط دل على قوة منحطةء فإن عاد إلى ما 
كان عليه أولَا دل على وثوب القوة. وإن 
كان آخذا من انحطاط إلى تزيّد دل على 
خلاف هذا. وأما الموجى فأسبابه همى ضعف 
القوةء ولين الآلة وتواتر ما هنالك» وكأن 
القوة في هذا النبض تشيل جزءًا جرءًا من 
العرق حتى تشبه تلك الحركة حركة الموج 
التي هي مؤلفة من حركات كثيرة. والنبض 
الدودي أسبابه شبيهة بهذه إلا أنه أضعف 
قوة. وكذلك النملي إلا أنه أيضا أضعف قرة 
ولذلك ما قيل لا يحدث التملي إلا أن يتقدّمه 
الدودي. وأسباب ضعف القوة معلومة: إما 
استفراغ مفرط كما يعتري عند الغشى» وإما 
فساد الحار الغريزي فى أكثر أجزائه المضادّة 
الأسباب الفاعلة للمرض له ونكثها. وأما 
النبض المنشاري فإن سببه أيضًا الضعف 
والصغر وأن تتقدّم فيه أجزاء كالحال في 
الموجي. إلا أن اليبس في هذا ظاهرء ولما 
كان اليبس يعرض من التمدّد كان النبض 
المنشاري دليل الأورام الحارة» وخاصة إذا 
كانت في الأعضاء العصبية فإن الصلابة تكون 
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هنالك أكثر لموضع العصب. وأما ذو 
القرعتين وهو المعروف بالمطرقي شبيه 
بضرب المطرقة على السندان الذي يعرد 
فيضرب ثانية من تلقائه» فالسبب فيه صلابة 
العرق» فكأنه ينبو في القرعة الأولى فيقرع 
الثانية. وأما الارتعاشي فسببه ضعف القرة» 
وأما الملتري فهو يدل على تشئّج. وأما 
المنحني فسببه أيضًا ضعف القوة التي لا 
تشيل أجزاء العروق باستواء. فهذه هي 
أسباب هذه الأنواع من النبض» بحسب 
الايجاز والاختصار. (كط. )١5 2.١754‏ 


أسباب بالعرض 


الأسباب التي بالعرض يوجد فيها أيضًا 
القريب والبعيد كما يوجد في الأسباب التي 
بالّات. مثال ذلك إن الأبيض والموسيقار 
علة للصنم بالعرض إذا اتفق أن كان صانع 
الصنم أبيض وموسيقار لاكن بعيدة. وكذلك 
أيضًا فلان صانم الأصنام والإنسان هما 
بالعرض لاكن هذان أقرب إلى الذي 
بالذات. (ت.ء 845 ”*) 


إن الأسباب التي بالعرض يلحقها أيضًا أن 
تكون منها قريية ومنها بعيدة. (تء 
ةق )٠١‏ 

الفرق بين الاتّفاق وسائر الأشياء التي تُعدَ 
أسبايًا بالعرض» أن تلك هي أمور تعرض 
للأسباب التي بالذات كما يعرض للطبيب 
عندما يعالج أن يكون عجميًا أو عربّا. فإن 
نسبة العلاج إليه من حيث هو متصف بمثل 
هذه الصفات هي نسمبة بالعرض ؛ وليس 
كذلك الاتفاق فإنه السبب بعينه الذي كان 


بن 


موجوذا لشىء ما بالذات ووجد الآان شيء* 
آخر بالعرض. (سط. 1.844) 


أسياب ذاتية 
- الأسباب الذاتية هي التي إذا ارتفعت ارتفعت 
المسببات بإطلاق. (مط؛ *١51؟.‏ 7) 


أسباب الرؤيا الكاذية 

- أسباب الرؤيا الكاذبة: وهذه الرؤيا بالجملة 
إنما تكون عن سببين: أحدهما عن فعل القوة 
الخيالية عند النوم في الآثار الباقية في الحس 
المشترك من المحسوسات التي من خارجء 
وعن فعل هذه القوة في المعاني المردعة في 
القرة الذاكرة والمفكرة من تلك الأمور 
المحسوسة. فإن تصرّف هله القوة دائم» 
أعنى قوة التخيّل إنما هو فى خزانة هاتين 
القوتين: أعنى خزانة الفكر والذكرء وخزانة 
الحسنّ المشترك. والسبب الثاني هو حدوثها 
عن المتشوّقات الطبيعية التي للنفس؛ فإن 
شأن النفس البهيمية إِذا اشتاقت شيئاء أعنى 
وجوده أو عدمه, أن تحاكي لها النفس 
المتخيّلة صورة ذلك الشيء المتشوّق على 
الحالة التي تشوّقته» وتحضر لها صورة ذلك 
الشيء» ولذلك يرى المتشوّق للنساء أنه 
يجامع ؛ والعطئان أنه يشرب عاء. ومن هذا 
الجبس هو الرؤيا الدالة عند الأطباء على 
غلة الأخلاط على البدن؛ مثل أن رؤية النار 
تدلّ عندهم على غلبة الصفراءء ورؤية الماء 
تدل عندهم على غلبة البلغم. والفرق بين 
هذه الصور الكاذبة في النوم والصور الصادقة 
أن الصادقة تشعر بها النفس وتعجب بهاء 
وربما استيقظت كالمذعورة هن رؤيتها 


أسباب ضعف البصر 


فيها. (حء ١م )١‏ 


أسباب سعة المجاري 

- أما أسباب سعة المجاري فهى: إما حرارة 
ورطوية؛ وإما خلط لذَّاعء أو أدوية فتّاحة 
وقد يكون ذلك من ضعف القوة الماسكة. 
(كط. )١51١١94‏ 


أسباب شخصية 

- الأسباب الشخصية ... هي أسباب بالحقيقة 
للمسيّبيات الشخصية التي هي مسيّبات 
بالحقيقة. وت )٠١+٠١668‏ 

- إن الأسباب الشخصية التي في جنس جنس 
هي مختلفة . رت 000 


أسباب الشيه 

- أسباب الشيء التي يلزم عنها وجرده هي 
الصورة والغاية: أما الصورة فليس يصح أن 
تكون معلومة والنوع مجهولًا ؛ وأما الغاية فقد 
يصح ذلك فيها. إلا أن غايات الأنواع 
الخاضّة ليس شأن المعرفة الانسانية على 
الأكثر إدراكهاء وأما الفاعل والمادة فليس 
يلزم عنهما باضطرار وجود النوع. (سطء 
ا م/م 


أسباب ضعف اليصر 

:أن أحناك بلطت الفين اتقو :بون 
قبل أن ضعف البصر يعرض للناس على 
أوجه شتى. وذلك أن منهم من لا يبصر 
الأشياء على بُعده ويبصرها على قرب». 
ومنهم من يلقى الأمر فيه بخلاف هذاء أعني 


أسباب ضيق المجاري 


أنه يبصر الأشياء على بعد ولا يبصرها على 
قرب. ومن الناس من يكون على القرب 
والبعد ضعيف النظرء لكنه إذا كان على 
القرب فهر على البُعد أكثرء وهذا في مقابل 
الجيّد البصر على الاطلاق؛ وذلك أن جودة 
البصر إنما تكون بأن تبصر الأشياء على 
القرب والبّعد بأريب من حالة واحدة. 
وبالجملة فقوة البصر إنما تُنسب إلى رؤية 
الأشياء على يعد كما يقال فى زرقاء اليمامة: 
وذلك: إنما يكون: لسناء الآلة :وجترذة القوة: 
وذكاء حسّهاء كما نرى ذلك في الجرارح 
وفي كثير من الطيرء فإنه يظن أن الانسان 
أضعف بصرًا من كثير من الحيوان» ويخاصة 
الطائرهء وكذلك يظنّ به في آلة السمع 
والشم. وإذا كان هذا كله كما وصفنا فضعف 
الإبصار الذي هو في مقابل جودة الإبصار 
يكون ضرورة: إما لضعف قوة الحسنّ وقلة 
ذكائهاء وإما لمَلّة صفاء هذه الآلة.ء وجودة 
القوة» وذكاء حسّهاء كما نرى ذلك في 
الجرارح. وفي كثير تكون العين بارزة إلى 
خارج فتضعف من لقاء الهواء والنور لها 
وتمكنهما منهاء وقد يكون ذلك لاتساع 
الثقب الذي في العنبية فيتمكن الهواء من 
مزاج العن ويتترها (كط. ٠١٠4١6م)‏ 


بالجملة فأسباب ضعف البصر هي على 
النصف من أسباب العمى. وأما الذين 
يبصرون الأشياء على القرب بصرًا جِيّدَاء ولا 
ييصرونها على البُعد فأما أن نتوهّم أن 
بصرهم الأشياء على قرب ليس يكون على 
نحو بصر الذين يبصرون الأشياء على قرب 
وبُعد بصرًا جيّدًا فيكون هؤلاء من ضعف 
البصر في الحال المتوسّطة بين الضعيف 
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البصر بإطلاق» وهو الذي يبصر الأشياء 
بصرًا ضعيفًا على القرب والبُعدء وبين الجيّد 
البصر بإطلاق» لأنه ليس يمكن أن يكون نظر 
الأشياء القريبة والبعيدة نظرًا واحدًا لا في 
الضعيف البصر بإطلاق. ولا في القوي 
البصر. (كط. ١ )" 21١4١‏ 


أسياب ضيق المجاري 
-أما أسباب ضيق المجاري وانضمامها 


فيكون: إما لغلبة البرد والييس على مزاجهاء 
وإما لتضاغط يعرض لها من غيرهاء وإما 
لسد. والسدّة تكون إما لورمء وإما لخلط 
غليظ متحجّر كالحال في الحصىء أو غير 
متحجّرء وربما كان ذلك الخلط دما منعقذاء 
وقد تكون السدذة من شيء ينبت في نفس 
المجرى مثل ثؤلول أو غير ذلك» وقد يكون 
الانضمام لافراط القوة الماسكة؛ أو ضعف 
القرة الدافعة»؛ وقد يمكن أن يجتمع جميع 
هذهء. (كط.؛ 2١١9‏ 4) 


أسباب عِظم النبض 
- أما أسباب عظم النبيض فهي صحة القوة. 


والآلة»ء وشدّة الحاجة إلى النبضء ولذلك 
كان هذا النبض دليل غلبة الدم على اليدن» 
وبخاصة إذا افترن إلى ذلك سرعة وتواترء 
لأن هذه كلها شواهد على شدّة الحاجة مع 
صحة القوة والآلة. (كط. 031/1 )١8‏ 


أسياب العمى 
- أما أسباب العمى فهي أمور: أحدها السدّة 


التي تحدث في العصبة الآتية من الدماغ إلى 
العينين بالروح الباصرء ولست أمنع أن 
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يعرض ذلك من قبل سوء مزاج في ذلك 
الروح: فإن الأعضاء إنما تفعل أو تنفعل 
بأمزجة موافقة في الكمية والكيفية» وسوء 
هذا المزاج إما أن يكون باردًا فيكثفه ويغلظه 
حتى لا يمكن فيه انفعال الابصارء وإما أن 
يكون حارًا فيفرّقه ويبدّده حتى لا تنضبط فيه 
الصور.ء وقد يعتري ذلك أيضًا من أمراض 
الرطوبة الجليدية أو الطبقة العنكبوتية أو 
كليهماء وذلك أيضًا إذا كلرت وعدمت 
الصفا جملة» حتى لا يمكن أن تنطبع فيها 
الألوان. وكذلك يحدث أيضا من نزول الماء 
في الرطوبة البيضية حتى تكدر وتعدم الصفاء 
وقد يعرض من انخراق القرنية انخرائا 
شديدّاء ونتوء العنبية؛ كما يعتري ذلك في 
قروح العين الرديئةء وكذلك يعتري من 
سيلان الرطوبة البيضية») وقد يعتري ذلك من 
الظفرة النابتة في الملتحم إذا غشت ثقب 
الحدقة كلهء وأكثر سس هذه كلها وأحرى أن 
يكون سببًا للعمى هي الأورام العظام التي 
تحدث في جملة العينء حتى تقيّح بجميع 
أجزائها أو أكثرها؛ وتسيل» وكذلك القروح 
العظام التي تتآكل بها طبقات العين. (كطء 
9 0؟1) 


أسباب غائية 

- الذين يجعلون الأسباب غير متناهية يبطلون 
الغاية كما قلنا (إبن رشد)» والذين يبطلون 
الغاية ييطلون جميع الجيّد والفاضل وهم لا 
يشعرون. وذلك أن الأشياء إنما ترصف 
بالجود والفضيلة من قبل الأسباب الغائية. 
(متل ؟#اث“ء )٠١‏ 


- يقول (أرسطو) إن من يضع الأسباب التي 


على طريق الغاية غير متناهية فهو يرفع العقل 
العملي ضرورة» وذلك أن العقل إنما يفعل 
ما يفعله في كل وقت بسبب شيء آخر من 
الأشياء. وذلك الشىء هو الذي من قبله صار 
الفعل متناهيّاء وذلك أن النهاية هى الغاية 
المقصودة بالأفعال وإلّا كان الفعل عبمًا. 
(ت. 2*5 ؟) 


أسباب قاعلة 
- الفرق بين هذا النوع من الأسباب الفاعلة 


(بالجنس وبالنوع) والفاعلة التي تفعل الأشياء 
الجزئيّة أن الفاعل الذي يفعل الجزئيّة يكون 
موجودًا ولا يلزم أن يكون مفعوله موجوداء 
وذلك النوع الأول يكون موجودًا ممًا أعني 
العلة والمعلول ... والتي بهذه الصفة هي 
مثل البيت المبنك والبنّاء فإنّه قد يوجد البنّاء 
ولا يوجد البيت . (نتء 24947 )١151‏ 


- لا يُعدَ في الأسباب الفاعلة إلا من فعل برويّة 


واختيارء فإن فعل الفاعل بالطبع لغيره لا يُعد 
في الأسباب الفاعلة. (تهء 2948 )5١‏ 


أسباب في الكون 
- كانت الأسباب التي في الكون سببين: 


أحدهما السبب المحرّك والآخر الهيولاني. 
وكئف ا )١5‏ 


الأسات المطاقة بنقها: لض سام 


هذه الأسباب توجد فيها ثلثة أجناس: متقدّم 
ووسط ومتأخر. فالأول هو العلة لجميعها إذ 
كان بك ك تفلي :ويك المتويسطظ يلد اترفظ 
ويحرّك الأخير بالمتوسّطء والوسط هو علة 


للأخير» والأخير ليس علة لشيء . ) 
)0 


أسياب محسوسة 

- أما الأشعرية فإنهم جحدوا الأسباب 
المحسوسة أي لم يقولوا بكون بعضها أسبايًا 
لبعض » وجعلوا علة الموجود المحسوس 
موجودًا غير محسوس بنوع من الكون غير 
مشاهد ولا ممحسوس » وأنكروا الأسياب 
والمسّبات وهو نظر خارج عن الانسان بما 
هو إنسان. زه ولا 0٠١‏ 


أسياب مظهرة للأحكام 

- في الأسباب المظهرة للاحكام: إعلم أن 
الشرع قد صب للأحكام علامات تتضمن 
وقوعها كما تتضمُن العلل الحسية معلرلاتهاء 
وبهذه الأسيباب نتوصل لين إبعرقة وقوع 
الأحكامء وإلا كان إثباتها محالا. (ضف»ء 
مم ©6) 


أسياب من خارج 

- لما كانت الأسباب التي من خارج تجري 
على نظام محدوده وترتيب منضود لا تخل 
في ذلك بحسب ما قذرها بارئها عليه؛ 
وكانت إرادتنا وأفعالنا لا تتمء ولا توجد 
بالجملة» إلا بموافقة الأسباب التي من 
خارج؛ فواجب أن تكون أفعالنا تجري على 
نظام محدودهء أعني أنها توجد في أوقات 
محدودة» ومقدار محدود. وإئما كان ذلك 
واجبًا لأن أفعالنا تكون مسيبة عن تلك 
الأسباب التي من خارع: وكل مسب يكون 
عن أسباب محذدودة مقدرة: فهو ضرورة»؟ 
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محدود مقدّر. وليس يُلقَّى هذا الارتباط بين 
أفعالنا والأسباب التي من خارج فقطء بل 
وبينها وبين الأسباب التي خلقها الله تعالى 
في داخل أبداننا. (كم؛ 775 ؟١)‏ 


أسباب ومسيّبات 


- متى رفعنا الأسباب والمسبّبات لم يكن ههنا 


شيء يُردٌ به على القائلين بالاتفاق» أعني 
الذين يقولون لا صائع ههناء وإنما جميع ما 
حدث في هذا العالم إنما هو عن الأسباب 
المادية؛ لأن أحد الجائزين هو أحق أن يقع 
عن الاتفاق منه أن يقع عن فاعل مختار. 
(كم. )١7 5٠٠‏ 


إسنيراء 
- الاستبراء هو البحث على الشيء والكشف 


عنه والوقوف على حقيقته. هذا موضوع هذه 
اللفظة في اللغةء إلا أنها قد تصرّفت عند 
الفقهاء بالكشف عن حال الأرحام ليُعلم إن 
كانت بريئة من الحمل أو مشغولة به» وذلك 
يكون بالحيض الذي كتبه الله على بنات آدم 
وجعله حفظًا للانساب وعلمًا لبراءة الأرحام 
أو ما يقوم عقام الحيض عند عدمه من 
الشهور والأيام. (ممك لالالاء 7) 


إستيراء الاماء 
- إستبراء الاماء في البيع واجب لحفظ السب 


كوجوب العذة التي فرضها الله في كتابه 
وجعلها عدا من حدود عباده. (مم؟ء 
الال 24 


استكناء 


8. 


إن الاستثتاء تخصيص ما للعامً؛ إلا أن الفرق 
بينه وبين التخصيص أنه لا يرد منفردًا عن 
المسثنى. ولذلك لا معنى لقول من أجاز 
تأخير الاستثناءء فقد ينبغي أن نقول في 
ذلك: وصيغ الاستثناء معروفة. فأما أصنافه 
التي يجب أن ننظر فيها ههنا فهي هله: 
الاستشناء منه متّصلء وهو الذي المستثتى فيه 
من جنس المسطنى منه. ومنه مقطوع ١‏ وهر 
الذي المستثئلى فيه من غير جنس المستثئى 
منه. وهذا يسمّيه أهل اللسان بالاستثناء 
المنقطع. وأيضًا من الاسكثتاء ما يرد بعد 
جملة واحدة مفيدةء ومنه ما يرد بعد جمل. 
إنّ الاسثناء الذي من جنس المستثنى منه مما 
لا خلاف فيه. وإنما الخلاف في وقوع 
المستثنى من غير جنس المستشى منه. وهذا 
قد منعه قومء وقالوا لا معنى لاستثناء ما لم 
يتضمُنه القول المتقدّم؛ وتسمية مثل هذا 
اسثناء هذر. وأما الذي أجازوه فقد تمسكوا 
بوقوع ذلك لغة؛ من ذلك قوله تعالى: 9هَّنهُم 
مَدُرِّ ني إِلَّا رب الْعَلِيِينَ4 (الشعراء: 677. 
(ضفء )1١5 01١7”‏ 


- أما الاسستثناء الذي يرد بعد جملة أكثر من 


واحدة منسوقة بالواو» فإن كانت الواو أعطت 
التشريك بينهما أو الجمع في معنى واحدء 
فالأظهر فيه أن الاستثناء يعود على جميع 
المذكورين. وأما إن كانت الواو تنسق من 
غير أن تعطي التشريك في معئى واحدء 
وكانت المعاني المنسوقة كثيرةءٍ كقوله 
تعالى : «رَأئين بم التشسكت م ل يلوا ري 


ارم م رسي .جين ١‏ عنصي ات 


إستحالة 


لتك حم تمن ه إلا بن توأ ين بد ديك 
وَلَمْدَعْا© (النور: 0-4) وكقوله تعالى: 
«تكتلرنة: إلمام عدر مَسَكينَ سن أَوْسْطٍ ما 
يمون أهليكم أو كسَوَثهِر أز تَحرير رَكَبَةٍ هن 
د عمد قَصِيَامٌ تَلَمَوَ آيارِ4 (المائدة: 8454). 
فالأظهر في مثل هذا أن يتوقف حتى يدل 
الدليل من قرينة حال أو غير ذلك على الذي 
إليه يعود الاستشناء. (ضفاء )١١١١5‏ 


إستحالة 
- لما كانت التغييرات أربعة: أما التغيير الذي 


يكون في الجوهر وهو الذي يُسمّى الكرن 
المطلق والفساد المطلق؛. وأما التغيير الذي 
في الكيف وهو الذي يكون في الكيفية 
الانفعالية وهو الذي يسم استحالة. وأما 
الذي يكون في الكم وهو الذي يُسمّى نموا 
ونقصّاء وأما الذي في الأين وهو المُسمّى 
نقلة» وجب أن يكون كل ما يتغيّر إنما يتغيّر 
من الأضداد التي في كل واحد من هزه 
الأصناف الأربع . (تء 14# )١١‏ 


- قال (أرسطو): إن إعتقاد القدماء في الكون 


المطلق والفساد والاستحالة يوجد على 
مذهبين: أحدهما مذهب من اعتقد أن الكون 
المطلق استحالة؛ والثاني مذهب من يعتقد أن 
الكون المطلق غير الاستحالة. فأما من قال 
منهم بأن الكل شيء واحد وأن الأشياء كلها 
إنما تتكوّن عن شيء واحدء فقد يضطره 
الأمر إلى أن يقول أن الكون المطلق 
والاستحالة هما شيء واحدء والسبب في 
ذلك أن الموضوع لجميع التغايير عند هؤلاء 
هو شيء واحد بالفعل ومشار إليه غير 
متغاير. وأما من جعل العناصر والاسطقسات 


إستحالة 


أكثر من واحد مثل ابن دقليس وانكساغورش 
ولوقيش وديمقريطس فإنه يلزمهم أن يقولوا إن 
الكون هو غير الاستحالة لأنه يجب أن يكرن 
الكرن باجتماع الأسطقسات والفساد 
بافتراقها؛ فالاستحالة شيء غير الاجتماع 
والافتراق. (كف. 2.١7‏ ه) 

- أنواع الحركة ستة: الكون ومُقابله الفساد. 
والنمو ومقابله النقص. والاستحالة والتغير 
في المكان (م. اا 0 

- الاستحالة موجودة في جميع أجناس 
الكيفيات الأربع... أو في أكثرها (م. 
4 

- حركة الاستحالة غير واحدة من سائر 
الحركات (م. الا ٠٠١‏ 
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الرطوبة إلى اليبوسة أو عكس هذا. وهذا 
الصنف من الحركة هو في جنس واحدء وهو 
المسمى كيفية ٠‏ وهذه الحركة تسمى استحالة 
باسم خاص. وإن تغيّر الجسم أيضًا في 
المكان سمّي أيضًا نقلة باسم خاص به وهذه 
(جالينوس): وهاتان الحركتان هما بسيطتان. 
وهنا جنس ثالث من الحركة.؛ وهو النموٌّ 
والنقص» وهذه الحركة هي مركبة من الحركة 
في المكان والاستحالة؛ ومعنى النمو أن 
يصير الجسم أعظم؛ ومعنى النقص أن يصير 
أصغر . ... كال: وهنا جنس رابع » الحركة 
لنوعين وهما الحركة المسمّاة كونًا وفسادًا 
وهو تغيّر في الجوهرء والاسم العام لجميع 
هذه الأجئاس الأربعة هو التغيّر والسكون 


- ... كل ما ينمى فقد استحال رم “لا )١6‏ 
- الاستحالة غير سائر الحركات (م» ١1/5‏ 7) 
- الإاستحالة. . . ليس يسهل أن يوجد لها ضدّ 


أيضاء هو إسم عام لبقاء ذوات الأشناء 
وانحفاظها على حالة واحدة. (رطء 
ككأ /) 


لا من جهة السكون ولا من جهة الحركة (م؛ 
4 

- إن الاستحالة ضريان: أحدهما تغيّر حال 
المستحيل وحصول حال ما فيه» والثاني تغيّر 
إلى حال الاستكمال والوجود من غير أن 
يكون في المتغيّر حال يتغيّر إلى العدم. 
(تكن» 07١‏ 4) 

- نقول (إين رشد): متى كان جسم من 
الأجسام لم يتغيّر في شيء أصلًا من صفاته» 
قلنا فيه إنه ساكن بمعنى عام؛ ومتى تغيّر في 
واحد من صفاته؛ قلنا فيه إنه متحرّك. وإن 
تحرّك في صفات كثيرة قلنا فيه إنه متحرّك 
بأجناس كثيرة أو بأنواع كثيرة» مثل أن 
يتحرك من البياض إلى السواد؛ ومن الحلاوة 
إلى المرارةء ومن الحرارة إلى البرودة؛ ومن 


إذا كانت الحواس إنما تدرك الاثر المسمّى 
استحالة.» والمحيل نفسه من جهة ما هو 
محيل؛ وكانت الاستحالة ليست جمعاء ولا 
تفريقاء والمحيل ليس جاممًا ولا مفرّقًا إلا 
بالعرض» فواجب ألا تدرك محسوساتها من 
جهة الجمع والتفريق» أعني أنه لا يحسٌ 
نفس الجمعء والتفريق» وإن كانا إذا أفرطا 
مفسدين» لأن فسادهما إنما هو بالعرض» 
وشيء إما يوجب الاستحالة؛ وإما تابع لها . 
وكذلك إن كان من ميحسوسات الحواس» 
جمع وتفريق» فذلك بالعرض لاا من جهة ما 
هي محسومات. وهذا كله بيّن؛ لمن اول 
العلوم الطبيعية. ولذلك إن كان الفساد تابعًا 
للاستحالة التو. في الجوهرء وكان الوجم 
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طريقًا إلى الفسادء فواجب أن يكون حدٌ 
الوجم أنه الإادراك للاستحالة؛ التي يكون 
مصيرها إلى الفسادء وتفرّق الاتّصال هو 
معنى يوجد في غير الحسّاس وفي الحسّاس. 
والفرق بينهما أن غير الحسّاس لا يدرك نفس 
التفرّق» والحسّاس يدرك نفس التفرّق» لكنه 
من المحسوسات المشتركة» وليس تلحق عنه 
لذة ولا أذى. لكن لما كان لا تفارقه 
الاستحالة؛ التي هي طريق إلى الفسادء ظُنّ 
به أنه هو الطريق إلى الفسادء وأن الحواس 
إنما تدرك مصيرها إلى الفساد من قبل إدراكها 
للتفرّق نفسه. ولو تعرّى التَفرّق من الاستحالة 
لما كان عنه وجع أصلا . وجالينوس يسلّم 
هذا في كتابه في الأسطقسات»؛ حيث يقول 
إنه لو كانت الأجزاء التي تركب منها الجسم 
لا تحسنء لكان تفرّقها بالابرة لا يوجب 
حمًا. فلكون الاستحالة يلزمها التفرّق» 
والتفرّق تلزمه الاستحالة» أشكل الأمر. فظن 
جالينوس فيما هو سبب بالعرض» أنه سبب 
بالذات. (رطء 27*49 58) 

الاستحالة إنما تكون من الضدٌ إلى الضد. 
(سم ١‏ ينمتارفقة 

نجدها (الحركة) في الأين وهي المسمّاة 
نقلة» وفى الكيفب وهى المسماة استحالة. 
وفي الكم وهي المسمّاة نموًا ونقضًا. (سطء 
)١1١٠5‏ 

أرسطو يرى أن الاستحالة ضربان: إستحالة 
في الجوهر وهو المسمّى كونًا وقانّاء 
وإستحالة في الكيف وهو المسمى كيفية. 
والسبب فى ذلك كله طبيعة المادة الأولى 
وطبيعة مخالّفة الصور للأعراض لأن 
الموضوع في هذا التغيّر هي المادة الأولى. 


إستحالة في الجوهر 


ولكونها غير متغيّرة من الصورء وجب أن 
يكون الكون سرمدًا لأن كل كائن فهر كائن 
من فاسد وكل فاسد فهو فاسد إلى كائن. 
(سك ممق ؟5) 


- أما الفرق بين الاستحالة والنموٌ فبيّن وذلك 


أن أحدهما في الكيف والآخر في الكم. 
وأيضًا فإن النامى يتحرّك فى المكان بأجزائه 
ويضبط مكانًا أعظم مما كان فيه؛ والاستحالة 
ليست كذلك. وهذا يفارق النمو أيضًا بالكون 
والفسادء وأيضًا الموضوع الثابت في حركة 
النمو هو الصورة ... والموضوع لحركة 
الاستحالة هو الشيء المشار إليه من حيث هو 
ذو هيولى وصورة؛ وأما موضوع الكون 
والفساد فالمادة الأولى ولذلك ليس هو شيئًا 
بالفعل. (سك. 94 9) 


إستحالة طبيمية 
- الاستحالة الطبيعية: ومثال ذلك أن الحركة 


إلى فوق طبيعية للنار وغير طبيعية للارض» 
والطبيعية مضادة للقسرية. (سطء حثى. )١9‏ 


إستحالة في الجوهر 
- نقول (إبن رشد): إن الشيء الذي يجري إلى 


كل واحد من الأعضاء وهو قد صار في 
الصورة الشبيهة بذلك العضو إذا اتصل 
بالعضو ولصى بهء فإن ذلك الفعل هو 
الاغتذاءء والقوة الغاذية هي سيبه. وجسن 
هذا الفعل هو الاستحالة فى الجوهرء إلا أن 
هذه الاستحالة ليست كالاستحالة التي تكون 
في الكون. لأن الكون هو حدوث ما لم يكن 
من شيء موجودا أصلا, ولا فيه شيء يشيّه 
بشيء . مثال ذلكء: أن حدوث العظم هو 


إستحالة ونقلة 


الا 


وجوده أخيرًا عظم بعد أن لم يكن عظمًا 
أصلا. وأما في الاغتذاء فإنما يتشبّه الشيء 
الذي يجري إلى العظم بالعظم الذي يجري 
إليه. ولذلك وجب أن نسمّى تلك 
الاستحالة: كونّاء وهله: تشبّهًا وتمئّلا. 
(رطء ل/الاكى /ا١)‏ 


إستحالة وتقلة 

- إن التغيّر الذي يكون في شخص الجوهر 
المشار إليه هو كون وفسادء والتغيّر الذي 
يكون في العظم هو نمو واضمحلال, والتغير 
الذي يكون في الكيف هو استحالة؛ والتغيّر 
الذي يكون في الأين هو نقلة. (كف. 
24 4) 


إستحالة ونمو 

- أما الفرق بين الاستحالة والنمو فبيّن. وذلك 
أن أحدهما في الكيف والآخر في الكم. 
وأيضًا فإن النامى يتحرّك فى المكان بأجزائه 
ويضبط مكانًا أعظم مما كان فيهء والاستحالة 
ليست كذلك. وهذا يفارق التمو أيفًا بالكون 
والفسادء وأيضًا الموضوع الثابت في حركة 
النمور هو الصورة ... والمرضوع لحركة 
الاستحالة هو الشيء المشار إليه من حيث هو 
ذو هيولى وصورة؛ وأهما موضوع الكون 
والفساد فالمادة الأولى ولذلك ليس هو شيئًا 
بالفعل . (سك ب 968 4) 


إستحسان واستصلاح 

- الاستحسان والاستصلاح وهذان إن أريد 
بهما نوع من أنواع القياس» جلي أو خفيّ 
مما يجوز في الشرع على الجهة التي يجوّزه 


القائلون به» فهو على رأيهم أصلء» وأما إن 
لم يرد به ذلك فليس بأصل. وبالجملة النظر 
في المصالح قد ندب إليها الشرع لكن بمقدار 
ما وبحذ ماء وهو ما شهد لنا بكونها أو كون 
جنسها مصلحة. (ضف.» 98:؟) 


إستحياء 

- ليكن الخري أو الاستحياء 51 أو اختلاطًا 
يعر عند قوع الترور الي اتصيل الحو 
غير محمود إما في الحال الحاضرة» وإما 
فيما سلفه وإما فيما يستقبل. (خ. 
4ل 4) 


إستدارة الأرضص 

- الكسوفات القمرية يتقدم حدوثها في البلاد 
الشرقية على حدوثها في البلاد الغربية؛ 
وذلك دليل على استدارتها (الأرض) أيضًا. 
(سعء با /1١ا)‏ 


إستدارة شكل الكواكب 

- قد يدل على أن الكواكب متديرة الشكل ما 
يظهر من استدارة جرم القمر عند امتلائه 
بالضوءء وذلك أنه لو لم يكن مستديرًا لما 
تشكّل في الاستنارة بشكل هلالي. وما يجب 
للكوكب الواحد يجب لسائر الكواكب إذ 
كانت من طبيعة واحدة. ولذلك ليس هذا 
القول مثاليًا ولا مقنعًا. (سع. )١١ 21714١‏ 


إستدارة الشمس والقمر 

- قال (أرسطو): والاستدارة التي ثُرى حول 
الشمس والقمر دالة على الرطوبة والماء. 
لكون الانعكاس إنَّما يكون عن امتلاء هذه 


فى 


الأبخرة» ونقصانها وتحذلها سريعًا دليل على 
الصحو وجفوف الأرض وهبوب الرياح» لأنَّ 
المحثّل لذلك البخار الذي هو مادّة المطرء 
أعني الرطب» هو استيلاء البخار المضادٌ له 
أعني اليابس الحارٌء عليه. وإنما كانت الهالة 
دالة على المطر لأن البخار الذي تحدث منه 
الهالة هو مادة المطرء وذلك أنه إذا غلظ 
وتكائف واجتمعت أجزاؤه رؤي أسود وكان 
منه المطرء ولذلك كان اسوداد الهالة دليله 
على المطرء وتخلخلها دليلا على حدوث 
الرياح . (أث. 2.1407 ؟) 


إستسقاء لحمي 


يُحتاج إليه في صناعة مديح الأفعال الانسانية 
الجميلة وهجو القبيحة. قال: فهذان الجزءآن 
اللذان أخبرنا عنهما هما جزءا صناعة 
المديح. وها هنا جرء ثالث : وهو الجزء 
الذي يولّد الانفعالات النفسانية» أعني 
انفعالاات الرحمة والخرف والحزن». وهر 
يكون بذكر المصائب والرزايا النازلة بالناس. 
فإن هذه الأشياء هي التي تبعث الرحمة 
والخوف» وهرى جر عظيم من أجزاء الح 
على الأفعال التي هي مقصود المديح 
عنذهم . 5-0 )١5‏ 


إستد لال 
- أما على مذهب من رأى أن الايمان بالله 


إسترخاء 
- الأعراض اللاحقة لهذه الآلات» أعني آلات 


تعالى لا يصمٌ إلا بعد المعرفة» فيقول أن 
أول الواجبات النظر والاستدلال لأن الله 
تبارك وتعالى لاا يعلم ضرورة وإنما يعلم 
بالنظر والاستدلال بالادلّة التي نصبها 
لمعرفته» وإلى هذا ذهب البخاري في كتابه 
فوّب باب العلم والعمل لقول الله عزّ وجل 
فاعلم أنه لا إله إلا الله فبدأ بالعلم. وهو 
الذي ركن إليه القاضي أبو بكر بن الباقلاني 
لأنه قال أن الايمان هو العلم. وكل مؤمن 
بالله فهو عالم به» والذي ذهب إليه أن من لم 
يكن عالمًا بالله تعالى فهو جاهل به. 
والجاهل بالله تعالى كافر به. (مماء 


الحركة» هي أيضًا ثلاثة: إما أن تتعطل 
فتسمّى كما كلنا استرخاء أو فالجاء وإما أن 
تنقص فيسئّى ذلك خدرّاء وإن كان هذا 
الاسم إنما ينطلق على نقصان الحس 
والحركة؛ وإما أن يجري مجرى رديئًا وهذا 
يسمّى رعشة وتشْنّجًا. (كطء 01717 م) 


إستسقماء ريحي 
- من أصابه الاستسقاء المعروف باللحمي» 


فإنما يصييه ذلك بسبب ضعف القوة 
الهاضمة. قلت (إبن رشذ): الأشبه أن يكون 
الاستسقاء الريحى والمائى من ردأة المَوة 


با" 17م المغيّرة؛ واللحميّ من ضعمها. ولذلك 
الأولان عسيرا البرء» واللحمي أسهل برءًا. 
إستد لال إنساتي (رط» محث], بن 


- قال (أرسطو): الإاستدلال الانساني والادارة 
إنما يُستعملان في الطلب والهرب. وهذا 
النوع من الاستدلال هو الذي يكبن في الئفس 
الرحمة تارة: والخوف تارة. وهذا هو الذي 


إستسقاء لحمي 
- من أصابه الاستسقاء المعروف باللحمي» 
فإنما يصيبه ذلك بسبب ضعف القوة 


إستسقاء مائي اب 


الهاضمة. قلت (إبن رشد): الأشبه أن يكون الشرع بقى على حكمه وإن تغيّرت أوصافه 
الاستسقاء الريحي والمائي من ردأة القوة ‏ حتى يرد دليل الارتفاع. (ضف. 045 )١1١‏ 
المغيرة» واللحميّ من ضعمفها. ولذلك 

الأولان عسيرا اليرء؛ واللحمي أسهل برءًا. إستطاعة 


(رطء 27”56 0) - قوى (فاعلة) مقرونة بنطق. . . هي التي يعبر 
عنها بالاستطاعة (ع. 7لا 0_5 
١‏ تستناء مائي - الجماد لسن له استطاعة ؟؛ وكذلك الانسان 


- هن أصابه الاستسقاء المعروف باللحمى. ليس له فيما لا يطيق استطاعة صار الجمهور 
فإنما يصيبه ذلك يسبب ضعف القرة إلى أن الاستطاعة شرط من شروط التكليف 
الهاضمة. قلت (إبن رشد): الأشبه أن يكرن ‏ كالعقل سواء. (كم. )١١516‏ 
الاستقاء الريحى والمائى من ردأة القرة 
المغيّرة» واللحمئّ من ضعفها. ولذلك إستعداد في القوة الغاذية 
الأولان عسيرا البرءء واللحمي أسهل برء1. - الاستعداد الذي يوجد في القوة الغاذية لقبول 


(رطء 56م “) المحسوسات الذي هو الكمال الأول للحسّ 
ليس الموضوع القريب له شيئًا غير النفس 
تهات الغاذيةء وهذه القوة وهذا الاستعداد كأنه 


شي ع 1 1 1 

- الاستصحاب في هذه الصناعة (الفقه) يطلق “ا ما بالفعل إلا أنه ليس 0 
على وجوه: أحدها استصحاب البراءة الاخيرء فإن الحيوان النائم قد يرى أنه ذو 
الأصلية الذي تقدّم . والثاني استصحاب نفس حساسة بالفعل. (ن؛. 9:1414) 
العموم حتى يرد تلخصيص . والثالث د 
استصحاب النض عحتى يرد تسخ. والرانء #ستعدادات 
استصحاب حكم عند أمر قرنه الشرع بي -الاستعدادات بما هي استعدادات إنما توجد 
لتكرّر ذلك الأمر. والخامس استصحاب مقترئة مغ م بالفعل . وليس بعضها موضوعًا 
الاجماع؛ أو بالجملة الحكم الشرعي الثابت لبعض إلا على جهة التشبيه» بمعنى أن 
بالنقل في موضع يظنّ أن المحكوم عليه قد بعضها يتقدم في الموضوع وجود بعضي. (ن» 
تغيّر حكمه لتغيّره في نفسهء كبيع أم الولد ' لالاء"؟) 
وما أشبه ذلك. وهذا الاستصحاب يراه أهل | 
الظاهر وهم لازمون في ذلك لأصولهمء لأنّ إستعمال الكلام على جهة الراىي 
من لا يجوّز في الشرع النوع من النظر الذي - إستعمال الكلام على جهة الرأي فيه منافع: 
يسمّى عند أهل هذه الصناعة بالقياس٠‏ أحدها أن الجمهور معارفهم وظنونهم إنما 
فالأشياء كما أنها عندهم على البراءة الأصلية هي في الأمور الجزئية. وذلك أنه ليس 
حتى يرد دليل السمعء كذلك إذا ورد دليل يمكنهم أن يجرّدوا في أذهانهم الأمور 


اورف 


الكلية» بل إنما تخيّلوها مع الجزئيات. فإذا 
خوطبوا بالكلي في تلك الجزئيات التي 
أدركوها فرحوا بما استفادوا في تلك الأمور 
الجزئية من الكلية. والناس محبون بالطبع 
للفوائد. فهذا أحد ما يحرّك به الكلام 
الرأي. ومنفعة أخرى أيضّاء وذلك أن كل 
إنان قد تكون له أمورٌ يؤثرها ويهواهاء 
وأمور لا يهواها. فمتى خوطب فيما لا يهواه 
بالكلي المشترك بينه وبين ما يهواه سارع إلى 
قبول الكلّي. وذلك من أجل أنّ فيه حاجته» 
فينم الغرض من إقناعه في ذلك الشيء. ولو 
أوتي به جزئيًا لم يقبله ولم يقع له فيه إقناع. 
ومثال ذلك أن من كان له جيران سوء أو 
أولاد فسَاق» فقد يقبل قول القائل: ليس في 
العالم شر من الجيران ولا من الأولاد. ومن 
منافعه ما جرت العادة به من حذف القياس 
المثبت له لظهوره؛ وأنه مما يقدر أن يأتي به 
كل أحد من عند نفسه فيجعل السامع أن 
يتصوّر في نفسه أنه من ذوي التمييز والمعرفة 
بقياسه. فيكون ذلك سببًا إلى أن يصدّق به 
وينقاد له. ومن منافعه أيضًا أن الإنسان إذا 
خوطب في شيء ما ربّما تلقى القول في ذلك 
بالردّء ويرى أنه قبيح أن يُذْعن لقول غيره 
لما طبعت عليه التفوس من المحك 
واللجاج. فإذا خوطب في كُلَي ذلك الشيء 
بدل الشىء كان أمكن أن لا يرد القول فيه 
ويقبله. إذ يخفى عليه ذلك الشىء الذي كان 
المقصوة: فى“ المضاطي» .,زوالفية: الخامية 
وهي أملك من هذه كلها وأفضل أن الرأي 
يجعل الكلام خلقيًا. وإنما يكون الكلام 
خلقيًا بالرأي لأن الرأي إنما هو قضيّة كلية 
في أمور تؤثر أو تُجتنب. والقضية الكلية في 


إستفراغ بالفصد 


الأمور التي يهواها الانسان تحرّكه إلى أن 
يتخلّق بخلق من يؤثر تلك الأمور أنفسها أو 
ينجئّها. فلذلك كان الرأي لذيذًا عند السامع 
وعند المخاطب. وقد كان يكون الرأي نفسه 
خلتنًا لو انفرد دون مادذته. أعني دوت الأمور 
المؤئرة والمجتنية» فإن الرأي نفسه يقود 
المرء إلى أن يتخلق بخلق من يرى ذلك 
الرأي: فكيف إذا اقترن بالأمور التي تقود 
الانسان إلى أن يتخلّق بخلق من يؤثر تلك 
الأمورء. وهي الأشياء - كما يقول أرسطو - 
التي تركن إليها المشيئة والضميرء يعني التي 
تركن إليها الارادات والتفوس» وض التي 
يجب الانسان أن تكون له أو فيه أو يُعرف 
بها ويشتهر. ١ض‏ 05 )١5‏ 


إستفراغ بالفصد 
- أما الاستفراغ بالفصد فقد يوقف على أنه فعل 


طَبِّي بالتجربة والقياس. أما التجربة فيحصل 
عنها علم ذلك لمن زاول شيئنًا من أعمال هذه 
الصناعةء وأما القياس فإنه يظهر ذلك به من 
جهتين: إحداهما أنا نرى الطبيعة تشفي 
باستفراغ الدم) في كثير من الأمراض 
الدموية» وكذلك أيضًا تشفي ياستفراغ 
الأخلاط أنفسهاء وهذا هو أدلٌ دليل على 
استعمال الاستفراغ بالأدوية المسهّلة وغير 
المسهّلة في شفاء الأمراض. وأما الوجه 
الثاني الذي يمكن أن يظهر به أن الفصد 
علاج طبّي في سوء المزاج المادي فهو أنه 
غير ممتنع أن يكون بعض الناس يسرف في 
تدبيره في المطعم والمشرب» حتى يجتمع في 
كمية زائدة على المجرى 
الطبيعي؛ والزيادة يتبغي أن تستفرغ ضرورة. 
(كطل "2" )٠١‏ 


بدنه من الدم 


إستفراغ الفضول 


و,, 


إستفراغ الفضول 

- إستفراغ الفضول يكون بأمرين: أحدهما 
الرياضة أو ما يتبعها من الاستحمام والدلك» 
والثاني استعمال الأدوية المخرجة للفضول 
بإدرار البول» وإطلاق الطبعء والأدوية 
الملطفة للأخلاط؛ وبالجملة المفتّحة للسدد 
والمنقية للمجاري. (رط. 0478 ؟) 


إستفراغات مفرطة 

- أنواع الاستفراغات المفرطة هي الإسهالء 
والقيء وانفجار الدم من المنخرين» أو 
المقعدة» أو من غير ذلك من الأعضاء. وني 
النساء إفراط دم الطمث. (كط. 285 ؟7) 


إستقراء 
- الاستقراء هو شيء يتلو بعضه بعضًا. (ت» 
لا5" )١6١ . ١‏ 


- الاستقراء... هو بيان الامر الكلّي من جميع 
جزئياته (ب 0060 

- الاستقراء... ع به أن شيئًا موجود لشيء 
أعني قولاً حمليًا (ب» 6ع 

- الإاستقراء , . . هو نقلة الحكم لنشيء ما على 
جزئيّات كلي ما إلى الحكم بذلك الشيء على 
ذلك الكلّي (ج. 01 )١5‏ 

- الاستقراء يُسْتَعْمَْل في هذه الصناعة (الجدل) 
على وجهين : أحدهما في تصحيح المقدذمة 
الكلية في القياس وهو الأكثرء وريما استعمل 
أقل ذلك في تصحيح المطلوب نفسه (جء 
14 ,ه) 

- الاستقراء أظهر إتناعًا من القياس إذ كان 
يستند إلى المحسوس ١»‏ ولذلك كان استعماله 


أنفع مع الجمهور وهو أسهل معاندة (ج. 
)١١ 01+‏ 

- بمعرفة التشابه بين الأشياء المستقرأة يصححٌ 
الاستقراء (ج. 26557 )١5‏ 

- الاستقراء إنما يؤتى به لبيان المقدمة الكلية 
(ج» ولت 17) 

- الاستقراء المَسْتَعْمُل في البرهان التصديق به 
إنما يكون من خارج وبحصول شيء لنا لا 
يفيده الاستقراء بالذات (ق. 37ه2, )١6‏ 

-... واجب أن يكون الاستقراء مُسْتَعْمَلاً فيها 
(صناعة الجدل) بجهة يلزم عنها الشيء الذي 
يُقْصّد بيانه ضرورة. ثم ينفصل من الاستقراء 
المِْتَعْمَل فى البرهان: إما بالذي قلناءه من 
الحمل الذاتي» وإما بأن يكون الاستقراء 
المستعمل في الجدل استوفيت فيه جميع 
الجزئيّات (ق: ؟ه*”, )١١‏ 

- الاستقراء... تبيّن به أبدًا ما ليس شأنه أن 
يبن بحذٌ اوسط ولا هو أيضًا ظاهر بنفسه 
(ق» "”اهة”#, 0) 

- ما هو ظاهر بنفسه فإستعمال الاستقراء فيه 
ففضل (ق» وومةه 

- ... الاستقراء. . . يشارك القياس فى أنه يكون 
بثلاثة حدود (ق, 0418# 0000 

- الاستقراء... تبيّن فيه وجود الطرف الأكبر 
في الحدٌ الأوسط بوجوده في الطرف الاصغر 
(ف. “ادس )٠١‏ 

- الاستقراء أقدم في المعرفة (ق» ه"؛ )١4‏ 

- الامتقراء. .. مصيّر من جزئيّات أعرف إلى 
كلي أخفى (ق. 04 )١١‏ 

- الاستقراء من جميع الجزئيّات الداخلة تحت 
الحدّ الأرسط يبيّن أن الحدّ الأكبر موجود 
للأوسط (ق؛. 84”, )١6‏ 


هوب 


- البيان الذي يكون بالاستقراء. . . ينْتَفَ به في 
أن يؤخذ جزء قياس إذا جُعلت المقدّمة التي 
تِييّن بالاستقراء مقدّمة صغرى في القياس من 
الشكل الاول (ق؛ 7”814, )١9‏ 

- خفاء ما يبيّن بالاستقراء واجب أن يكون دون 
خفاء ما يبيّن بالقياس» وإلأ كانت قوة 
القياس والاستقراء واحدة. وإثما يعرض ان 
يكون خفاء المقدمة التى تبن بالاستقراء 
مساوية للتي تبن بالقياس (ق» 6ه*, ه) 

عن لم تكن الأوساط محدودة فإن أمثال هذه 
المقّمات ليس تين بالإستقراء وإنما تُبيّن 
بالقياس (ق؛ 0ه*, 17؟) 

- إذا كانت وسائط المقدّمة الصغرى كثيرة لم 
يسم البيان المستعمل في ذلك إستقراء (ق» 
5 م 


إسنقراء ومثال 

- تبيّن في كتاب 'القياس" أن كل تصديق فإنه 
يكون بالقياس» وأن الاستقراء والمثال إنما 
يفيدان التصديق بما فيهما من قوة القياس. 
(خ. 4019م) 


إستكمالات 

- إن الاستكمالات التي هن أجلها يتحرّك 
المستكمل بها: منها ما تكون كيفيات 
يستكمل بها المتحرّك مثل الذي يتحرّك لمكان 
الصحة» ومنها ما تكون جواهر خارجة عن 
الشيء الذي يتحرّك إليها على جهة التشبّه بها 
مثل ما يوجد جميع أفعال العبيد كلها تنحو 
نحو السيد ونحو غرضه؛ ومثل ما يوجد أهل 
المملكة الواحدة يتحرّكون نحو غرض 
الملك؛ فالعبيد يقال فيهم أنهم إنما وجدوا 


أسرب 


ملكهم؛ وهكذا جميع الموجودات مع هذا 
المبدأ الأول أعني الذي يتشوّقه الكل. (ت؛ 
0/06 


إسيتنباط 

- أما الاستنباط وهو القياس فالتعبّد به جائز في 
العقل وواجب في الشرع. والذي يدل على 
أنه أصل من أصول الشرع الكتاب والسئة 
وإجماع الأمة. فأما الكتاب فقوله تعالى 
مرا تأي الأيِصَر» (الحشر: ). 
والاعتبار تمثيل الشيء بالشيء وإجراء حكمه 
عليه. روي عن تعلب أنه فسّر قوله تعالى 
ةَدمَيرا يكأؤلي ابص بأن المراد به 
القياس؛ وقال الاعتبار هو القياس وهو ممن 
يعوّل على قوله في اللغة والنقل عن العرب. 
(مما؛. 019 ؟) 


أسرب 

- الأسرب: رهو الرصاص. الغالب على 
أجزائه الجوهر البارد الرطب» وذلك أن البرد 
هو الذي جمدهء ولذلك متى سحق الأسرب 
في الهاون مع بعض العصارات وجدت 
المجتمع منهما دواء يبردء مثل دهن الوردء 
أو زيت الأنفاق. وهذا الدواء هو نافع في 
مداواة أورام المذاكير» والعانة؛ والمقعدة» 
وهو في القروح السرطائية دواء نافعء وفي 
ردع المواد التي تنصب إلى الأذنين 
والقدمين. وإذا شدّت منه صفيحة على موضع 
العانة قطعت الاحتلام» لكن مع مضرة شديدة 
بآلات المني» والصفيحة الرقيقة منه تحل 
العصب الملتوي. وهذا مما يدل على أن فيه 


أسرع وأبطأ 


قرة محثلة بالاضافة إلى لحم الإنسان. وإن 
كان الغالب على مزاجه البرد. (كطء 
)١75‏ 


أسرع وأبطأ 

- الأسرع والأبطأ متناهيان في الوجود. (سطء 
١ 7*6‏ ) . 

- الأسرع والأبطأ ليس يمرّان في الوجود إلى 
غير نهاية؛ فذلك بين من أنواع المحرّكات 
ليس تمر إلى غير نهاية. (سطء 908 )٠١‏ 

- الأسرع والأبطأ لم ينتهيا من جهة ما هما 
متحرّكان» بل من جهة ما عَرَضٍ لهما أمر 
ما. (سطء 45 5) 


أسطقس 

- الآأسطقسنّ يقال للذي منه يركب الشيء أولًا 
وهو فيه ولا ينقسم بالصورة إلى صورة 
أخرى. (ت )٠١ ١4949‏ 

- عدم الانقسام بالكمية يتبعه عدم الانقسام 
بالصورة الذي هو الشرط الصحيح في حد 
الأسطقسٌ. رت ١اء٠م؟7١)‏ 

- يقال أسطقسن على جهة نقل الاسم لمكان 
الشَبّه ما كان صغيرًا واحذا غير منقسم في 
الكمّية وهو موجود فى أشياء كثيرة. (ت؛ 
01 ْ 

- إن الجزء الذي لا يتجزأ هو الأسطقسٌ. 
(ت "٠م‏ 8) 

- الأسطقن هو ما لا ينقسم. (نتء 3504 ؟) 

- إن الأسطقسٌ هو والشيء الذي هو له 
أسطقسنٌ من طبيعة واحدة. لكن الاسطقمنٌ 
هو في تلك الطبيعة بسيط والذي من 
الأسطقس مركب. (تء ١٠16اء4)‏ 


ك7 


- الأسطقسن أحقّ بالأسباب التى هي داخل 
الشيء. (ت.؛ 4؟865١521)‏ 
- إن الأسطقمنّ والميدأ سبيان متغايران وهما 
كلاهما مشتلفان. وإنما قال (أرسطو) هذا 
لأن إسم السبب ينطلق على التي من داخل 
وخارج؛ وأما المبدأ فعلى التي من خارج 
وأما الأسطقس فعلى التي في داخل الشيء. 
(تب +164 
الأسطقنّ الذي هو سيب الكون الفاعل 
للمرجودات المركبة أولا وبتقديم هو النارء 
وذلك أن الماء والهواء يفسدان سريعمًا من 
النار» والأسطقسات كلها موضوعة للتثارء 
والنار هي الفاعلة فيها الغالية عليها. وإذا 
كان الأمر كذلك وجب أن تكون الثار حالها 
مع سائر الأسطقسات في المركبات حالها 
معها في العالمء أعني أنها تتنزّل منها منزلة 
الصورة في المركبات كما تتنرّل منها منزلة 
الصورة في العالم. (أث. 20115 8) 
الأسطقسَ هو الذي تنحلٌ إليه جميع 
المركبات أخيرًا أولّا وبالذات» ولا ينحلْ هو 
إلى شيء أبدا. (سعء 805 )١18‏ 
صرّح ... أرسطو أنه لو كانت للحركة 
حركة. لما وجدت الحركة. وأنه لو كان 
للأسطقسّ أسطقسنء لما وجد الأسطقس. 
(ته 5 05 
قال (جالينوس): إنه لما كان الأسطقسنّ هو 
الذي يُزعم بأنه أصغر الأجزاء الموجودة في 
الشيء الذي هو له أسطقسن عند العقل» أو 
أبسطهاء لم يكن الأسطقسن بالحقيقة ما يظهر 
عند الحسنّ أصفر أو أبسط. فإنه قد تظهر 
عند الحسن أشياء كثيرة» يُظنَ بها أنها واحدة 
بسيطةء وهي في الحقيقة مركّبة. مثال ذلك 


يف 


أنك إن سحقت سحمًا بالعًا زئجارًا وتوتيا 
ومرتكاء وخلطتهاء ظننت عند الحسنّ أن 
المجتمع منها شيء واحدء وهو عند العقل 
مركب . ولذلك عندما فحص أبقراط عن 
أسطقسات الانسان استهان بالأسطقسّات التى 
هي أبسط وأصغر عند الحنَء وبحث عن 
التي هي بالطبع وعند العقل بسيطة وأولية. 
وذلك أن المعرفة إن كانت بهما واجبة فى 
هذه الصتاعةء فليست المعرفة فى هذه 
الصناعة بالأسطقسات التى هى أبسط عند 
الطبيعة؛ يدون المعرفة بالأسطقسّات التى هى 
أبسط عند الحست؛ ولا المنفعة بذلك دون 
المنفعة بمعرفة الأسطقكّات التى عند الحسٌّ. 
(رطء #١‏ 9) 


أسطقسّات 


لكنه ذو كيفية بسيطة وذلك هو الماء والنار 
والهراء والأرض. (رط. 5 6) 


- الأسطقسن آخر ما ينحلّ إليه المركب أوَّلا 


وبالذات . (سمء هل رقف 


- الاسطقسن يقال أولًا على ما إليه ينحل الشيء 


من جهة الصورةء وبهذه الجهة تقول إن 
الأجسام الأربعة التي هي الماء والنار والهواء 
والأرض إنها أسطقسّات سائر الأجسام 
المركبة. وقد يقال الأسطقسّ على الذي يرى 
أنه أقل جزء في الشيء على ما يرى ذلك 
أصحاب الجزء الذي لا يتجزّى. وقد يقال 
أيضًا إن الكليات هي أسطقسّات الأشياء 
الجزئية بحسب رأي من يرى فيها أنها مبادئ 
الأشياء وأن ما هو أكثر كلية فهو أحرى أن 


- الأسطقسنَ هو الأول المفرد الذي منه يتركب220 يكون أسطقكًا. (ماء لاه. 4) 
الشيء أولّاء وهو قائم بذاته لم يتركب من 
شيء ١‏ بل هو تبسيط. (رطء )5.2٠144‏ 

- من زعم أن الأسطقس هو واحد من الأجسام 
الأربعة» فقد أبطل أصول صناعة الطب. 
وذلك أن الأطباء يحتاجون أن يسلم لهم أن 
الأمراض كثيرة وأن شفاءها يكون بأنواع 
كثيرة؛ فمن لم بسلم لهم هذا فقد أبطل 
صناعة الطبٌ. (رط. 88457 )١7‏ 

- إن الأسطقسنٌ هو أبسط شىء يكون عند العقل 
لا عند الحمنٌ. (رطء 57 7) 

- لما كان الحار والبارد والرطب واليابس» كل 
واحد منها يقال على ثلائثة أوجه: إما على 
أنه كيفية» وإما على أنه جسم مغرد لا يخالطه 
شيء؛ وإما على أنه جسم مختلطء. ووجدنا 
أن الأسطقسسَ ليس هو الكيفية ولا الجسم 
الممتزج» فقد بقي أن يكون الأسطقس إنما 
هو الذي هو مفرد غير ممتزج ولا مختلط. 


أسطقس أول 
- الأسطقسن الأول هو الذي هو غير مركب من 
شيء أصلًا. (ت١‏ 0.446 )١4‏ 


- إن الأسطقس الحقيقي هو المشترّك لجميع 
المركبات الذي هو أول ما تركبت منه جميع 
الأشياء وهو موجود في كل واحد منها وإليه 
تنحلٌ جميع الأشياء. وهذا الأسطقسسَ يجب 
أن يكون هو اللسبب في سائر الأسطقتات. 
وهذا الذي ذكره (أرسطو) هو المادة الأولى. 


(ت2 همه ب7) 


أسطقسَات 
- الأسطقسّات هي مركبة من الامتزاج الأول 


الذي يكون للأجسام التي لا تنقسم. (ت»؛ 
هى 7ع 


أسطتسَّات 


- إن الأسطقتّات إن كانت بالفعل كان لها 
أسطقسّات لأن القرة قبل الفعل» أي أن التي 
تكون. بالقرة شيكااما هي قبل التي "هي أبالفعل 
ذلك الشيء فيكون للأاسطقسات أسطقسّات. 
(ت؛ ١اؤك.'")‏ 
- إِنْ كانت الأسطقسات تنقسم بالكمّية فإن 
أجزاءها غير منقسمة بالصورة بل هي واحدة 
0 مثل الماء والأرض والنار والهواء؛ 
جميع المركبة منها تنقسم إليها بالصورة 
0 شيء آخر آخر بالصورة بل إنما 
تنقسم بالكمية وهي القسمة التي تكون إلى 
أجزاء متشابهة بالصورة. ولذلك يقال في 
الأجزاء المتشابهة إنها التي حدٌ الجزء والكل 
مذها حل واجحد, (تء ٠عم )١*‏ 
- العقل الفعال ... ليس يعطى الصور 
النفسانية فقط والصور الجوهرية التي 
للمتشابهة الأجزاء بل والصور الجوهرية التي 
للاسطقسّات» فإنه يظهر أن الأسطقسّات إنما 
تفعل وتنفعل بكيفياتها لا بصورها الجوهرية. 
مت 'ا'حى 4) 
- الفرق بين الأوائل والأسطقسات أن إسم 
الأوائل قد ينطلق على ما هو موجود في 
الشيء وخخارج الشيء. والعلل تنطلق أكثر 
ذلك على الفاعل والغاية وقد تنطلق على 
الع علل» والأسطقسّات ليست تنطلق إلا 
على العلل المؤجود ١‏ في الشيء وهي التي 
ينحلّ إليها المركب. 0 4 )2 
- الأسطقسّات ... هوبدة بالكلية كائنة فاصدة 
بأجزائها. (ت2 لال 203١‏ ”7) 
- الأشياء التي تفسد بأجزائها وهي الأسطقتات 
تتشبه في كونها فاعلة على الدوام بالتي لا 
تفسد لا بالكل ولا بالجزء وهي الأجرام 


ى7, 


السماوية ... من يبل أن فى طباعها أن 
نتحرّك من ذاتها أي تُشبه المتحرّكات من 
ذواتها أعنى المتحرّكات بمبدأ فيها لا من 
خارج . 8 /ا01) 
الأسطقسّات والعناصر هي الأشياء التي 
تتمامن لا للنظام الحادث عن الأشياء 
المتماسّة وأراد (أرسطو) بالنظام الصورة. 
(مت. الاوك )١١‏ 
ولا واحد من الأسطقسّات يمكن أن يكون 
هو والمركب شيئًا واحدًا بعينه. 
١6 61“‏ 
إنه لا يمكن أن تكون الأسطقسّات سرمدية 
ولا يمكن أن يكون فيها جزء سرمدي» وذلك 
انا نرى كل واحد ينحل ويعود إلى الصغر 
بعد الكبر وإلى القلّة بعد الكثرة؛ وذلك بين 
من أمر الماء والهراء وسائر الأسطقسات. 
وإذا كان هذا ظاهرًا من أمرهاء أعني أنها 
تنحل وتنتفض » فلا يخلو التحلل والاتفاض 
إما أن يكون إلى غير نهاية أو يكون إلى 
نهاية. فإن كان إلى نهاية فلا يخلو أن تكون 
نهايتهة بفساد جميع أجزاء الأسطقسء أو 
بانتهاء التحليل إلى جزء لا يفسد. وإن انتهى 
التحليل إلى جزء لا يفسد فلا يخلو أن يكون 
ذلك الجزء غير متجرّئ أو متجرّنًاء ومحال 
أن يكون الانحلال إلى غير نهاية لأنه يلزم 
عنه أن يكون التركيب أيضًا إلى غير نهاية, 
وذلك أن زمان التركيب يلزم أن يكون: إما 
أعظم من زمان الانحلالء وإما أن يكون 
مساويًا له وإما أقَلّ منه. (سعا ١لا )٠١‏ 
الأسطقسّات تتولّد بعضها من بعض. (سع. 
)2 


(ت» 


- إن كانت الأسطقسّات بعضها كامنًا فى 


ب أسطقسَّات 


بعض» لزم أن يفنى وينقطع خروج الجرم إنما يتم بجمع بعضها إلى بعضء. وخلط 
الكامن من الجرم الذي كان فيه حتى لا يبقى ‏ بعضها ببعض2. وتفريق ما لا يصمح من 
فيه الجرم الذي كان كامنًا فيه. وإذا كان ذلك الاختلاط الأول أن يكون جزءً! من المختلط 
كذلك لزم أن ينقطع ضرورةٌ. (سعء الأخير» أعني المتكوّن؛ وقبول المختلط منها 


شضضة 0( للتحِسّد والانحصار بالسطوح المحيطة به 
د الانظفتات لا يكون يعهها عن" بع وهو أول الأشكال. فأما الفعلان الأولان 
بالخروج والتميّز. (سع؛ 5155 )١5‏ فهما ضرورة يكونان عن قوى فاعلة غالبة من 


- أبطل (أرسطو) أن يكون للاسطقسّات ' قرى الأسطقسات لا عن قوى منفعلة. وأما 
أشكال: أخذ يبيّن أن من نفس جوهرها وبنا ” قبول العركت السطوح المحددة له والجسد 
هى أسطفسات يظهر أنه لا يجوز أن بحرن القائم بذائهء فإنما يكون ضرورة عن قوى 
لها أشكال جوهرية. فابتدأ وقال: إن الرير2 منفعلة من قوى الأسطقسات. ومن المستحيل 
على أنه ليس لها أشكال تخصّها أن نر أن تكون الأسطفسات من قبل قوى واحدة 
مشكلة بشكل الحاوي لها وتماسه من جميع بعينها ينفعل بها المركب ويفعل» لأنهما 
نواحيهء وبخاصة الماء والهراء. وإذم كان قوّتان متقابلتان. فلم يبقّ إلا أن تكون القرى 
ذلك كذلك فليس لها شكل بخصّها لأ ل من الأسطقسات التي بها بكون الفعل في 
كان لها شكل يخطّها لكات سن زا المركبة غير القوى التي بها “يتفغل 
(سع ؛ تير 47 المركب. (رطء 03171 ؟) 

- قال (أرسطو): فأما القول بأن الأوائل التي أسطقسّات الأجسام الكائنة الفاسدة هي 
عنها يلحق الكون والفساد جميع الموجودات2 الأجسام البسائط؛ أعني الأريعة أو بعضها. 
كيف ما كان أعني كان اجتماعًا أو افتراقًا ‏ (سمىء 4لا )٠6‏ 
أو على وجه آخر غير ذلك واجب أن يسمّى - تكوّن الأسطقسّات بعضها عن بعض 
سطقّات ومبادئء فذلك أمر متّفق عليه. فضرورة. (سك. )١6 8.1١٠١‏ 
(كنف.ء 8:884) 

- إن الئار حارة يابسة» والهواء حار رطب لأنه 2 الاحطتنات فهي ضرورة معلولة عن 
بضرلة النخار» والقاء: بازد .ولك وا لا رضز: الحركة العظمى. (ماء 158+ )١١‏ 
باردة يابسة. وإذا كان ذلك كذلك فيلزم عن - من الضرورة لزوم وجود الأسطقسّات عن 
ذلك أن تكون هذه الأجسام الأربعة ‏ وجود الجرم السماوي كما لزم أيضًا من 
أسطقسات» لا بعضها دون كلهاء كما فعل ‏ الاضطرار اللبن والآجر عن صورة البيت. 


ذلك كثير من القدماء. (كف ك3 ١ع(‏ وإذا كان ذلك كذلك فالجرم السماري سيب 
- إن إلا طقسّات كثيرة بالجوهر والصورة. لوجود الاسطفقسّات على أنه حافظ فاعل 
(رط؛ )١ ١*5‏ وصورة وغاية. (ماء) 010155) 


- إن كون المركبات من الأسطقسّات الأربعة» - التّفس والعقل مبدآن للكائنات من جهة الغاية 


أسطقسّات الأجسام الملموسة 


والصورة؛: أما الأسطفسّات فمن جهة 
الهيولى. (شكن» 028٠١‏ ”7؟) 

- إن جميع الأجسام المتشابهة الأجزاء بما هي 
أجسام متشابهة الأجزاء مركّبة من 
الأسطقسات الأربعة التي هي: النار: 
والهواءء والماءء والأرض. ... وإن 
فصول هذه الأجسام المتشابهة إنما هي في 
مقادير الحرارة»ء والبرودة الموجودة فيهاء 
وفى مقادير الرطوبة»؛ واليبوسة؛) وبالجملة 
فتبيّن هنالك أنه ليست صورها شيئًا غير 
صورة الامتزاج؛ وأن الأعراض الخاصة 
بصنئف صنف منها إنما ترجد تابعة لمثل هذه 
الصور المزاجية. (كطء, 24 )١*‏ 


أسطقسّات الأجسام الملموسة 

- نقول (إبن رشد): إنه لما كنا نطلب 
أسطقسات الأجسام الملموسة من جهة ما 
هي ملموسة إذ كان هذا النوع من المحسوس 
هو الذي تشترك فيه جميع الأجسام المركبة 
ونحن إنما نطلب المبادئ والأسطقسات 
المشتركة لجميع الأجسام المحسوسة. 
فواجب أن تكون فصول الأجسام المركبة 
المحسوسة المتضادّة التي هي أسطقسات 
لجميع الأجسام الملموسة من جهة ما هي 
ملموسة موجودة في هذا الجنس» أعني في 
جنس الملمرسات دون غيرها من المتضادّات 
التي في غير هذه الحاسة أعني حاسّة 
اللمس. ر(كف.» اق )١4‏ 


أسطقسات اربعة 
- (مذهب) أفلاطون ... يقول بالصور ويعتقد 
أن طبيعة الصور وطبيعة العدد واحد . 


مم 


وكان يعتقد أن الأسطقسّات الأربعة مركبة من 
السطوح المتساوية الأضلاع والزوايا وهي 


الأجسام الخمسة المذكورة في آخر كتاب 
أوقليدس. وإنما تبع الطبيعيين في قوله 


بالهيولى الأولىء وفي قوله بالأسطقسّات 
الأربعة الأَرّل أعني أن منها تركّبت جميع 
المركبات المحسوسة. (ت. 5254) 

أما الشيء الذي يسبق إلى الظنّ أنه جوهر 
المرجوردات المركّبة المشار إليها فهي 
الأسطقسّات الأربعة التى منها تركّبت 
الجواهر المحسوسة. (ت. 058٠‏ ؟١)‏ 

إن المواد القريبة هي التي تماسن بعضها بعضًا 
لأن التي اختلطت واتحدت ليست هي مادة 
قريبة. مثال ذلك إن اللحم والعظم وسائر 
الأعضاء المتشابهة الأجزاء التي تركبت منها 
اليد هي المادة القريبة لليد وهي مماسّة 
بعضها لبعض.: وأما الأسطقسّات الأربعة 


التي هي ممختلطة فهي مواد بعيدة. (تء 
141 737) 

الأسطقّات أربعة : أحدها حار يابس ١‏ 
والآخر حار رطب» والثالث يارد رطب». 


والرابع بارد يابس. (كف» 8.95) 

نقول (إبن رشد): إن هذه الأسطفسّات 
الأربع لما كان منها ما تشترك في فصل 
ونتضادٌ في فصل» وهذه هي المتتالية؛ ومنها 
ما يتضادٌ في فصلين وهذه هي الغير متتالية 
مثل النار والماء والهراء والارض» فواجب 
أن يكون الكون والفساد فيها على نوعين: إما 
بين التي تتضادٌ بفصل واحد فبفساد مضادّة 
واحدة؛ مثال ذلك إن النار إنما تتكوّن هواءً 
بأن يفسد منها اليبوسة فقط وتبقى الحرارة» 
وهذا أسهلها تكوّنا إذ كان الفساد فيها في 


م١‎ 


مضادّة واحدة؛ وأما التي تتضادٌ بفصلين 
فبفساد ذينك الفصلين»؛ مثال ذلك أن الثار 
إنما تتكوّن ماءً بفساد الحرارة إلى البرودة 
واليبوسة إلى الرطوبة؛ وهذا هو أعسر 
الكونين فسادًا إذ كان فى فصلين متضادين. 
(كف. ١٠٠8؟١) ١‏ 


أسطقسّات أقاويل الكلام الشعري 

- قال (أرسطو): وأسطقسات الأقاويل التي 
ينحلٌ إليها كل كلام شعري هي سبعة: 
المقطع. والرباط» والفاصلة. والاسم. 
والكلمة» والتصريف» والقول. وأسطقسات 
المقاطع هي أشياء غير منقسمة؛ أعني 
الحروف» لكن ليس كلهاء لكن ما كان منها 
من شأنه أن تتركب منه المقاطع التي هي 
أبسط ما يُنطق بها. وذلك أن أصوات البهائم 
هي غير منقسمة إلى حروف» ولذلك ما 
نقول: إنه ولا صوت واحد منها هو مركب 
من حروفه ولا جزء واحد من أصواتها 
أيضًا هو حرف. وأما هذا الصوت الذي هو 
المقطع فأجزاؤه: الحرف المصرّت. 
والحرف غير المصرّت. وهذان قسمان: 
أحدهما: ما لا يقبل المدٌ البتة» مثل الطاء 
والتاء. والآخر ها يقبل المدّء مثل الراء 
والسين؛» وهو الذي يسمى نصف مصوّت. 
والمصوّت هر الذي يحدث عند القرع الذي 
يكون من الشفتين أو الأسنان أو غير ذلك من 
أجزاء الحلق. وهر صوت مركب» غير 
مفصلء أعني أنه ليس يمكن أن يفصل 
بالنطق من الحرف الغير المسموع. وهذ 
الحروف - أعني المصوّتة - هي التي تسمى 
عندنا حركات وحروف المد واللين. وأما 


الحرف الذي هو نصف مصورّت فهو الذي 
يكون له مع القرع. أعني الحرف المصوّت. 
امتداد ماء وليس له على انفراده صوت 
مسموع مثل ما للحرف المصرّت» أعني أن 
له صونًا مسموعًا إذا رُكُبِ مع غيرء» وهر 
غير المصرّت. وإنماٍ يكون للحروف الغير 
المصرّتة صوتء. إذا فرنت بالتي لها صوت» 
مثل أل. وأب. وهي التي تُعرف عندنا 
بالحروف الساكنئة والمجزومة. (شء» 
ع ؟) 


'سطفسات البدن 


- إن هذه الأربعة هى أسطقسات البدن»؛ أعنى 


الدم الخالص» والمرّتين والبلغم إذا اختلطا 
بالدم الصافي. (رط. ٠م‏ 


أسطقسّات بسيطة 


- إن الأسطقسات البسيطة إثنان فاعلان وإئتان 


منفعلان. وينبغي أن تعلم أنه ليس مما 
يشكّك فيما قيل من أن الرطوبة واليبوسة 
منفعلتان.ء والحرارة والبرودة فاعلتان. إنَا 
نجد كل واحدة منهما تفعل مثلهاء أعني 
اليبوسة تفعل يبوسة. كما تفعل الحرارة 
حرارة» والرطوبة تفعل رطوية كما تفعل 
والبرودة برودة. فإن هذا الاعتبار إنما لحظ 
فيها بقياسها إلى أشخاص الجواهر المتكوّنة» 
فوجدت الحرارة والبرودة هي التي تجمع 
أسطقسات الأشياء بعضها إلى بعض وتخلطها 
حتى يكون منها موجود واحد. 
الرطوبة بها تقبل الانفعال عنها والالتئام 
والاختلاط. واليبوسة بها تقيل التجسّد 


ووجدت 


أسطقسّات الجوهر 


والقرام. فنسبيت تلك إلى الفعل وهذه إلى 
الانفعال. (أث. «لاكل )١‏ 


أسطقسّات الجوهر 

- إن أسطقسّات الجوهر يلزم أن تكون جرهرًا 
وأسطقسّات المضاف مضاف. (تء 
مك 1 

- أسطقسّات الجواهر المتغيرة متغيرة ضرورة 
بالعرض لا بالذات . (ماء لاى ؟7) 


أسطقسّات الشيء 

- لا يمكن أن توجد اسطقسّات الشيء في 
الشىء نفسه بالفعل» وإلا كان المركب عن 
الاسطقسات هو بعينه نفس الاسطقسّات». 
ومثال ذلك أن السكنجبين تركينا من الخل 
والعسل» ولو كانا فيه بالفعل لم يكن 
السكنجبين شيئًا آخر غير الخل والعسل. 


(ما الم )١١‏ 


أسطقسات الضمائر 

- قد ينبغي أن نقول أيضًا في المواضع التي 
منها تستنبط الضمائر. والمواضع بالجملة هي 
أسطقسّات الضمائر؛ فإنه إنما يمكننا أن 
نصادف مقدمات الضمائر بطريق صناعيّ 
بمعرفة المواضع» وهي أول شيء ينبغي أن 
يكون عندنا من معرفة أحوال المقدّمات؛ فإن 
المواضع بالجملة إنما هي صفات للمقدّمات 
وأحوال لها عامة يتطرّق منها إلى وجود 
المقدّمات. وما سلف القول فيه من أحوال 
المقدّمات هي أيضًا صفات أخصّ من 
المواضع منقسمة أولا بانقسام الضمائرء 
والضمائر أولا صنفان: مُثبت ومويخء 


ذه 


كالحال فى القياسات الجدلية. والضمير 
المنبت هو القياس الذي ينتج أن الشيء 
موجود أو غير موجود من المقدّمات 
المجحودة المستنكرات»؛ مثل قول القائل إن 
كذا ليس بنافع لأنه لو كان نافعًا لكان أول 
من بادر إليه المشيرء وذلك أنه قد يترك 
المشير شيئًا تركه مستَنكُرٌ. (خ. 8؟8051) 


أسطقسات المضاف 
- إن أسطفسّات الجوهر يلزم أن تكون جوهرًا 


وأسطقسشات المضاف مضاف. (تء»ء 
معدل ؟١)‏ 


أسطقسات المقولات العشر 
- ليس يمكن أن تكون أسطقسّات المقولاات 


العشر أسطقئًا واحذا بعيئه. رت 
)٠١ 8‏ 


- إنه ليس أسطقسّات المقولات العشر شيئًا 


واحدًا بعينه حتى يكون إسم الموجود مقولا 
بتواطؤق ... وإذا تبيّن أنها ليست واحدة 
بإطلاق ولا مختلفة بإطلاق. فتكون واحدة 
بجهة ما وغير واحدة بجهة أخرى وهذا هو 
الواحد بطريق التناسب. (ت. 01١851١8‏ 4) 


أسطقسّات وأوائل 
- الأسطقات والأوائل يجب أن تكون 


متناهية. (صعء 805, 5) 


- إن الأسف والأسى هو حزن ما يُرى فى 


الوجوه لفقد خيرات شريفة يهواها المرء 
لنفسه أو لمن هو بسيبه» وذلك إذا كانت من 


اللا 


الخيرات الممكنة وكان ذلك الانسان بحسب 
طبعه أو جنسه أو سلفه ممن يستأهل ذلك 
الخيره من غير أن يهوى ألا تكون تلك 
الخيرات لغيره وإنما يهوى أن تكون له 
ويحزن من أجل أن لم تكن له. وإذا كان 
الأمر هكذا فبيّن أن الأسف والأسى نخيره 
وأنه لا يكون إلا للخيارء وأن الحسد شر 
وخسران وأنه لا يكون إلا للشرار. وذلك أن 
الأسى يصيّر المرء بحيث يكون مستعدًا لأن 
ينال الخيرات ويستأهلها لأن هذا الانفعال لا 
يعرض إلا لمن يرى نفسه مستعدًا للخيرات 
وأهلًا لهاء فيكون ذلك سبيًا لاقتئاء 
الفضائل. وأما الحسد فإنه يصيّر المرء بحيث 
يكرن مهيئًا لأن لا ينيل أحدًا غيرًا. (خ» 
056؟١)‏ 


أسفل بالطبع 

- الفلاسفة يرون أن ههنا فوقًا بالطبع» وهو 
الذي يتحرّك إليه الخفيفه وأسفل بالطبع 
وهو الذي يتحرّك إليه الثقيل. وإلا كان الثقيل 
والخفيف بالإضافة والوضع. وترى أن نهاية 
الجسم الذي هو فوق بالطبع؛ يعرض له في 
التخيّل انتهاء؛ إما إلى خلاء أو ملاء. (ثه, 
لاك ه) 

أسفيناخ 

- الأسفيناخ : معتدلء» جيّد للحلق؛ والرئة؛ 
والمعدة» يلين البطن.ء وهو في البرودة 
والرطوبة في الدرجة الثانية. (كطء 
)١ 706‏ 


أسلاب خاصة 
- الأسلاب الخاصة التي تجري مجرىر الأسماء 


إسلام 


المعدولة وهي الأسلاب التي تُستعمل في 
تمييز الموجودات بعضها من بعض لها علل 
وشروط. زف مالل "8 


إسلام 


أما الإسلام فهو إظهار الايمان والإعلان به 
مأخوذ من الاستسلام وهو الانقياد لأن من 
أظهر الإيمان فقد انقاد واستسلم لجريان 
حكمه عليه . وكل مؤمن مسلم لأن من اعتقد 
الايمان في الباطن فهو معلن به في الظاهرء 
وليس كل مسلم مؤمنًا لأن المنافق والزنديق 
يظهران الاسلام ويعتقدان الكفر فهما مسلمان 
في الظاهر كافران في الباطن. (مم١ء,‏ 
ع م0 

الاسلام أعمّ من الايمان» وهذا في مبدا 
الإسلام حيث يجب على المؤمن إظهار إيمانه 
ولا يحل له كتمه. وأما فى يلد الحرب إذا 
أكره على الكفر فواجب عليه إذا خاف على 
نفسه فأظهر الكفر أن يعتقد الايمان بقلبه 
فيكون إذا فعل ذلك مؤمئًا غير مسلم لأن الله 
تبارك وتعالى قد سمّاه مؤمنًا في كتابه. 
(مم١.‏ 64 

قد قيل إن الإسلام والايمان إسمان واقعان 
على معنى واحد. (مم1. 98*. )١١‏ 


فرّقَ صلَى الله عليه وسلم بين الايمان 
والاسلام بأن جعل الإيمان من أفعال القلوب 
الباطئة؛ والاسلام من أفعال الجوارح 
الظاهرة؛ والايمان خصلة من خصال الإسلام 
التي ينقاد بها المكلّف لأمر الله تعالى كما 
ينقاد للصوم والصلاة والحسٌ وسائر 
العبادات . (مم1ا؛ 5“ 21 


5م 


إسم 
- إن الاسم يدل على شيء واحد من 


الملك" إذا سمى يه رجل» و'عيد المي س' 5 
وأما الكلمة فهيى صرت دال» أو لفظة دالةء 


المسميات. (ت. ”57 )١١‏ 


- إن الاسم هو إسم لشيء واحد. (تء 
517" ؟7١)‏ 

- إن كان الاسم يدل على شيء واحد في 
المسمى ضروري له وهر والمسمى واحد 
بالعدد فإن ذلك الشيء يدل منه على جرهرء 
وإِنْ كان يدل على شيء فيه غير ضروري ولا 
هو وإيّاه واحد فذلك هو عرض. (ت» 
الى 0 

- إن الاسم الذي يدل على شيء واحد هو دليل 
على الجوهر أي أنه يدل على هوية ذلك 
الشيء الذي بها صار موجودًا لا على صفة 
متبدّلة» وذلك بخلاف أسماء الأعراض التي 
تدل من مسمّياتها على اثنين أحدهما متبدّل. 
(متء 5لا 1١‏ 

- الاسم يدل أن كذا موجود لكذاء أي يدل 
على فقول مركب من معنيين موضوع 
ومحمول. (ت. 149و ؟١)‏ 

- إن الاسم قد يُدّل به على النفس» وقد يُذّل به 
على النفس والبدن. (نت. 9597 )١5‏ 

- إن الاسم إنما يدل على الشيء من حيث هو 
بالفعل وسبب الفعل في المركب هر الصورة. 
(ت.» همق٠1 )1١١‏ 

- أما الاسم فهو صرت أو لفظة تدل بانفرادها 
على معنى خلو من الزمان. ولا يدل جزؤه 
على جرء من المعنى إذا أفرد . وهذا عام 
للأسماء البسيطة والمركّبة. فإن الأسماء 
المركبة من اسمين ليس تُستعمل على أن كل 
واحد من أجزائها يدل على جزء من المعنى 


على معنى؛ وعلى زمان ذلك المعنى» وليس 
أيضًا يدل جزؤها على اتفراده على جزء من 
ذلك المعنى كالحال في أجزاء الاسم. 
وبكون الكلمة دالة على زمان المعنى تفارق 
الاسمء فإن الإنسان والأبيض ليس يدلان 
على الزمان. وأما 'مشى' و'يمشي”* فيدلان 
على الزمات الماضي والحاضر. (ش»ه 
ل و) 


قال (أرسطو): وكل إسم فهر إما حقيقيء 
وإما دخيل في اللسانء وإما منقول نادر 
الاستعمال؛ وإما مزين؛. وإما معمول. وإما 
معقرل» وإما مفارق» وإما مخيّر. فالحقيقي: 
هو الاسم الذي يكون خاضًا يأمة أمة. 
والدخيل: هو الذي يكون لأمة أخرى» 
فيد خله الشاعر في شعره:» وذلك مثل: 
الاستبرق» والمشكاة؛ وغير ذلك من 
الأسماء الأعجمية الدخيلة في لسان العرب. 
وأما الاسم النادر المنقرل فهو نقل إسم 
غريب: إما من النوع إلى الجنس» مثل تسمية 
القتل: مونًا؛ وإما من الجنس إلى النوع. 
مثل تمية النقلة: حركة؛ وإما من نوع إلى 
نوع آخخرء مثل تسمية الخيانة: سرقة؛ وإما أن 
ينقل شيء سوب إلى ثانٍ إلى شيء ثالث 
منسوب إلى رابع مثل نسية الأول إلى الثاني» 
مثل ما كان يسمي بعض القدماء الشيخوخة: 
عشية العمرء ويسمي العشية: شيخوخة 
التهار. وذلك أن نبة الشيخوخة إلى العمر 
نسبة العشية إلى النهار. وأما الاسم المعمول 
المرتجل فهو الاسم الذي يخترعه الشاعر 
اختراعًا ويكون هو أول من استعمله. وهذا 


هم 


غير موجود في أشعار العرب. وإنما يوجد 
ذلك في الصنائع الناشئة. وأكثر ما في 
الصنائعم هو منقول. لا معمول مخترع . وريما 
استعمله المحدئثون من الشعراء على طريق 
الاستعارة» أعني المنقول إلى الصنائع» مثل 
قول أبي الطيّب : 
إذا كان ما تنويه فعلًا مضارتًا 

مضى قبل أن تلقي عليه الجوازم 
وربما استعملوا تصريفًا لم يُستعمل قبل» مثل 
قوله : 
إذا سارت الأحداج فوق نباته 

تفاوح مسك الغانيات ورنده 
وأما المفارق والمعقول فليس يوجدان في لسان 
العرب. والمزيّنة هي أسماء كانت تُجعل بعض 
أجزائها نغمًا فتزبّن بها. وقد قيل: إنه بعني 
بالمفارق الأسماء المغيّرة بالزيادة فيها 
والنقصان منها والحذف أو القلب؛ وقيل: 
بل يعني بذلك الأسماء التي يعسر النطق بها . 
وظاهر كلامه أنه اسم كان يؤلّف 0-7 من 
مقاطع محدودة. والاسم المعقول: فإنه - 
الذي سمّاه: "'المختلف' . 0 
كلامه أنه الاسم المحرّف بالتقصان. مثل 
الأسماء المرحّمة عندنا. وأما المغيّرة: فهي 
الأسماء المستعارة التى تُستعار: إما من 
الشبيه» مثل تسميتهم الكوكب: "لسرًا*؟؛ 
وإما من الضدّه مثل تسميتهم الشمس: 


عند 


'"جوئة"؛ وإما من اللازم» مثل تسميتهم 
الشحم : "ننا"؟؛ والمطر: "ستمهاء 2 : (شء 
اخ ره 


- الاسم والكلمة يُشبهان المعاني المفردة التي 
لا تصدق ولا تكذب (ع. #41 


-الإاسم هو لفظ دال بتواطؤ على معنى مجرّد 


إسم الإنفعال 


من الزمات ...+ سواء كان الاسم المفرد 
بسيطا . . . أو مركبًا (ع ىم )١5‏ 


- الإسم ليس بصدق ولا كذب زع خم 15) 

- صِدَْقٌ دلالة الاسم في موضع الحقيقة وارتفاع 
الاد شتراك عئه يوهم صِذقّه في موضع 
الاستعارة وارتفاع الاشتراك عنه (سء 
وا ”) 


إسم الأسطقسشس 


- إسم الأسطقسَ ... يقال في البراهين» فإن 
في البراهين براهين تتنرّل منها منزل 
الأسطقسات من المركبات... فإن البراهين 
الأول الني تتركب من المقدّمات الأوّل هي 
أسطفسّات جميع البراهين التي تتركب منهاء 
أعني التي تتركب من براهين كثيرة؛ فإن 
البراهين المركية إنما تنحل إلى البراهين 
البسيطة وهذه لا تنحل إلى غيرها. 
اع خم 

- ظاهر أن ما يدل عليه إسم المبدأ والأسطقس 
متغايران وأن إسم العلة يقال على كليهما . 
(زرتء هملاه /) 


رت» 


إسم الإنسان 
- إن إسم الإنسان يدل على معنى وار إذا 
أخذناه دالا على المعنى الحقيقي الذي ضع 
له أولا. وهذا هو الانسان الحي الناطق. لا 
إذا أخذناه دالا باستعارة لأنه يدل حينئظٍ على 
معنى أكثر من واحد. (ت. 208 5) 


إسم الإنفعال 


- أكثر ما يقال إسم الانفعال من هذه الأنواع 
(التغيّرات) في ما كان منها ضارا مؤلمًا 


إسم البعد 


للحيوان 
الملموسة . مت "فتك ؟) 


إسم البعد 


- إسم البُعد إنما يقال أولًا بتقديم على الكم. 
ز(ماء 7ن )١5‏ 


إسم البيان 


- إسم البيان يقع عندهم (الفقهاء) في هذه 
الصناعة على كل ما يمكن أن تثبت به 
الأحكام, ويقم في الأفهام, من صيغة لفظ 
أو مفهومه؛ وما سوى ذلك مما عددناه قبل 
على مراتبه فى إفادة التصديق. (ضفء 
0200( 


إسم الجنس 

- العنصر إنما يصدق على المحدود من حيث 
هو جنس له وذلك إن إسم الجنس يدل على 
العنصر من حيث هو بالقوة ذو العنصر 
فيصدق حمله على ذي العنصرء وإسم 
العنصر يدل من العنصر على شيء هو بالفعل 
جزء من الذي هو له عنصر فلا يصدق حمله 
عليه إذ لا يُحمل ما بالفعل على ما بالفعل 
حملا وصفيًا بل إن كان فبحرف من حروف 
النسبة. (ت. 49١٠6.م)‏ 


إسم الجنس والفصل والحد 

- إسم الجنس والفصل والحد مما يقال 
بتشكيك وكأنه من أنواع الاسم المشككك 
الذي يقال يتقديم وتأخير . (مط. ا١؟»‏ 4 


كلى 


أو ملذًا أو محزنًا وهذه هي إعيم الجوشر 


الأشياء التي تُنسب إلى شيء واحد ليس 
تُنسب إليه من جهة واحدة بل إنما تُنسب إليه 
بجهات مختلفة. وقد يكون منها ما ينسب إليه 
بجهة واحدة إلا أنها تختلف بالأقل والأكثر 
مثل إسم الجوهر المقول على الصور وعلى 
الشخص. (تء 07*, 7) 

يقال إسم الجوهر أيضًا على الحدّ في الأشياء 
التي لها حدود. (ت. 0168 )١5‏ 


إِنْ كان إسم الجوهر ينطلق مرة على عنصر 
الجوهر المركّب من مادة وصورة وعلى 
صورتهء وعلى المركّب من المادة والصورة» 
فإن صورة الجرهر يقال فيها إنها جوهر 
الشيء إذ كانت هي المعرفة لذاته. وأما 
العنصر فقد يقال فيه باعتبار الجوهر الذي هو 
مجموع المادة والصورة إنها جزء جوهر. 
وأما باعتبار الجوهر الذي هو مجموع المادة 
والصورة إنها جزء جوهر. وأما باعتبار 
الجوهر المعررف لذات الشيء فإنه لا يقال 
فيها إنها جزء للجوهر بل يقال فيها إنها 
القابلة للصورة ولحذها. مثال ذلك الفطس 
الذي يقال في حذه إنه عمق في الانف أو في 
لحم الأنف» فإن الأنف هو جزء جرهر لما 
يدل عليه إسم الفطس وهو مجموع الأنف 
والعمق وليس هو جزء حد للعمق وإنما هو 
موضوع له. (ت. كخى )١6‏ 


إسم الصدق 


- إن إسم الصدق يدل على شيء مخصوص 


وهو أن يكون الصادق هو الذي مقابله 
كاذب. (ت 458 )١5‏ 


/امم 


إسم العنصر 


إسم الصورة 

- إسم الصورة يقال على الصورة العامة التي 
تعرّف ماهية النوع.» وعلى الصورة الجزئية 
التي هي صورة للعنصر المشار إليه. (ت» 
الى ه6) 

- إن إسم الواحد والموجود وإن كان يقال على 
المادة والصورة فهو أحقّ بإسم الصورة الذي 
هو الاستكمال. ولما كانت النفس أحق باسم 
الموجود من الشىء الذي فيه النفس كانت 
النفس صورة. (تكن؛ 148 )١7‏ 


إسم الصد 
- إسم الضد يقال على أكناء كثيرة . رت» 
الاثل 6 


إسم الطبيعة 

- إسم الطبيعة من الأشياء التي تقال على العلل 
وعلى كل ما هو من أسباب العلل. (تء. 
لك ا 

- إنما قيل إسم الطبيعة على الصورة وجل سائر 
الجواهرء أعني المادة والمجموع من المادة 
والصورة على جهة ما يلحق إسم الشيء 
الحقيقي على ما هو فيه معنّى منهء لأن إسم 
الطبيعة بالحقيقة إنما يختصْ بجوهر ما وهو 
الصورة. وأما سائر ما يقال عليه من الجواهر 
طبيعة بالاضافة إلى جنس ما أو نوع ما 
فبتأخير عن هذه وعلى جهة نقل الاسم من 
السيب إلى المسكب. (ت 5.:8614) 

- إن إسم الطبيعة إنما يقال أولًا على الجوهر 
الذي هو الصورة الذي هو مبدأ الحركة في 
الأشياء الطبيعية بالذات وأولاء وأنه إنما 
يقال في الهيولى الطبيعية لأنها تقبل هذه 


الطبيعة. ويقال في حركة الكون وحركة النمو 
إنها أيضًا طبيعية لأنها طريق إلى هذه الطبيعة 
التي هي الصورة ومبدأ لها والصورة فيها 
موجودة بنوع متوسّط » أعني في الحركة بين 
القوة المحضة والفعل المحض أي جزء منها 
بالقوة وجزء بالفعل. (ت. )١97 281١4‏ 


إسم العلة 

- إن إسم العلة يقال على أكثر الأمر وأشهره 
على هذه العلل الأربعة (المادّية والصوريّة 
والفاعلة والغائية). (ت. 24486 )١7‏ 

- ظاهر أن ما يدل عليه إسم المبدا والأسطقس 
متغايران وأن إسم العلّةَ يقال على كليهما. 
(ت.؛ 6؟هكء م/) 


إسم العِلّم 

- كان إسم العلم مقولًا على علمه سبحانه 
وعلمنا باشتراك الأسم؛ وذلك أن علمه هر 
سبب الموجود والموجود سبب لعلمنا فعلمه 
سبحانه لا يتصف لا بالكلي ولا بالجزئي. 
لأن الذي علمه كلي فهو عالم للجزئيات التي 
هي بالفعل بالقوة فمعلومه ضرورة هو علم 
بالقوة إذ كان الكلي إنما هو علم للأمور 
الجزئية. وإذا كان الكلّي هو علم بالقوة ولا 
قوة في علمه سبحانهء فعلمه ليس بكلي. 
رت لحولا 6 


إسم العتنصر 

عد القتضر: إنياة يعاق علق االتحوه عم سريت 
هو جنس لهء وذلك إن إسم الجنس يدل على 
العنصر من حيث هو بالقوة ذو العنصر 
فيصدق حمله على ذي العنصرء وإسم 
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العنصر يدل من العنصر على شيء هو بالفعل إسم الموة 
جزء من الذي هو له عنصر فلا يصدق حمله - إسم القوة هو الحدٌّ الذي يقال فيه إنه ابتداء 
عل 11 لحمل ها بالفعل علي 14 بالغيل تغيير فى آخر من جهة ما هو آخر. (تء 
حملا وصفيا بل إن كان فبحرف من حروف ١‏ “7وه )١8‏ 
النسبة. (ت؛» 235٠١49‏ 84) - إن إسم القوة يقال على معان أكثر 7 
558 المعاني التي يقال عليها إسم القوة والفعل في 
7 الأشياء المتغيّرة. (ت. )١9/ 011١6‏ 
- إسم الغذاء يقال بتقديم وتأخير على لاله | 1 0 
معان: أخفْها المتشبّه والذي يليه اللاصنٌ» ما جميع التي يقال عليها إسم لقره ينها 
والذي يليه الزائد وأبعد من هذا إسم النذاء إلى قوة واحدة 1 ا فى ساترعاء نإن 
الوائع على ما في ايع لا ع اده القرى: في ارائل > وعبادى للموجودات 
2 ا ٍ الكائنة الفاسدة نسوبة إلى قوة واحدة 
إسم الغذاء الموجود خارج اليدذن. وهده السدا ااي و 0 
المراتب التي للغذاء هي التي عناها أبقراط كي لحي التميي 0 ش 
في قوله إن من الغذاء ما قد غذاء وما هو عا إمسم القوة يقال على القوى الفاعلة) 
كالغذاء» وما سيغذوء فإنه يعنى ما قد غذا ويقال على القرى المنفعلة. ويقال على 
عن المتشبّه. ويعنى بما هو كالخذاء ما زاد الفاعلة الجيّدة الفعلء» وكذلك يقال على 
فى العضل أن لس يدهن غيل أن دهن القرى المنفعلة الجيدة الانفعال» وهذه أيضًا 
ويعني ما سيغذو ما كان من ذلك في المعدة ) يؤخذ في حدودها حدٌ القوة الأولى وذلك أن 


أو العروق. (رط.؛ 4ك )١‏ القوة الجيّدة بإطلاق هي التي هي مبدأ هذه 
القرى. (ت. )١1" 01١1١‏ 
إسم غير محصّل - يقال إسم القوة على شيثين نسبة أحدهما إلى 


- هذا الصنف من الأسماء إنما سُميّ إسمًا غير الشيء الذي يضاف إليه كنسبة الثاني إلى 
محصّل لأنه لا يستحقّ أن يُسمّى إسمًا شيء آخر وذلك بحرف إلى أو غير ذلك من 
بإطلاق إذ كان لا يدل على مَلْكّةَ (ع٠ ‏ حروف اللسب ... فإن بعضها كالحركة إلى 


“الى )١15‏ القرة وبعضها كالجرهر إلى عنصر ... مثال 
التي تقال بتئاسب كقولنا قوة إلى الحركة 

إسم غير مصرّف وقولنا قرة على التي في العنصر لتكوّن 
- الاسم الغير المصرّف... هو المُسَمّى الصورة فإن نسبة القوة التي في المتحرّك إلى 
المستقيم (ع. 28 7”7) الحركة هي نسبة القوة التي في العنصر إلى 
الصورة. ... وتقال القوة بنوع آخر غير 

إسم القدم والحدوث النوع الذي يقال على جهة التناسب وهو قولنا 


- إسم 'القدم" و"الحدوث' في العالم بأسره إن غير المتناهي موجود بالقوة ... ليس 
هو من المتقابلة . (ن١. ٠١.45‏ يفهم هنا من القَوة القوة التي تقال بالاضافة 
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إلى الفعل لأن هذه متناهيةء وإنما يُفهم من 
قولنا غير المتناهي هو موجود بالقوة أي لا 
يزال تصاحبه قوة. (ت؛ )1.1١351‏ 

قد يقال: إن كذا هو بالقوة؛ كذا في مادة 
الشيء القريبة الخاصة بهء التي منها يتولّد 
الشيء تولدًا أولا. أعني آلا يكرن بين مادة 
الشيء والشيء الذي يتولد منها تولد شيء 
آخر هو واسطة بينهما. مثل أن نقول في 
البلغم: إنه لحم بالقوةء فإنه إنما هو لحم 
بتوسّط استحالته إلى الدم؛ بل المادة القريبة 
هي مثل قولنا الدم لحم بالقوة. وكذلك الأمر 
في الطعامء إذا كان في المعدة» فإنا لا نقول 
فيه إنه بالقوة القريبة لحمء لأنه إنما يكون 
لحمًا يتوسّط الدم. وأبعد من ذلك الخبز أو 
السويق؛ فإن كل واحد منهما يحتاج إلى أن 
يكون لحمًا إلى ثلاث استحالاتء أعنى فى 
الهضوم الثلاثة: المعدة؛ والكبد. والأعضاء 
أنفسها. وأبعد من هذه الماء والنار والهراء 
والأرض. وأبعد من هذه المادة المشتركة. 
فإن هذه هي بالقوة البعيدة لحم» وبعض هذه 
أقرب من بعضص. وإسم القوة الحقيقي إنما 
ينطلق على القريبة. (رط؛ )٠١ ١47‏ 


إسم القوة ولا قوهَ 


1ن إسم القوة الذي قيل على الأشياء الي 


تقبل الانفعال من غيرها فمن فِيّل أن هذا إنما 
يعرض لها من قبل أن فيها قوة مثل القوة 
الحقيقية الفاعلة. وإنما قلنا إسم لا قوة على 
الأشياء السريعة الانفعال من غيرها من قبل 
أنها عدمت القوة الحقيقية. وقد يقال قوة 
طبيعية فيما له القوة الحقيقية الفاعلة على ما 
ينبغي أي في غاية الجودة. (نت. )١١697‏ 


إسم القياس 


- إن إسم ل ولا قوة التي هي أجناس 
الكيفية إنما سّمّيت بهذا الاسم لما فيها مما 
بنطلق عليه هذا الاسم بالحقيقة وهي القرى 
الفاعلة في غيرها بما هي غير والمنفعلة عن 
غيرها بما هي غير. (ت؛ 4:58959) 


إسم القياس 
- ما يدل عليه إسم 


القياس عندهم (العلماء) في 
هذه الصناعة (الفقه) ... إنهم يرسمون هذا 
المعنى بأنه حمل شيثين أحدهما على الآخر 
في إثبات حكم أو نفيه؛ إذا كان الاثبات أو 
التفي في أحدهما أظهر منه في الآخرء وذلك 
لأمر جامع بيئهما من علة أو صفة. والشيء 
الذي وجود الحكم فيه أظهر يسمونه الأصل. 
والشيء الذي يوجب له الحكم من أجل 
وجوده في الأصل يسمُونه الفرع. والصفة 
الجامعة بينهما أو السبب يسمّونه العلّة. 
وينبغي أن لا تأخذ علينا لقولنا حمل شيئين 
ولم نقل معلومين على رسمهمء من وبل أن 
الشيء - زعموا - لا ينطلق على المعدرم. 
فإن المعدوم يكاد لا يُقاس عليه. وأيضًا فلو 
سلمنا لهم هذا لم يكن ممتنعًا أن يستّى 
المعدوم شيئًا إذ كان له وجود في النفس» 
آنا تقول ين الأشياءاها هو فى الشسر كبجاله 
خارج النفس» ومئها ما هو في النفس من 
غير أن يكون خارج النفس. وبالجملة فقد 
كان ينبغي للمتكلمين ألا يشاحوا المعتزلة في 
مثل هذا. وكذلك أيضًا لا يلنفت إلى قولهم: 
لأمر جامع بينهما من صفة أو سبب أو نفيهما 
عنهما. فإِن النفي من جهة ما هو نفي لا 
يوجب حكمًا واحذًا لشيئين» اللهم إلا من 
جهة أن النفي في مواضع قوته وقوة العدم, 
والعدم تابع لصفة ما تقتضي حكما لشيئين. 
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... إنه إذا تؤمّل هذا المعنى الذي يعنونه 
بالقياس في هذا الموضع ظهر أن ذلك ليس 
بقياس» وأنه من جنس إبدال الجزئي مكان 
الكلى. والدليل على ذلك أن الأصل إنما 
تعلق به الحكم بالنص أو بالاجماعء فإن 
صرّح بالعلّة الموجبة للحكم» وكانت أعم من 
الأصل. فهذا يلتحق بالعام ... وأما إذا لم 
يكن صرّح بالعلة الموجبة للحكم واقتضاها 
مفهوم اللفظء وكانت أعمّ من الأصلء. كان 
من باب إبدال الجزئي مكان الكلي» وعند 
ذلك أيما صم بالاجتهاد أو بالحس أنه داخل 
تحت ذلك الكلّي ألحقنا به ذلك الحكم. 
ومثاله نهيه صلَى الله عليه وسلّم عن الشرب 
في آنية الفضة»؛ فإِنْ المفهوم مله السرف. 


فلذلك ألحقنا به آنية الذهب. (ضفء 
74 1) 
إسم لا 


- إن رداءة الفعل يطلق عليه إسم لا الذي يدل 
في أصله على العدم. وذلك بين ليس في 
القرى المتنفسة بل وفي التي هي غير متنفسة» 
فإن الآلات المحاكية بأصواتها لأصوات 
الإنسان قد نقرل في بعضها إنها تنطق وفي 
بعضها لا نطق لها وذلك إذا كان لها نطق 
رديء ... لأن الرداءة إنما تأتي من لا قوة 
ولا قوة هو عدم القوة. ز(تْ لاف )٠١‏ 


إسم الميدأً 

- جميع ما يقال عليه إسم المبدأ فإنه إنما يقال 
بالنسبة إلى أول فيها هو أحق بذلك المعنى 
ولاكن نسبتها إلى ذلك الأول نِسَب مختلفة 
في القُرب والبّعد كالحال في إسم الموجود. 


84 


وقوله (أرسطو) ويعلم كيف هو وكيف يكون 
يريد وهذا الأول هو الذي يقصد أن يعرف 
في هذا العلم كيف هو في ذاته وكيف يكون 
أولا وهذا الأول هو السيب الغاني؛ وذلك 
أن كل الأسباب إنما كانت أوائل من أجل 
هذا الأول. زرب ١٠هق )٠١‏ 


إذا كان إسم الواحد يقال على جميع ما يقال 
عليه إسم الهويّة؛ وكان إسم الهويّة يظهر من 
أمره أنه يقال بتقديم وتأخيرء فبيّن أنه ليس 
يمكن أن يكون ما يدل عليه الواحد مبدأ 
لجميع الموجودات على أنه معنى واحد 
مشترك لهاء كما لا يمكن أن يكون إسم 
المبدأ معئّى واحدًا مشتركًا للاأسطقسات» بل 
الواجب أن يطلب مما يدل عليه الواحد من 
الموجودات ما هو أحق بالوحدانية وبإسم 
المبدأ ما هو أحق بالمبدئية. وذلك هو 
الشيء الذي من قِبله كان هذا المعنى موجودًا 
لكل واحد مما له هذا الاسم. 
) 

إسم المبدأ أحقٌّ بالمحرّك. (ت» 1.1914) 
ظاهر أن ما يدل عليه إسم المبدأ والأسطقس 
متغايران وأن إسم العلة يقال على كليهما. 
(متء 66و21 50) 

إسم المبدأ يدل على أنحاء كثيرة يدل في كل 
واحد منها على نحو غير الذي يدل في 
الآخر. لاكن ليس ينبغي أن يُفهم من هذا 
دلالة الاسم المشترك المحض الاشتراك. 


6 م 


٠»ت(‎ 


(ت» 


إذا كسم إسم المبدأ أعني إلى الصورة والعدم 
والهيرلى والمحرّك لم يوجد يدل في كل 
واحد منها على معنى واحد بل على معنى 
مختلف» أعني أن الصورة في الجوهر غيرها 


4١ 


في سائر المقولاات وكذلك العدم والهيولى 
والمحرّك . (ت. ١هولا‏ )م) 


إسم محصّل 

- المحصّلة هي التي تدلٌ على المعنى الذي 
يدل عليه الاسم المحصّل وعلى زمان ذلك 
المعنى (ع؛ )١19:84‏ 


إسم محصل وغير محصّل 
- الاسم : منه محصّل ومنه غير محصل (ع2 
)١1١ 1‏ 
. أما المحصّل فهر الإسم الدال على 
الملكات. . . وأما غير المحصّل فهر الاسم 
الذي يركب من اسم المَلّكّة وحرف لا (ع. 


)١١ “الى‎ 

إسم مستقيم 

-الإسم الغير المصرّف... هو المسَمّى 
المستقيم (ع» 047 ”*7) 

إسم مشترك 


- إذا قسّمنا الاسم المَشْتَرَك إلى معانيه.. 
عادت أنا المقدّمة الواحدة مقدّمات كثيرة 
(ج. ١51ه١١)‏ 

- لمعرقة الاسم المَشْتَرَكَ. .. ثلاث منافع: 
المنفعة الأولى الايضاح والبيان... والمنفعة 
الثانية أل يكون السائل والمجيب يتخاطبان 
في معنيين متباينين وهما يتخاطبان في معنى 
واحد... والمنفعة الثالثة ألا يغلط السامع 
ولا القائل في القياس رج 2١‏ 5) 

- ليس للاسم المشترك عموم ولجميع ما يقال 
عليه » وإن كان قد يرى ذلك بعضهم مثل من 


إسم الموجود 


حمل قوله تعالى «أوّ لَمَمم التساة» 
(الساء: “”:) على الأمرين جميعا » أعني 
التكاح واللمس بالجارحة التي هي اليد. 
د يتبين خلافه 0 0 0 
ا د اك 
المعاني التي يقال عليها إسم العين. وأبين ما 
يظهر ذلك في الأسماء المقولة على 
المتضادات» اللهم إلا أن يدّعي مدّع أن ذلك 
مفهوم بالعرف الشرعي» لكن إن ادّعى ذلك 
فعليه إثباته. (ضفء )82011١1١‏ 


إسم مشتق 


- إن الاسم المشتق ليس يدل في القضية التي 
موضوعها جوهر ومحمولها إسم مشتق مثل 
قولنا زيد أبيض على جوهر وعَرَض أو جوهر 
فيه عَرّض. (تن لرةق /9ا١)‏ 


إسم مصرّف 

- الإسم. . . إذا نُصِبٌ او حُفضْنَ أو غير تغييرًا 
آخر. . لم بقن فيه أنه إسم بإطلاق بل اسبًا 
مصرّفا (ع. “الى م١ا)‏ 


إسم الممكن 


- إسم الممكن يقال بالاشترك على: - الممكن 
الأكثريء - والممكن الأقلي» - والذي على 


التساوي . (ته, /ا؟51١)‏ 


إسم الموجود 


- إن إسم الموجود ليس يقال باشتراك الاسم 
من قبل أنه لو كان الأمر كذلك لم تكن 


إسم الموجود 


(ت» 


الصناعة الناظرة فيه صناعة واحدة. 
ل ٠‏ 


- إن إسم الموجود يقال على أنواع كثيرة وليس 
يقال بنوع اشتراك الاسم مثل العين الذي 
يقال على الذهب وعلى الجارحة وعلى النهر 
الصغير وغير ذلك من الأسماء؛ ولا هو أيضًا 
بتواطؤ مثل الحيوان والإانسانء وإنما هو من 
نوع الأسماء التي تقال على أشياء منسوبة إلى 
شيء واحد وهي التي عراف في صناعة 
المنطق بالتي تقال بتقديم وتأخير لأنها وسط 
بين المتواطئة والمشتركة. (تء. 207 )١‏ 
- إسم الموجود والهويّة يقال بنوع من أنواع 
الأشياء التي يقال عليها إسم الواحد فبيّن إن 
الموجود ينظر فيه علم واحد. 
ا )0 

- إن إسم الموجود في كلام العرب لما كان من 
الأسماء المشتقة؛ وكانت الأسماء المشتقة 
إنما تدل على الأعراض» خيّل إذا دُلْ به في 
العلوم على ذات الشيء أنه يدل على عرض 


ورت» 


فيه كما عرض ذلك لابن سينا. (ث». 
/اهة )١1‏ 
- لو كان إسم الموجود يدل في كلام العرب 


على ما يدل عليه الشيء لكان أحق بالدلالة 
على المقولات العشر من إسم الهوية إذ كان 
هذا الاسم داخلا في كلام العرب. لكن لما 
عرض لاسم الموجود هذا المعنى آثر بعضهم 
عليه إسم الهوية. (تْ رمم )١‏ 

- بالهويّة هاهنا ما يدل على الصدق إما مطلقًا 
وإما مركّبّاء أعني بالمطلوب المفرد والمركب 
إما في القضية المركبة مثل قولنا زيد هو 
موسيقوس أو زيد ليس بموسيقوس» وفي 
المطلوب المطلق مثل قولنا هل زيد هو أم 
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ليس هو. وكذلك الكلمة الوجودية تُستعمل 
في المطلربين جميعًاء أعني المطلق مثل قولنا 
هل زيد موجود وفي المركب مثل قولنا هل 
زيد يوجد موسيقوس. وبالجملة فإسم 
المرجود والهو هاهنا في الموضعين إنما 
يدلان على الصادق لا على الجنسء أعنر 
رباط هو ورباط يوجد فهو إنما دل في 
المقول الأول على الذي يُستعمل في القضيّة 
المطلقةء وفي الثاني على الذي يُستعمل في 
القضية المركّبة. (ت. )٠١ 05٠‏ 

إن إسم الهوية التي تدل على ذات الشيء غير 
إسم الهوية التى تدل على الصادق. وكذلك 
إسم الموجود الذي يدل على ذات الشيء هو 
غير الموجود الذي يدل على الصادق. (تء 
أدم /) 


يقال إسم الهوية أيضًا وإسم الموجود على 
الموجود خارج النفس بالفعل والموجود 
بالقوة.... فإن بعض الأشياء يقال فيها إنها 
مبصرة عندما ترى بالفعل وبعضها يقال فيها 
إنها مبصرّة أي في قوتها أن تكون مبصرة 
بالفعل. («ت. 205575 ”) 

إذ يقال إسم الموجود والهوية على المقرلات 
العشرء فإن الهويّة الموضوعة لسائر الهويّات 
التسع هي قبل جميع الهويّات» والهويّة التي 
كان منها 0 هي أيضًا قبل الجوهرء 
وكذلك الهويّة التي بالقوة يقال فيها إنها قبل 
الهويّة التي بالفعل. (ت؛ لاه )١١‏ 


إن م المرجود منه ما يدل على ماهيّة 


نفسه ١‏ وف قا يذل عل بغر من انا الى هذا 
الشخص المشار إليه القائم بذاته ومنه ما 


يدل إسم الموجود على عرض في هذه 
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الجواهر أما كيفية أو كمية أو شيء آخر من 
الأشياء التي تُحمل على الجواهر لا حملا 
معرّفا لذواتها ولا فى جواب ما هو الجوهر 
المشار إليه. (ت؛» 217/55 4) 

- إن إسم الموجود وإسم الهويّة يدل كل واحد 
منهما على مقولة الجوهر وعلى سائر أعراض 
الجوهر التي هي المقولاات التسع . 
لاكباء ع 

- إذ قد تبيّن أن إسم الموجود يقال على 
أجناس المقولات»؛ فبيّن أن الأول الذي 
ينطلق عليه من هذه إسم الموجود أو الهويّة 
بإطلاق هو الشيء الذي يجاب به في جواب 
ما هو هذا الشخص المشار إليه القائم بذاته» 
وهذا السؤال هو سؤال عن الجوهر ودليل 
عليه. (ت.ء لا*لا؛ )١6‏ 

- إن إسم الموجود يقال على المقولات العشرء 
اول لمم 

- ليس إسم الموجود أو الهويّة يدل على 
المقولات بنوع الاسم المشترك ولا بنوع 
الاسم المتواطئع. (ت. 2805 ؟) 

- يقال إسم الموجود على الأعراض بمنزلة ما 
يقال جسم طبي وفعل طبي وهذا لا يقال 
باشتراك الاسم ولا بالتواطؤ. ( 
كدف ") 

- إسم الموجود قد يقال على أكثر مما يقال 
عليه إسم الواحد مثل الذي يقال على معنى 
الصادق. (ت؛ ١ا411 )١5‏ 

- قد يدل إسم الموجود أيضا على الأسلاب 
التي هي رفع الوجود مثل قولنا في هذا 
الشيء إنه يوجد للا أبييض ولا مستقيما . رت». 
١46‏ 


(ت» 


إسم الهويّة 
إسم الموجودات 
- إن إسم الموجودات يقال على المعقولاات 


الأوّل وعلى المعقولاات الثواني وهي الأمور 
المنطقية. (ت)» 37905 )١5‏ 


إسم الهوية 


سيد 


إسم الهويّة المرادف للموجود وإن كان يقال 
على أنواع كثيرة فإنه إنما يقال في كل نرع 
منها إنه هويّة وموجود من قبل نسبته إلى 
الهوية الأرلى وهي الجرهر. (ت؛ 257١80‏ 1) 
إن إسم الهويّة أيضًا يقال بنحو من أنحاء 
المناسبة. فإنه قد يقال جوهر لما هو فاعل 
الجوهر مثل القائلين بأن هاهنا قوى وصورًا 
تُحدث الجرهر. وكذلك يقال في أسطقسات 
الجوهر جوهر وهو الذي أراد (أرسطو) . . 
بالمولّدة للجوهر فإن ما تولّد منه الجوهر هو 
جوهر. (ت كدت م) 

إسم الموجود والهويّة يقال بنوع من أنواع 
الأشياء التي يقال عليها إسم الواحد فبيّن إن 
الموجود ينظر فيه علم واحد. 
لا ) 

إنما كان إسم الهويّة يدل على كل ما يدل 
عليه بألفاظ المقولات لأن ما يدل عليه إسم 
الهويّة إذا اسّقَرِيَت دلالته ظهر أنه مساو لما 
تدذل عليه ألفاظ ‏ المقرلات. (تء. 6065 )١5‏ 


إن إسم الهويّة ليس هو شكل إسم عربي في 
أصله وإنما اضطرٌ إليه بعض المترجمين 
فاشدّقٌ هذا الاسم من حرف الرباطء أعني 
الذي يدل عند العرب على ارتباط المحمرل 
بالموضوع في جوهره وهو حرف "هو' في 
قولهم زيد هو حيوان أو إنسان. وذلك أن 
قول القائل إن الانسان هو حيوان يدل على 


رت 


إسم الواحد 


ما يدل عليه قولنا الانسان جوهره أو ذاته إنه 
حيوان. فلما وجدوا هذا الحرف بهذه الصفة 
اشتقوا منه هذا الاسم على عادة العرب في 
اشتقاقها إسمًا من إسم فإنها لا تشتق إسمًا 
من حرف فدل هذا الاسم على ما يدل عليه 
ذات الشيء. واضطر إلى ذلك كما قلنا بعض 
المترجمين لأنه رأى أن دلالته فى الترجمة 
على ما كان يدل عليه اللفظ الذي كان 
يُستعمل في لان اليونانيين بدل الموجود في 
لسان العرب بل هو أدل عليه من إسم 
الموجود. (ت» لا08. 60) 

- إسم الهويّة أيضًا يدل على ما يدل عليه قولنا 
في الشيء إنه موجود صادق. (ت.ء. 
48 6) 

- إن إسم الهويّة التي تدل على ذات الشيء غير 
إسم الهرية التي تدل على الصادق. وكذلك 
إسم الموجود الذي يدل على ذات الشيه هو 
غير الموجود الذي يدل على الصادق. (ت» 
اكه ه) 

- يقال إسم الهويّة أيضًا وإسم الموجود على 
الموجود خارج النفس بالفعل والموجود 
بالقوة. . . . فإن بعض الأشياء يقال فيها إنها 
مبصرة عندما ترى بالفعل وبعضها يقال فيها 
إنها مبصِرّة أي في قوتها أن تكرن مبصرة 
بالفعل . زعب اكف ") 

- إن إسم الموجود وإسم الهويّة يدل كل واحد 
منهما على مقولة الجوهر وعلى سائر أعراض 
الجوهر التي هي المقولاات التسع . (ت. 
لاعلا /07 

- إن إسم الهويّة ليس يقال على الجوهر وعلى 
سائر المقولات بنوع الاسم المشترك الذي لا 
تشترك المعاني التي يدل عليها في شيء بل 
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بنوع الاسم الذي يدل على الأشياه المنسوبة 
إلى شيء واحدء مثل قولنا طبّي في أشياء 
كثيرة فإنه إسم يضاف إلى شيء واحد وهو 
الطب وليس هو شيئًا واحدًا في الأشياء التي 


تتسب إليه. (تء 2406 0) 


ليس إسم الموجود أو الهويّة يدل على 
المقولاات بنوع الاسم المشترك ولا بنوم 
الاسم المتواطئ. (ت. 08٠05‏ 5) 

إذا كان إسم الواحد يقال على جميع ما يقال 
عليه إسم الهويّة؛» وكان إسم الهويّة يظهر من 
أمره أنه يقال بتقديم وتأخيرء فبيّن أنه ليس 
يمكن أن يكون ما يدل عليه الواحد مبدأ 
لجميع الموجودات على أنه معنى واحد 
مشترك لهاء كما لا يمكن أن يكون إسم 
الميدأ معئّى واحدًا مشتركًا للاسطقسات» بل 
الواجب أن يطلب مما يدل عليه الواحد من 
الموجودات ما هو أحق بالوحدانية وبإسم 
المبدأ ما هو أحى بالمبدئية. وذلك هو 
الشيء الذي من قَبَله كان هذا المعنى موجودًا 
لكل واحد مما له هذا الإسم. (تء 
لدءل )١6‏ 
يقال إسم الهويّة على كل واحد من المقولات 
وكذلك يقال لا هويّة. وكل واحد من هذين 
ينقسمان: إما بنوع الشيء الواحد إلى القوة 
والفعلء أو بنوع الثنائية إلى الأضداد. (تء 
١‏ *) 


إسم الواحد 


- إسم الواحد قد يقال على الضدية أي يقال 


ضد واحد. (تاب ١5ل )١5‏ 


إن إسم الواحد يقال على الأشياء التي هي 
واحدة بالجنس» أعني أن الأنواع المتفقة في 
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الجنس يقال فيها إنها واحدة بالججس الذي 
تدخل تحته. مثال ذلك الإنسان والفرس 
والكلب فإن هذه هي واحدة بالحيوانية لأن 
كلها هي حيوان ... ويشارك هذا النوع من 
إسم الواحد النوع الذي يقال فيه واحد 
بالهيرلى. مثال ذلك أن نقول إن الكلب 
والفرس والحمار وما أشبه ذلك من 
الحيوانات الماشية المتنفسة هي واحدة في 
كوتها من دم أو من لحم وعظم . رت 
65 ه) 

- يقال إسم الواحد على الأشياء التى حدودها 
المختلفة لا تنفصل من حدٌ شىء آخر مشترك 
لها وذلك أن حدّ كل واحد من أمثال هذه لا 
ينفصل من حدٌ الموضوع. أعني أن حدٌ 
المرضوع يؤخذ في حدّ كل واحد منها. 
لت 8”8*ه. )١‏ 

- يقال إسم الواحد على التي لا تنقسم لا 
بالحذ ولا بالزمن ولا بالمكان وبالجملة ولا 
بضرب من ضروب الانقسام. (ت. 
89م )٠١‏ 

- يقال إسم الواحد على الشخص الذي ليس 
ينقسم إلى أجزاء هي موافقة بالحدّ للكل. 
مئال ذلك إن هذا الانسان الذي هو كل 
ومشار إليه ليس ينقسم إلى أجزاء كل واحد 
منها إنسان» وهذا يعم جميع الأجسام الآلية 
وهي ضد الأجسام المتشابهة في هذا 
المعنى. رتب ٠*مق‏ *" 

- أحد ما يقال عليه إسم الواحد هر المتّصلء. 
وأيضًا على التي عنصرها واحد أو جنسها. 
فيقال أيضًا كثيرة على مقابلة هذين: إما على 
التي هي غير متصلةء وإما على التي ليس 
عنصرها واحذا من قبل انقسام العنصر: إما 


إسم الواحد 


بالصورة المختلفة بالنوع وإما بالصورة 
المختلفة بالتضاد. (ت. )8205861١‏ 

إنما يجب في الشيء أن يكون له حدّ إذا كان 
إسم الواحد يقال عليه. (ت. 24094 4) 

إذا كان إسم الواحد يقال على جميع ما يقال 
عليه إسم الهرية؛ وكان إسم الهويّة يظهر من 
أمره أنه يقال بتقديم وتأخير؛ فبيّن أنه ليس 
يمكن أن يكون ها يدل عليه الواحد مبدأ 
لجميع الموجودات على أنه معنى واحد 
مشترك لهاء كما لا يمكن أن يكون إسم 
المبدأ معئى واحدًا مشتركًا للاسطقسات» بل 
الواجب أن يطلب مما يدل عليه الواحد من 
الموجودات ما هو أحق بالوحدانية وبإسم 
المبدأ ما هو أحق بالمبدئية. وذلك هو 
الشيء الذي من يِبَّله كان هذا المعنى موجودًا 
لكل واحد مما له هذا الاسم. (ت. 
د 5) 


ما يقال عليه إسم الواحد ينحصر في أربعة 
انواع: أحدها المتصل بالطبع» والثاني الذي 
هو كل وتام وهو الشخص الواحد من 
أشخاص الموجودات الطبيعية» والثالث 
البسيط في جنس جنس من أجناس المقولات 
العشرء والرابع الواحد بالصورة وبالجملة 
المعنى الكلي . (تب ٠١١55١‏ 

أما ما يدل عليه إسم الواحد بما هو واحد 
فربما وجد للأول في هذا الجنسء» وربما 
وجد له شيء يقارب ما يدل عليه إسم الواحد 
بما هو واحد أكثر من غيره. وما دون الواحد 
الأول فإنما يوجد له من معنى ما يدل عليه 
إسم الواحد بما هو واحد ما فيه شبه من 
ذلك المعنى الأول. (تء. 17544 )٠١‏ 

إسم الواحد بما هو واحد لما كان هو الذي 


إسم الواحد والموجود 


لا ينقم أصلًا لا بمكان ولا بصورة ولا 
وهم وكان كد ومحدودا أيضًا 5 من 
الأشياء التى يقال عليها إسم الواحدء 
استوجب الواحد في جنس جنس بما هو غير 
منقسم أن يكون هو المكيال الأول لما في 
ذلك الجنس والمقدّر لهء أعني أن طبيعة 
الواحد هي طبيعة المكيال وبخاصة فيما 
يوجد من الأجناس له التقدير أولًا وبالذات 
وهي الكمية المنفصلة. (ت. 21١5417‏ ") 

- إسم الموجود قد يقال على أكثر مما يقال 
عليه إسم الواحد مثل الذي يقال على معني 
الصادق. (ت. )١5 2111/١‏ 


إسم الواحد والموجود 

- إن إسم الواحد والموجود وإن كان يقال على 
المادة والصورة فهو أحقٌ بإسم الصورة الذي 
هو الاستكمال. ولما كانت النفس أحق بإسم 
الموجود من الشيء الذي فيه النفس كانت 
النفس صورة. (تكن؛ )١١٠448‏ 


أسماء 

- إنما تكون (الأسماء) إسمًا واحدًا للاشياء 
الكثيرة إذا كانت تلك الأشياء متفقة في 
الاسم والحذء وهذله هي التي تسسمى 
المتواطئة. (تء 57 117) 

- أما الأسماء المأخوذة في الحدود فهي أسماء 
عامة لجميع الأشياء المحدردة. (ت» 
49 ؟) 

-الأسماء... قد تكون لأشياء غير موجودة 
جب 2455 178) 

- قال (أرسطو): والأسماء صنفان: إما بسيط 
وهو الذي ليس هو مركّبًا من أسماء تدل؛ 
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وإما مضاعف وهو الذي يركب من أسماء 
تدلء وإن كان من حيث يُقصد به تسمية شيء 
واحد لا تدلٌ تلك الأسماء التى ركب منهاء 
مثل "عبد شمس " و"عيد الفيس ' . (شء 
مك )0 


- الأسماء التي تقال حقيقة في موضع ومجازًا 


في آخر... قد يعرضص فيها مغالطة (سء 


١7 هادا‎ 


أسماء الأعراض 
- كل واحد من أسماء الأعراض التسعة دلالته 


مع دلالته على ذلك العرّض هي دلالته على 
مقولة واحدة وهي مقولة الجوهر. فإنه لا 
فرق بين أقزلنا في "مقرلة :كيف إن الانسان 
صحيح أو إنه في الصحة. (ت. 4)2668) 


أسماء باردة 
- الأسماء الباردة التي ينبغي 


للخطيب أن 
يتجنّها أربعة أصناف» وهي بالجملة الاسماء 
التي يعسر تفهّم المعنى منهاء أو التي تخيّل 
في المعنى أحوالا زائدة على التي يحتاج 
إليها. فأحد أصناف الأسماء الباردة هو أن 
يُستعمل من ضروب الأسماء المركبة ما يُخيْل 
في الأمر معنى غير مشهور يعسر الوقوف 
عليهء أو يخيّل فيه غرضًا بعيدًا. وأمثال هذه 
الأسماء ليست توجد فى لسان العرب. - 
والصنف الثاني استعمال اللغات» وذلك على 
وجهين: أحدهما أن يُستعمل منها في مخاطبة 
أمة ما هو من غير لسانهاء لمن شان أمة 
أخرى غريبة منها. والثاني أن يُستعمل في 
مخاطبة تلك الأمة الأسماء الغريبة المفرطة 
الغرابة الموجودة في لسانها. - والصنف 
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الثالث أن يُستعمل من الأسماء الموضوعة» 
وهي المنقولة» ما لا يخيل منها المعنى الذي 
قلت إليه للاشتراك الذي فيه والعموم وكثرة 
ما يدخل تحته أو ما يخيل منه غرض بعيد أو 
ما يتخيل الذي فيه والعموم وكثرة ما يدخل 
تحته أو ما يخيّل منه غرض بعيد أو ما يتخيّل 
منه زمان غير الزمان الذي وجد فيه المعنى 
فإن هذه كلها أسماء باردة. فمثال الاسم 
المشترك المتقول: ١‏ أن .يسمى. “اللبن": 
'الأبيض'» فإن "الأبيض' يقال على أشياء 
كثيرة بيض فيعسر فهم ما يراد بذلك. . 

فهذه الأصناف لا ينبغي أن تستعمل في 
الخطابة» وهي تستعمل في الشعرء أعتي التي 
تخيّل في النفس غرضا بعيدًا. فالأسماء 
المنقرلة أول أمرها تكون غريبة؛ وهي حيلئلٍ 
أخصّ بالشعر. فإذا تمادى الزمان بها صارت 
مشهورة وصلحت للخطابة. فإن اشتذت 
شهرتها عدت في أصناف المستولية. وهي 
بالجملة إنما ينبغي أن تستعمل في هذه 
الصناعة في أحد موضعين: إما عندما ليس 
يُلفى للشيء الذي فيه القول إسم فيُتقل إليه 
إسم آخر وإن لم يقصد به أن يستمرٌ على 
طول الزمان. وإما عندما يراد أن يسمّى به 
ذلك الشيء في الزمان المستقبل على جهة 
الشريعة للناس. والذىي ينبغى أن يستعمل 
منها هاهنا ما كان تفهيمه للمعنى بسهولة 
ويخيّل فيه حالا بمقدار ما يُحتاج إليه في هذه 
الصناعة. لا ما كان منها غامضًا فإن 
الغموض لا ينبغي أن يُستعمل مع من يقصد 
تبصيره؛ وإنما يُستعمل مع من يقصد أن 
يغمض عليه المعنى؛ ولا ما كان منها أيضًا 
يخيّل في المعنى أمرًا أعظم مما قصد إليه. 


والأسماء المركبة خاصّة بأصناف الأشعار 
الطويلة المحدودة لكثرة الحروف التي منها 
تركبت. والغريبة خاصّة بالأشعار التي تقال 
في الأمور العظام التي يُقْدم عليها مع توق 
وحذرء مثل الحروب. فإن الأسماء الغريبة 
تعطي في الشيء تفخيمًا وتعظيمًا. وأما 
الأسماء المغيّرة فتليق من أصناف الأشعار 
بالأشعار التي يُقصد بها الالتذاذ وجودة 
التفهيم؛ وهذا يقال في صناعة الشعر. وأما 
الصنف الرابع من الألفاظ الباردة فيكون في 
التغييرات التي ليست بجميلة» وذلك يعرض 
فيها من وجوه: إما أن تكون من أشياء 
بعيدة» وإما من أشياء قريبة؛ وإما من أمور 
ظاهرة؛ وإما من أمور خفيّة؛ وإما من أمور 
تخيّل في الشيء زيادة مفرطة. أو نقصًا 
نفرطًا4 وإنا.من أشنا تحنس : +وزفا- أن 
يتركب أكثر من واحد من هذه الانواع. ولن 
يعسر على من تفَقّد الخطب والأشعار مثالات 
هذه الأصناف. (خ. 159 0) 


أسماء بسيطة ومركبة 


المركبة... أن الجزء من الاسم البسيط. .. 
ليس يدل على شىء أصلاً لا بالذات ولا 
بالعرض. وأما الجزء من الاسم المركٌّب 
فليس يدل إذا أَفْرد إلآ بالمَرَض (ع» *8, 1) 


أسماء عرفية 
- الأسماء العرفية؛ وهي أسماء استُعملت في 


الوضع على أشياء ثم قلت في الشرع إلى 
أشياء أخرى لشبهها بالمعاني الأوّل أو 
لتعلقها بها برجه من أوجه التعلّق. وهذه إذا 


أسماء كثيرة 
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وردت في الشرع كانت ظاهرة في المعاني 
الشرعية؛ ولم تُحمّل على المعاني اللغوية إلا 
بتأويل. (ضف. )٠١ ٠١5‏ 


أسماء كثيرة 

- إنما تكون الأسماء الكثيرة تدل على معنى 
واحد إذا كانت الأشياء التى يدل عليها 
بالأسماء الكثيرة واحدة بالحد: مثل الثوب 
والقميص فإن حذها واحد وإن لم يكن الاسم 


واحدًا. (ت. 56" ؟١)‏ 


أسماء الكيفيات 

- الأسماء المشتقّة من أسماء الكيفيات تدلٌ 
على الأجسام على ثلاثة معانٍ: إما على 
الجسم الذي هو في الغاية من الكيفيات» 
مثل إسم الحار والبارد واليابس المقول على 
الأجسام الأربعة: وإما بقياسه إلى المتوسّط 
في جنسه أو نوعهء وإما بالقياس إلى أي 
شيء اتّفق. (رطء 90. )٠١‏ 


أسماء الله 

- أسماؤه تعالى كثيرة. قال رسول الله صلّى الله 
عليه وسلّم إن لله تسعة وتسعين إسمًا مائة إلا 
واحدًا من أحصاها دخل الجنة. وهي تنقسم 
على أربعة أقسام: قسم منها راجع إلى نفسه 
وذاته كشيء وموجود وغير لما غايره وخخلاف 
لما خالفه وقديم وباي على مذهب من قال 
من أهل السنة إنه قديم لنفسه وباقٍ لنفسه وما 
أشبه ذلك. وقسم منها راجع إلى صفة ذاته 
كحي وعالم وقدير وسميع وبصير وما أشبه 
ذلك. وقسم منها راجع إلى نفي النقائص عنه 
تعالى كغني وقدوس وسلام وكبير وعظيم 


ووكيل وجليل». لأن معنى غني لا يحتاج إلى 
أحدء والقدوس الطاهر من العيوب؛ والسلام 
السالم من العيوب. والكبير والعظيم الذي لا 
يفع عليه مقدار لعظمئته وكبره؛ والجليل الذي 
جل عن أن تجري عليه النقائصء والوكيل 
إنما تسمّى الرب به لما كانت المنافعم في 
أفعاله لغيره إذ لا تلحقه المنافع والمضارء 
فهر على هذا التأوبل راجم إلى نفي نقيصة 
ويحتمل أن يكون الوكيل بمعنى الرقيب 
والشهيد فيرجع ذلك إلى معنى العالم. وقسم 
منها راجع إلى صفة فعله كخالق ورازق 
ومححيي ومميت وما أشيه ذلك. (مماء 
ا 1 


أسماء مثتفقة 


- الأشياء التي أسماؤها متفقة أي مشتركة هي 


الأشياء التي ليس يوجد لها شيء واحد عام 
ومشترك إل الاسم فقط (م. لا 2 


أسماء متواطئة 
- الأسماء المتواطئة هي التي تدل من الأشياء 


الكثيرة على معنى واحد مشترك فيها. (ت». 
/اكى ٠١‏ 


- إنما تكون (الأسماء) إسمًا واحدًا للأشياء 


الكثيرة إذا كانت تلك الأشياء متفقة في 


الاسم والحذ» وهذه هي التي تسمى 
المتواطئة. (مت. "تل )١‏ 


- الأشياء التي أسماؤها متواطئة. . . هي التي 


الاسم لها أيضًا واحد بعينه ومُشْتَرك رم 
/لاء )1١١‏ 


جتميع الجواهر الثواني والفصول هي من 


المتواطِّة أسماؤها (م. 15. ه) 
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أسماء مستعارة 


- الأسماء المستعارة... منها ما هي مأخوذة ٠‏ 


من معانٍ شبيهة بالأشياء التي استعيرت لهاء 
ومنها ما هي مأخوذة من أشياء غير شبيهة إلا 
شبها بعيدًا رج مذه. ه) 


أسماء مشتقة 

- إن إسم الموجود في كلام العرب لما كان من 
الأسماء المشتقة» وكانت الأسماء المشتقة 
إنما تدل على الأعراضء شُيّل إذا دُلْ به في 
العلوم على ذات الشيء أنه يدل على عرض 
فيه كما عرض ذلك لابن سينا. 
لادوم )١1/‏ 

- المشتقّة أسماؤها... هي التي سُمْيَت باسم 
معنى موجود فيها؛) غير أن أسماءها مخالفغة 
لاسم المعنى في التصريف لتضمنها لموضوع 
ذلك المعنى مع المعنى (م. لا 1١5‏ 

- الأشياء المتَصِفَة بالكيفية هي التي يُدَلْ عليها 
بأسماء مشتقّة من المُثّْل الأوّل الدالّة على 
تلك الكيفية زم 5 )2 


(ت» 


أسماء مشككة 

- الأسماء المشككة (هي) التي توهم الشيء 
وضذه وَتَضَدل السامع . وهذه الأسماء هي 
خاصة بالسوقسطائية. وهي بصناعة الشعر 
أخصٌ منها بهذه الصناعة. (خ. 3104 )١75‏ 


أسماء مصرّكة 
- الاسم آيضًا إذا تُصب أو شُنْضء أو غير 
بإطلاق بل إسمًا مصرّفًا. فتكون الأسماء 


إسهال 


أيضًا منها مصرّفة ومنها غير مصرّفة (ع. 
الى )١95‏ 

- الأسماء المصرّفة... تُسمّى المائلّة أيضًاء 
مثل كان أو يكون أو هو الآن 32 الى ١؟)‏ 


أسماء وكَلِم 

5 الأسماء والكيم. م هي أجزاء القضايا (ع. 
2 

أسنان 


- الأسنان: سن الشباب»٠‏ وسن الاكتهال» 
وسن الشيخوخة - وذلك أن لهذه الأسئان 
أخلاقًا خاضة بها. (خ. 4:196) 

- الأسئان اثنان وثلاثون سئًا: ست عشرة فى 
كل لحى. منها: ثنيتان» ورباعيتان» ونابان. 
وخمسة أضراس يمنة») وخمسة أضراس 
يسرة؛ وربما نقصت الأضراس وكانت أربعًا. 
(كط “1175 )١8‏ 


إسهاب 

- الاسهاب يكون بأن يعبّر عن الشيء الواحد 
بألفاظ مترادفة» وأن يعبّر عنه بدل اللفظ 
المفرد بقول مركب أو بأقوال حتى تصير 
المقدّمة الواحدة في صُوّر مقدّمات كثيرة (ج» 
اك ما) 


إسهال 

- قال (جالينوس): وكما أن الإغتذاء إنما يكورن 
بالقوة الجاذية التى في الأعضاء للغذاءء كما 
يجذب المغنطيس الحديدء كذلك الاسهال 
إنما يكون عن جذب الدواء الخلط 
المخصوص بهء ويهذه القوة يلتئم أمر 


إشتواء 


الاسهال وأمر الاستفراغ. لكن متى أفرط 
فعل الدواء جذب من الأعضاء الرطوبات 
المشاكلة لهاء فيتزيّد ذلك الجذب» ويضعف 


١٠ 


نرع لأن الأشخاص لا تقال كما تقال 
الأجناس ولا كما تقال الأنواع. (ت» 
66 ,. 4) 


البدن بجذب سائر الأخلاط والرطويات» 
حتى يفسد البدن. (رط)؛ 21/٠‏ 8) 


- ... الأشخاص كائنة وفاسدة (باء 478 4) 

- إن الأشخاص موجودة فى الأعيان والكليات 
في الأذهان؛ فلا فرق في معنى الصادق في 
الموجودات الهيولانية والمفارقة. (تهء. 
كلا )2 

- تجدّد الأشخاص أو أحوال الأشخاص 


إشتواء 
- قال (أرسطو): والاشتواء هو المبالغة في 
الحرارة واليبس. والأشياء المشتوية الحرارة 


الظاهرة فيها أقوى من الباطنة؛ والنضيجة 
الحرارة الباطنة فيها أقوى من الحرارة 
الظاهرة. والأشياء إنما يعرض لها الاشتواء 
من قبل علتين: إحداهما: يبس هيولاهاء 
والثانية: شدّة الحرارة مثلما يعرض للأآشياء 
اليابسة الهيولى إذا دنت من الثار. وعدم 
الاشتواء يعرض لعلتين: إحداهما: قلة 
الحرارة الواردة عليه من خارجء أعني 
الغريبة . والثانية كثرة المائية المخالطة للشيء 
المنفعل. (أث. 0184 )١18‏ 


يو جما شيئين : تغير الادراك وتعدّده. (ته 
4 8) 


وهي عدم الاشتراك الموجود في الكلي. 
وهذه الحالة هي معنى عدمي ذهني؛ وبهذا 
يصمّ أن يكون له حدّ وليس بكلي محمول 
على كثيرين. فمن جهة أن له حالة مشتركة 
في الذهن. وهي عدم الاشتراك الموجود 
للكلى؛ كان له حدّ. ومن جهة أنه ليس توجد 
له طبيعة مشتركة خارج النفس كان شخصًا 
ولم يكن كليًا. (مط. 335١‏ 0) 


- أما الأشخاص فليس بعضها قبل بعض. 
ورتب )١7"”017*"‏ 

- إذا كانت الأشخاص كلها تشترك في جوهر 
واحد بالعدد فهي واحدة بالعدد. (ت» 
لاح )١١‏ 

- إن الضدية تكون في الصورة التي تنقسم بها 
الأجناس الأوّل والأجناس المتوسّطة حتى 


أشخاص الأجرام 
- إن أشخاص الأجرام القائمة بذاتها جواهر 
وإن فيها مبدأً. (ت. ١5لا )١١‏ 


أشخاص الأعراض 
- أما أشخاص الأعراض فمنها ما يوجد عن 
الأسباب الطبيعيةء ومنها ما يوجد عن 


ينتهي إلى التي لا تنقسم بالصورة وهي 
الأنواع الأخيرة التي تنقسم إلى ما لا ينقسم 
وهي الأشخاص . (ت. الالا3 24 


- إن التقدّم الشخصي غير التقدّم الكلّى في نوع 


الأسياب الارادية» ومنها ما يوجد عن 
الاتفاق - وذلك في الجنسين جميعًاء أعني 
في الأشياء الارادية والأشياء الطبيعية. فما 
كان موجودًا عن الاتفاق فليس له طبيعة 


١١ 


معقولة» إذ لبس له أسباب محدودة » ولذلك 
ليس يمكن أن تقع للإانسان معرفة بما يحدث 


من هذه إلا بضرب من العَرّض. - وأما 
الصنف الثانى من الأعراض المحدودة 


الأسباب فلها ضرورة طبيعية كلية معقولة هي 
السبب الأول في وجودهاء فإنه واجبٌ 
ضرورةً أن يكون ما تحصل معرفته بالذات أن 
تكون له أسباب موجودة بالذات. وإذا كانت 
هنالك أسباب موجودة بالذات فهي ضرورة 
معقولة عند الطبيعة. سواء عقلناها نحن أو 
لم نعقلها . جح لها أ 
- الأشخاص المشار إليها ذات أجزاء أقدم منها 
تقوم بهاء وليس يوجد هذا المعنى إلا 
للجرهر فقط لأن أشخاص الأعراض إنما 
يوجد في حدها الجوهر الذي تتَقَرّم به وهو 
غيرهاء فليس لها حقيقة الحدٌ ولا للمجموع 
من العرض والجوهر حد كما للمجموع من 
المادة والصورة. (ماء 25717 8) 


أشخاص الأنواع 


- في كل واحد من أشخاص الأنواع إسم 
مشترك ومعنى مشترك . ورت 1١5‏ /) 


أشخاص الجوهر 

- إن أشخاص الجوهر موجود وجواهر. (ت» 
هلالا )٠٠١‏ 

- أشخاص الجوهر مركبة وأنها وإن كانت 
واحدة بالفعل ففيها كثرة ما بالقوة» وذلك 
أنها ليست واحدة بالرباط والتماس على جهة 
ما يوجد كثير من الأمور الصناعية. (ماء 
47 2) 


- أشخاص الجوهر كما تبيّن في العلم الطبيعي 


أشخاص محسوسة 


صنفان: إما ذوات صور بسيطة وهي صور 
الاسطقسّات الأربعة؛ وإما مركّبة ذوات صور 
مركبة. وهذا أيضًا صنفان: إما أن تكون 
المركبة من جنس البسائط كصور الأجسام 
المتشابهة الأجزاءء وإما أن تكون ذوات 
نفوس» وهو ظاهر أن الأبعاد متأخرة في 
الحمل عن واحد واحد من هذه الأصناف» 
وأنها مأخوذة فى حدود الأبعاد على جهة ما 
تؤخذ الموضوعات فى ححدود الأعراض. 
(ماء 44 ه) ش 


أشخاص الحيوان والتيات 


- تبيّن أيضًا فى كتاب 'الحيوان" و'النبات' 
أن أشخاص الحيوان والتبات محصّلة الوجود 
محدودة الأسباب: أما في المتناسل منها فمن 
قبل البزر والعقل الفعّال؛ وأما في غير 
المتناسل فمن قِبّل الأسطقسات والأجرام 
السماوية والعقل الفعّال. وإذا كانت هذه 
الأشخاص محصّلة الوجود فطبيعتها معقولةً 
ضرورة عند الصور المفارقة» وهي التي 
نسبتها منها نسبة صورة الصناعة من 
المصنوع. (ح. 5621 ]) 


أشخاص محسوسة 


- يظهر من شأن الأشخاص المحسوسة أنها 
مركبة» إذ كان يوجد لها حالتين من الوجود 
في غاية التباينء وهو الوجود المحسوس 
والوجود المعقول. فإنه ليس يمكن أن يكون 
لها هذا من جهة واحدة بل الصورة هي 
السبب في كون الشيء معقولا والمادة في 
كونه محسوسًا. (ماهء حي )١5‏ 


أشخاص مشار إليها 


6١,3 


أشخاص مشار إليها 

- الأشخاص المشار إليها ذات أجزاء أقدم منها 
تتقرّم بهاء وليس يوجد هذا المعنى إلا 
للجوهر نقط لأن أشخاص الأعراض إنما 
يوجد في حذها الجوهر الذي تتقَوّم به وهو 
غيرهاء فليس لها حقيقة الحذ ولا للمجموع 
من العرض والجوهر حدّ كما للمجموع من 
المادة والصورة. (ماء /ا5)5) 

أشرف 

- ليس يمككن في الأشرف أن يكون من أجل 
الأقل شرفا. (ماء 4ه٠1ء‏ 4) 


أشعار 

- كثيرًا ما يوجد من الأقاويل التي تسمّى 
'أشعارًا" ما ليس فيها من معنى الشعرية إلا 
الرزن فقطء كأقاويل سقراط الموزونة. 
وأقاويل البادقليس فى الطبيعيات» بخلاف 
الأمر في أشعار أوميرش» فإنه يوجد فيها 
الأمران جميعًا. قال (أرسطو): ولذلك ليس 
ينبغي أن يسمّى 'شعرًا" بالحقيقة إلا ما جمع 
هلين وأما تلك نبي أن تُسمى 'أقاريل' 
أحرى منها أن تسمّى 'شعرًا'. وكذلك 
الفاعل أقاويل موزونة فى الطبيعيات هو 
احرف أذ بسكن "كلما" عن إن سن 
'شاعرًا'ء وكذلك الأقاويل المخيّلة التي 
تكون من أوزان مختلطة ليست أشعارًا. 
وحكى أنه كانت توجد عنذهم؛ أعني من 
أرزان مختلطة. وهذا غير موجود عندنا 
(العرب). مش ع 


أشعار العرب 
- إن أشعار العرب ليس فيها لحن» وإنما فيها : 


إما الوزن فقطء وإما الوزن والمحاكاة معا 
(شء» ١5.ه)‏ 


أشعار قصصية 
- الأشعار القصصية سبيلها في الأجزاء التي 


هي المبدأ والوسط والنهاية سبيل أجزاء 
صناعة المديح. وكذلك في المحاكاة. إلا أن 
المحاكاة ليس تكون للأفعال فيهاء وإنما 
تكون للازمنة الواقعة فيها تلك الأفعال. 
وذلك أنه إنما يحاكى فى هذه كيف كانت 
أحوال المتقدّم مع أحوال المتأخّره وكذلك 
تنقل الدول والممالك والأيام. ومحاكاة هذا 
النوع من الوجود قليل في لسان العرب. وهو 
كثير في الكتب الشرعية. (شس؛. 2164 4) 


أشعار ناقصهة وقصيرة 


- الأنقص من الأشعار والأقصر هي المتقدّمة 
بالزمان. لأن الطباع أسهل وقوعًا عليها 
أولا. والأقصر هي التي تكون من مقاطع 
أقل. والأنقص هي التي تكون من نغمات 
أقل أيضا. (شء الا 4) 


أعكال 


رق 5698 0 


أشكال البدن عند المخاطبية 
- الأشكال (أشكال البدن عند المخاطبة)» 


بالجملة؛ يُقصد بها أحد أمرين: إما تفهيم 
المعنى وتخييله الموقم للتصديق؛ كما روي 
عن النبي - صلَى الله عليه وسلم - أنه قال 
في آخر خخطبة: 'بُعِنْتٌ أنا والساعة كهاتين' 


1١١ 


- وأشار بإصبعيه يقرنهما. وإما تخييل 
لانفعال ما أو خلق ماء وذلك إما في 
المتكلّم؛ أعني أن يتخيّل فيه أنه بذلك 
الاتفعال أو الخلقء مثل أن يتكلم مصفرٌ 
الوجه منفعلا بانفعال الخوف إذا أراد أن 
يخبر أنه خائف» 3 بتؤدة توهم أنه عاقل. 
وإما في المخبّر عنه إذا أراد أن يصوّره 
بصورة الخائف أو العاقل. وإما أن يرقع 
ذلك الانفعال في نفس السامع أو ذلك الخلق 
حتى يستعد بذلك: إما نحو التصديق الواقع 
عن ذلك الانفعال أو الخلق؛ وإما نحو الفعل 
الصادر عنه. رخ دوك )٠١‏ 


أشكال ثلاكثة 

- كل قياس إنما يكون بواحد من الأشكال 
الثلائة و... هذه الأشكال الثلاثة إنما تكون 
من الأمور المحمولة على الطرفين 
والموضوعة للطرفين (ق؛ 27614 *؟؟) 


أشكال حملية ثلاثة 
- الأشكال الحملية ثلاثة و... الشكل 
الرابع. . . ليس بشكل طبيعي (ق٠؛‏ دلا 8م) 


إشكالات 

- أما مقابلة الإشكالات بالإاشكالات فليس 
تقتضي هدمًاء وإنما تقتضي حيرة وشكوكا 
عند من عارض إشكالا بإشكال؛ ولم يبن 
عنده أحد الاشكالين. (ته؛ ”7م )١‏ 


أشياء 
- إن كنا تعلم جميع الأشياء من الحدود: 
ونعلم أن الأجناس هي أوائل الحدود. 


أشياء 


فالأجناس هى أوائل الأشياء المحدودة. 
١ت‏ ا 10) 
- الأشياء التي تنقسم إلى أجزاء موافقة بالاسم 
والحذ فإن هذه لا تكون من غير كون. (تء 
261 
- الأشياء التي تنسب إلى شيء واحد ليس 
تتسب إليه من جهة واحدة بل إنما تُنسب إليه 
بجهات مختلفة. وقد يكون منها ما يُنسب إليه 
بجهة واحدة إلا أنها تختلف بالأقل والأكثر 
مثل إسم الجوهر المقول على الصور وعلى 
الشخص . (ست "#دثل 4) 
إن بعضها (الأشياء) يقال فيه إنه هويّة لأنه 
شيء قائم بذاته وهو الجوهر» وبعضها يقال 
فيه إنه هويّة لأنه انفعال للجوهرء فإن 
التأثيرات يعني بها القدماء الكيفيات 
الانفعالية» وربما عبّروا عنها بالآلام. ويعني 
(أرسطو) بالطريق إلى الجوهر الحركة الكائئة 
في الجوهره فإن الحركة يقال فيها إنها هوية 
وموجودة من قبل أنها طريق إلى الموجود 
الحقيقي . رت هم٠ء*”,‏ /ا١1)‏ 
- ليس الأشياء التي لها علم واحد هي التي 
موضوعها واحد بالنوع فقط أو الجنس 
المقرل بتواطؤء بل والأشياء التى يُنسب 
وجودها إلى غاية واحدة أو إلى فاعل واحد 
وموضوع واحد. وإنما قال (أرسطو) ذلك 
لأن هذه هى حال الموجودات أعنى أنها 
تنسب إلى تمام واحد أو غاية واحدة وهو 
المطلوب في هذا العلم (ما وراء الطبيعة). 
زن لاد 4 
- الأشياء التى فعلها من أجل الغاية: منها ما 
هي تفعل الغاية والتمام بأنفسها وأولاء ومنها 
ما تفعله بوساطة غيرهاء مثل فعل الحميّة 


أشياء 


الصحة والاستفراغ فإن الاستفراغ يُخرج 
الخلط الفاسد والحميّة تصلحه وتستفرغه 
فيلزم عن ذلك وجود الصحةء وكذلك الحال 
فى الأدوية والآلات إنما تفعل الصحة بتوسّط 
غيرها وكذلك الرياضة. (تء 486: ”*) 
الأشياء المختلفة بالحدٌ الواحدة بالموضوع 
(هي) مثل النامي والناقص» وذلك أن الشيء 
الذي يقبل النمو والنقصان يؤخذ في حدّ 
النمو والنقصان. (ت. 8ه )١5‏ 

من الأشياء ما يقال واحد بالعددء ومنها 
واحد بالصورة؛ ومنها واحد بالمساوراة؛ 
ومنها واحد بالجنس ... والواحد بالعدد قد 
يقال على الذي عنصره واحد. والفرق بين 
هذا وبين الواحد الذي هو مبدأ العدد أن هذا 
الواحد هو في هيولى والواحد الذي هو مبدأ 
العدد هو في غير هيولى ... والكثرة بالعدد 
أي بالعنصر التي هي واحدة بالصورة هي 
التي حدّها واحد؛ وهذه هي التي هي واحدة 
بالنوع الحقيقي وهو الذي ينقسم إلى 
الأشخاص ... والتى يقال فيها إنها واحدة 
بالجنس هي التي هي داخلة تحت مقولة 
واحدة ... والتي بالمساواة واحد هي الني 
نسبتها واحدة كنسبة الشيء إلى شيء آخر. 
(ت. غم 1) 

الأشياء التي يقال فيها إنها قبل بالإدراك 
تختلف في العقل وفى الحس. أما العقل 
فالكلّي أعرف عنده من الجزئي والحس الأمر 
عنده بالعكس» أعني أن الجزئي أعرف عنده 
من الكلّي والأعرف عند شيء ما هو قبل 
الأخفى عنده. (تء 4لاه١١)‏ 

من الأشياء ما تكذب حدودها على حدود 
الغيرء ومنها ما تصدق عليه وهي حدود 


ال 


الأشياء التى تؤخذ أجزاء حدود لأشياء أخحر. 
(تء 346 )1١‏ 

إن الأشياء التي مبدأها الاختيار هي غير 
الأشياء التي مبدأها الطبيعة وإن هذين 
العلمين علمان مختلفان. (ت. 5٠لا )١١‏ 
إذ كانت الأشياء: منها ما هي ضرورية 
الرجود؛ ومنها ما وجودها في الأكثر من 
الزمان» فهذا الجنس هو علة ما بالعرض. 
وذلك أنه إذا لم يحدث في الأكثر ما شأنه أن 
يحدث على الأكثر حدث ما بالعرض» 
ولذلك لو كانت الأمور كلها ضرورية لم يكن 
هاهنا ما بالعرض. (ت» 5؟لاء ") 

الأشياء التي منها تكوّنت المتكوّنات تقتضي 
جواهرها أن تتكوّن منها ولا بذّء كما تقتضى 
إذا تكوّنت أن تفسد ولا بد مثل فساد الحي . 
(متب “الا )٠١‏ 

الأشياء التي هي معروفة لكل واحد وهي 
المتقدّمة في معرفتنا أكثر ذلك هي قليلة 
المعرفة وصغيرتها بالاضافة إلى التي هي 
معروفة عند الطبيعة وهي التي نقف عليها 
بآخرة من هذه. (تء #مل/كء )1١9‏ 

جميع الأشياء: إما أن يكون لها ماهية 
بالإنيّة. وإما ألا يكون لها. (تء 
دكعى )١4‏ 

الأشياء الموجودة عن الصناعة هي الأشياء 
التي صورها وماهيّاتها في النفس. (تء 
ه14 ؟) 

إن جميع الأشياء التي ليس فيها مبدأ قوة 
حركة من ذاتها وهي جميع الأشياء التي لا 
تتحرك إلا عن الصناعة فقط مثل الحجارة 
فليس يمكن فيها أن تتحرّك من ذاتها إلى 
التمام إنما تتحرّك بغيرها. وهذه هي جميع 


ه١٠‏ أشياء 


هيولى الصنائع التي ليس فيها مبدأ طبيعي به طريق الكمّية كالانقسام الذي يكون للاشياء 
يمكن فيها أن تتحرّك بذاته إلى الغاية التي من يبل عناصرهاء يعني مثل انقسام النوع إلى 
تقصده الصناعة لا تامًا ولا ناقصًا إلا من يبل شخص. (تء )١0.908‏ 
الصناعة. (ت.ء "لامع )١1‏ - إن جميع الأشياء التي وق فوخرةة يعدا 
- بعض الأشياء لا يقرى أن يكون أشياء ما من صورها في موضوعات كثيرة إن كون صورها 
غير المهنة ويقوى أن يكون أشياء أخر من هي غير عناصرها أمر معروف بنفسهء مثل 
ذاته» مثل النار فإنها لا تقوى أن تكون قَدُومًا ‏ الدائرة التي تكون مرة في نحاس ومرة في 
أو سكيئًا إلا عن المهنة وتقوى أن تكون نارًا ‏ حجر وفي غير ذلك من المواد. (تء 
أخرى من ذاتها. (ت2 5/الى 9) )١1١3‏ 
- يعرض لبعض الأشياء أن تتحرّك من ذاتها من - إن الأشياء التي هي في غيرها همي غير 
غير أن تحتاج إلى مهنة أصلا وهي التي لبس محدودة بحدود الجواهر الأولى التي ليست 
تحتاج إلى مهنة لا جزئية ولا كلية. ويعضها في غيرهاء فإن النفس لما كانت موجودة في 
تحتاج إلى مهنة جزئية تعينهاء مثل البرء الذي 2 غيرها لم يكن لها الحذ التام. (تء 
يكون بالطب في بعض العلل. (تء على )1١7‏ 
4لا )١6‏ إن الأشياء كلها تكون واحدة بالنوع إذا قلنا 
- أما الأشياء التي لا يظهر في حدّها العنصر أن هاهنا قولًا كليًا يشملها هو جوهر لها مثل 
المخلترس: انما :بظهر فى حدّها أجزاء المرجوده فتكون الأشياء كلها واحدة بالحدٌ 
الصورة: فإما ألا تكون فاسدة أصيّد وإما ‏ والتي هي واحدة بالحذٌ هي واحدة بالنوع. 
أن تكون فاسدة بنوع العرض ... ولذلك: ‏ (تب *14.956) 
أما التي وجودها إنما هو في غيرها فإن ذلك - إن أكثر الأشياء التي يُظن بها أنها جواهر إنها 
الغير أوائل وأجزاء لهاء وأما التي ليست 0 بالقوة ثم توجد بالفعل بعد 
بطبيعتها موجودة في غيرها وإنما في طبيعتها ‏ ذلكه. وما هو بهذه الصفة فهو في مادة. 
صورتها فليس غيرها أجزاء ولا أوائل لها (تء 440 )٠١‏ 
(تء )4.9١01١‏ بعض الأشياء ليس تستجد أسماء من قبل 
- إن النفس يظهر من أمرها أن الحدّ الذي صورها بل من قِبّل أعراض لها خخاصّة. (ت»ء 
يُعطي ماهيّتها هر نفس وجودهاء وإنه ليس )1101١47‏ 
يظهر في حدّها عنصر أصلًا وهذه هي من الأشياء ها غايتها فعل فقط ومنها ما 
الأشياء التي لا يظهر في حذها غيرها. وأما 2 غايتها مفعول ما. (لت: )١١+1194‏ 
التي يظهر في حذها العنصر فهي التي يظهر - إن الأشياء التي ليست هي بعد القوة بل 
في حدودها غيرها. والحدذ بتقديم إنما يقال وجودها ابتداء أنه ليس فيها شيء رديء البتة 
لتلك ولهذه بتأخير. (ت١» )١6 94١1‏ لا خطأ ولا فساد ولا شر. (ت» 101717) 
- تنقسم الأشياء كلها في أجزائها التي من - إن الأشياء إنما توجد وتُعلم إذا كانت بالفعل 


أشياء 


لا بالقوة. وهو (أرسطو) يتمثل في ذلك 
بالأمور التعالمية لكونها إنما توجد بالفعل 
وتُعلم إذا أوجدها المهندس في ذهنه 
وأخرجها من القوة إلى الفعلء وإنه قبل أن 
يفصلها إلى الفعل فليست موجودة ولا 
معلومة. (ت. )١١:١751١4‏ 

- قال (أرسطو): وبعض الأشياء يرق وينسطح 
فيذهب طولًا وعرضًا وعممًا كالحديد. 
وبعضها لا ينفعل بنحو من هذه الأنحاء 
كالحجر الجاسي . والمنسطح هر اتبحاط 
الأجزاء عرضًا وعممًا وطولًا بالضرب . وأكثر 
ما تنسطح الأجسام بالعرض والطول. وأما 
العمق فقلّ ما تنسطح فيه. (أث. 5١#‏ 4) 

- الأشياء التي تحدث بالإتفاق وعلى 
الأقلّ... ليس يكون عليها برهان (ب» 
)0 

- الأشياء التي أجناسها مختلفة فأجناس مبادثها 
يجب أن تكرن مختلفة (ب. 0449 0) 

- الأشياء المطلوبة عددها هو بعيئه عدد الأشياء 
المعلومة (ب» )5٠40860‏ 

- كل واحد من الأشياء مما له وقت يخصّه إذا 
وجد في وقته آثر منه إذا وجد في غير وقته 
سج 6١‏ 4) 

- الأشياء التي توجد من جهة الأفضل آثر من 
الأشياء التي توجد من جهة الضرورة (ج». 
هم *#) 

- ما كان من الأشياء التي تحت نوع وله 
الفضيلة التي تخصن ذلك النوعء هو آثر مما 
ليس له تلك الفضيلة (جح.» 28088 5) 

- الأشياء التي الكمال فيها إنما هو في الفعل 


فينبغي أن يوضع الفعل في حَدها (ج. 
5 6) 


الال 


كثير من الأشياء الكمال لها ليس هو في أنها 
قد كانت لكن في الكون نفسه (ج. 
108 5) 

- إن كانت أشياء يلزمها شيء واحد بعينه أو 
تلزم شيئًا واحذًا بعينه فهي واحدةء وإن لم 
تلزم فل فليست بواحدة (جء ؟32"”5 م 

لا سييل إلى فهم التركيت دول فهم الأشياء 
المركبة (ع. )١٠١87‏ 


- ليس يوجد للأشياء الموجبة من حيث هي 


خارج النفس سلب يقابلها ولا للأشياء 
المسلوبة من حيث هي خارج النفس إيجاب 
يقابلها (ع. م )١7/‏ 

ليس جميع الأشياء ضرورية (ع» 54 )١١‏ 
الأشياء صنفان: إما ضرورية وإما ممكنة (ع, 
حىق ؟١)‏ 

الأشياء التي تَضَدّقُ مجموعةً في الحمل على 
شيء ما إذا قيّد بعضها ببعض قمنها ما تصدق 
إذا أَْرِدَتْ ومنها ما ليس يصدق (ع. 
11 ؟1١)‏ 

الأشياء التي تقول أن فيها قوى فاعلة توجد 
على ضربين: إما قرى مقرونة بنطق وهي التي 
يعبر عئها بالاستطاعة» وإما قوى ليست 
مقرونة بنطق (ع؛ 0177 19) 

إن الأشياء لما كانت هركّبة من هيولى 
وصورةء كان بعضها بالقرة شيئًا ما وهو 
المنفعل» وبعضها بالفعل ذلك الشيء بعينه؛ 
وهو الفاعل. وإذا كان ذلك كذلك». فليس 
سبب الانفعال شيئًا إلا كون المنفعل قابلا 
للشيء الفاعل. (كف» 8لا )1١5‏ 

الأشياء التي تُلجئ المخاطب إلى الهذر في 
حدودها. . . ليست هي من المضافات وإنما 
هي من ذوات الكيفيات 52 لوا هم 


١١اب/‎ 


الأشياء المضافة هي التي تقال ماهيّاتها 
وذواتها بالقياس إلى شيء آخر إما بذاتها. . . 
وإما يحرف من حروف النسية (م بالا 
إن الأشياء منها ما تقال بذاتها لا بالقياس 
إلى شيء آخرء ومنها ما تقال ماهياتها 
بالقياس إلى شيء آخرء فاللون هو من 
الأشياء الموجودة بذاتها والمرئي هو من 
الأشياء التي تقال بالمقايسة. ولكن اللون هو 
السبب في وجود هذه الاضافة للشيء أعني 
كونه مرئيّاء وذلك أن الجسم إنما صار مرثيًا 
من قبل سطحه. وسطحه إنما صار مرثئيًا من 
قبل اللون الذي فيه. (تكن» "الا )١٠١‏ 

أن توجد أشياء كثيرة بالعددء واحدة 
بالصورة». بغير مادة فمحال. وذلك لأنه لا 
يتميز شخص عن شخص بوصفا من 
الأوصاف إلا بالعرض» إذ قد كان يوجد 
مشاركًا له في ذلك الوصف غيره. وإنما 
يفترق الشخص من الشخص من قبل المادة. 
(ته؛ فأكل ١؟)‏ 

إن الأشياء إنما تكثر عند الفلاسفة بالفصول 
الجوهريةء وأما اختلاف الأشياء من قَبّل 
إعراضهاء فليس يوجب عندهم اختلاقًا في 
الجرهر» كمية كانت» أو كيفية» أو غير ذلك 
من أنواع المقولات. (تد؛ 14١؛ )٠١‏ 
للأشياء ذوات وصفات هي التي اقتضت 
الأفعال الخاصّة بموجود موجود) وهي التي 
من قِبّلها اختلفت ذوات الأشياء وأسماؤها 
وحدودها. فلو لم يكن له طبيعة تخضّه لما 
كان له إسم يخصّه ولا حدّ وكانت الأشياء 
كلها شيئًا واحدًا ولا شيئًا واحدًا. (تهء 
١‏ :) 


- الكليات من المعقولات الثواني والأشياء التي 


أشياء 


عرض لها الكلّي من المعقولات الأوّل. 
(ماء الى )١5١‏ 

الأشياء مؤلّفة من صورة وهيولى. (ماء 
قى )١1/‏ 

إن كان هاهنا أشياء ليست لها مواد لا 
محسوسة ولا معقولة فتلك ليست مركبة ولا 
لها حدّ أصلا ولا فيها وجود بالقوة بل هي 
فعل محضص.»؛ وليس السبب في وحدانيتها 
شيء غير ذاتهاء وبالجملة الماهيّة فيها نفس 
الانية. (ماء )١529١‏ 

الأشياء التي يدل عليها بالقوة ... صنفان: 
أحدهما القرى الفاعلة وهي التي تفعل في 
غبرها بما هو غير وإن كان يعرض لمثل هذه 
القرى أن تفعل في ذاتهاء لكن ذلك بالعرض 
مثل الطبيب يبرئ نفسه. وأما الطبيعة والقرى 
الطبيعية فالأمر فيها بالعكس» أعني أن فعلها 
بالنات إنما هو في ذاتها. والصئف الثاني 
القوى المنفعلة وهي التي شأنها أن تنفعل من 
غيرها بما هو غيرء وليس فيها قوة أن تنفعل 
من ذاتها. وقولنا التي ليس فيها قوة على أن 
تنفعل من ذاتها إنما يدل به من أصناف العدم 
على العدم الطبيعي الذي هو رفم الشيء عما 
شأنه أن يوجد في غيره لا العدم القسري 
الذي هو رفع الشيء عما شأنه أن يوجد فيه. 
(ماء هق ”) 

الأشياء التي من شأنها أن توجد حيئًا وتفقد 
حيئًا يلزم ضرورة أن يكون محرّكها بهذه 
الحالء أعنى أن يحرّك وألا يحرّك. (ماء 
ا( 

إن كان هاهنا أشياء يمكن فيها الأمران 
جميناء اعني أن ترعب: حبئًا :وتتفضل حيتاء 
فهذه ليس الصدق فيها دائمّاء وهو بين أن 


أشياء أرضية 


2 إن جميع الأشياء 


هذين الصنفين موجودان بهذه الحال. (ماء 
)0 
أما الأشياء التي تركيبها دائمًا وانفصالها دائمًا 
فهي الأمور الكليات من حيث يُنسب بعضها 
إلى بعضء فإن من هذه الجهة تَُلفى الضرورة 
للأشياء المتغيّرة. ومثال ذلك أن الزوايا 
المعادلة لقائمتين بما هي معادلة لقائمتين إنما 
تلفى أبدّا مركبة في المثلث والمئلث ضرورة 
في الشكل. وكذلك النطق إنما يُلفَى ضرورة 
في الحيوانية والحيوانية في التغذي والتغذّي 
في الجسم . (مال #؟اكلىة) 
أما الأشياء التي هي مغايرة بالجنس فإنها وإن 
كانت متباعدة فليس تقبل الأقل والأكثر في 
التباعد» ولذلك ليس تباعدها من جهة ما هى 
أضداد إذ كان قد يمكن فيها أن تجتمع في 
موضوع منها أكثر من شيء واحدء. كالاشياء 
التي تحت المقولات العشر التي هي متباينة 
بأجناسهاء بل إن قيل في هله متباعدة فمن 
جهة أن بعضها ليس يتكوّن من بعض ولا 
يجتمعم في جنس أصلًا لا من جهة أن 
تباعدها من جهة الضدية. (ماء )١7 2١517‏ 
ترتقي إلى سبب واحد هو 
الغاية والفاعل والصورة. (ماء ١4‏ ؟١)‏ 


- إن في كل الأشياء اشتراكًا بين فاعل ومنفعل 


وبين محركك ومتحرّك. 0 نشي ء انفق 
ينفعل من أي شيء اتفق. (شكن. 75, )١6‏ 


- الأشياء لا تفترق بالشيء الذي تشترك فيه. 


(كم» فمول ") 


أشياء أر ضية 


قال (أرسطو): والاشياء الأرضية حارة بفعل 
الحرارة فيها كالكلس والرمادء وأما هيولى 


١١م‎ 


هذه الأشياء التي هي حارة باردة غريبة» فهي 
باردة لأنها مركبة من الماء والارضء وإنما 
تصلب من قبل البرد. والأجسام المركبة من 
الماء والأرض باردة بالحقيقة إلا أن تعرض 
لها حرارة غريبة خارجة عن الطبيعة كالأشياء 
التي تثخن من النارء وكالماء الخارج 0 
الرمادء لأن في الماء الخارج من الرماد 
حرارة غريبة. وبالجملة فالحرارة الغريبة 
لازمة لكل متسحْن إما كثيرة وإما يسيرة. 
والأشياء التي يسرع عفنها باردة مثل الأشياء 
التي يتولّد فيها الدود والهوام؛ وذلك من 
أجل فساد الحرارة الغريزية التي فيها من قِبّل 
الحرارة الغريبة لضعفهاء أعنى الغريزية. 
(أث. 033٠١‏ 9) ْ 


أشياء أزلية 
- إن الأشياء الأزلية أشدّ تقدمًا من الأشياء 


الكائنة الفاسدة. والأزلية لبس فيها قوة 
والكائنة الفاسدة فهي التي توجد فيها القوة. 
(ت. 98١١1/؟١)‏ 


- يمكن أن توجد بعض الأشياء الأزلية قرية 


بنوع ما من أنواع القرة» مثل أن تكرن 
أجزاؤها بالقوة في مكان دون مكان أو في 
كيفية من الكيفيات فليس شيء يمنعم من 
ذلك. وهذه الكيفيات التى يمكن أن تتكرّن 
وتفسد في الأجرام السبارة هي غير 
الكيفيات المنسوبة إلى الاستحالةء مثل 
الاضاءة والاظلام للقمر. (ت» )١5 21١٠٠٠١٠‏ 


أشياء أُوَل بناتها 
- إن في الأشياء الأول التي تقال بذاتها أيضًا 


إنيّة كل واحد من الأشياء المنفردة.ء وكل 


١ 


منقرد هو هو وشىء واحد أيضا. (ت» 
وى 1 


سبب علة الأشياء التي لا يمكن أن تكون 
بنوع آخر هو الحدّ الأوسط الذي يوجد في 
القيأس الذي ينتجها. وذلك أنه إِنْ كان الحدّ 
الأوسط من طبيعة الممكن كان ذلك الشيء 
من ل الممكن» وإنْ كان من طبيعة 
الضروري كان ذلك الشيء من طبيعة 
الضروري. وهذا أيضًا على قسمين: إما أن 
يكون الحدّ الأوسط علة له فيكون من الأشياء 
التي إنما صارت ضرورية من قبل أن عللها 
ضرورية بذاتها؛ وإِنّْ كان الحدّ الأوسط ليس 
علَّةَ صارت تلك الأشياء ضرورية بذاتها 
وجوهرها لا لعلة أوجبت لها الضرورة. 
وهذه هي الأشياء البسيطة التي لا علل لها . 
مت ”525 

لما كانت بعض الأشياء وهي الأشياء البسيطة 
ليس يظهر في حدودها العنصر بالفعل. 
وكانت أجزاء الحد فيها هي أجزاء الصورةء 
لزم في مثل هذه الأشياء أن تكون حدود 
جميع أجزائها كلها هي أجزاء الحدّ. (ت. 
24548 1) 

الأشياء البسيطة ليس لها سيب فيما يصدر 
غنها الأنفس طبائعها وصورهاء وأما الأمور 
المركّبة فتُلفى لها أسباب فاعلة غير صورهاء 
وهي التي أوجبت تركبها واقتران أجزاتها 
بعضها إلى بعض. مثال ذلك: إن الأرض 
ليس لها سبب في أن كانت تهوي إلى أسفل 
إلا صفة الأرضية» وليس للنار سبب في أن 
تعلو إلى فوق الأنفس طبيعتها وصورتهاء 


أشياء بالفعل 


وبهذه الطبيعة قيل أنها مضادة للأرضء» 
وكذلك الفوق والأسفل ليس لهما سبب به 
صارت إحدى الجهتين أعلى والأخرى 
أسفلء بل ذلك بمقتضى طباعهما. (تهء 
ةلالا 6م )١‏ 

- ليس الأمر في الأشياء البسيطة كالحال في 
الأشياء المركبة» بل ما يوجد للبسيط يوجد 
ضرورة للمركب منه بوجه ما إذا كان البسيط 
متقدّمًا عليهء وما يوجد للمركّب فلس يلزم 
أن يوجد للبسيط. إذ كان يلزم أن يوجد 
للمركب شيء زايدء وأسباب الأمور البسيطة 
بسيطة . (سمء 287 9514) 


أشياء بالعرض 

- كون الأشياء التي توجد بالعرض معدودة فيما 
ليس بموجود يظهر من الأشياء التي تُستقرأ» 
فإن الأشياء الموجودة بالذات هي التي لها 
نوع من الأنواع وهي التي يوجد فيها الكون 
والفسادء أعني في أشخاصها؛ وأما الأشياء 
الموجودة بالعرض فليس لها نوع من الأنواع 
ولذلك ليبس فيها كرن ولا فساد. (ت. 
االاءم) 

- ليس لهذه الأشياء التي بالعرض صناعة فاعلة 
ولا قوة محدودة أي طبيعة تصدر عنها هذه 
الأشياء. فإن الأشياء التي حدوثها بالعرض 
عللها أيضًا بالعرض أعني أي علة اتفقت بل 
علل لا نهاية لها. (ت. 9/718؛ )١6‏ 


أشياء بالفعل 

- إن الأشياء التي بالفعل منها ما أسطقسّاتها 
بالفعل ومنها ما هي بالقوة. وهذه هي حال 
الأجسام البسيطة التي هي أسطقسّات 
المركبة. (تء. )١١1١61١‏ 


أشياء بعضها قبل بعض 


- لو وجدت أشياء بالفعل لا نهاية لهاء لكان 
الجزء مثل الكل أعني إذا كسم ما لا نهاية 
له على جزأين. مثال ذلك: أنه لو وُجد خط 
أو عددء لا نهاية له بالفعل من طرفيه؛ ثم 
قُسّم بقسمين لكان كل واحد من قميه لا 
نهاية له بالفعل. والكل لا نهاية له بالفعل. 
فكأن يكون الكل والجزء لا نهاية لكل واحد 
منهما بالفعل» وذلك مستحيل. وهذا كله إنما 
يلزم إذا وضع ما لا نهاية له بالفمل لا 
بالقوة. زته ٠م‏ ) 


شياء بعضها قبل بعضص 


- الأشياء التي بعضها قبل بعض توجد على 
نحوين: إما على جهة الدور» وإما على جهة 
الاستقامة. فالتى توجد على جهة الدور 
الواجب فيها أن تكون غير متناهية» إلا أن 
يعرض عنها ما ينهيها. مثال ذلك أنه إن كان 
شروق فقد كان غروب وإن كان غروب فقد 
كان شروقه. فإن كان شروق فقد كان 
شروق... وأما التى تكون على الاستقامة 
مثل كون الانسان من الإانسان. وذلك 
الإنسان من إنسان آخر فإن هذا إن كان 
بالذات لم يصمح أن يمرّ إلى غير نهاية؛ لأنه 
إذا لم يوجد الأول من الأسباب لم يوجد 
الأخيرء وإن كان ذلك بالعرض. مثل أن 
يكون الانسان بالحقيقة عن فاعل آخر غير 
الانسان الذي هو الأسء وهو المصوّر له 
ويكون الأب إنما منزلته منزلة الآلة من 
الصائعم فليس يمتنع؛ إن وجد ذلك الفاعل 
يفعل فعلًا لا نهاية لهء أن يفعل بآلات متبدّلة 
أشخاضًا لا نهاية لها. (كم؛ )١١1١47‏ 


1١٠ 


أشياء تامة بذاتها 


- الأشياء التي تقال تامة بذاتها هي التي لا 


ينقصها شيء من الجودة ولا في الجنس شيء 
أشرف منها ولا يوجد فيها شيء به تُشرّف بل 
هي في غاية الشرف بذاتها. وإنما قال 
(أرسطو) هذا لأن هذه هي التامة في الكيفية 
والكمية أوَّلَا ويالذات. (ت2 3555 )1١6‏ 


أشياء جامدة 


- أما الأشياء الجامدة فمئها ما يجمد عن 


الحرّء ومنها ما ييجمد عن البرد؛ والأشياء 
الجامدة عن البرد منها ما تخثرها الحرارة من 
قبل ء ومنها ما ليس تخثرها . والخائرة منها 
ما تخثر عن البرد» ومنها ها تخثر عن الحرّى 
ومنها ما تخثر عن كليهما. والذائبة أيضًا منها 
ما تذوب عن الحرّء ومنها ما تذوب عن 
البرد والرطوبةء والمترطبة أيضًا منها ما 
يترطب من الحرّ؛ ومنها ما يترطب عن البرد. 
(كط. 7”8, )٠١‏ 


أشياء جزئية 


- الأشياء الجزئية مؤلفة مما بالقرة وممًا 


بالفعل. (ماء 023١8‏ 6) 


- أما الأشياء التي تتركب حينًا وتنفصل حيئًا 


فهي الأشياء الجزئية» وذلك أن هذا المثلث 
المشار إليه قد يتركب فتوجد فيه الزوايا 
المعادلة لقائمتين» وقد تنفصل فيعود الصادق 
فيها كاذبًا من ذاته. ولذلك ما قيل إن مقابل 
الصادق منها فى حين صدقه كاذنا ممكن. 
(ماء 0058 


١١١ 


أشياء ذائبة 

- أما الأشياء الجامدة فمنها ها يجمد عن 
الحر ومتها ما ييجحمد عن البرد. والأشياء 
الجامدة عن البرد منها ما تتخثرها الحرارة من 
قبل ء ومنا ما ليس تخثرهاء والخائرة منها ما 
تخثر عن البردء ومنها ما تخثر عن الحرّء 
ومنها ما تخثر عن كليهما. والذائبة أيضًا منها 
ما تذوب عن الحرّء ومنها ما تذوب عن 
البرد والرطوية» والمترطبة أيضًا منها ما 
يترطب من الحرّء ومنها ما يترطب عن البرد. 
(كط 8ك ”77) 


أشياء رطية 

- قال (أرسطو): والأشياء الرطبة تجفٌ إما من 
البرد وإما من الحرٌ. أما جفوفها من البرد 
فمن أجل أن البرد يحصر الحرارة في باطن 
الشيء فيعمل في الرطوبة التي فيه فيجف 
ذلك الشيء؛ كما يعرض للثوب الذي يجف 
من البردء وذلك أن الشيء ذا الرطوبة اليسيرة 
إذا ضاءت البرودة فيه الحرارة الموجودة فيه 
وأيضًا فإنه يعرض للحرارة 
عندما تضادها البرودة أن تتحلل من الشيء 
وتطلب المكان الخاص بهاء وعند تحللها 
من ذلك الشيء تحثّل الرطوبة الموجودة فيه. 
فأما الجفرف الذي يكون من قبل الحرّ 
فبالذات» وذلك كالأشياء التي تجف من 
حرارة النار المحيطة بها. (أث: 01848 ؟١)‏ 


قويت فجففته. 


أشياء سرمهدنة 

- كلما كان من الأشياء السرمدية وهي التي هي 
غير كائنة متحركًا بحركة النقلة فله مادة غير 
أنه ليست مادة الكائنة لاكن مادة التي تتحرّك 


أشياء صماغية 


من أين إلى أين وهي النقلة. (ت» 
1411 4) 


أشياء شبيهة 
- الأشياء تكون شبيهة بأحد ثلائة أشياء: إما 


باشتباء المنظر في الخلق واللون؛ وإما أن 
تكون أنراعها أو أجناسها واحدة؛ وإما أن 
تكرن أفعالها واحدة. ولما كانت الأقاويل 
الخطبية والشعرية قد تكون حكاية عن أمور 
موجودة وعن أمور غير موجودة؛ بل مخترعة 
يخترعها الشاعر أو الخطيب مثل الذي في 
كتاب "دمنة وكليلة". وإن كان الاختراع 
أخصٌ بالشعر منه بالخطابة ولذلك قصلت 
أنحاء الاختراع في كتاب ' الشعر " ٠‏ فينبفغي 
أن تعلم أيضًا أن التغيير في الصنف المخترع 
يلحقه أيضًا من الحسن والقبح ما يلحق 
التغيير الذي يكون في الأمور الموجودة. 
(خ. حكك 9) 


أشياء صماغية 
- قال (أرسطو): وكل الأشياء التي من -جوهر 


الصماغية فهي من الأشياء التي تجمد بالبرد 
كاللبن والصمغ والكهرباء وما أشبه ذلك. 
وهذه الأشياء تغلظ بالحرارة وتجمد بالبرد. 
قال: والكهرباء يوجد على حيوان ما معلومء 
وذلك أنها إذا دنا من شجرها احتبست فيه. 
قال: والذي يغلظ الكهرباء حرارة خارجة من 
نهر من الأنهار. والكهرباء يتكوّن في شاطئ 
في شجر هنالك» وإذا ألقي في الماء ارتفع 
له دخان. وكل ما كان من هذا النحو الذي 
ذكرنا فالغالب عليه الأرض. (أثء 
0074 


أشياء صناعية يحل 
أشياء صئاعية 
- للأشياء كلها طبيعية كانت أو صناعية 


- إذا كانت حدود الأشياء الطبيعية لا تكون إلا 
مع العنصر والصورة فبيّن أنه ينبغي لصاحب 


كمالين: كمال حين ما ينفعل حافظاً 
للانفعال» وكمالا حين يتم الانفعال والتغيّر. 
فإن المبنى له كمالان: كمال حين ما يبنى من 
جهة ما شأنه أن ينبني ويوجد له الانبناء زماناً 
ماء وكمال حين يصير بيتا؛ فإنه لا الانبناء 
كان قبل أن تحرّك الحجارة واللين ولا بعد 
أن فرغ البيت لكن فيما بين ذلك. (سطء 
4 6) 


أشياء ضرورية 

- سبب علّة الأشياء التي لا يمكن أن تكون 
بنوع آخر هو الحدّ الأرسط الذي يوجد في 
القيأس الذي ينتجها. وذلك أنه إِنّْ كان الحدّ 
الأوسط من طبيعة الممكن كان ذلك الشيء 
من طبيعة الممكن. وإِنْ كان من طبيعة 
الضروري كان ذلك الشيء من طبيعة 
الضروري. وهذا أيضا على قسمين: إما أن 
يكون الحدّ الأوسط علّة له فيكون من الأشياء 
التي إنما صارت ضرورية من قِبّل أن عللها 
ضرورية بذاتهاء وإنْ كان الحدّ الأوسط ليس 
علّة صارت تلك الأشياء ضرورية بذاتها 
وجوهرها لا لعلّة أوجبت لها الضرورة. 
وهذه هي الأشياء البسيطة التي لا علل لها. 
(تا أككم م) 


- إن الأشياء الطبيعية قوامها من هاتين الطبيعتين 
أعني الصورة والمادة؛ مثل الحيوان وأعضاء 
الحيوان أعنى أن كليهما مركب من مادة 
وصورة. (تء 1ه /) 


العلم الطبيعي أن يطلب عنصر الأشياء 
الطبيعية وذلك بأن يعرف ما هو ويحذه 
ويعرف لِم هوه أعني ما الشيء الذي من يَبّله 
وُجد العنصر وهو الصورة. (تء 4٠لاء‏ ) 

إن الأشياء الطبيعية ... بخلاف الأمور 
التعاليمية» وذلك أن الأشياء الطبيعية ليس 
يمكن أن تُفهم ماهيّاتها دون حركة ولا حسنّ 
كما يمكن أن تُفهم ماهيّات التعاليمية . 

ولهذا السبب الذي اقتضى وجود صورة 
الحيوان في مادة ليس يمكن أن يوجد حيوان 
دون أن تكون له أجزاء عنصرية. (تء 
و )١7/‏ 

للاشياء كلها طبيعية كانت أو صناعية 
كمالين: كمالا حين ما ينفعل حانفظاً 
للانفعال: وكمالا حين يتم الانفعال والتغيّر. 
فإن المبنى له كمالان: كمال حين ها يُنى من 
جهة ما شأنه أن ينبني ويوجد له الانبناء زماناً 
ماء وكمال حين يصير بيتا فإنه لا الانبناء 
كان قبل أن تحرّك الحجارة واللبن ولا بعد 
أن فرغ البيت لكن فيما بين ذلك. (سطء 
00 

الأشياء الطبيعية ... مبدؤها الأقصى التصوّر 
بالفعل. وإلا فمن أين عرض لها أن تكون 
في طبيعتها مستعدة لأن نعقلها نحن. فإن 
ذلك لها أمر ذاتي وموجود في طباعهاء 
والأمر الذاتي إنما يكون حصوله للموجود 
عن سيب فاعل ضرورة» وليس هاهنا شيء 
يصير به المحسوس معقولا بالقوة» أي في 
طباعه أن يعقله إلا بأن يكون تكوّنه عن تصوّر 
عقلي؛ وإن كان وجوده محسوسًا عن مبادئه 


١ ١1* 


المحسوسة؛ كالحال فى الأمور الصناعية. 
(ماء “الا )١‏ ْ 

- ينبغي أن يتوجه الطلب في واحد واحد من 
الأشياء الطبيعية نحو الأسباب الأربعة. وألا 
يقتصر فى ذلك على الأسباب البعيدة بل وأن 
تُعطى الأسباب القريبة. (ماء "94٠‏ 

يظهر أن الضرورة أن يكون الحسنّ عند كل 
حيوان وذلك لأن الطبيعة لا تفعل أي شيء 
سدّى. فكل الأشياء الطبيعيّة تكون إما بسبب 
العلّة الغائية أو هي أعراض مصاحبة للطبيعة 
بالضرورة ولا مقصودةء مثلًا الشعر الذي 
ينبت في مواضع لا محدّدة في الجسمء وإذا 
كان هكذا لو لم يملك الحيوان الحمنّ وهو 
مع ذلك ماش لفسد توا قبل أن يبلغ التُضوج 
ولفعلت الطبيعة آنذاك سدّى لأنها بدأت 
تكرّن كائنات لا تستطيع أن تبلغ غايتها في 
أكبر جزء أو بالمرّة. فمعروف إذن 9 
الضرورة هي أن تكون القوّة الحسيّة عند 
الحيوانات الماشية بالضرورة أي طالبة 
الإغتذاء. (شكن» 57 )٠١‏ 


أشياء عللها واحدة 


- إن الأشياء التي عللها واحدة بالنوع هي 
مختلفة بالعدد وني الأمور ع 0 


أشياء غير ممكنة 


الأشياء التي تستحيل بعضها إلى بعض 
عنصرها واحد والتي تستحيل إلى شيء واحد 
فذلك الشيء الواحد عنتصر لها 5 مثل 
الصورة والعنصر الذي يتولد منهما شيء 
واحد. (ت. ”05747 7) 


أشياء غير متحرّكة 


- إن الأشياء التي هي مركبة من التمام والقرة 


إنما يقال فيها إنها فعلًا إذا كانت متحرّكة» 
فإنه يُْظنَ أن الذي بالفعل هو المتحرّك وأن 
الحركة هي الفعل؛ وأما ما كان من الأشياء 
غير متحرّك فليس يقال فيها إنها فعلًا مثل 
المعقرلات والمرادات فإنه لا يقال فيها إنها 
موجودة بإطلاق ولكن يقال فيها إنها موجودة 
في النفس وفي الفكرة. (متب 2117 ؟17١)‏ 


أشياء غير متناهية 


- الأشياء المعلومة هي التى يحصرها الذهن, 


وأما الأشياء الغير متناهية فليس يحصرها 
الذهن فهي غير معلومة. رت لت ؟") 


آخر غير صاحيه بالعدد. (ت» 1 


أشياء غير بالجنس 

- الأشياء التي يقال فيها إنها غير بالجنس فهي 
الأشياء التي هي غير بموضوعاتها وعناصرها 
البعيدة أعني مختلفة بها. وهذه هي التي لا 
تستحيل بعضها إلى بعض ولا تستحيل إلى 


- إن الأشياء الممكنة يكون فيها الظن الواحد 


يعيته مرة صادقًا ومرة كاذيا ونحن له نتشعر 
بذلك؛ وأما في الأشياء الغير ممكنة التي 
ليس تنتقل من التركيب إلى الإنفصال ولا من 
الإنفصال إلى التركيب فليس يمكن ذلك فيها 
بل يكون الصادق فيها صادق أبذَا والكاذب 
كاذب أبدًا. (ت. 0017775 )١١‏ 


أشياء فاعلة 


ل 


أشياء قاعلة 


قد تختلف الأشياء الفاعلة بعضها في بعض 
بالقرة والفعل من قبل اختلافها في الهيولى 
والصورة وبنحو آخر غير الذي به تختلف 
الأشياء المنفعلة ... مثال ذلك أن الإانسان 
هيرلاه الأسطقسّات الأربعة والمحرّك القريب 
له الأب والبعيد الشمس والفلك المائل: فأما 
الانسان فهيرلاه وهيولى الأب وصورتهما 
واحدة» وأما الشمس والفلك المائل فليست 
هيولاها وهيولى الإنسان ولا صورتها 
واحدة. (ت2 21١64٠‏ ©0) 

كما أن الأشياء المنفعلة تختلف في القرة 
والفعل من يبل اختلاف صورها ومواذهاء 
كذلك الأشياء الفاعلة تخالف المنفعلة أيضًا 
بالقرة والفعل من يِبَل اختلاف هيولاها 
وصورها. (ت. )١5 ١615٠‏ 

الأشياء الفاعلة ثلاثة أصناف: إما بالذات» 
وإما بالعرض؛ والذي بالذات اثنان: إما 
قريب مثل فعل الغذاء للصحّة؛ وإما بعيد مثل 
الطبيب. والذي بالعرّض مثل فعل التعب في 
الرياضة للصحّة. وإذا كان واجيًا أن تكون 
أصناف الأشياء الفاعلة للخير هى هذه 
الأصناف الثلائة فباضطرار أن تكون الأمور 
النافعة في الخير بعضها خير في ذاتها مثل 
نفع الغذاء في الصحة.ء وبعضها شر في 
ذاتهاء وخير ما بحسب نفعها في الخير مثل 
شرب الدواء للصّحة. والشرور التي تنفع في 
الخير هي نافعة على وجهين: أحدهما أن 
يستفاد بها خير هو أعظم من الشرٌ اللاحق 
من استعمالها؛ مثل استفادة الصحّة عن شرب 
الدواء» ومثل المشقّة اليسيرة في استفادة 
المال الكثير. ومنها ما ثنال به السلامة من 


شرّ هو أعظم من الشرٌ الذي ينال منها مثل ما 
ينال ركاب البحر من السلامة إذا طرحوا 
أمتعتهم : فإنَ طرح أمتعتهم 1 لكن تستفاد 
منه اللامة من شرٌ هو أعظمء وهو العطب. 
والخيرات التي تستفاد من الخيرات يسميها 
أرسطر 'فوائد" بإطلاق. وأما تلك فيسميها 
'انتقالا'. ويعني بذلك أنها انتقال من شر 
إلى ما هو أخف شرًا منه أو انتقال من شر 
إلى ما هو خير. (خ. )١١6١‏ 


أشياء فاعلة مؤثرة 
- نشاهد الأشاء الفاعلة المؤثرة صنفين : صنئف 


لا يفعل إلا شيئًا واحدًا فقط وذلك بالذات 
مثل الحرارة تفعل حرارة والبرودة تفعل برودة 
بالطبع. والصنف الثاني: أشياء لها أن تفعل 
الشيء في وقت وتفعل ضده في وقت آخر 
وهذه هي التي تسميها مريدة ومختارة) وهذه 
إنما تفعل عن علم وروية. زه مق )١١‏ 


أشياء كائنة 


- يلزم أن يكون للاشياء الكائنة إنيّةَ قديمة قائمة 


يلزم عن تلك الانيّات خروجها ولا بد إلى 
الفعلء مثل ما يقال في التمثيل الشرعي أن 
الأشياء هي مكتوبة في لوح محفوظ وأن ما 
كُتب في ذلك اللوح يخرج إلى الفعل. (ت»ء 
:لالد 21 


- جميع الأشياء التي تكون هي شيء ما من 


المقولات العشره ونتكوّن من شيء ما وهو 
العنصر وبشيء ما وهو الفاعل, 5-0 
على 7 


١١‏ أشياء لزجة 


أشياء كاثنة فاسدة أشياء لا تكس 
- الأشياء (الكائنة الفاسدة) توجد على ثلاثة 


أضرب: بعضها موجود دائمّاء وبعضها 
معدوم دائماء وبعضها موجود في وقت 
معدوم في آخر وهذه غير كل واحدة من 
ذينك. وذلك أن ما كان موجودًا دائمًا فليس 
يمكن فيه أن يعدم في وقت من الأوقات. 
وما كان معدومًا دائمًا فليس يمكن فيه أيضًا 
أن يوجد فى وقت من الأوقات. وإذا كانت 
الأشياء الكائنة الفاسدة بهذه الحالة» فالأشياء 
التي بهذه الحال هو الموجود لها الأمران. 
فالأشياء الكائنة الفاسدة أحد أسبابها ضرورة 
هو الشيء القابل للامكان؛ ولما كان الشيء 
القابل للامكان هو السبب الهيولاني؛ فأحد 
أسباب الكائنة الفاسدة هو السبب الهيولاني 
ضرورة. وأما السبب الذي يجري مجرى 
الخلقة والصورة وهو الغاية في الكون فينبغي 
أيضًا أن يكون سببًا ثانيًا لهذا السبب. 
وكذلك أيضًا السبب الثالث يتبغى أن يضاف 
إليهاء وهو السبب الفاعل الذي أغفل القدماء 
ذكره. (كفء 01٠١‏ ؟) 


أشياء كاملة الاتصال 

- الأشياء الكاملة الاتصال وهي التى هي 
بالطبيعة قد يقال فيها إنها واحدة وإِنْ لم تكن 
مستقيمة بل كان فيها انعراج مثل الساق 
والفخذ. أعني أنه يقال ساق واحدة وفخذ 
واحدة. (تء. 67٠١٠‏ 5) 


- إن كانت الأشياء التي لا تُحسنَ لها أسباب 


مجهولة بالطبع؛ ومطلوبة» فما ليس بمجهول 
فأسبابه محسوسة ضرورةء وهذا من فعل من 
لا يفرّق بين المعروف بنفسه والمجهول. 
زنه ٠59؟آ "١‏ 


أشياء لزجة 


قال (أرسطو): والأشياء اللزجة لا تقبل 
الجفرف لمكان اللزوجة التي فيها كالدهن 
والزفت والشمع. وإنما كان ذلك كذلك لأن 
الرطوبة فيها لا تنفش ولا تتحلّل عن القوة 
الفاعلة. (أث؛ 8:188) 

أما الأشياء اللزجة فإن الغالب عليها الماء 
والأرض» ولذلك هي باردة غليظة. وأما 
الهشّة فالغالب عليها الأجزاء الهوائية» لكن 
مع أرضية ما ولذلك صارت سهلة التقسم. 
أعني من قبل الهوائية المخالطة لهاء فإن هذا 
الأسطقس من جهة ما هو رطب يقبل التقسيم 
من غيرهء ومن جهة اليبس المخالط للاشياء 
الهشّة يقبل الانحصار في ذاته أي ينقسم إلى 
أجزاء صغار. (كطء؛ ٠*7”1.؛‏ ") 


أما الأشياء اللزجة فمن جهة الرطوبة الماثية 
التى فيها تقبل الامتداد» ومن جهة شذة 
مخالطة الأرضية لها يعسر انقسامها إلى 
أجزاء صغارء ولذلك صارت الأشياء الْهشّة 
أقرب تناولا على الهضومء لأنها سريعًا ما 


أشياء كلية 
- الأشياء الكلية هي مشتركة من قبل أنها توجد 
لكثيرين. (ت؛ ”597 م) 


تنقسم عن الحرارة إلى أجزاء صغار كان ذلك 
من أحد ما يعين على سرعة انهضام الشيء . 
(كطء )8.51٠‏ 


أشياء لها علل واحدة 
أشياء لها علل واحدة 


- الأشياء التي لها علل واحدة: إما أن نكون 
واحدة بالنوع؛ وإما أن تكون واحدة 
بالجنس. فالتيى هي واحدة بالجنس مثل 
إتنعكاس هواء. والتي هي واحدة بالنوع مثل 
انعكاس الشعاع الذي هو سيب الهالة و سببى 
فوس فرح . وريما كان عكس هذاء» وهو أن 
الشيء الواحد تكون له علل كثيرة مختلفة 
بالجنس مثل ما قيل في سبب خروج النيل . 


رت 9غ /) 


- أما جميع الأشياء التي ليس لها عنصر لا 
فكل واحد منها هو والشيء الذي 18 
ل شي واحد بعينه أي الماهية والانية 
ل 0 
على الهويّة أي ليس الهويّة جنسًا له وهو 
الذي دل عليه بحرف ما المشدّدة. (تء 
6٠١94‏ :) 


أشياء متياينة بالإسم والحد 
- إن هاهنا أربعة أشياء متباينة بالاسم والحدٌ: 


محال وكذب وصدق وممكن. فأما الممكن»؛ 
فمثل قولنا: إنه يمكن فى المثلث أن تكون 
أضلاعه متساوية. وأما المحال: فمثل قولنا: 
أن القطر مشارك للضلم. وأما الكذب» فمثل 
قولنا في زيد المشار إليه: إنه قائم إذا كان 
قاعدًا. وأما الصدق فيمّال على مقابلة الكذب 
والمحال. والفرق بين الكذب والمحال أن 
الكذب يمكن أن يعود صادقًا والمحال ليس 
يمكن ذلك فيه ولا فى وقت من الأوقات. 
وذلك أن من قال في زيد القائم أنه قاعد فهو 
قال كذبّاء إلا أنه لم يقل محالاء إذ كان 
القعرد ممكنًا له. وكا امن قال لير لجار 
المريّع أنه مشارك ٠‏ فقد قال كذبًا 
محالًا لا كذيًا فقطء فإنه لا يمكن ذلك ولا 
في وقت من الأوقات. ولذلك كان الصادق» 
كما قبل في كتاب البرهان؛ منه ضروري وهو 
المقايل للكاذب المستحيل» ومنه غير 
ضروري وهو المقابل للكاذب الممكن. 
(سع. لاا )١8‏ 


أشياء متحرّكة من ذاتها 
- الأشياء التي تُسمّى حيّة عالمة هي الأشياء 


١‏ لمتحركة من ذاتها بحركات محدودة تحر 
أغراض وأفعال محدودة تتولّد عنها أفعال 


أشياء مائية رطبة محدودة. (ته لاالل ؟١)‏ 


- قال (أرسطو): والأشياء المائية الرطبة في 
طباعها هي التي تذوب بالئار وليس تجمد 
بهاء أن الشيء الواحد بعينه لا يمكن أن 
يفعل فعلين متضادين في موضوع واحد. 
(أثى 388 )١19‏ 


أشياء متضادة 
- إن الأشياء المتضادّة عللها متضادّة.) وقد 
يمكن أن يكون الشيء الواحد بعينه علة 


للمتضاذين لا بجهة واحدة لاكن بجهتين 


١١1// 


مختلفتين... مثل الملاح فإن غيبته عن 
السفيئة قد تكون سببًا لعطب السفينة وحضوره 
سيمًا لسلامتها . (ت.» هم4مةع./7ا١)‏ 


أشياء متغايرة 

- ما كان من الأشياء المتغايرة ليس يمكن فيها 
أن تجتمع في موضوع واحد من جهة واحدة 
في وقت واحدء نتلك هي المتقابلاات؛ وهي 
بالجملة أربعة أصناف: الضدان والمَلَكَة 
والعدم والموجبة السالبة والمضافان. (ماء 
0/1 


أشياء متمددة 

- أما الأشياء المتمدّدة فهي التي إذا جذبت من 
أحد جوانبها طالت ولم تنقطمع» وهي بالجملة 
الأشياء اللزجة أو الأشياء التي فيها لزوجة 
ما. وأما اللزوجة فهي التي قد اختلطت فيها 
الرطوبة بالأرضية اختلاطًا كثيرًا يصعب به 
تفرّقهاء ولذلك تكاد أن لا تنفصل فإن 
الاتصال والاتحاد إنما هو ضرورة من وبل 
الرطوبة. والافتراق والانفصال من قبل 
الييرسة والقحل بهد ذلك. (آع. 23٠١7‏ 4) 


أشياء متوسطة 

- الأشياء المتوسطة» وهي الأشياء التي فيها 
متقدّم ومتأخره يجنا ضرورة أن يكون 
المتقدّم هو العلّة لما بعده. (ت. )١١:١9‏ 


أشياء محترقة 

- أما الأشياء المحترقة فهي ضرورة: إما نارية 
كالكباريت»؛ وإما هوائية كالتين, ولذلك 
كانت هذه سريعة الاستحالة في الهضمء 


أشياء محمولة على الشيء 


وذلك فيما شأنه منها أن يرد الأبدان. (كطء 
07م 


أشياء محسوسة 
- الأشياء المحسوسة مركبة ثمء من أشياء 


مركبة من صور ومواد إنما تمثّل بالأمور 
الصناعية لأن الأمور الكلية التي منها تقوم 
حدودها ليس يقول أحد فيها إن لها وجودا 
خارج اللنفس. (ت. )810151١‏ 

وجدوا (الفلاسفة) الأشياء المحسوسة التي 
دوة" الفللق رين “متشيية»: وغير عشي 
ووجدوا جميع هذه يكون المتكوّن منها 
متكوّنًا بشيء سموه صورة» وهو المعنى الذي 
به صار موجودًا بعد أن كان معدومّاء ومن 
شيء سمره مادة» وهو الذي منه تكوّن». 
وذلك أنهم ألّفرا كل ما يتكرّن ههنا إنما 
يتكوّن من موجود غيرهء فسمُوا هله مادة, 
ووجدوه أيضًا يتكون عن شيء فسموه فاعلا , 
ومن أجل شيء سمّره أيضًا غاية؛ فأئبتوا 
أسيايًا أربعة. (ثه. )١51174‏ 

الأشياء المحسوسة؛ أعني أشخاص 
الجواهر؛ مركّبة من أكثر من شيء واحد من 
جهة أنّا نستعمل فيها الطلب الذي يكون بِلِمّ 
ومثل هذا الطلب لا يُستعمل في البسائط. 


(ماء الم ١؟)‏ 
أشياء محمولة 


الأشياء المحمولة صنفان: صنف بالذات 
وصئف بالعرض . رمال كحك *8؟) 


أشياء محموئة على الشيء 


الأشياء المحمولة على الشيء دائمًا ومن 


أشياء مخالفة 


طريق ما هوء منها ما يُحْمَل عليه وهو أعم 
من الشيء رب لابو 6 


- إذا حُمِلْتْ أشياء أكثر من واحد على الشيء 
من طريق ما هو: فإما أن تكون قوتها قوة 
الجنس إن لم يكن لها اسم واحدء أو تكون 
جنسًا إن كان لها اسم واحد (سبء, 2298 4) 


أشياء مخائفة 


- إن جميع الأشياء التي يقال فيها إنها مخالفة 
غير موافقة إنه ليس يقال ذلك في التي هي 
غير بإطلاق بل التي هي غير بالجنس أو غير 
بالصورة فقط بل بعضها بالجنس وبعضها 
بالصورة. (نت. 01+03 ”) 


- الأشياء المخالفة هي التي لا تجتمع ني 
لجس واحد والتي هي موافقة تجتمع في 
جنس واحد. (نت2. 179015 ل) 


أشياء مختلطة 


- لما كانت الأشياء المختلطة إنما توجد في 
المختلط على ضربين: أحدهما أن تكون 
متساوية المقاديرء وهذا الاختلاط يسمّى 
معتدلًا بالاضانة إلى الأطراف» إِذْ كان هو 
الوسط بينها. والوجه الثاني أن تكون مختلفة 
المقادير وهذا الاختلاف 2 ضروب». وبضروب 
هذا الاختلاف اختلفت أمزجة الأنراع, فصار 
مثلّا مزاج الفرس إنما يخالف مزاج الإنسان» 
لأن مقادير الأسطقسات إمتزجت فيه على 
نسبة مخالفة لنسبة امتزاج مقاديرها في 
الإنسان. (كطء )١١ ٠44‏ 


16 
أشياء فتلفغة 
- إن للأشياء المختلفة حدودًا مختلفة. (نت2. 
)١١‏ 


- ليس في الأشياء المختلفة موافقة لا في قسم 
الرجود ولا في سم العدم. أي لحن وجود 
أحدها وجود الآخر ولا عدم وجوده. (ت. 
مثالا )2 


أشياء مختلفة بالصورة 

- إن الأشياء التى هى ملختلفة مثل هذا 
الاختلافء أي مختلفة بالصورة» تكون فى 
جنس واحد إذ لا تتختلف بالعرض مثل التي 
تتفق بالصورة وتختلف بالمادة. مثال ذلك 
خاتمان أحدهما من ذهب والآخر من فضة 
... فإنه ينبغي ألا تفق إلا في الشيء 
المشترك فقط وأن تختلف في الشيء الذي به 
يكون كل واحد منهما آخر. (تء 
200 


أشياء مدركه لنا 

- إن الأشياء المُدرّكة لنا: إما أن تكون فى 
الآن والزمان الواقف مثل مدرّكات الحسٌء 
وإما أن تكون متوقعة في الزمان المستقبل» 
وهذه هي الأمور المظنونة؛ وإما أن تكون 
مدركة في الزمان الماضي. وبيّنٌ أن الذكر 
إنما يكون في هذه؛ إن لسنا نسمّي ذكرًا ما 
حصلت معرفته لنا الآن» ولا مما يتوقم 
وجوده. وإئما يذكر المرء ما قد حصلت له 
المعرفة به من قبل فى الزمان الماضى. 
فالذكر هو استرجاع في الزمان الحاضر 
للمعنى الذي كان مدرّكًا د في الزمان الماضي. 
والتذكر هو طلب هذا 0 بإرادة إذ1ا نسيه 


احليل 


الانسان وإحضاره بعد غيبته بالفكرة فيه 
ولذلك يشبه ألا يكون التذكر إلا خاضًا 
بالانسان. وأما الذكر فإنه لعامة الحيوان 
المتخيّل. فإنه يُظَنَ أن أجناسًا كثيرة من 
الحيوان لا تتخيّل كذوات الأصواف. والفرق 
بين الذكر والحفظ أن الحفظ لما لم يزل 
فائمًا بالنفس من وقت إدراكه في الزمان 
الماضي إلى الزمان الواقف؟ وأما الذكر فإنه 
لما هو قد نِيَ. ولذلك كان الذكر حفظًا 
متقطمًاء والحفظ ذكرًا متصلا. فهذه القوى 
واحدة بالموضوع. اثنان بالجهة. فالذكر 
بالجملة هو معرفة ما قد عرف بعد ان 
انقطعت معرفته. - والتذكّر هو طلب هذه 
المعرفة إذا لم تكن حاصلة وتصرّف الفكرة 
في إحضارها. وبَيْنٌ أن هذا الفعل واجب أن 
يكون لقوة ليست حمًا ولا نخيّلا. وهي التي 
تسمى ذاكرة. فلدنظر ما هي هذه القوة» وأي 
مرتبة مرتبتها من قوى النفس» ولماذا تشارك 
منها. وظاهر من أمرها أنها من القرى 
المذكرة للأمور الجزئية الشخصية؛ فإن الذكر 
إنما يكون لشيء بعد إحساسه وتخْيّله؛ وذلك 
من جهة ها هر محنبوس ومتخكل ‏ فإن طبيفة 
الكم - مثلا - الكلية التي يدركها العقل لا 
تنركها القوة الذاكرة» وإنما تدرك كمية 
محدودة قد أحسّتها وتخيّلتها. رح 
ل 


أشياء مركبة 

- إن الأشياء المرئّبة بعضها من أجل بعض. 
(رت ٠١٠‏ الالو 6١‏ 

أشياء مركبة 

- لما كان بعض الأشياء يظهر فى حدودها 


أشياء مر كَبة 


العنصر وهي المركّية من عنصر بالفعل 
وصورة؛ لم تكن حدود جميع أجزائها هي 
أجزاء الحدّ. (ت» 24568 4) 


أما الأشياء المركبة من صورة وعنصر بالفعل 
مثل المجتمع من الأنف والعمق الذي يُسمّى 
الفطس فليس يكون الجوهر الذي هو منهما 
كالصورة التي تُحمل على العنصر على النحو 
الذي هي ماهية الشيء هو الشيء نفسه في 
الحمل وهى الأشياء الموجودة بذاتها فى 
غيرها. (ت؛ 244٠‏ /) 


إن الأشياء التي هي مركّبة من التمام والقرة 
إنما يقال فيها إنها قعلا إذا كانت متحرّكةء 
فإنه يْظنَ أن الذي بالفعل هو المتحرّك وأن 
الحركة هي الفعل؟ وأما ما كان من الأشياء 
غير متحرّك فليس يقال فيها إنها فعلّا مثل 
المعقرلات والمرادات فإنه لا يقال فيها إنها 
موجودة بإطلاق ولكن يقال فيها إنها موجودة 
في النفس وفي الفكرة. (تء؛ 2111 )٠١‏ 
الأشياء المركبة إنما تفضل بعضها بعضًا في 
قلة التركيب وقربها من البسيط الأول في ذلك 
الجنس. (تء 0319704 15) ْ 
ليس الأمر في الأشياء البسيطة كالحال في 
الأشياء المركبةء بل ما يوجد للبسيط يوجد 
ضرورة للمركب منه بوجه ما إذا كان البسبط 
متقدّمًا عليه» وما يوجد للمركّب فليس يلزم 
أن يوجد للبسيط. إذ كان يلزم أن يوجد 
للمركب شيء زايد وأسباب الأمور البسيطة 
بسيطة . (سم» “ار 0155 


- إن كان هاهنا أشياء مركبة دائماء أعني أنها 


لا يمكن أن توجد بغير ذلك التركيب» 
فالايجاب فيها دائمًا ضرورة. ز(ماء )١ 11١7‏ 


أشياء مركّبة من أسطقسّات 


أشياء مركبة من أسطمَسّات 
- إن الأشياء المركبة من الأسطقسّات توافق 
الأسطقسن في الاسم والحدّ. (ت» 9.957) 


أشياء مصدقة 

- إن الأشياء التي يقم بها التصديق هاهنا 
صنفان: أحدهما إذا سمعه الانسان صذق به 
وقبله من ذاته» والآخر ما إذا سمعه قبله 
لشهرته ولأنه محمودٌ عتك الجميع . والصنف 
الأول إنما يقع له به التصديق لأنه يظنّه من 
الثاني» أعني. من المشهورء فتكرن المقّمات 
المظنونة صنقفين: صئف يصدّق به لأنه 
مشهورء وصنف يصدّق به لأنه يُظن من 
المشهررات. وذلك أن التصديقات ثلاثة 
أصناف: إما يقيني؛ وإما مشهور حقيقي. 
وإما في بادئ الرأي. (خ. 77, )1١6‏ 


أشياء مضطرة 

- إن الأشياء التي لا يمكن أن يوجد فيها الخير 
ولا الحياة ولا بالجملة الكرن من غير علل 
وأسباب لها فتلك الأشياء يقال فيها إنها 
مضطرة إذ ليس يمكن فيها أن تكون بنوع آخر 
أعني بغير تلك الأسياب» وهذه هي ضرورية 
من فيل عللها؛ والتي هي ضرورية من قبل 
غيرها فهي ضرورية ما. رتب ٠'كأ'فش )٠*‏ 


أشياء معلومة 

- الأشياء المعلومة هي التي يحصرها الذهن» 
وأما الأشياء الغير متناهية فليس يحصرها 
الذهن فهي غير معلومة. (ت. 78, ”7) 

- الأشياء المعلومة صنفان: إما معلومة بأنفسها 
وهي المقدّمات الأَوّلء وإما معلومة بغيرها 


يدل 


وهي التي تُمْلَم بالمقدّمات الأول (ق؛ 
١ ,"”4‏ 


أشياء مغردة بسيطة 
- أما الأشياء المفردة البسيطة التي ليس 


وجردها أو عدمها موقرفًا على أن يكرن منها 
شيء أو ا يكون كالحال ذ فى المركباتث: فإنه 
ليس الصادق والكاذب الواقعان فيها كالصدق 
والكذب فى الأشياء المركّبة ... لأن 
الصدق في البسائط أو الكذب ليس سببه 
التركيب الموجود خارج النفس أو الإانفصال 
... مثال ذلك أنه إذا كان قولنا إن هذا 
أبيض صادقًا فالسبب فى ذلك أن البياض 
مركب حارج النفس مع الخشبء وإذا كان 
فولنا إن ضلع المربع مشارك للقطر كاذيًا 
فالسبب في كذب ذلك أن الضلع مباين للقطر 
ومنفصل عنه خارج النفس. (ت. 101756) 


أشياء مقلوّة ومشويّة 
- قال (أرسطو): وأما الأشياء المقلوّة والمشويّة 


فهي الأشياء التي تجف وتيبس قبل النضج 
من قِبّل فعل الحرارة الغريبة فيها لا الحرارة 
الغريزية؛ فإن من شأن الحرارة الغريبة أن 
تحلّل الرطوبات الطبيعية وتفنيها من قبل أن 
يصير الشيء إلى النضج»؛ أعني من ظاهرها. 
وأما الأشياء المنهضمة النضيجة فإنه يعرض 
لها خلاف هذاء أعني أنه ليس تيبس قبل 
نضج ظاهرهاء لأن رطوبتها تجف من 
حرارتها الغريزية باستواء في الظاهر والباطن. 
ومن أجل هذا صارت الأشياء المقلوة 
والمشوية أشدّ يبِسَا وجفافا في الظاهر من 
الأشياء المنهضمة وأشدٌ رطوية في الباطن 


١١ 


لأن الحرارة الغريبة لغلظها لا تستولي على 
الباطن كما يعرض ذلك في الأشياء 
المنهضمة. (أث. 0187 )١7‏ 


أشياء مقوئلة ناث شتراك الاسم 

- الأشياء المقولة باشتراك الاسم ليس يوجد 
فيها مساواةء وإن وجد فيها تفاضل فهو 
باشتراك الاسم مع التفاضل الذي يوجد في 
الأشياء التي تقيل التساوي. (رطء 
6ل )١6١‏ 


أشياء ممكنة 

- إن الأشياء الممكنة يكون فيها الظن الواحد 
بعينه مرة صادقًا ومرة كاذيًا ونحن لا نشعر 
بذلك؛ وأما في الأشياء الغير ممكنة التي 
ليس تنتقل من التركيب إلى الانفصال ولا من 
الانفصال إلى التركيب فليس يمكن ذلك فيها 
بل يكون الصادق فيها صادق أبدًَا والكاذب 
كاذب أبدًا. (ت» 1.117177) 

أشياء منتقلة في المكان 

- عدد الأشياء المنتقلة في المكان بعدد أصناف 
الحركات المكانية. (سمء 6 ) 


أشياء منتفعلة 

- الأشياء المنفعلة إنما تتركّكب ضرورة من أشياء 
منفعلة. (تء 7ك *7) 

- كما أن الأشياء المنفعلة تختلفه فى القوة 
والفعل من قبل اختلاف صورها وموادّهاء 
كذلك الأشياء الفاعلة تخالف المنفعلة أيضًا 
بالقوة والفعل من قبل اختلاف هيولاها 
وصورها. (ت. )١" 61١61٠‏ 


أشياء موجودة 


أشياء منهضمة نضيجة 

- قال (أرسطو): وأما الأشياء المقلوّة والمشويّة 
فهي الأشياء التي تجف وتيبس قبل النضح 
من قبل فعل الحرارة الغريبة فيها لا الحرارة 
الغريزية؛ فإن من شأن الحرارة الغريبة أن 
تحلّل الرطوبات الطبيعية وتفنيها من قبل أن 
يصير الشيء إلى النضج. أعني من ظاهرها. 
وأما الأشياء المنهضمة النضيجة فإئه يعرض 
لها خلاف هذاء أعني أنه ليس تييس قبل 
نضج ظاهرهاء لأن رطوبتها تجفٌ من 
حرارتها الغريزية باستواء في الظاهر والباطن. 
ومن أجل هذا صارت الأشياء المقلرة 
والمشوية أشدٌ يبسًا وجفافًا فى الظاهر من 
الأشياء المنهضمة وأشدّ رطوبة في الباطن 
لأن الحرارة الغريبة لغلظها لا تستولي على 
الباطن كما يعرض ذلك في الأشياء 
المنهضمة. (أث. 5م )١6‏ 


أشياء موحودة 

- علل الأشياء الموجودة مع الأشياء هي في 
الأشياء الكائنة في الزمان الماضي والكائئة 
في المستقبل واحدة بعينها رب عع ه) 

- الأشياء الموجودة: منها ما لا يُحْمّل على 
شيء البتة إلا بالعَرّض وعلى غير المجرى 
الطبيعي ويُحمْل عليها غيرها... ومنها ما 
يُحمَل عليها شيء تحمل هي على 000 : 
منها . . ٠‏ تمل على شيء ولا يُحْمّل عليها 
شيء اصلاً وذلك على المجرى الطبيعي رق 
/1 23 2)4 

- نقول (إبن رشد): إنه كما أن فى الأشياء 
الموجودة أشياء لا يمكن أن تعدم وألا توجد 
مئل الأمور الضرورية الوجودءه وأشياء 


أشياء موجودة مما 


موجودة يمكن ألا توجد وأن تعدم كذلك 
الأمر في الأشياء الكائنة: منها ما يمكن ألا 
يكونه ومنها ما هو واجب أن يكون مثل 
حلول الشمس في نقطتي الانقلابين ونقطتي 
الاإعتدالين» فإنه واجب أن يحدث ولا يمكن 
له أن لا يحدث. (كفء, )٠١ ("٠‏ 

إنه لا يخلو أن توجد تلك الأشياء 
(الموجودة) من قبل أنها متناهية ذوات أوائل 
وأواخر. أو من 1 أنها غير متناهية . وغير 
المتناهية صنفان: إما غير متناهية من جهة 
الدور؛ وإما غبر عتناهية من جهة الاستقامة. 
فأما المتناهية فيظهر أن كون المتقدّم فيها 
واجب ضرورة متى وجد المتأخر . ومثال 
ذلك أن كون الأساس واجب إذا وُجد البيت 
وكون الحجارة والطين متى كان الأساس. 
فلو كانت هذه متى وُجد المتقدّم فيها لزم 
وجود المتأخر. أعني لو كان يلزم متى وجد 
الأساس أن يوجد البيت لقد كان يجب أن 
يكورن التتابع والتشافع لكرن هذه ضرورة 
الأساس إلا متى وجد البيت لأنه قد وضع 
لزوم وجود الأساس عن البيت. فمتى كان 
وجود البيت الآخر ضرورة» غير أنه معلوم 
أنه ليس يوجد المتأخر هاهنا ضرورة» إذ كان 
ضرورة أن يوجد من جهة فرضنا ذلك 
ووضعنا إياه لا من جهة الأمر في نفسه. 
(كفء 6 


أشياء موجودة مغا 


- إن الأشياء التي هي موجودة معًا إنما يُتخيّل 
فيها القبلية والبعدية باعتبارها إلى شيء يوضع 


يفنل 


فيها أولا وواحذاء أعني باعتبار ترتيبها من 
ذلك وترتيب بعضها من بعض ومن قبل هذا 
تختلف حدودها وأسماؤها. مثال ذلك أنه 
إنما نقول في جماعة واقفة معًا على مسافة 
واحدة أن الثاني منها قبل الثالث إذا توهّمنا 
فيها أولّا وهو القائم على رأس الملك مثلًا 
أو رأس المسافة وتوهمنا فيها الترتيب» 
وكذلك إنما نقول أن نغمة كذا قبل نغمة كذا 
إذا كان عتدنا نغمة هي أولى في النطق أو في 
الملاومة وتوهّمنا الترتيب بينها وبين سائر 
النغم. (ت.ء "الام )٠١‏ 


أشياء ندتة 


- قال (أرسطو): وكل الأشياء الندية يقال إنها 


تييس؛: ولا يقال إنها تشخن كالطين الذي 
يصير فخارًا يابسًا ولا يئخن قبل أن بيبس» 
وإنما ييبس إذا حلت الحرارة التي من خارج 
بلته ورطوبته. فأما اللبن وما أشبهه من 
الأشياء فإنه يغلظ ويئخن إذا عملت فيه حرارة 
النار. (أث. )١6 ١٠‏ 


أشياء هشة 


- أما الأشياء اللزجة فإن الغالب عليها الماء 


والأارض» ولذلك هى باردة غليظة. وأما 
الهشة فالغالب عليها الأجزاء الهرائية؛ لكن 
مع أرضية ما ولذلك صارت سهلة التقسَّم» 
أعني من وِبّل الهوائية المخالطة لهاء فإن هذا 
الأسطقس من جهة ما هو رطب يقبل التقسيم 
من غيرءء ومن جهة اليبس المخالط للأشياء 
الهشّة يقبل الانحصار في ذاته أي ينقسم إلى 
أجزاء صغار. (كطء؛ 2715*٠١٠‏ ) 


١7 


أشياء واحدة 


- أما الأشياء التي هي واحدة بذاتها فخليق أن 
تكون هي وماهيّاتها هي هي باضطرار أي 
واحدة. (تء 4155 ؟7١)‏ 

- قد يقال للأشياء التي هي متفقة في حذها 
الجرهري إنها واحدة مثل ما يقال في 
الخطوط المستقيمة إنها متساوية أي تقبل 
التساري. (ت. 21789 0) 


أشياء واحدة بالاتصال 

- أحق الأشياء التي يقال فيها إنها واحدة 
بالاتصال هي ا لمتّصلة بالطبيعة لا المتّصلة 
بالصناعة مثل المتّصلة بالدساتير والغرا. 
برت؛ 94؟آهم ") 


أشياء واحدة بالأسياب 
- إنه ليس الأشياء التي هي واحدة بالأسباب 


هي واحدة بالعدد والشخص. ( 
ل 4) 


أشياء واحدة بالجنس 

- الأشياء التي هي واحدة بالجنس: منها ما هي 
واحدة بالجنس القريب» ومنها ما هي واحدة 
بالجنس البعيد. (ت, 095, )١6‏ 


أشياء واحدة بالصورة 


- أما الأشياء التي هي واحدة بالصورة فهي 
جميم الأشياء التي ليست لها ضدّية وهي 
وخالد. (تء 201*91١‏ ؟) 


أصل موضوع 


أشياء واحدة بنوع أول وتقديم 

- الأشياء التي يقال فيها واحدٌ بنوع أول 
وتقديم هي الواحد بالاتصال والواحد 
بالصورة والواحد بأنه كل وتام والمتّحدات 
بالصورة أي التي صورتها واحدة هي مع هذا 
مفترقة بالمكان والزمن. وهذا هو الفرق 
بينهما وبين المتشابهة التي يقال إن الجزء 
منها والكل واحد بالحدٌ والصورة. 
١ه‏ *) 


(ت» 


أشياء واحدة بالهيولى 

- الأشياء التي هي واحدة بالهيولى هي التي 
تقبل شيئًا واحدًا بعينه مثل التي تقبل 
الانطراق فإنه يقال إن مادتها هى واحدة. أو 
التى تنفعل من شيء واحد انفعالًا واحدًا مثل 
التي تذوب بالحرارة فإنه يقال أيضًا إن مادتها 
واسدة» أو الأشياء التي تتغيّر تغيّرًا واحدًا 
مئل الأشياء التى ترطب أو تذوب أو تسيل 
وبالجملة تنقلب إلى شيء واحد فإنه يقال إن 
هيولاها واحدةء وكذلك الأشياء التي تُنسب 
إلى موضوع واحد مثل قولنا خشبية أو 
نحاسية أو مائية أو هوائية. (ت. ١4ه.”)‏ 


- البرهان الذي... لم يكن سبيلٍ إلى 
برهائه. . . ولا كان معرزوقًا بنفسه . . . ل 


أصلا موضوعًا (ب». آ 

- المقدّمات المعروفة بالطبع تُخالف المُصَادَرَةٌ 
والأصل الموضوع (ب» 07894 ١؟)‏ 
- الأصل الموضوع. . 1 هي المقدمة التي 
يتسلمها المتعلم من المعلّم رب 7584 11) 


أصناف الأصوات 


أصناف الأصوات 

- أما أصناف الأصرات فإلما تبيّن فصولها لنا 
عند إدراكنا الصوت بالفعل» كما أن أصئاف 
الألوان إنما تُدرك فصولها عندما يُدرك اللون 
بالفعل» وذلك يكون عند حضور الضوء. فإذا 
أدركنا الصرت بالفعل أدركنا فصليه الأولين 
الذي يُسمّى أحدهما ثقيلا والآخر حادًا. 
وإنما تقل إليهما هذان الإسمان على طريق 
الشبيه من أسماء الأشياء الملموسة. (تكن» 
4١‏ 1) 


أصناف الأطعمة 
- نقرل (إبن رشد): إن أشهر أصناف الطعوم 
الحلوء والدسمء والمالح؛ والمرّء 
والحريف» والعفص. والقابض» والحامض» 
والتفه؛ أما الحلو فإنه يدل على مزاج حارٌ 
معتدل الحرارة؛ وهو بالجملة مناسب للمزاج 
الإنساني كما يقول جالينوس. وأما الدسم 
فالغلب عليه الهوائية مم مائية. لذلك صار 
دون الحلو في الحرارة. 1 المالح فالغالب 
على مزاجه جوهر يابس محترق خالطته 
رطوبة ما وهو فوق الحلو في الحرارة. وأما 
المرّ فطبيعته طبيعة غلب عليها الجوهر اليابس 
الأرضيء وذلك إما مع برودة وإما مع 
حرارة. ... وأما الحريف فمزاج غلب عليه 
الحرّ واليبس مع الطاقة غلبة شديدة» ولذلك 
كان أشدّها حرارة. (كطء 074١‏ 77) 


ع 


وبارد رطبء وبارد يابس. وهذا هو رأي 
المشهورين من الفلاسفقة والأطباء. (رط. 
نظ املق 


- أصناف الأهمزجة تسعة: واحد منها معتدل» 


وثمانية غير معتدلة: أربعة منها خارجة عن 
الاعتدال في كيفية واحدة من الكيفيات 
الأربع ؛ وأرقة خارجة عن الاعتدال فى 
كيفيتين . ارعش أن رقع في كن بواحداءر 
هذه الأصناف اختلافا كثيرًا بالأقل والأكثر. 
وهذه الأصناف الثمانية تُتصوّر في الخارجة 
عن المعتدل بإطلاق») وهو المتساوي في 
الكيفيات. وفي الخارجة عن المعتدل في 
النرع» وفي الجنس. (رطء 4.846) 


أصناف التخييل 
- الأقاويل الشعرية هى 


الأقاويل المخْيّلة. 
وأصناف التخييل والتشبيه ثلاثة: إثنان 
بسيطان؛ وثالث مركب منهما. أما الاثئان 
البسيطان» فأحدهما: تشبيه شىء بشىء 
وتمثيله به؟؛ وذلك يكون فى لسان لسان 
بألفاظ خاصة عندهم. مثل: كأن. وإخالء 
وما أشبه ذلك في لسان العرب. وهي التي 
تسمى عندهم حروف التشبيه . وأما النوع 
الثاني: فهو أخذ الشبيه بعينه بدل الشبيه. 
وهو الذي يسمى الابدال في هذه الصناعة» 
وذلك مثل قوله تعالى: « َيه م 4 
(الأحزاب: )4 ومثل قول الشاعر: 

هو البحر من أي النواحي أتيته. 


أصناف الأمزجة 0 
- أقول (إبن رشد): إن قومًا قالوا: إن أصناف 
الأمزجة أربعة على عدد أصناف 
الأسطقسات: حار يابس ٠‏ وحار رطب» 


أصناف التغيّرات الأريعة 
ب أفتاف التغيّرات الأربعة» أعني: النقلة في 


6 أصناف الغلط فى الشعر 


المكان. والنمو والاضمحلال» والاستحالة. 
والكون والفساد. (مط. 115 0( 


أصناف الغلط في الشعر 


- قال (أرسطو): والغلط الذي يقع في الشعر 


أصناف الحمل ويجب على الشاعر توبيخه فيه ستة أصناف: 


- إنه لما كانت أصناف الحمل صنفين: 
أحدهما: الحمل الوصفي وهو الذي يقال فيه 
إن المحمول هو الموضوع. مثل قولنا: 
الانسان حيوان. والآخر الحمل الذي يكرن 
من حروف النسبة» وأشهر هذه الحروف هو 
حرف في. وكأنه قال (أرسطو) إن كليات 
الجوهر هي التي تُحمل حملا وصفيًا ولا 
تُحمل حمل في . وكليات الأعراض هي التي 
تُحمل الحملين معًا. مثال ذلك العلم أنه في 
النفس وأن النفس فيها علم؛ ويُحمل مثلًا 
على الكتابة حملا وصفيًا. ولما كان الحمل 
يحرف في مشتركًا بينه فقال: "المرجرد في 
الشيء لا كجزء منه وليس يمكن وجوده من 
غير الذي هو فيه'. ففرق في الفصل الأول 
بين في التي تُستعمل في نسبة الجزء إلى 
الكل” وفي الفصل الثاني بسن في التي 
تستعمل في نسبة الشيء إلى المكانء وهذه 
النسب التي يستعمل فيها حرف في» وسائر 
النسب هي تجوزء فلذلك لم يعرض لها. 
(مط» خلاء 4) 


أصنئاف الطعوم 

- أصناف الطعوم إنما تختلف باختلاف هذين 
الشيئين (الحرارة والرطوبة) في القلة والكثرة: 
فالحلاوة منسوبة إلى الحرارة. والمرارة 
منسوبة بالاضافة إلى رطوبة الحلاوة. وما بين 
هذين من الطعوم متولد من هلين الطعمين»؛ 
كما تتولّد الألوان عن الأبيض والأسود. 
زح 1949 )١19/‏ 


ومثئال ذلك عندي قول ابن المعتز يصف 
القمر في تنقصه : 

أنظر إليه كزورق من فضة 

فإن هذا ممتنع» وإنما آنسه بذلك شدّة الشبهء 
وأنه لم يقصد به حث ولا نهي . بل إئما يجب 
أن يحاكي بما هو موجود أو يظنّ أنه موجودء 
مثل محاكاة الأشرار بالشياطينء أو بما هو 
ممكن الوجود في الأكثرء لا فق الأقل؛ أو 
على التساوي» فإن هذا النوع من الموجود هو 
أليق بالخطابة منه بالشعر. والموضع الثاني من 
غلط الشاعر: أن يحرف المحاكاة؛ وذلك مثل 
ما يعرض للمصوّر أن يزيد في الصورة عضرًا 
ليس فيهاء أو يصوّره في غير المكان الذي هو 
فيه؛ كمن يصرّر الرجلين في مقدّم الحيوان ذي 
الأريع ؛ واليدين ف مؤخخره. 00 والمرضع 
الثالث: أن يحاكي الناطقين بأشياء غير ناطقة. 
فإن هذا أيضًا من مواة مع اتوي وذلك أن 
الصدق في هذه المحاكاة يكون قليلاء والكذب 
كثيرّاء إلا أن يشبه من الناطق صفة مشتركة 
للناطق وغير الناطق . وقد يؤنس بمثل هذه 
العادة» مثل تشمبية العرب النساء بالظياء وببقر 
الوحش. والموضع الرابع:..أن يشبّه الشيء 
بشبيه ضذه» أو بضد نفسه؛ وذلك مثل قول 
العرب “سقيمة الجفون' في الفاترة النظر. 
05 والموضع الخامس: أن يأتي بالأسماء 
التي تدل على المتضادّين بالسواء: مثل 
'الصريم" في لسان العرب و"القرء' 


أصناف المتوسطات والمتقايلات 


و"الجلل'؛: وغير ذلك مما قد ذكره أهل 
اللغة. والموضع السادس: أن يترك المحاكاة 
الشعرية وينتقل إلى الاقناع والأقاويل التصديقية 
وبخاصة متى كان القول هجيئاء قليل الاقناع . 
وذلك مثل قول امرئ القيس يعتذر عن جبنه: 
وما جبنت خخيلي؛ ولكن تذكرت 

مرابطها من برَيبعيص ومَيْسرا 
(ش». )١١ .١٠68‏ 


أصئاف المتوسطات والمتقابيلات 

- أصناف المتوسّطات والمتقابلات كما قيل 
أربعة أصناف: الإيجاب والسلب؛ والملكة 
والعدم. والأضدادء والمضافان. (سطء 
ملو )1١9‏ 


أصناف النبض السيطة 

-أما الجنس المأخوذ من كيفية الشريان 
فأصنافه ثلاثة: الحارء واليارد» والمعتدل. 
وأما الجنس المأخوذ من قوام جرم الشريان 
فهي أيضًا ثلاثة: اللين؛ والصلب. 

والمعتدل؛ وأما الجنس المأخوذ مما يحتوي 

عليه الشريان فأصنافه أيضا ثلاثة: الممتلى» 

والفارغ؛ والمعتدل. فهذه هي الأصناف 
البسيطة. (كطء ١/30/6117؟)‏ 


شيل 


هذه الحركة بظفرة الغزال. ومنه المسمّى ذنب 
الفأرة وهو نبض لا يزال في الاختلاف آخذًا 
إما من زيادة إلى نقصان» وإما من نقصان إلى 
زيادة» وهذا الانحطاط والتزيّد ريما كان 
منتظماء وربما لم يكن» وأحد الاختلاف 
المسمّى بهذا الاسم هو الاختلاف الذي 
يكون في العظم والصغرء وقد يكون في غير 
ذلك من الأجناس . ومئه الموجي وهو 
المختلف في عظم أجزاء العروق وصغرها أو 
في شهرقها وغررها أو في دثّتها وعرضها 
وفي التأخير والتقدّم مع لين موجود فيه وهو 
إلى الصغر أقرب ما هو لكنه ليس بالصغير 
جذاء وبالجملة إنما سني موجيًا لشبه حركته 
بحركة الموج. ومنه الدودي وهو شبيه به إلا 
أنه أصغر منه وأشدٌ تواترًا. ومنه النملى وهو 
أصغر من هذين وأشدٌ تواترًا. ومنه المنشاري 
وهو شبيه بالموجي في اختلاف الأجزاء إلا 
أنه أضلب:. ومنه ذو القرعتين» وهذًا زيما 
أطلق على الاختلاف الذي يكون في نبضة 
واحدة أعني أنها تنقطم ثم تعود: وربما أطلق 
على النبضتين اللتين بينهما من السكون ما لا 
يستحق أن يكون سكورنًاء ومنه المرتعد وهو 
الذي يَحسسّ فيه بحال تشبه الرعدة. ومنه 
الملتوي وهو الذي يحسن فيه كأن العرق يفتل 
ويلوي. ومنه المتحي وهو الذي يكون في 
وسطه غليظًا شاهمًا وفي طرفيه غائرًا. (كطء. 


أصناف النيضص المركبة /1 201 مك) 
- أصناف من النبض مركبة لها أسماء مشهورة؛ 
وقد ينبغى أن نعدّدها (إبن رشد). فمنله . 
8 اأصوات 


الغزالي وهو نبض مختلف في نبضة واحدة 
وذلك فى السرعة والبطء. وذلك أنه يعر ضس 
للعرق في هذا النبضس أن يسرع ثم يقف وقفة 
ثم يتمّ حركته بسرعة» وإنما سمّي غزاليًا لشبه 


- الأصوات التي ينغم بها كثير من الحيوان 
مؤلفة من المقاطع التي تؤلّف منها الألفاظ 
التي ينطق بها الانسان؛ أو من مقاطع مؤلّفة 


١ 


من حروف تقاربها في المخرج وهي دالة على 
معانٍ في أنفسها عند الحيران (ع» 247 8) 


أصوات في الأذن 

- إن المحسوسات ضربان: ضرب قاعله 
استحالة» فيما يحسنء وفيما لا يحسّ ٠‏ وهي 
الملموسات؛ وضرب فاعله استحالة فى 
الحواس» وهي الألوان في اليصر والأصوات 
في الأذن» وما يلحق ذلك للأذن أو للدماغ؛ 
من جهة ما هي حاسّة لازمة قبل أن يعرض. 
مثل أن يسخنء أو يتفرّق اتّصالهاء أو يموت 
السامع. وكذلك ينبغي أن يُفهم الأمر في 


الطعومء وفي المشمرمات. (رط. 
«وثل ”)م 

أصول الإسلام 

- الأصول ثلاثة : الكتاب والسنة والاجماع. 
(ضفا لا*1 م 


- قال رسول الله صلى الله عليه وسلّم: بني 
الاسلام على خمس: شهادة أن لا إله إلا 
الله. وإقام الصلاة؛ وإيتاء الزكاة, وصيام 


شهر رمضان» وحج البيت من استطاع إليه 
7 . (مما ١١‏ 7 ل١)‏ 

أصول موضوعة 
- الأصول الموضوعة... ليست هي جزء 


مقدمة بل الأصول الموضوعة هي التي إذا 
تلمك مهيا زعرة الكهة نه ”ا 


- الأصول الموضوعة قد تكون كلية وجزئية 
(ب». »6 03 


إضافة 


- أما ما كان من نوع المضاف مثل المعقول 


والمعلوم والمحسوس فيقال فيه إنه من 
المضاف لأن ما هو من المضاف بجوهره 
عرض لهء أعني أن العقل الذي هو في 
جوهره من المضاف لما عرض له أن كان 
مضافًا ل عرض للمعقول أن كان من 
المضاف لا أن الإضافة شيء في جوهر 
المعقول مثل ما هي في جوهر العقل بل من 
جهة أن الاضافة عارض له. فهذا هو معنى 
قوله (أرسطو) في أمثال هذه أنها من 
المضاف من قبل أن شيئًا آخر من المضاف 
بجوهره يُحمل عليها. فكأنه قال إن الإاضافة 
نوعان: إضافة في جوهر المضافين من 
الطرفين» وإضافة هي في جوهر الواحد منهما 
وهي في الثاني من قبل الأول والصنف الأول 
كلاهما من المضاف بذاته. والثاني أحدهما 
هو من المضاف بذاته والآخر من وبل غيره. 
زرت. هماك )1١ ١‏ 
الأشياء ذوات الوضع في باب المضاف. . 
أسماؤها مشتقة من مقولة الاضافة (م. 
)٠١ 6‏ 
الإضافة صفة زائدة على المضافين من خارج 
النفس في الموجودات» وأما الإضافة التي 
في المعقولاات فهي أن تكون حالا أولى منها 
من أن تكون صفة زائدة على المضافين. 
رتنه 5٠٠١‏ 8ة) 
أما الاضافة فإنه يلحق جميع المقولات العشر 
وذلك أنها توجد في الجوهر كالأبوة والبنوة 
والمثل» وفي الكم كالنصف والضعف 
والمساوي؛ وفي الكيف كالشبه والعلم 
والمعلوم؛ وفي الأين كالمتمكن والمكان. 


إضافة لاحقة للمعقولاات 
وفي المتى كالمتقدّم والمتأخرء وفي الوضع 
كالمتمكن والمكان. وفي أن يفعل وينفعل 
كالفاعل والمفعول. (ماء #5١‏ ه) 
- أما المضافان فليس من شأنهما بما هما 
مضافان أن يوجد لهما المتوسطء؛ إذ كان 
ليس من شرطهما أن يوجدا في جنس واحد 
كالفاعل والمفعول الذي يمكن أن يكرن 
أحدهما في جنس والآخر في جنسء لكن ما 
كان من الاضافة يلحقها التضاد فقد يُلفَى لها 
مترسطء لكن ذلك من جهة التضاد لاا من 
جهة الاضافة. كالمترسط الذي بين الصغير 
والكبير وبين الفوق والأسفل. (ماء 


هل 2117 


إضافة لاحقة للمعقولات 

- الإضافة اللاحقة للمعقولات يظهر من أمرها 
أنها حال لا تتكثر المعقولات بها. (ته, 
٠٠‏ ”ع ه) 


إضاقة محدودة 

- إن الإضافة المحدودة هي مثل قولنا اثنين ثلئة 
أربعة خمسة لأن هذه كلها هى تضعيف 
الواحد تضعيفًا محدودًا. (ت. 317 )٠١‏ 

أضحية 

- إختلف العلماء في الأضحية هل هي واجبة 
أم هي سنّة؟ فذهب مالك والشافعي إلى أنها 
من السنن المؤكدة» ورخص مالك للحاج في 
تركها بمنى؛ ولم فرق الشافعي في ذلك بين 
الحاج وغيرهء وقال أبو حنيفة: الضحية 
واجبة على المقيمين في الأمصار الموسرين؛ 
ولا تجب على المسافرين» وخالفه صاحياء 


١7م‎ 


أبو يوسف ومحمد فقال: إنها ليست بواجية؛ 
وروي عن مالك مثل قول أبي حنيفة. وسبب 
اختلافهم شيئان: أحدهما هل فعله عليه 
الصلاة والسلام في ذلك محمول على 
الوجوب أو على التدب؛ وذلك أنه لم يترك 
صلَى الله عليه وسلّم الضحية قط فيما روي 
عنه حتى في السفر على ما جاء في حديث 
ثوبان قال 'ذبح رسول الله صلى الله عليه 
وملّم أضحته ثم قال: يا تَوْبانْ أصلِخ لخم 

هَذِهِ الضُّجِيَّة قال: 0 
قدم المدينة". والسبب الثاني اختلانهم في 
مفهوم الأحاديث الواردة في أحكام 
الضحاياء وذلك أنه ثبت عنه عليه الصلاة 
والسلام من حديث أم سلمة أنه قال: 'إذا 
دحل العْشْرُ فأرَادٌ أحَدُّكُمْ أن يُضَحَيَ قلا يأخذ 
مِنْ شَعْرِهِ شيئًا ولا مِنْ أظفارو' قالوا: فقوله 
'إذا أراد أحدكم أن يضحّي' فيه دليل على 
أن الضحية ليست بواجبة. ولما أمر عليه 
الصلاة والسلام لأبي بردة بإعادة أضحيته إذ 
ذُبح قبل الصلاة 5 فهم كوم من ذلك الوجوب» 
ومذهب إبن عباس أن لا وجوب. (بن٠,‏ 
ال )٠١‏ 


أضداد 

- جميع الأضداد لواحق المرجود بما هو 
موجود. (ت» اير 6ن( 

- جميع الأضداد إنما هي موجودة معنا بالقوة لا 
بالفعل . وما ليس بالفعل فهو عدم. ز(ت.ء 
5ل" )١7"‏ 

- إن الأضداد هي أكثر تباعدا في الوجود. 
رت 01# لم) 


- إن المختلفة في الغاية في جنس واحد فهي 


اميل 


أضداد وهو عكس قولنا إن الأضداد هي في 
جنس واحد وإنها مختلفة في الغاية في ذلك 
الجنس. (تء )١5 2017٠8‏ 

- إنه ليس بين الموجبة والسالبة متوسّط وبعض 
الأضداد بينها وسط. (ت. 017117؟7١)‏ 

- أما الأضداد فيمكن أن يكون لها متوسّط. 
رت 17ل )١18‏ 

- إن المناقضين والأضداد ليس هما شىء 
واحد. (ت؛ ١ )١6 1١5١7”‏ 
- السبب في أن الأضداد يشوبها عدم ما أنها 
من أوائل التضاد الذي منه يكون الكون 
المطلق وهي الصورة والعدم. (تء 
نض 4 

- يخصنٌ الأضداد من بين سائر المتقابلات أنه 
يوجد في بعضها المتوسّط. والسبب في ذلك 
أن في بعض الأجناس التي فيها أضداد 
مضطر أن يكون متوسّط بين الأضداد. (تء 
ل )2 

د :الأفداه ركه من الجن :والفسول الأول 
(تء لاهلا )١6‏ 

- إذا كانت الأضداد تفعل أنواعًا مختلفة» وكان 
الفاسد وغير الماسد ضدين» فإذًا الفأسد 
وغير الفاسد نوعان مختلفان. (ت.» 
04 4) 

- إن الأضداد هي مختلفة بالنوع. والفاسد 
وغير الفاسد هما ضذانء والعدم لا قرة 
محدودة. فمن الاضطرار أن يكون الفاسد 
وغير الفاسد مختلفين بالجنس. (ت»ء 
سي ينه 

- إنه غير ممكن أن تكون الأضداد تقبل 
أضدادها وهي ثابتة باقبة على حالها وتتغيّر 
إليها. (ت, )١" 21١477‏ 


أضداد 


الأضداد ليس يمكن أن تنتج إل عن مقدذمات 
هي أضداد وإلا أمكن أن يوجد الضدان 
لشيء واحد (ب. 547, )٠١‏ 

الأضداد ينبغي أن تكون حدودها أضداذًا 
(س)»؛ ”457 )١7‏ 

الشيء ليس يمكن أن يكون منفعلًا بالشيء 
الذي هو به فاعل» وذلك أن الفعل نقيض 
الانفعال والأضداد لا تقبل بعضها بعضًا 
وإنما يقبلها الحامل لها على جهة التعاقب» 
مثال ذلك: إن الحرارة لا تقبل البرودة وإنما 
الذي يقبل البرودة الجسم الحار أن تنسلخ 
عنه الحرارة ويقبل اليرودة وبالعكس. (ته. 


45 4) 
الاضداد لا تحلّ في محل واحد. (تهء 
#ام م 


الأضداد صنفان: صنف ليس بينهما متوسسّط 
كالزوج والفرد والصحة والمرضص. وهذا 
الصنئف أيضًا ظاهر من أمره مما تقدّم أنه 
ليس فيه حركة إذ الكمال ليس يوجد أيضًا فيه 
حافظًا لما بالقوة زمانًا ما على جهة ما يوجد 
فى الحركة. ... وأما الصنف الثانى من 
الأضدادء وهو الذي بينهما موقط فهو 
الذي توجد فيه الحركة لأن فيه ما بين 
والكمال يوجد فيه حافظًا لما بالقوة» وأيضًا 
فإن المتحرّك موجود فيه بالفعل وواحد مشار 
إليه من حين يبتدئ بالحركة إلى أن ينتهي. 
(سطء ١ )7.8٠١‏ 

الأضداد من شأنها أن يُفسد بعضها بعضًا 
عندما يستولى أحدهما على الآخر. (سكء 
واك )١‏ 

إن الأضداد بالحقيقة هي التي في جنس 
واحدء وقد يقال أضداد على جهة التشبيه 


أضداد بالعرض وبالذات 


بهذه التي لا تجتمع مما في موضوع واحد 
وإن كانت مختلفة بالجنس» وقد يقال أيضًا 
أضداد على جهة الاستعارة لما كان من هذه 
بسبب أو كان بينهما نسبة مثل أنها فاعلة لها 
أو منفعلة عنها وبالجملة منسوبة إليها. (ماء 
49 1) 


- أما الأضداد فهي التي هي واحدة بالجنس 
وغير بالصورةء وهي في غاية التباعد 
والخلاف في الصورة. ولذلك لم يمكن 
فيهما أن يجتمعا في مرضوع واحدهء وكان 
كرن أحدهما فسادًا للآخر ضرورة وما هما 
بهذه الصورء أعني كون أحدهما فسادًا للآخر 
فهما متباعدان في الوجود غاية البعد. (ماء 
١‏ ) 

- الأضداد: منها ما لا يخلو أحدهما عن 
الموضوع القايل لهما كالروج والمرد اللذين 
لا يخلر من أحدهما عدد؛ ومنها ما قد يخلو 
الموضوع منها كاللون القابل للسواد 
والبياض. (ماء الفدلنة 0 

- إن كل ما كان من الأضداد تابعًا لصورة 
الشيء فهو ضرورة غير بالصورةء كالكائن 
والفاسد والأزلي في صورة واحدة. (ماء 
07 )2 

- أما الأضداد التي توجد في الشيء من قبل 
الهيولى. فليس يمنع مانع من أن تكون في 
صورة واحد كالذكورة والأنوثة الموجودتين 
في النوع الواحد والأبيس والأسود اللذين 
يوجدان في نوع واحد. (ما, 0175 )١6‏ 

- كثير من الأضداد التي تنشأ بعضها من بعض 
لا تزداد بعضها من بعضء» فالصّحة تنشأ من 
الشقم ولكن لا تنمو منه. (شكن» 


اال *) 


أضداد بالفرض ويالدات 

- الفرق بين الأضداد التي بالعرض والتي 
بالذات أن التي بالعرض يمكن أن توجد في 
الشيء الذي هي ويمكن ألا توجدء وأما التي 


هى بالذات فهى موجودة فيه باضطرار. (ت.». 
1ل "1) 


أضداد في جنس واحد 

- الأضداد التى هي في اللجنس الواحد تختلف 
من يبل أن في الجنس المشترك لهما قوتين 
مختلفتين إحديهما قابلة لاحد الضدين 
والأخرى للآخر. فلذلك يختلف الفاسد وغير 
الفاسد لا بالصورة فقط بل بالصورة 
والجنس. (ت. ,١7410/‏ ه) 


أضداد متقابلة 

“الممتنعم يستدعي مرضوعًا مثل ها يستدعي 
الامكان. وذلك ببّن لأن الممتنع هو مقابل 
الممكن والأضداد المتقابلة تقتضي ولا بد 
موضوعا. زته كلل 9؟) 


إضطرار 


- إن الاضطرار والشىء الذي هو مضطرٌ يقال 
على معان شُبّى: أحدها ما لا يمكن أن 
يُتحمّظ وجود الشيء إلا به وهر كالعلة له في 
بقاء وجوده كالتتفس للحيوان والشذاء له فإئه 
يضطر الحيوان في وجوده إلى هذين ... 
وأيضًا المضطر هو الذي لا يمكن إلا به أن 
يكون الشيء أو يكون خير أو نفي الشر 
وعدمه معئّى آخر وهو الذي لا يمكن أن 
يُقتنى الشيء أو عدمه إلا به خيرًا كان أو 
ثم أتى (أرسطو) بمثال ذلك فقال: مثل 

ما يقال إن شرب الدواء مضطرٌ لثلا يعرض 


ا أطراف 


مرضنٌ .... ثم أتى بمعنى ثالث فقال: إضمحلال. 
ويّقال مضطر للشيء القاهر وهذا هو الذي - أما الاضمحلال فإنما يكون إذا لم تقرّ صورة 


يمنم كون الارادة والنهرض» فإن الشيء 
القاهر يقال مُضطرٌ ... ثم ذكر معنّى رابعًا 
فقال: وأيضًا يقال مضطرٌ للشيء الذي ليس 
يمكن أن يكون بنوع آخر. (ت. 8611 1) 


- الاضطرار يقال على نوعين: أحدهما على ما 
هو بالقسر وهو الشيء الذي هو خارج عن 
جبلة الشيء وطبيعته: ويقال أيضًا على ما لا 
يمكن أن يكون ولا في وفت من الأوقات 
بخلاف ما هر عليه. (ت: )82131١‏ 


- الاضطرار يقال على الشيء الذي لا يمكن 
أن يوجد الشيء إلا به وذلك من قبل 
الهيولى؛ كقولنا إن الحيوان ذا الدم مضطر 
أن يتنفس. وقد يقال الاضطرار على القسر 
وهو ضد الاختيارء ولذلك وصفه الشعراء من 
اليونانيين بأنه مود محرز. وقد يقال 
الاضطرار على الذي لا يمكن أن يكون بنوع 
ولا صفة أخرى» وبهذه الجهة نقول إنه 
باضطرار كانت السماوات أزلية. (ماء 
/اه 17) 


النامي أن تقلب جميع أجزاء الغذاء إلى 
جوهره أو تحيله إلى ذاتها بل تحيل الأغذية 
الرطوبة . الطبيعية التي في الأعضاء إلى 
جوهرها حتى تنقص بذلك كمية تلك الرطوبة 
الطبيعية يعكس الأمر في النموى أعني في 
إحالة تلك الرطوبة الأغذية. وهذا الضعف 
يعرض لها بالطبع شيئًا شيئًا وقليلا قليلا مع 
طول العمرء أعني إن تضعف تلك الرطوبة 
عن إحالة جميع أجزاء الاغذية الواردة عليه 
حتى يحيل كثيرًا أجزائها إلى أغذية فيقع 
الاضمحلال في الكم والصورة باقية بعينها 
كما كان النمو والصورة باقية بعينها. (كف. 
لاه /) 

أما الفرق بين النمو وبين التغذّي فهو أن 
الذي يرد من خارج إذا كان بقدّر ما يتحثل 
سمي تغذيّاء وإذا كان أكثر منه سمي نمواء 
وإذا كان أنقص سمي ذبولًا واضمحلالا. 
(سك. )١1" 3٠١١‏ 


أطراف 

- إن الأطراف إذا كانت متناهية... الأوساط 
يجب ضرورة أن تكون متناهية (بء. 
ادكه 


- كون الأطراف في المتوسطات بضرب من 


إضطراري 


- الإاضطراري فإنما يقال عليه بوجود معنى فيه 
يُشبه الحقيقي. وذلك أنه إنما يقال أفعال 


مضطرة لأن المضطر لا يمكنه أن يفعل غير 
ذلك الفعل تمكان القاهر له. وهذا لما كان 
لا يمكن أن يوجد عنه ذلك الفعل الذي قهر 
عليه بنوع آخر فقد وجد فيه معنى من 
الاضطرار الحقيقي وهو الشيء الذي ليس في 
طبيعته أن يكون بنوع آخر. (تء 2057١‏ ؟) 


الوجود المتورسط بين الفعل المحض والقوة 
المحضةء فوجب أن لا يكون المتوسط إلا 
في الأشياء التي تمتزج. ولهذا ليس بين 
الصحة والمرض متوسطء. إذ كان ليس شأن 
الصحة أن تمتزج بالمرض ولا يمكن في 
المرضوع القابل لهما أن يخلو من أحدهماء 


أطراف ومتوسطات 


إذ كان المرض ضرر فعل العضو المحسوس 
أر انفعاله والصحة لا ضرره. وليس بين 
الفمرر ولا ضرر واسطة محسوسة.؛ وإن كان 
يوجد فى الضرر الأقل والأكثر. (ماء 
004 


أطراف ومتوسطات 

- إذا كانت الأطراف والمتوسطات في جنس 
واحد هو هوء فمن البيّن أن المتوسطات 
ممتزجة من الطرفين»؛ لأنها إن لم تكن 
ممتزجة وكانت كالمركّبة فهي الأطراف 
بأعيانها» أعني إن كان وجود الأطراف في 
المتوسط بالفعل على الحال التي توجد 
مفردة» وقد فرض أن المتوسطات إنما 
صارت متضادة بما استفادت من تضاد 
الأطراف» وأنها بالجملة غير الأطراف. 
وهذا كله مما يشهد أن المتوسطات ليس 
يمكن أن تكون الاطراف بالفعل المحض أو 
تكون فيها الأطراف بالفعل المحضء» وبهذا 
أمكن في الأطراف من جهة وجردها في 
المتوسط أن توجد معًا في موضوع واحدء 
وليس يمكن ذلك فيها من جهة أنها أطراف 
وعلى كمالها الأخير. (ماء )90١714‏ 


ضن 


محدود إلى مبدأ محدود» وعلى نظام 
محدود) حتى ينتهون إلى الغاية» وهو واسجود 
الشيء الطبيعي. إلا أن انتقال الصائم في 
الأمور الصناعية ص شي ء إلى شيء» هو 
بالنظر العقلي . والنظام الذي بن تلك 
الأشياء المحدودة, التي تنتقل عليها 
للصنائع ‏ هو شسيء يدركه العقل بين تلك 
الأشياء. فإدا أدركه سلك عليه في الفعل. 
وانتقل من واحد واحد منها إلى الآخرء حتى 
ببلغ إلى وججود مصنوعه . وانتقاله بالنظر. 
بالعكس من انتقاله بالعمل. وذلك أن انتقاله 
بالنظر هو على طريق التحليل» وانتقاله 
بالعمل هو بطريق التركيب. مثال ذلك. أن 
صانع البيت مثلاء إنما يقع فكره أولّا على 
السقف» الذي هو الْكن؛ ثم بقعم يفكرته أن 
السقف لا" يوجد إلا بوجود الحائط. ثم يمع 
أيضًا بفكرته أن الحائط لا يكون إلا بعد 
أساس له فيبتدئ بالعمل من الأساس» ثم 
الحائط:؛ ثم السقف» حلى يتم البيت» الذي 
قيل من أن الفكرة آخر للعمل». وأول العمل 
آخر الفكرة. (رط؛» 82474) 


أظفار 


- أما العظام فنظاهر من أمرها غُلبة اليرد والييس 
عليها وكذلك الغضاريف. والأظفارء والشعر 


أطوار طبيعية 
- إن الحال في وجود الأمور الصناعية» 


كالحال في وجود الأمور الطبيعية. فكما أن 
الأمور الصناعية ينتقل فيها الصانع من مبدأ 
محدود إلى مبدأ محدوده وعلى نظام 
محدودء حتى يبلغ إلى غايته التي يقصدهاء 
وهو وجود المصنوع؛ كذلك الحال في وجود 
الأطوار الطبيعية؛ يتتقل الكون فيها من مبدأ 


والرباطات» والأوتار: والعصب؛» والعروق»: 
والأغشيةء وذلك أن الحرارة طابختها والبرد 
هو عاقدها ولذلك كانت الحرارة تلينهاء 
وهي في هذا متفاضلة. وذلك أنه يشبه أن 
يكون أييس هذه هو الشعرء وبعده العظم. 
وبعده الغضروف. ثم الرباطء ثم الوترء ثم 


رضنا إعتقاد 


الغشاء ثم العروق الضوارب. وغير وإما إلى تركيبه. ... والعلامات التي يُستدل 
الضوارب؛ ثم العصب. وأما تفاضلها في منها على مزاج الدماغ بعضها مأخوذ من 
البرد فالشعر أولًا ثم العظم ثانيّاء ثم أفعالهء والأفعال التي في الدماغ هي 
الغضروف ثالثّاء ثم الرياطء ثم الوترء ثم منسوية: إما إلى الحمنّ وتوابعه من التتخيّل» 
الغشاءء ثم العصبء ثم العروق غير والفكر والذكرء وإما منسربة إلى القوة الغاذية 
الضوارب؛ ثم الضوارب؛ لأن الحرارة لهذهء وهي الأفعال التى تظهر في الفضول البارزة 
إنما هي موجودة بضرب من العرض وإنما من الأنف والحنك؛ وقد يُستدلٌ أيضًا على 
تنسب هذه إلى البرودة لأنها المتمّمة لها لا الدماغ من ملمسهء ومن الشعر النابت عليه 
أنها تكوّن من دون الحرارة لأن بالحرارة ‏ ومن شكله. (كط. 66١0؟؟)‏ 

يكون الطبخ وكذلك تنسب إلى اليبوسة لأن 

اليبرسة هي المتمّمة لها لا أنها تكرّنت دون امور 

رطوبة لأن بالرطوبة يكون النضج والطبخ. ‏ 7 


- يوجد في الذهن اعتقاد شيء ما واعتقاد 


(كط /9ا5ء؟١)‏ 
ضده؛ أو اعتقاد شيء ما واعتقاد سليبه (ع؛ 
إعتبار الال )١4‏ 


- الاعتبار ليس شيئًا أكثر من استنباط الميجهول - ... ما كان هضادته في الاعتقاد من قبل 
من المعلومء واستخراجه منهء وهذا هو الغواة فهو أحرى ألا يكون هو المضادٌ 
القياس أو بالقياس. (ف. )١54 ١78‏ بإطلاق في الاعتقاد (ع. 2178 )١6‏ 

- أما الاستنباط وهو القياس فالتعبّد به جائز في - الاعتقاد الذي يقابل الوجود بالحقيقة هو 
العقل وواجب في الشرع. والذي يدل على الاعتقاد الذي يكون في الشيء الذي منه 
أنه أصل من أصول الشرع الكتاب والسنّة 2 يكون الكون وهو السلب (ع. )521١59‏ 
وإجماع الأمة. فأما الكتاب فقوله تعالى - الإعتقاد الذي يكون في الأشياء التي فيها 
«فاعيَيررأ يكل لأْبْصَّدرٍ » (الحشر: .)١‏ الاستحالة وهو التغي الذي يكون من 
والاعتبار تمثيل الشيء بالشيء وإجراء حكمه الأضداد... هو أقل ضذية في الاعتقاد (ع. 
عليه. روي عن ثعلب أنه فسّر قوله تعاللى | 8.188 م) 
ٍتمميرَا يولي الأْبسَرِ4 بأن المراد 57 -العقد الذي يكون بالسلب يقتضي رفع 
اتن وقال جاتير القياس وهو مم الاعتقاد والموجب بذاته (ع. )١١١119‏ 
يعوّل على قوله في اللغة والنقل عن العرب. 


(ممكف ول 2 :) - إعتقاد ضد المحمول في الشيء الذي اعتقد 
فيه وجود المحمول... ليست تقتضي ماهيته 
إعتدال في الدماغ رفم الايجاب (ع. 21759 )١9‏ 


- الاعتدال في الدماغ كما في سائر الأعضاء: - إعتقاد النقيض هو الاعتقاد المضادٌ للايجاب 
إما أن ينسب إلى المتشابهة الأجزاء التي فيه بإطلاق (ع2 )١5.01194‏ 


إعتقاد صادق 


- اعتقاد السلب هو أعمّ مضادة للايجاب من 
اعتقاد الضد (ع. ١7١‏ ”) 


- ... الاعتقاد العام الذي هو في كل موضوع 
وبذاته مضاد هو أشد مضادة من الاعتقاد 
الذي هر فى موضع دون موضع (ع. 
ا 

- لا اعتقاد حق (ضد) لاعتقاد حق زع 
الا 01١‏ 


- من قِبَل أن مبدأ الحركة يظهر أنها من 
المشتهية يظهر أيضًا أن هذين هما اللذان 
يحركان الانسان؛ أعني الشهوة والاعتقاد أو 
التخيّل. فالاعتقاد إنما يحرّك من يبل أنه 
مشتهى وكذلك التخيّل. ومبدأ هذه الحركة 
التي هي من الشيء المشتهى يكون في الوقت 
الذي يتحرّك فيه التخيّل عن الشىء المشتهى 
ار ف اشتهوة مفاة: . ..وذللف: أن التخيّل أو 
العقل إنما يدرك المشتهى أولا فإذًا أدركه 
اشتهاه. فإذا اشتهاء ولم تكن هنالك شهوة 
مضادة لشهوة ذلك الشيء لا له ولا لقوة 
أخرى؛ حرّك الحيوان في المكان إلى ذلك 
المشتهى 2 أعني للقوة المشتهية وهي إما 
العقل وإما التخيّل. وذلك أن المحرّك الذي 
هو المشتهى لما كان واحدًا لم أن يكون 
المتحرّك عنه الذي هو محرّك للحيوان أعنى 
القوة الشهرائية واحدًا أيضّاء وذلك هو إما 
العقل وإما التخيّل من جهة ما كل واحد 
منهما مشته. ولو كان المحرّك للحيوان 
اثنانء أعني العقل على حدة والشهوة على 
حدة؛ لكان تحرّك الحيوان عن كل واحد 
منهما أمرًا عارضًا وكان تحرّكه بالذات عن 
طبيعة مشتركة لهما. (تكنء 201١11١‏ 60) 


1 


إعتقاد صادق 

- محال أن يعود الاعتقاد الصادق كاذبًا من 
ذاته؛ لكن إنما يصير كاذبًا إذا انتقل الأمر في 
نفسه وتغيّر من غير أن يُشعر به (تكنء. 
)١١ 1‏ 


إعتقاد التصارى بالتثليث 


- من هذا الموضع (مسألة الذات والصفات) 
زل النصارى. وذلك أنهم اعتقدوا كثرة 
الأوصاف وأنها جواهر» لا قائمة بغيرها؛ بل 
قائمة بنفسها كالذات» واعتقدوا أن الصفات 
التي بهذه الصفة هما صفتان: العلم والحياة. 
قالوا فالاله واحد من جهةء. ثلاثة من جهةء 
يريدون أنه ثلاثة من جهة أنه موجود وحي 
وعالم: وهو واحد من جهة أن مجموعها 
شيء واحد. فهنا ثلاثة مذاهب: مذهب من 
رأى أنها نفس الذات ولا كثرة هنالك» 
ومذهب من رأى الكثرة وهؤلاء قسمان: 
منهم من جعل الكثرة قائمة بذاتهاء ومنهم من 
جعلها كثرة قائمة بغيرها. وهذا كله بعيد عن 
مقصد الشرع. وإذا كان هذا هكذا فإذن الذي 
ينبغي أن يعلم الجمهرر من أمر هذه الصفات 
هو ما صرّح به الشرع فقطء وهو الاعتراف 
بوجودهاء دون تفصيل الأمر فيها هذا 
التفصيل؛ فإنه ليس يمكن أن يحصل عند 
الجمهور في هذا يقين أصلًا. وأعني ههنا 
بالجمهرر كل من لم يعن بالصنائع البرهانية؛ 
وسواء كان حصلت له صنعة الكلام أو لم 
تحصل له. فإنه ليس في قوة صناعة الكلام 
الوقوف على هذا القدر من المعرفة؛ إذ أغنى 
مراتب صناعة الكلام أن يكون حكمة جدلية 
لا برهانية. وليس في قوة صناعة الجدل 


نكن 


الوقوف على اللحق في هذا. (كمء 
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إعتقادات متضادة 
- الاعتقادات المتضادة. . . هى فى المتقابلاات 
بالايجاب والسلب (ع. 1١‏ وفة 


إعتكاف 

- الاعتكاف مندوب إليه بالشرع واجب بالنذرء 
ولا خلاف في ذلك إلا ما روي عن مالك 
أنه كره الدخول فيه مخافة أن لا يوني شرطه 
وهو في رمضان أكثر منه في غيره» وبخاصة 
في العشر الأواخر منه» إذ كان ذلك هو آخر 
اعتكافه صلَى الله عليه وسلم. وهو بالجملة 
يشتمل على عمل مخصوص في موضع 
مخصرص وفي زمان مخصوص بشروط 
مخصروصة وتروك مخصوصة. فأما العمل 
الذى يخصّه ففيه قولان: قيل إنه الصلاة 
وذكر الله وقراءة القرآن لا غير ذلك من 
أعمال البرّ والقرب. وهو مذهب ابن 
القاسم. وقيل جميع أعمال القرب والبرٌ 
المختصّة بالآخرة» وهو مذهب ابن وهبء 
فعلى هذا المذهب يشهد الجنائز ويعود 
المرضى ويدرس العلم؛ وعلى المذهب 
الأول لاء وهذا هو مذهب الثوريء والاول 
هو مذهب الشافعي وأبي حنيفة. وسيب 
اختلافهم أن ذلك شيء مسكوت عنه؛ أعني 
أنه ليس فيه حدّ مشروع بالقرل؛ فمن فهم من 
الاعتكاف حبس النفس على الأفعال 
المختصّة بالمساجد قال: لا يجوز للمعتكف 
إلا الصلاة والقراءة. ومن فهم مله حبس 
النفس على القرب الأخروية كلها أجاز له 
غير ذلك مما ذكرناه. (بن١1‏ 2 0778 )١7‏ 


١ 


إعتكاف 


إى 


الاعتكاف في كلام العرب هو الإقامة 
واللزوم. يقال منه اعتكف فلان مكان كذا إذا 
أقام فيه ولازمه ولم يخرج عنه؛ وعكف فلان 
على قلان إذا أقام عليه ولازمه» ومنه قول 
الله عرّ وجل: طوَأَشرٌ 3 إِلَهِكٌ الى نت 
ّدِ عن 4 (طه: 47) أي مقيمًا وملازمًا. 
(مماء 8ل ") 


أفضل الشهور للاعتكاف شهر رمضانء 
وأفضل أيامه العشر الأواخر منه. رُوي أن 
رسول الله صلَى الله عليه وسلّم: اعتكف 
العشر الأول من رمضان فأتاه جبريل عليه 
السلام فقال له إن الذي تطلب أمامك 
فاعتكف العشر الوسطء فأتاه فقال له إن 
الذي تطلب أمامك فاعتكف العشر الأواخر. 
(مماء 19 )١١‏ 

الاعتكاف بأحد وجهين: إما بالنذر وإما بالنية 
مع الدخول فيه لاتصال عملهء وكذلك 
الجوار إذا جعل على نفسه فيه الصيام وإن لم 
يجعل على نفسه فيه الصيامء وإنما أراد أن 
يجاور كجوار مكة بغير صيام فلا يلزمه بالئة 
مع الدخول فيه بما نوى من الأيام. (مماء 
01145 ”) 

النذر في الاعتكاف على وجهين: أحدهما أن 
ينذر اعتكاف أيام بأعيانها فلا يخلو أن تكون 
من رمضان أو من غير رمضان. فإن كانت 
من رمضان فعليه قضاؤها إن مرضها كلها 
لوجوب قضاء الصيام عليه؛ وإن مرضص 
بعضها قضى ما مرضص منها وما لم يمرض 
ووصل؛ فإن لم يصل استأنف سواء كان 
مرضه من أولها قبل دخوله في أيام الاعتكاف 
أو من آخره بعد دخوله فيهاء وكذلك إن أفطر 
فيها ساهيًا. وأما إن أفطر فيها متعمّدًا من 


إعجام 


غير عذر فعليه استئئاف الاعتكاف مع الكفارة 
لفطره في رمضان. وأما إن كانت من غير 
رمضان فمرضها كلها أو مرض بعضها نفي 
ذلك ثلاثة أقوال. أحدها أن عليه القضاء 
جملة من غير تفصيل وهذا على رواية إبن 
وهب عن مالك في بعض روايات الصيام من 
المدؤنة. والثاني أنه لا قضاء عليه جملة من 
غير تفصيل وهو مذهب سحتون. والثالث 
التفرقة بين أن يمرضص قبل دخوله في 
الاعتكاف أو بعد أن دخل فيه وهو أيضًا 
مذهب إبن القاسم في المدوّنة على ما تأوّلها 
عليه إبن عبدوس. واختلف إذا أفطر فيه 
ساهيًا على قولين: أحدهما أنه لا قضاء عليه 
وهو مذهب سحنون. والثاني أن عليه القضاء 
بشرط الاتصال وهو مذهب إبن القاسم. وأما 
الوجه الثاني وهو أن ينذر اعتكاف أيام بغير 
أعيانها فإذا نذر اعتكاف أيام بغير أعيانها 
فليس له أن يعتكفها في رمضان ولا في صوم 
واجب عليه لأن النذر يوجب عليه الصيام 
فليس له إسقاطه عن نفه باعتكافه فيما قد 
وجب عليه صومه خلاف قول محمد بن عبد 
الحكم أن له أن يجعل اعتكافه الذي نذره في 
أيام صومه التي نذرها حكاه ابن حارث. فإذا 
دخل في اعتكافها لرّمه إتمامها وتعيّن عليه 
قضاء ما مرض فيه أو أفطره ساهيًا يصل ذلك 
باعتكافه ولا خلاف في هذاء وإن أفطره 
متعمّدا أفسده روجب عليه قضاؤه لوجوبه 
عليه بالدخول فيه وأن يعتكف اعتكافا آخر 
لنذره وجرى ذلك على الاختلاف فيمن أفطر 
متعمّدًا في قضاء يوم من رمضان. وأما إن 
نوى الاعتكاف ودخل فيه ولم ينذره فقد تعيّن 
عليه بالدخول فيه كتعيّن النذر لأيام بأعيانها 


كر 


ووجب أن يكون حكمه كحكمه في المرض 
أو الفطر ماهيًا أو متعيّدًا على ما بيّناه إلا 
فى دخول القول الثالك فى المرض إذ لا 
يتصوّر. (ممكء 401954) 0 


إعجام 


- الاعجام... مثل أن يتغيّر إعراب اللفظ 
فيتغيّر هفهومه أو يَعْيّر هن المدٌ إلى القصرء 
أو من التشديد إلى التخفيف. أو من الوصل 
إلى الوتفء أو يُهْمَل إعرابه» أو يبدل لفظه 
وإعجامه (س» 4/ات. /7) 


أعداء 
د آنا الأعداء فهم بضد هؤلاء (الأصدقاء). 
أعني أنه تؤذيهم الخيرات الواصلة إلى 


أعدائهم» وتلذهم الشرور الواقعة بهم. (خ. 
014 


أعدا د 


- وظتهم (الفيناغوريون) إن طبيعة الموجودات 
هي طبيعة العدد من وبل أن الأعداد تحمل 
على الموجودات وترصف بها مثل ظَنْ من 
ظَنَ أن الضعف والاثنينية شيء واحد بعينه 
أي طبيعة واحدة من قِبّل أن الضعف أعم من 
الاثنيئية وأنه أقدم منها بالطبع. (ت. 
0م 

- أما الفيئاغوريرن فإنه إنما دعاهم إلى القول 
بأن الموجودات أعداد أنهم شيّهوا الأعداد 
بالموجودات فاعتقدوا أنها الموجودات 
أنفسها فلم يلزمهم وجود إسم مشترك بين 
الأعداد وبين الموجودات ولا دعاهم القول 


ين 


إلى زيادة إسم مشترك في الأنواع. (تء 


)١18 5/‏ 
- الفيثاغرريون ... يقولون إن الأعداد بجملتها 
هي التي ركيت منها الموجودات. رت 

و ةم 


- الأعداد مبادئ الموجودات المحسوسة على 
أنها صور لها وععدود لا أنها المحسوسة 
أنقسها. (ت. )١52031١٠١‏ 


أعدام 

- إن من الأعدام ما لها هو ضوع محدود» ومنها 
ما ليس لها موضوع محدود؛ يريد (أرسطو) 
العدم الذي يدل عليه حرف السلب. (ت.». 
14ل *") 


أعدام تامة 

الأعدام ما ليس فيه مضادة وهي الأعدام 
التامة ... والعلّة في ذلك أنه ليس في كل 
ومنه مأ يعدم منه الكمال فقط. (ت»ء 
11 "3) 


أعراض 

- إن الأعراض تفارق الجواهر عندما تختلط 
الجواهر حتى يكون اختلاط الجواهر 
ومفارقتها الأعراض معًاء والجواهر لا تتعرّى 
من الانفعالات والأعراض. (ت؛ )١١109868‏ 

- الحركات والأعراض والمضاف والحالاات 
بين من أمرها أنها ليست تُعرّف جواهر 
الأشياء الموجودات أعني المسماة جواهر. 
مت الاك )١7١‏ 


أعراض 


- إذا كانت الأعراض تحمل بنوعين: أحدهما 
بالذات مثل قولنا في سقراط إنه أبيض»ء 
والآخر بالعرض مثل قولنا في الأبيض أنه 
موسقار» فما كان بالذات منها فليس يمكن 
أن يُحمل شيء منها على شيء آخر إلى غير 
نهاية إلى فوق» وأما ما كان منها يوجد 
بالعرض فإنه يمكن ذلك فيه مثل ما يعرض 
لسقراط أن يكون موسقار وأبيض وأشياء 
كثيرة وهذا هو الذي دل عليه. (تء 
ما ٠١‏ 

- إن الأعراض هي موجودة في الجواهر بذاتها 
ومنسوبة إليها بالذات.ء وهى من جهة ما 
نسبة عرض إلى عرض فليست نسبة بالذات 
رلا يوصفا عرض بعرض على جهة ما 
يرصف الجوهر به. (ت) )١١ #8٠‏ 

- يقال أيضًا منفعلة للأعراض أنفسها التى 

تقبلها المادة الأولى وهي التي تُسمّى سخونة 

وبرودة. ز(تب ١ك )١‏ 

الأعراض التى تقال فى مقابلة الجرهر منها 

ضروري ومنها غير ضروري وهي المفارقة. 

(ت» ا 0 

- لما كانت الأعراض إنما قوامها بالجواهر 

وَجَبَ أن تؤخذ في حدودهاء والجواهر ليس 

يؤخذ في حدودها شيء من غير طبيعتها إذ 

كانت تؤخذ أسبابها في حدودها التي هي 

جواهر. بت #4ملال )١9‏ 

إن الأعراض ليست مطلوية بذاتها وإنما هي 

المشار إليه والمطلوب الأول هو الجوهر 

المشار إليه. فلما كانت معرفتنا بهذا الجرهر 

بصفاته الجوهرية أتم من معرفتنا به بصفاته 


أعراض 


١8 


العرضية وَجََبَ أن تكون الصفات الجوهرية 
أعرف من الصفات العرضية. (ت» 
هولل “1 

- إِنْ كانت الأعراض الموجودة للشيء المختلفة 
تُعرّف جوهر الشيء الواحد فهي من طبيعة 
واححدة. (ت. لاذلا ؟7) 

- إن المركبات من الأعراض والجواهر ليس 
لها حدٌ يدل منها على ما تدل عليه الحدود 
الأعراض لمكان هذا ليست صفات جوهرية. 
(تب ١اللىل‏ 5) 

- الأعراض موضوعها من غير طبيعتها. (ت». 
بذلا )١5‏ 

- جميع الأعراض التي يقال إنها موجودة 

بالذات هي هموجودة للاشياء التي توجل فيه 

بهذه الصغة؛ يريد (أرسطو) أنها توجد في 

حدودها لكن لعيت كالأجئناس م الفصول 
... وهذه الأعراض هي الأعراض 

والانفعاللات التي يدخل في حدودها: إما 

حد الشيء الذي هذا الاتنفعال موجود له 

وإما اسمه. (ت ”الى )١١‏ 

إن الحدّ الحقيقي إنما هو للجواهر من وبل 

أن لها أجناسًا وفصولا وليس يوجد في حذها 

زيادة.» وأن الأعراض ليس لها حدود من قبل 

أن حدودها تدخل فيها حدود موضوعاتها؛ 

وهي ليست بأجناس لها وإنما هي طبائع أخحر 

غيرها. (ت. )١1١8414‏ 

- كانت الأعراض مع موضوعاتها صنفين: إما 
أعراض هي في موضوعات بالعرض مثل 
البياض للانسان. وإما أعراض هي في 
موضوعات بالذات مثل الفطس في الأئف 
والذكورة في الحيوان. وكان الصنف الأول 


من الأعراض أعني الذي هو في موضوعات 
متقدّم ولا بمعنى متأخّر إذ كان الحدّ إنما يدل 
على أمور ميحصّلة للمحدود. (ت» 
:الم )١‏ 


يعني (أرسطو) بالانفعالات الأعراض» ويعني 
بالعنصر المادة وهي صنفان: بالقوة وبالفعل. 
(ت. أاكق.0) 
إن الرقرف على ماهيّات الجواهر أكثر من 
الوقوف على أسباب الأعراض؛ والسبب في 
ذلك بساطة الجوهر والتركيب الذي في 
الأعراض. ولذلك ما كان معنّى بسيطًا 
بالحقيقة فليس له حدّ ولا يُطلب فيه بحرف 
لم. (متب ؟”أا١ك )١١‏ 
إن الصور جواهر وإنها والشيء الذي هي له 
صورة تكون شيئًا واحذا بعينه» وإنه لمكان 
ذلك ليس الأعراض جواهر ولا يُحتاج في 
معرفة الأشياء إلى إدخال صور مفارقة هي 
غير الضور المحسوسة لأنه. كان ما :يدل عليه 
حدود الأشياء هى غير الأشياء. (تء 
١ 2)‏ 
- ما يقال في موضوع... ليس يقال فيه أنه 
موجود بذاته بل بغيره وهذه هي الأعراض 
(بء كم )١‏ ْ 
- الأشياء التي توجب لمحمول المطلوب والتي 
توجب لموضوعه. هي الحدود والأجناس 
والفصول والخواصّ والأعراض اللاحقة 
للشيء (ق». ١558‏ ؟١)‏ 
- التي تقال في موضوع وهي الأعراض ففي 
الأكثر لا تعطي الموضوع لا إسمه ولا حده 
(م. 114 م) 


- لو لم توجد الجواهر الأوّل لم يكن سبيل إلى 


ضن 


وجود شيء من الجواهر الثواني ولا من 
الأعراض (م, 0:14 ؟) 

الأعراض موجودات في موضوع (مء. 
١‏ 5) 

متى حصل عندنا وجود ججميع أعراض الشيء 
الذائية أو أكثرها فإنه حينتلٍ يمكننا أن نأتي 
من قبل الأعراض بحدّ تام للشيء وأن نقول 
فيها أجود قول. وإذا رفت الحدود فقد 
عرفت جميع أعراض الشىء المحدود» 
ولذلك كانت الحدود هى مبدأ البراهين 
المطلقة أعني براهين الوجود والأسباب» 
وأما الأعراض فهي مبدأ براهين الوجود. 
ولمكان هذا كانت الحدود التامة هي التي 
يصار منها لمعرفة الأعراض التامة بسهولة. 
أعراض الشيء بسهولة فليس بحدٌ وإنما هو 
شيء يجري مجرى الكلام الذي لا محصول 
له. (تكن. ك2 

إن القرم (الفلاسفة) لما نظروا إلى جميم 
المدرّكات وجدوا أثها صنفان: صنف مدرّك 
بالحواس» وهي أجسام قائمة بذاتها مشار 
إليهاء وأعراض مشار إليها في تلك 
الأجسام. وصنف مدرّك بالعقل وهي ماهيّات 
تلك الأمرر المحسوسة وطبائعها؛ أعني 
الجواهر والأعراض. ووجدوا التي لها 
ماهيّات بالحقيقة فيها هي الأجسام؛ وأعني 
بالماهيئات للااجسام صفات موجودة فيها بها 
صارت تلك الأجسام موجودة بالفعل 
ومخصوصة بصدور فعل من الأفعال يصدر 
عنها. وخالفت هذه الصفات الأعراض 
عندهم بأن وجدوا الاعراض أمورًا زائدة على 
الذات المشار إليها القائمة بنفسها محتاجة 


أعراض -حادثة للنفئس 


إلى الذوات القائمة بها والذوات غير مححتا جة 


في قرامها إليهاء أعني إلى الأعراض. (ته؛ 
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- إن الأعراض لا تبقى زمائين. (ته 


١5 /ا”‎ 


- الأمراض تتبع الأعراض» فتكون الأعراض 


أسيايًا. (رط؛ #4٠‏ /ا١)‏ 


- ولا واحد من الأعراض التسعة يمكن فيه أن 


يفارق الجوهر بل الجوهر متقدّم عليه تقدّم 
السبب على مسيّبه» وليس هذا النحو من 
التقدم يُلفى له فقط على الأعراضص بل قد 
يلفى له التقدم الذي يكون بالزمان والذي 
يكون بالمعرفة. (ما» 517 4؟) 


- الأعراض حاجتها إلى الموضوع بخلاف 


حاجة الصورء وذلك أن الأعراض إنما 
تحتاج إلى موضوع بالفعل ذر صورة. وأما 
الصورة فحاجتها إلى الموضوع لا من جهة ما 
هي فعل؛. ومن هذه الجهة تقوّم الشخص 
المشار إليه بالصورة ولم يتقوّم بالعرض. 
ز(ماء غق )١8‏ 


- إن كان واجبًا في الأعراض أن يُنقل حكم 


الشاهد منها إلى الغائب» أعني أن نحكم 
بالحدوث على ما لم نشاهده منهاء قياسًا 
على ما شاهدناهء فقد يجب أن يُفعل ذلك 
في الأجسام؛ ونستغني عن الاستدلال 
بحدوث الأعراض على حدوث الأجسام. 
(كم. )2 


أعراض حادثة للنقفس 
- إن بعض الأعراض الحادثة للتمس حسب رأيه 


(أرسطو) هي الانفعالات الخاصة بالتفس» 
أي أن النفس لا تحتاج للجسم كي تكون لها 


تلك الانفعالات مثلا في التخيّل بواسطة 
العقل؛ وأما البعض فتعدٌ محتاجة للجسم ولا 
تكتمل إلا بكليهما أي بالنّفس والجسم. 
(شكن. 4 )1١‏ 


أعراض في موضومات 
- إن الأعراض في موضوعات فليست هي 
الموضرعات. (ت. 24171 )1١4‏ 


أعراض موجودة للنفس 

- الأعراض الموجودة للنفس إذا تؤمّلت وجدت 
تنقسم قسمين: أحدهما يِظَنّ به أنه خاص 
بالنفس ليس تحتاج النفس فيه إلى البدن وهو 
التصوّر بالعقل؛ والآخر يِظنْ بها أن النفس 
لا يتم لها ذلك الفعل إِلّا بالبدن كالحسَ 
والغضب والشهوة. (تكن» 2 4) 


أغرّف على الاطلاق 

- الأغرّف يقال على ضربين: إما أغرّف على 
الاطلاق. وإما أعْرَف عندنا (جء )٠١ 23٠٠١‏ 

- الأغرّف على الاطلاق كثيرًا هما يكون غير 
الأَعرّف عندنا بمنزلة ما عليه الأمر في 
المركبات والأسطقسّات التي تتركب منه (جء 
ا )١1‏ 


أغرّف عند الطبيعة 
- الأعرّف عند الطبيعة هي الأمور البسيطة التي 
منها اثتلفت المركبات (بء. 9/5”, )١6‏ 


أعضاء 
- إن الأعضاء إنما تشبه الغذاء بهاء مجملة 
جرهرها الممتزج؛ لا بكيفية مفردة من 


١ 


الكيفيات» لا واحدة ولا إثنتين؛ بل بجميعها 
من جهة الصورة الحادثة للعضوء من وبل 
مقادير الكيفيات المختلطة. ومقدار اختلاطها 
وطبخها. (رط. /ا5”ء )1١5‏ 

- إن الأعضاء آلات للنفس . وإنها إنما اختلفت 
خلفها لاختلاف أفعال النفس» حتى تكون 
العين مثلًّا إنما وُجدت مركبة من ماء وهواءء 
من أجل الابصار. وهذا بِيّن في الأعضاء 
المركبة؛ وهي التي ليس يشبه أجزاؤها بعضها 
بعضا. (كن. *) 

- الأعضاء على ما يشاهد بالحسسّ صنفين: إما 
متشابهة» وإما آلية. (كطء 247 ”") 


أعضاء آلية 

- قال (أرسطو): وأما الأعضاء الأآلية فهى 
المركبة من المتشابهة الأجزاء. قال: 
والأعضاء المتشابهة الأجزاء والآلية لا تزال 
تسمى بهذا الاسم بالحقيقة حتى يموت 
الانسان والحيوان التي هي أعضاء له؛ وإذا 
مات يستّى إنسانًا باشتراك الاسم» وتسمى 
الأعضاء بأسمائها الخاصة بها باشتراك الاسم 
أيضاء مثل اليد والرجل. وذلك أنه ليس 
يوجد من يد الميت ولا في رجله من معنى 
الرجل إلا ما يوجد في يد الانسان المنحوت 
من الحجرء أعنى الشكل فقط. والسبب فى 
ذلك أن كل موجود إنما هو موجود من قبل 
أفعاله. (أشثء )١١171١١‏ 

- إن الأعضاء الآلية من جهة ما هي مركبة يظهر 
من أمرها أنها إنما تكون على الحال التي بها 
تفعل أفعالها أو تنفعل انفعالها متى كانت من 
كيفيتها أعني الكيفية التي في الكمية بما هي 
كمية: ومن كميتهاء ومن وضعها على الحال 


١+١ 


الطبيعية» ومن مشاركة بعضها بعضًا في 
انُصالها وانفصالهاء وكيفية اتصالها 
وانفصالها. أما من كيفيتها فأن يكون شكلها 
الشكل الطبيعي وأن تكون التجاويف والمنافذ 
التي فيها على الحال الطبيعية في السعة 
والضيق؛ وأن تكون سطوحها في الملاسة 
والخشونة على الحال الطبيعية أيضًا. وأما 
من الكمية فمتى كان عدد أجزائها الطبيعي» 
وكذلك مقاديرها. (كط.ء )8.6٠‏ 


أعضاء باردة رطبة 
- أما الأعضاء الباردة الرطبة فالشحمء. ثم 


السمين» ثم المخْء وهي في الرطوبة على 
هذا الترتيب. (كط. 48. ه) 


أعضاء بسيطة 

- أما الأعضاء البسيطة. وهي التي أجزاؤها 
تشبه بعضها بعضاء فيظهر في كثير منها أنها 
إنما كوّنت من أجل المركبةء كاليد التي 
تأتلف من عظام وأوتار وغير ذلك. وقد يظهر 
أيضًا في بعضها أنها إنما أوجب أن تنقسم 
إلى بسيط ومركب من أجل انقسام قوى 
النفس. وذلك أن القوى الأربعة (الحاسّة) 
التي تقدّم ذكرها إنما توجد في أعضاء آلية. 
(كن. 45 )١7‏ 

- أما الأعضاء البسيطة فإنه يظهر فى أكثرها 
أنها شبيهة بالهيولى للمركبء وذلك أن 
العظام الموجودة ني اليدء) والربط»ه 
والأعصاب. والعروق» واللحمء والجلدء 
يظهر من أمرها أنها إنما وُجدت من أجل 
خلقة اليدء وخلقة اليد المركبة من هذه إنما 
وجدت من أجل الأفعال التي تخصّها 


أعظام 


والانفعاللات» مثال ذلك أن اليد إنما أمكنها 
الانبساط»؛ والمد والقبض» وغير ذلك من 
أفعالها من جهة ما هي مركّبة. (كطء 
6 0 


أعضاء الجنتين 
- أعضاء الجنين تتكوّن بعضها بعد بعض وليس 


تتكوّن معًا. (مطفت 75٠+‏ ؟١)‏ 


أعضاء حارة رطبة 
- أما الأعضاء الغالب عليها الحرارة والرطوبة 


فهي الدم واللحم والأرواح؛ وهذه أيضًا في 
الحرارة والرطوبة على مراتب فأحرّها 
الأرواح ثم الدم ثم اللحمء وأرطبها الروح» 
ثم الدم. ثم اللحمء إذ كان الروح من جلس 
الهواء؛ والهواء أرطب من الماء على ما لاح 
في العلم الطبيعي. (كط. )١١48‏ 


أعضاء مغتدية 


- إن الأعضاء التي تغتذي ما دامت حالها في 
الردأة حالا واحدة» وغذازها غذاءً ا 
فإن ما يجتمع فيها من الفضول يكون مساويا 
في كمّيته وكيفيته وزمان اجتماعهء وتكون 
أيضًا حركة العضو الدافع تلك الفضول على 
الأعضاءء التى هى أضعف منهاء على دور 
واحد بعينه: إذا كانت القوة الدافعة إنما تهيج 
لأن تفعل فعلهاء إذا أثقلت العضو الدافع 
الفضول بمكثها وإذابتها بكيفيتها أو اجتمع 
الأمران. (رطء 7075 )١١‏ 


أعظام 
- إن ما كان من الأعظام ممتدًا في جهة واحدة 


فهو خط وهو الذي له طول فقطء. وما كان 
ممتذا في جهتين فهو سطح وهو الذي له 


طول وعرضء وما كان ممندًا في ثلث 
جهات فهو الجسم وهو الذي له طول 
وعرض وعمق. (تء. )١1806895‏ 


َعم وأخصٌ 

- ينبغي أن نتوضل إلى تحديد الأعمّ من تحديد 
الأخصّ إذ كان الأخصّ أعرّف عند الحسٌ 
رب كىق )١5‏ 

- يلزم الأعم الأخصن (ع؛ )١1:174‏ 


أعمال الطاعات 

- إن أعمال الطاعات كلها لا تكون طاعة وتربة 
إلا مع مقارنة الايمان لهاء ومتى لم يقارنها 
لم تكن طاعة ولا قربة فسمّيت الطاعات 
بإسم الأصل الذي لا يثبت لها الحكم بأنها 
طاعة وقربة إلا به وهذا بِيّنَ في المعنى عليه. 
(ممك 4 1) 1 


أعياء 

- أما الأوجاع الحادثة في جملة البدن نهي 
المسمّاة أعياء» وأصناف الأعياء عئد الأطباء 
ثلائة: الأعياء القروحيء والتمدّدي. 
والورمي. وهذه الثلاثة الأصئاف منها ما 
يحدث من خارج»؛ ومنها ما يحدث من قبل 
الأخلاط أنفسها. فالأعياء القروحي فاعلة 
بالجملة رداءة الأخلاطه وذلك: إما فى 
التوع الذي يحدث عن التعب فيما يذرب 
منها عند الحركة؛ وإما في الذي سبيه خلط 
مادي فبكثرة مثل هذا الخلط في البدن أعني 
الأخلاط الرديئة الكيفيةء وأما النوعان 
الآخران من الأعياء فهما من نوع واحدء 
وإنما يختلفان بالأقل والأكثرء وذلك أن 


١5؟‎ 


التمذدي إذا قوي حسّه عاد ورميًا. وفاعل 
هذين أيضًا: إما الأخلاط التي في البدنء 
وإمها الحركة والتعب. (كط . ١7‏ 0 


أعيان الحكم 
- الأعيان التي يتعلّق بها الحكم: إما أن يُدل 


عليها بلفظ يدل على معنى واحد فقطء وهو 
الذي يُعرف في صناعة أصول الفقه بالنص» 
ولا خلاف في وجوب العمل بهء وإما أن 
يُدل عليها بلفظ يدل على أكثر من معنى 
واحد؛: وهذا قسمان: إما أن تكون دلالته 
على تلك المعاني بالسواءء وهو الذي يُعرف 
في أصول الفقه بالمجمل»؛ ولا خلاف في أنه 
لا يوجب حكمًا؛ وإما أن تكون دلالته على 
بعض تلك المعاني أكثر من بعضء وهذا 
يُسمّى بالاضافة إلى المعاني التي دلالته عليها 
أكثر ظاهرّاء ويُسمَى بالإضافة إلى المعاني 
التي دلالته عليها أقلّ محتملًاء وإذا ورد 
مطلقًا حمل على تلك المعاني التي هو أظهر 
فيها حتى يقوم الدليل على حمله على 
المحتملء فيعرض الخلاف للفقهاء في 
أفاريل الشارعء لكن ذلك من قبل ثلاثة 
معانٍ: من قبل الاشتراك في لفظ العين الذي 
عُلْق به الحكمء ومن قبل الاشتراك في 
الالف واللام المقرونة بجنس تلك العين؛ 
هل أريد بها الكل أو البعض؟ ومن فَبّل 
الاشتراك الذي في ألفاظ الأوامر والنواهي. 
وأما الطريق الرابع فهر أن يُفهم من إيجاب 
الحكم لشيء ما نفي ذلك الحكم عمًا عدا 
ذلك الشيء أو من نفي الحكم عن شيء ما 
إيجابه لما عدا ذلك الشيء الذي نفي عنه: 
وهو الذي يُعرف بدليل الخطاب». وهو أصل 


١4 


مختلف فيه مثل قوله عليه الصلاة والسلام: 
'في سائِمَةٍ الخَنّم الزّكاةٌ' فإن قومًا فهموا منه 
أن لا زكاة في غير السائمة. (بن١)»‏ 7 1) 


إغتداء 

- قال (جالينوس): وكما أن الاغتذاء إنما يكون 
بالقوة اللجاذبة التى فى الأعضاء للغذاءء كما 
يجذب المغنطيس الحديدء كذلك الإسهال 
إنما يكون عن جذب الدوراء الخلط 
المخصوص بهء وبهذه القوة يلتئم أمر 
الإسهال وأمر الاستفراغ. لكن متى أفرط 
فعل الدواء جذب من الأعضاء الرطوبات 
المشاكلة لهاء فيتزيّد ذلك الجذب. ويضعف 
البدن بجذب سائر الأخلاط والرطوبات» 
حتى يفسد البدن. (رطء 2037١‏ 7) 


- نقول (إبن رشد): إن الشيء الذي يجري إلى 
كل واحد من الأعضاء وهو قد صار في 
الصورة الشبيهة بذلك العضو إذا اتصل 
بالعضو ولصق بهء فإن ذلك الفعل هو 
الاغتذاءء والقوة الغاذية هى سببه. وجنس 
هذا الفعل هو الاستحالة في الجوهرء إلا أن 
هذه الاستحالة ليست كالاستحالة التي تكون 
في الكونء لان الكون هو حدوث ما لم يكن 
قن شيء موجودا أصلا. ولا فيه شسيء يشيه 
بشيء. مثال ذلك أن حدوث العظم هو 
وجوده أخيرًا عظم بعد أن لم يكن عظمًا 
أصلًا. وأما في الاغتذاء فإنما يتشبّه الشيء 
الذي يجري إلى العظم بالعظم الذي يجري 
إليه» ولذلك وجب أن نسمّي تلك 
الاستحالة: كوناء وهذه: تشبّهًا وتمثّلا. 
(رطء لالا3 )١1‏ 


- أقول (إبن رشد): إنه لما تبيّن أن الكون 


أغذية إنسانية 


والاغتذاء والنمرّ هي الأعمال الأول من 
أعمال الطبيعة» وجب أن تكون القوى 
الفاعلة لهذه الأعمال الثلاثة هي القوى 
الأول وهى أشرف القوى. (رطء 
7( 

إن الاغتذاء إنما يكون أولّا للاعضاء 
المتشابهة الأجزاءء وذلك بأن يستحيل أولًا 
الغذاء على مراتبه في الجسم المغتذي إلى 
رطوبة شبيهة بالرطوبة المبثوثة في الأعضاء 
المتشابهة فتختلط بها على جهة ما تختلط 
الأشياء الرطبة بعضها ببعض. فإنه ليس هاهنا 
وجه تخلف به الطباع بدل ما تحذلل في جميع 
أقطار العضو غير هذا الوجه أعنى 
الاختلاط. فإذا اختلطت بثلك الرطوبة 
استنقعت بهاء وشبهتها بها الطباع, أعني أنها 
تجعل لها قواما شبيهًا بقوام العضوء ويتبيّن 
هنالك أن الفعل إنما يكون بالطبخء والطبخ 
بالحرارة التي في المغتذي التي هي أحد 
أجزاء الحيوان المتشابهة.» لا على أن 
الحرارة هو المحرّك الأول فى هذا الفعل بل 
النفس الغاذية» فإن أفعال الحرارة ليست 
محدودة» ولا مرتّبة نحو غاية ما. (كطء 


00 /) 
أغدية 
- الأغذية ... فيها قوتان: قوة دوائية وقرة 


غذائية. (رط» 0165 )١١‏ 


أغذية إنسانية 


الأغذية الانسانية نبات وحيوان. فأما الحيوان 
الذي يُعْتذْى به» فمنه حلال في الشرعء ومنه 
حرام» وهذا ممه بري ومه بحري . والمحرمة 


أغذية حيوانية 


منها ما تكون محرّمة لعينهاء ومنها ما تكون 
لسبب وارد عليها . وكل هذه منها ما اتفقوا 
عليه (العلماء)» ومنها ما اختلفوا فيه. فأما 
المحرّمة لسبب وارد عليها فهي بالجملة 
تسعة : الميتة. والمنتخنقة: والموقوذة: 
والمتردية» والنطيحة وما أكل السبع ) وكل ما 
نقصه شرط من شروط التذكية من الحيران 
الذي التذكية شرط في أكله. والجلالةء 
والطعام الحلال يخالطه نجس. فأما الميتة 
فاتفق العلماء على تحريم ميتة الير؛ واختلفوا 
في ميتة البحر على ثلاثة أقوال» فقال قوم: 
بإطلاق. وقال قوم: ما طفا من السمك 
حرام وما جزر عنه البحر فهو حلال 3 
وأما المحرّمات لعينهاء فمنها ما اتّفقوا أيضًا 
عليه ومنها ما اختلفوا. فأما المتّفق منها 
عليه فاتّفق المسلمون منها على اثنين: لحم 
الخنزيرء والدم ... وأما المحرّمات لعينها 
من الطير ومن ذوات الأربع. والثاني ذوات 
الحافر الانسية. والثالث لحوم الحيوان 
المأمور بقتله في الحرم. والرايع لحوم 
بالطبع . (ين١.‏ 54 فة 


ل 


المتضادة بعضها إلى بعض٠)‏ مثل استحالة 
الأبيض إلى الاسودء فإنه يحتاج أن ينقلب 
الأبيض مراتب كثيرة من الألوان. وحيئئذ 
يصير أسودء وذلك بخلاف الأمر فى استحالة 
الألوانة المعوغطة يعفيها كن يفضن: 
واستحالة الأطراف إلى ما يليها. (رطء 
هلال ه) 


أغدية دوائية 
- الأغذية الدوائية» وهى أيضًا منها نبات» 


ومنها حيوان. ومنها فضل الحيوان؛ ومنها 
أشربة» والنيات مه حيوبا؛ وملنة فواكه» 
ومنه بقول. (كقطل “5065 م) 


أغراض 
- أما الأغراض التى حصولها مما تكمل به 


ذات المريد؛ مثل أغراضنا نحن التي من 
قبلها تتعلق إرادتنا بالأشياء. فهي مستحيلة 
على الله سبحانه» لأن الارادة التي هذا شأنها 
هي شوق إلى التمام عند وجود النقصان في 
ذات المريد. وأما الأغراض التي هي لذات 
المراد لا لأن المراد يحصل منه للمريد شيء 
لم يكن لهء بل إنما يحصل ذلك للمراد 
نقط» كإخراج الشيء من العدم إلى الوجود. 


أغذية حيوانية العدم؛ أعني للشيء المخرج. (ته؛ 48؛ ”7؟) 


- الأغذية المختصّة بحيوان حيوان ليست هى 
أغذية بالفعل» وإلما تصير أغذية بعد تثر أغشية 
كثير واستحالة طويلة لكون نوعها بعيدًا من 
نوع المغتذي»؛ احتاجت الأغذية في انقلابها 
إلى الأبدان إلى استحالة طويلة ومراتب 
كثيرة»؛ كما يعرض في استحالة الألوان 


- أما جميع الأغشية فهي أخف من الجلدءى 
وكذلك الغشاءان المحيطان بالنخاع والدماغ, 
مال )0 


ال 


- أما العظام فظاهر من أمرها غلبة البرد والييس 
عليها وكذلك الغضاريفء. والأظفارء والشعر 
والرباطات» والأوتار» والعصبء والعروق» 
والأغشية: وذلك أن الحرارة طابختها والبرد 
هو عاقدها ولذلك كانت الحرارة تليّئهاء 
وهي في هذا متفاضلة وذلك أنه يشبه أن 
يكرن أييس هذه هو الشعره وبعذده العظمء 
ويعده الغضروف» كم الرياط . ثم الوترء ثم 
النشاء ثم العروق الضوارب» وغير 
الضوارب» ثم العصب. وأما تفاضلها في 
البرد فالشعر أولًا ثم العظم ثانيّاء ثم 
الغضروف ثالنّاء ثم الرباطء ثم الوترء ثم 
الغشاءء ثم العصبء ثم العروق غير 
الضوارب» ثم الضوارب» أن الحرارة لهذه 
إنما هي موجودة بضرب من العرض وإنما 
تسب هذه إلى البرودة لأنها المتمّمة لها لا 
أنها تتكوّن من دون الحرارة لأن بالحرارة 
بكون الطبخ وكذلك تنسب إلى اليبوسة لأن 
اليبوسة هي المتمّمة لها لا أنها تكوّنت دون 
رطوبة لأن بالرطوبة يكون النضج والطبخ. 


أفعال 


أفضل 


الأفضل متقدّم على الأدنى. (ت. 7377 7) 
الأفضل ما كان في العلم الأفضل (جء. 
4ه ؟١)‏ 

ما كان موجودًا في الشيء الأفضل فهو أفضل 
وآثر (ج 648 )١1:‏ 

ما يخصن الأفضل أفضل (ج» )١١.5148‏ 

ما كان من الأمور التي هي أفضل وأقدم فهو 
أفضل رج 12148) 


أفعال 


أما من ذهب من المعتزلة إلى أن الأفعال قبل 
ورود الشرع على الاباحة فإنما أرادوا بذلك 
ما لا يقضي العقل فيه بحسن ولا قبح. ومن 
قال منهم أنها على الوقف فأراهم رأوا ذلك 
قيما لا يدرك من الأفعال الحسن والقبح فيه 
إلا بانضمام الشرع إلى العقل؛ كما تقدم من 
آرائهم. وأما من قال من الناس إنها قبل 
ورود الشرم على الحظر فقول لا معنى له. 


(كطء 89 )١7‏ وهو بيّن السقوط بنفسه. (ضفء 47. )١7‏ 
- إذا ظهر أن الإنسان خلق من أجل أفعال 

قصودة: بهء فظهر أيضًا أن هذه الأفعا 
أفاعيل مقصودة به فظهر 5 ن هد ل 


- أما الأكوان والأفاعيل التي توجد 
للموجودات المتكوّنة فليس نعرفها المعرقة 
الحقيقية إلا إذا عرفنا هيولى الحركة والفاعل 
لها. (رت؛ )١5 01١91١‏ 


يجب أن تكون خاصة؛ لانا نرى أن واحدًا 
واحدًا من الموجودات إنما خلق من أجل 
الفعل الذي يوجد فيه2» لا فى غيرهء أعني 
الخاص به. وإذا كان ذلك كذلك فيجب أن 
تكون غاية الانسان في أفعاله التي تخضّه دون 
سائر الحيوان؛ وهذه أفعال النفس الناطقة. 


ولما كانت النفس الناطقة جزأين: جزء عملي 
وجزء علميء. وجب أن يكون المطلرب 


الأول منه هو أن يوجد على كماله في هاتين 
القوتين» أعني الفضائل العملية والفضائل 


إفتراض 


- الأصناف التي تتبيّن بالافتراضص... قوتها قوة 
الأصناف التي تتبيّن بالعكس (ق» 01406 )١7‏ 


أفعال الأجرام السماوية 


النظرية» وأن تكون الأفعال التي تكسب 
النفس هاتين الفضيلتين هي الخيرات 
رالحسنات» والتي تعوقها هي الشرور 
والسيتات. (كمء 0/4 

- إن الأفعال: منها ما تنسب إلى النفس 
الغاذية» ومنها ما تُنسب إلى النفس 
الحمّاسة» ومنها ما تنسب إلى الحركة؛ 
17 
والذكر. (كط. )/)21١١١‏ 


أفعال الأجرام السماوية 

- إن أفعال الأجرام السماوية في كونها مشاركة 
بعضها لبعض في قوام العالم هو بمنزلة فعل 
الأحرار في قوام المنزل؛: وذلك أنه كما أن 
الأحرار ليس يُطلق لهم كل ما اشتهوا من 
الأفعال بل أفعالهم كلها من أجل معونة 
بعضهم بعضا كذلك الأمر في الأجرام 
السماوية. (ت. #الاكا )١‏ 


أفعال إنسانية 

- لما كانت الأسباب التي من خارج تجري 
على نظام محدود؛ وترتيب منضود لا تخل 
فى ذلك بحسب ما قذثرها بارثها عليه» 
وكانت إرادتنا وأفعال)ا لا تتم ولا توجد 
بالجملة» إلا بموافقة الأسباب التي من 
خارج» فواجب أن تكون أفعالنا تجري على 
نظام ممسحدودء أعني أنها توجد في أوقات 
محدودة» ومقدار محدود. وإنما كان ذلك 
واجبًا لأن أفعالنا تكون مسيّبة عن تلك 
الأسباب التي من خارج. وكل مسبّب يكون 
عن أسباب محدودة مقدّرة.» فهر ضرورة» 
محدود مقدّر. وليس يُلمَى هذا الارتباط بين 


١5 


أفعالنا والأسياب التي من خارج فقطء بل 
وبينها وبين الأسباب التي شلقها الله تعالى 
في داخل أبداننا. (كم 0775 )٠6‏ 


أفعال الدواء 


ينبغى عند النظر فى أفعال الأدوية من 
الكناتف التموينة أن ينرق نا رفن 
بكيفية له طبيعية» وبين ما يفعل بكيفية له 
عرضية. وقد بِيّن ذلك أرسطوء فأحسن فيه . 
مثال ذلك أن الماء السخن هو فى طبيعته بارد 
بالذات»: فإذا سخن بقى على طبيعته ولذلك 
إذا صَبِّ على الثار وهو سخن أطفأها. 
وكذلك لبن الخشخاش إن أسخته ثم سقيته 
إنسائاء برّده وأطفأ حرارته الغريزية» حتى 
يقرب من أن يمرت. (رطء )١5 01١6١‏ 

أما الدواء فهر الذي من شأنه أن تصيّره 
الطباع جزءًا من المغتذي ليس هو بالنوع 
الجزء المتحلل. بل ذو حالة فعل وانفعال 
مغايره ولذلك متى كان ورود هذه الحالة 
على حالة مرضية مضاذة لها سمّي ذلك الفعل 
تداويًا ومداواة. والأفعال التى تفعلها الأدوية 
في أبدان الانسان منها أَوّل وهي: الحرارة 
والبرودة والرطوبة واليبوسة؛ ومنها ثوانٍ وهي 
مثل الانضاجء. والتليين» والتحليل» 
والتفتيح. (كطء )١١1515‏ 

إن أفعال الدواء على ضربين: إما أفعال 
نشت إلى الَوى الأول من القرى الأسطفسية 
بما هي تلك القوى. مثل التسخين للحرارة» 
والتبريد للبرودة» فإن ذلك شيء ذاتي لهماء 
وتابع لجوهرهماء وكذلك التقطيع والتلطيف» 
وغير ذلك من الأفعال الثواني» والثوالث 
ولهذا أمكن بالقول توفية أسباب هذه 
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الأفعال. وأما الضرب الآخر من أقعال 
الأدوية فلسنا نقدر أن ننسبها إلى قوة أولى 
من قوى الأسطقس نسبة ذاتية؛ مثال ذلك 
جذب المغنطيس للحديد فإن الجذب بما هو 
جذب وإن كان منسوبًا إلى الحرارة فإنه ليس 
بما هو جذب مطلق عرض له أن جذب 
الحديد بل بما هو جاذب ماء وهي النسبة 
والموافقة التي بينه وبين حجر المغنطيس. 
وهذه النسبة والموافقة إنما تحدث عن مقادير 
اختلاط الأسطقسات فيهما ومن كمّيتها أعني 
في الجاذب والمجذوب». ولذلك أمكن أن 
توجد فى الشىء الواحد خوراص لا نهاية 
لهاء وذلك بالإضافة إلى موجودات لا نهاية 
لهاء وإن كان هذا الفعل عرضيًا للقرى الأول 
من القرى الأسطقسية التي في ذي الخاصة»ء 
ومعنى ذلك أنه ليس مأخودًا في جوهرها. 
ولهذا ما لم يمكن أن يتحصّل القول ذلك 
المقدار من الاختلاط الذي عنه يحدث ذلك 
الفعل في ذلك الموجودء على ما شأن 
الأفعال التي من قَبّل الهيولى لا تنضبط 
بالقرل» فهذا هو معنى الخاصة؛ وجملة 
الجوهر؛ ويعنون (الأطباء) بالمزاج الصئف 
الآخر من الأفعال. (كط. ,77٠‏ ه) 


أفمال الفاعل 


أقعال الصحة 
- أفعال الصحة؛ هي منسوية إلى القوة الغاذية؛ 


وافقال: الشفاء: غن. متسوية. إلى "القرة 
الشافية» مثل القوة التى تفعل البحارين 
المحدودة وغير ذلك. وقد تختلف هاتان 
القرّتان في الانسان؛. وذلك هو السبب في أن 
يوجد بعض الكثير الأمراض طويل العمر. 


)١7 47” (رط.‎ 


أفعال الصور 
- إن أقعال الصور تتتهي إلى فعل صورة أولى 


ليست في مادة وهو المحرّك الأول. (ت» 
«ملال )١‏ 


أفعال طوعية 
- الأفعال التي تكون طوعًا: منها ما يكون عن 


رويّة واختيار متقدّم لهاء ومنها ما يكون لا 
عن رويّة متقدّمة لكن عن ضعف رويّة لمكان 
خلق رديء أو عادة . وهو بين أن الذي يفعل 
الشيء عن رويّة متقدمة أنه يفعله عن علم. 
2 #ى.) 


أفعال الشفاء أفعال الفاعل 


- أفعال الصحة. هي منسوبة إلى القوة الغاذية» - يلزم أن تكون أفعال الفاعل الذي لا مبدأ 


وأفعال الشفاءء هي منسوبة إلى القوة 
الشافية؛ مثل القرة التي تفعل البحارين 
المحدودة وغير ذلك. وقد تختلف هاتان 
القرّتان في الانسان» وذلك هو السبب في أن 
يوجد بعض الكثير الأمراض طويل العمر. 


(رط» :".م١)‏ 


لوجوده» ليس لها مبدأ. كالحال في وجوده. 
وإذا كان ذلك كذلك» لزم ضرورة أن لا 
يكون واحد من أفعاله الاولى شرطًا في 
وجود الثاني» لأن كل واحد منهما هو غير 
فاعل بالذات. وكون بعضها قبل بعض هو 
بالعرض. (ته: كثل )٠١‏ 


أفعال الفاعلين 1 


أفعال الفاعلين الإغتذاء والزيادة والتقصان... (شكنء» 
- أفعال الفاعلين ليس صدور الأفعال عنهد ‏ 4١٠21؟5)‏ 

ضروريًا لمكان الأمور التي من خارج فلا , 

يمتنم أن يقترن النار بالقطن مثلا فى وقت أفعال النبي 

ماء فلا تحرقه إن وُجد هنالك شيء ما إذا - أما أفعاله صلَّى الله عليه وسلّم فعلى 

قارن القطن صار غير قابل به للإحراق» كما ضروب: أحدها ما كان بيانًا لعامٌ أو مجملء 

يقال في الطلق مع الحيوان. (تهء ١٠07٠؟)‏ فذلك منه صلَّى الله عليه وسلّم محمول على 

حكم ذلك العاءًء إن كان مندويًا إليه فالفعل 

أفعال الكائن الحى مندوب إليه؛ وإن كان واجيا فواجب. وذلك 

1 1 1 بد قوله عليه السلام: " | كما 
00 الكانن الح 0007 0 0 3 سكم 5 

0 500000 0 يا كائن 057 والثاني في مقابل هذا وهو أن يعلم بقرينة 

8 فيكون فيه بالضرورة 00 كالهيولى حال أو لفظء كالمتوسط بين هذين» وهو ما 

2 0-7 - 7 0 0 ورد من أفعاله صلَى الله عليه وسلّم من غير 

اين 0 0 00 أن يعلم أنْ ذلك تفسير منه لمجمل أو يبان 

عبراى وار اااي ذا إن امكل بسنب لعامٌ أو مختصّ به. (ضفء 2317# 7) 

إلى الكائن في البداية من جهة الصّورة وأنه 

يتحوّلء ولو أضفنا إلى تحوّله أن الفعل . 

يُنسب إلى الكائن الحيّ بواسطة التّفس في أفعال النزوع والخيال 

البداية لاستُخلص من ذلك أن التّفى هي - كل فعل من العقل صائبء وأما الأفعال التي 

الصّورة والجسم هو الهيولى. (شكن,)2 تنشأ عن التزوع والخيال فتكون تارةٌ صائبة 

ذأكره) وثارة لا. ولذا فالجرزء النزرعيّ يحرّك دومًا 
لأنه يحرّك إلى الصائب واللاصائب». وأما 
العقل فلا يحرّك إلا إلى الصائب فقط. ولذا 


أفعال محدودة 
ل ودم فلا يحرّك دوما. (شكن» ما 1 


الأفعال المحدودة إنما هي عن موجودات 
5 ذوات اتحتيار وإرادة. (تهء أفعال النفس وانفعالاتها 
- إن كان شيء من أفعال النفس أو إنفعلاتها 

مما يخصّهاء أي ليس يُستعمل فيه آلة بدنية» 
اكعال. منسوية إلى الحياه فقد يمكن أن تفارق. وإن لم يلف لها فعل 
- الأفعال المنسوبة إلى الحياة على أريعة ‏ ولا انتفعال يخصّها فليس يمكن فيها أن 
أجناس: أولها التعقّل. وثانيها الإحساس» تفارق» لكن يكون الأمر فيها كالأمر في كثير 
وثالئها التحرّك والسكون في المكان» ورابعها 2 من الأشياء التي تُنسب إليها أفعال ما بإطلاق 


الخال 


ولكن لا يمكن أن توجد لها تلك الأفعال 
خلوًا من المادة. مثال ذلك أنا تقول إنه قد 
يماس السطح المحدّب من الكرة السطح 
المستوي المستقيم على نقطة؛ إلا أن السطح 
لا يمكن فيه المماسة إلا من جهة ما هو في 
جسم ولو كان في غير جسم لم نقل فيه إنه 
مماس. (تكن» لاء 7) 


- إن كان أحد أفعال وانفعالات الثفنى لا 
يحتاج لآلة جسمائيّة يمكن أن يكون ذلك 
الفعل أو الانفعال مفارقين لأنه إن لم يكن 
في أشياء موجودة في الجسم فضروريٌ أن 
يكون مفارقاء وإن كان في أشياء موجودة في 
الجسم فضروريٌ أن يكون مفارقًاء مثلا لو 
كان التعقّل بدون آلة جسمانية ولم يكن 
موجودًا في أشياء موجودة في الجسم كأن 
يكون تعقّلّا للأغراض المتخيّلة» لكان 
ضروريًا أن الفعل لا نهائي ومفارق. (شكن» 
مثا )2 


--2 


أفعال يُقتدى بها 


- الأفعال التي يُقتدى بها ليست هي الأفعال 
التى تكون بالاتفاق» بل الأفعال التي تكون 
عن المشيئة والرويّة. وهذء الأشياء قد يمكن 
أن تدخل في المشورةء أعني الأشياء التي 
تعظّم الشيء. مثل أن يشار على المرء أن 
يتشبه بالممدوح الأول في ذلك الجنس»ء أو 
يُتشبّه به في المدح» أو يُثار عليه أن يكون 
من جملة الممدوحين الذين لا ينازع أحدٌ في 
حمدهم» مثل الذين يمدحون في الأسواق أو 
يتشبّه بهم في المدح. - ومما يعظم 
الممدوحين أن يقاسوا بالذين يفعلون أضداد 


أقاقيا 


أفعالهم؛ وذلك عند ذكر أفعالهم الفاضلة. 
(خ. مع 


أفكار عامة 

- قال أفلاطون: إن الأفكار العامة ليست بكائنة 
ولا فاسدة وإنها موجودة خارج الفكر. 
(شكن. )١90746‏ 


إفلادس 

- نقول (إبن رشد): إن الافلاس في الشرع 
يطلق على معنيين: أحدهما أن يستغرق الدين 
مال المدين» فلا يكون فى ماله وفاء بديونه. 
والثاني أن لا يكون له مال معلوم أصلاء 
وفى كلا الفلسين قد اختلف العلماء في 
أحكامهما . (بن كت 271١‏ 315) 


أفلاك 

- إختلاف الأفلاك يكون من قبل اختلاف 
محرّكيهاء واختلاف صورها وموادها إن كان 
لها مواد وأفعالها المخصوصة في العالم. 
زه اهل )"١‏ 

- الأفلاك التى دون الفلك المحيط ليست 
تتحرّك عندما يستتبع الفلك المحيط على جهة 
الدفع والجذب» وبالجملة على جهة القسرء 
ولا هي أيضًا في هذه الحركة متحرّكة بذاتها 
إذ كانت توجد متحرّكة بذاتها خلاف هذه 
الحركة وهي حركتها من المغرب إلى 
المشرق. (سمء *الا. )١١‏ 


أقاقيا 
- الأقاقيا: وهو ربٌ شجرة القرظء هذا الدواء 
قوّته الأولى من البرودة» إذا عُسل في الدرجة 


أقاليم 


الثائية وفي اليبوسة في الثالثة» وإذا لم يُغسل 
فهو من البرودة في الأولى» وإنما كان ذلك 
كذلك» لأن الأغلب عليه جوهر أرضى باردء 
ولذلك كان قابض الطعم» ومع هذا فيه شيء 
من جزء لطيف حارّء يذهب بالغسل. (كطء 
)2 


أقاليم 

- إن أعدل الأقاليم للإانسان ولكثير من الحيوان 
والنبات الاقليم الرابع والخامس؛ وذلك من 
جهة التسخين الذي سببه الانعكاس 
والانعطاقف. وأما ما عدا هذين الإقليمين إما 
إلى جهة الجنوب فمفرط الحرٌ وإما إلى جهة 
الشمال فمفرط البرد. فإن كان ليس يوجد 
ههنا سبب لشذة الحرٌ وضعفه في إقليم إقليم 
سوى الزوايا التي تحدثها الخطوط الشعاعية 
فمن البيّن أن ما تحت معدل النهار يمكن أن 
يسكن. لكن لا على الاعتدال الذي يقوله 
ابن سينا بل على جهة ما يسكن الأقاليم التي 
تمر الشمس بسمت رؤوس أهلها. فإن سكان 
هذه البلاد معائشهم ضرورة في الأكثر هي 
غير طبيعية. (آع: 2808 )١14‏ 


أقاويل 

- الأقاويل صنفان: منها قصارء ومنها طوال؟؛ 
ومنها التام ومنها غير التام. والتام منها أَوّل» 
وهو القول الجازم والأمر والنهي وسائر ما 
يدخحل تحتها؛ ومنها ثوان» وهي الخطب. 
فالنبرات يستعملها الخطيب في أحد ثلاثة 
مواضع: إما في نهاية الألفاظ المفردة» 
والأقاويل القصار التي تقرب من الألفاظ 
المفردة؛ وإما في نهاية الأقاويل القصار التي 


١6 


هي أجزاء الأقاويل الطوال. وإما في أطراف 
الأقاويل التامة بالوجه الثانى أو فى أنصافها 
أعني في أجزاء الخطبة الكبرى» فالتي 
يُستعمل منها في نهاية الأقاويل القصار جدًا . 
(خ. 203746 6م) 

كثيرًا ما يرجد من الأقاويل التي تسمى 
'أشعارًا"' ما ليس فيها من معنى الشعرية إلا 
الوزن فقطء كأقاويل سقراط الموزونة»؛ 
وأقاويل انبادقليس في الطبيعيات.» بخلاف 
الأمر في أشعار أوميرش» فإنه يوجد فيها 
الأمران جميعًا. قال (أرسطو): ولذلك ليس 
ينبغي أن يسمّى “شعرًا" بالحقيقة إلا ما جمع 
هذين. وأما تلك فهي أن تسمّى "أتقاويل' 
أحرى منها أن تسمّى "'شعرًا". وكذلك 
الفاعل أقاويل موزونة في الطبيعيات هو 
أحرى أن يسمّى 'متكلمًا' من أن يسمّى 
'شاعرًا'. وكذلك الأقاويل المخْيّلة التي 
تكرن من أوزان مختلطة ليست أشعارًا. 
وحكى أنه كانت توجد عندهم. أعني من 
أرزان مختلطة. وهذا غير موجود عندنا 
(العرب). (شء ”ات 7) 

أصئاف الأقاويل كثيرة: فيها برهانية» وغير 
برهانية؛ والغير برهانية لما كانت تتأنّى بغير 
صناعةء ظُنَ بالأقاويل البرهانية أنها تتأبّى 
بغير صناعة وذلك غلط كبير. ولذلك ما كان 
من مواد الصنائع البرهانية ليس يمكن فيها 
قول غير القول الصناعي» لم يمكن فيها قول 
إلا لصاحب الصناعة كالحال في صنائع 
الهندسة. (تدء 8:7141) 


أقاويل الإثبات والإبطال 
- نقول (إبن رشد): إن الأقاويل التي يكون بها 


١6١ 


الائبات والابطال كما أنها في صناعة الجدل 
صنفان: أحدهما الاستقراء. وما يِظنّ به أنه 
استقراء؛ والصنف الثانى القياس وما يظنّ به 
أنه قياس - كذلك الأقاويل المثبتة في هذه 
الصناعة والمبطلة صنفان: أحدهما شبيه 
بالاستقراء وهو المثال؛ والآخر شبيه بالقياس 
وهو الضمير. والضمير الذي يُظْنَ به أنه 
ضمير وليس بضمير يشبه القياس الذي يظنّ 
به هنالك أنه قياس وليس بقياس. وكذلك 
المئال الذي يُظَنْ به أنه مئال وليس بمثالٍ 
يشبه الاستقراء الذي يظنّ به أنه استقراء 
وليس باستقراء. فالضمير هو القياس 
الخطبي» والمثال هو الاستقراء الخطبي. 
والخطباء إذا تؤمئل أمرهم ظهر أنهم إنما 
يفعلرن جميع التصديقات التي تكون بالقول 
بهذين الصنفينء أعنى إِمّا بالمثال وإمًا 
بالضميرء وذلك أنهم 000 بفعلهم هذا أن 
يتشبّهوا بالاستقراء والقياس. والذي يفعلون 
من ذلك إنما يفعلونه بما هو مثالٌ في الحقيقة 
وضميرٌ في الحقيقة أو بما يظنَّ به أنه كذلك 
وليس كذلك . (خ. 18 )١7‏ 


أقاويل برهانية 
- الأقاويل البرهانية إنما تتميّز من الأقاوي 
يل إنما نتميز من 

الغير برهانية إذا اعتّبرت بجنس الصناعة الذي 
فيه النظرء فما كان منها داخخلا في حدَ 
الجنس أو الجنس داخلا في حدّه كان قولا 
برهائيّاء وما لم يظهر فيه ذلك كان قولًا غير 
برهانى. (تهء اثالاء 11) 


أقاويل جازمة 


- لا يمكن أن يكون لجميع الأقاويل الجازمة 


أقاويل خطبية 


برهان بل يجب ضرورة أن يكون البرهان من 
بعضها على بعض أو على واحد منها أقل 
ذلك؛» فإن حدّ البرهان إنما يكون من الأوائل 
المعروفة بنفسها .. . من أنه فياس يأتلف من 
مقدمات يقينية. (تء. 01857 4) 


أقاويل جدلية 

- الأقاويل الجدلية... أقيسة تحدث عن 
المقدمات المشهورة (ج. 25١7‏ 0) 

- الأقاويل الجدلية. . . صنفان: قياس وإستقراء 
(ج. ردك اورف 

- المقدّمات التي تلثم منها الأقاويل الجدلية: 
إما مقدّمات مشهورة ليس يحتاج أن تبن 
بغيرهاء وإما مقدّمات نين بالاستقراء (ج» 
ك5كل ١ل‏ 


أقاويل خصومية 

- قال (أرسطو): وأما الأقاويل الخصومية 
فيجب أن يكون الاقناع فيها أشدٌ تحقيقًا 
وتصحيخاء ولا سيما إن كان القول عند 
حاكم واحد؛ فإن عمل الاقناع يكون أيسر 
لأنه ليس يحتاج أن يتكلّف فيه من 
الاستعارات والتغييرات ما يتكلف في الكلام 
الذي يكون عند الحاجة. وإذا كان الإقناع 
خليًا من الأشياء الخارجة» كان أقرب أن 
يتميّز فيه الحق من غيره وأن يكون الأمر 
الذي يتكلّم فيه أهليًا غير غريب» أي معروفا 
غير منكر . رخ م 


أقاويل خطبية 
- نقول (إبن رشد) إن الأقاويل الخطبية؛: كما 
سلف. جنسان: مثال؛ وضميرء وأما الرأي 


أقاويل خلقية 


فهو جزء من الضمير. وأكثر ذلك إنما يحتاج 
إليه في المشوريات»؛ وسنقول في ذلك , 
والمثال كما قيل فى هذه الصناعة شبيه 
بالاستقراء فى صناعة الجدل» والضمير شبيه 
بالقياس فيها. والمثال في هذه الصناعة 
نوعان: فأحدهما أن يتمثل المتكلّم بأمور قد 
كانت ووّجدت مثل قول القائل إنه ينبغي 
للملك أن لا يغترٌ فيميّز التصحاء من حرسه 
من غير النصحاءء وإلا خيف أن ثبوا عليه 
فيقتلوه. كما عرض للمتوكل من بني 
العباس. - والنوع الثاني أن يكون الخطيب 
يصنع المثال صنعة ويخترعه اختراعا؛ وهذا 
ربما كان مقدّمةء وربما كان حديئًا طويلا. 
والحديث الطويل ربما كان معلوم الكذب 
عند المتكلم والسامع كالحال في الحكايات 
الموضوعة في كتاب "دمنة وكليلة'» وريما 
لم يكن 8 الكذب ككثير من الألغاز التي 
يستعملها أصحاب السياسات. 2 
)6١‏ 

قال (أرسطو): وينبغي أن تكون الأقاويل 
الخطبية مفصّلة: إما بأن تكون أواخرها على 
صيغ واحدة بأعيانهاء وإما بأن تكون مع 
كرنها على صيغ واحدة بأعيانها أواخرها 
حروف واحدة بأعيانهاء وهو الذي يُعرف 
عندنا بالكلام المفمّرء وإما بلفظ مكرّر بعينه 
وتكون مع هذا موصّلة بحروف الرباطات. 
زرخ /ا4؟ 165) 


أقاويل خلقية 


- الأقاويل الخلقية إنما تكون مقنعة إذا دُلَّ 
عليها بألفاظٍ دالّة بصيغتها على الحث على 
الأخلاق. لا بألفاظ لا تدلٌ بصيغتها على 
ذلك الخلق ولا ذلك الانفعال. وإنما تكون 
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الأقاريل الخلقية أشدٌّ إقناعًا بالألفاظ الخاصّة 
بها لأنه بهذه الألفاظ تتمكّن من النفس 
ويحسن موقعها منها فيظن بها أنها الحق. إذ 
من خاصّة الحق أن يتمكن من النفس ويحسن 
موقعه منها فتغلط النفس في هذا ويضللها 
موضع اللاحق. وأيضًا فإذا كان السامع قد 
ينفعل عن المخاطب له بالانفعالاات التي من 
خارج؛ مثل انفعالات الوجه وغير ذلك من 
الأمور التى عُدّدت - فكم بالحري أن ينفعل 
أو يتخلّق من وبل الألفاظ التى تدلّ بصيغتها 


على ذلك الخلق أو الانفعال. (خ. 
4ل ') 
- الأقاويل الخلقية هي التي تؤلّف من لازمات 


الخلق؛ أعني التي إذا وجدت وجد ذلك 
الخلق؛ ولذلك قد يستعمل الخصم أمثال هذه 
دلالة على خلق خصمهء كمثل ما يقول إنه 
عجول وغير متثيّت» الدليل على ذلك أنه 
يتكلم وهو يمشي فإن هذا يدل على الطيش 
وقلّة الرزائة» وهو بخلاف قول القائل: أما 
فلان فيتكلّم عن رويّة واختيار لأنه إنما يختار 
أبدًا الذي هو أفضل إما عند الرجل العاقل 
وإما عند الرجل الصالح. وذلك أن العاقل 
يختار النافع؛ والصالح يختار الجميل. (خ. 
١م‏ 


أقاويل سوقسطائية 
- لم تكن الأقاويل السوفسطائية جزءًا من 


صناعة الجدل. أعني التي يْظنَ بها أنها 
مقاييس جدلية من غير أن تكون جدليّة إذا 
استعملت نحو هذه الغاية. وأما إذا استُعملت 
على طريق الامتحان فهي جزء منها. وأما 
الخطيب فلما كان قد يكون خطيبًا من أجل 
الأمور التي من خارج مثل الكرامة وغير ذلك 
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من سائر الخيرات»: وقد يكون خطيبًا من قبل 
ملكة هذه الصناعة - كانت الأقاويل التي 
. يُظَنْ بها أنها مقنعة وليست بمقئعة جزءًا من 
هذه الصتاعةء لأن المقصود بهذه الاقاويل 
في هذه الصناعة قد يكون بعيئه مقصود 
السرفسطائى. وإنما كان ذلك كذلك لأن 
المقصود بهذه الصناعة من الذي يراد إقناعه 
إنما هو الفعل أو الاتفعال. فإذا حصل ذلك 
مئه فلا فرق بين أن يكون حصوله عن أقاويل 
هي مقنعة في الحقيقة. أو عن أقاويل يُِظَنّ 
نيا آنا نقحسة ولسف نقتم فإن كان هذا 
الفعل المقصود من المخاطب أو الانفعال 
خيرًا ما له لا للخطيب» كانت الأقاويل التى 
يظنَ بها أنْها مقنعة وليست بمقنعة داخلة في 
هذه الصناعة بالجهة التي دخلت في صناعة 
الجدل الأقاويل التي يُْظَنَ بها أنها جدليّة 
وليست بجدلية؛ إذْ لم يقصد بها مقصد 
السمسطة . رخ 11م 


أقاويل شرعية 

- الأقاويل الشرعية المصرّح بها في الكتاب 
العزيز للجميع لها ثلاث خواص دلت على 
الاعجاز: إحداها أنه لا يوجد أتم إقناعًا 
وتصديقًا للجميع منهاء والثانية أنها تقبل 
النصرة بطبعها إلى أن تنتهي إلى حدّ لا يقف 
على التأويل فيها - إن كانت مما فيها تأويل 
- إلا أهل البرهان. والثالثة أنها تتضمن 
التنبيه لاهل الح على التأويل الحق. (ف. 
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أقاويل شعرية 
- الأقاريل الشعرية هي الأقاويل المخيّلة. 
وأصناف التخييل والتشبيه ثلاثة: إثنان 


أقاويل شعرية 


بسيطان» وثالث مركب منهما. أما الاثنان 
البسيطان. فأحدهما: تشبيه شيء بشيء 
وتمثيله به؛ وذلك يكون في لسان لسان 
بألفاظ خاصة عندهم. مثل: كأن. وإخخال. 
وما أشبه ذلك في لسان العربء وهي التي 
تسمّى عندهم حروف التشبيه. وأما النوع 
الثانى: فهو أخذ الشبيه بعينه بدل الشبيه. 
قو الذى يسمى الابدال في هذه الصنتاعة» 
ودلك مثل قوله تعالى: (مأاضبة 4 
(الأحزاب: 0" ومثل قول الشاعر 

هو البحر من أي النواحي د 
(شء لام 4) 


فال (أرسطو): وظاهر أيضًا مما قيل في 
مقصد الأقاويل الشعرية أن المحاكاة التي 
تكون بالأمور المخترعة الكاذبة ليست من 
فعل الشاعرء وهي التي تسمّى أمثالًا 
وقصصاء مثل ما في كتاب 'دمنة وكليلة ' . 
لكن الشاعر إنما يتكلم في الأمور الموجودة 
أو الممكنة الوجودء لأن هذه هي التي يقصد 
الهرب منها أو طلبها أو مطابقة التشبيه لهاء 
على ما قيل في فصول المحاكاة. وأما الذين 
يعملون الأمثال والقصص فإن عملهم غير 
عمل الشعراء وإن كانوا قد يعملون تلك 
الأمثال والأحاديث المخترعة بكلام موزون. 
وذلك أن كليهما وإن كانا يشتركان في 
الوزنء فأحدهما يتم له العمل الذي يقصده 
بالخرافة وإن لم 7 مرزونة. وهو التعقل 
الذي يستفاد من الأحاديث المخترّعة. 
والشاعر لا يحصل له مقصوده على التمام من 
التخييل إلا بالوزن. فالفاعل للامثال 
المخترّعة والقصص إنما يخترع أشخاصًا ليس 
لها وجود أصلًا. ويضع لها أسماء. وأما 


أقاويل عفيفة مديحية 


الشاعر فإئما يضع أسماء لأشياء موجودة. 
وربما تكلموا في الكليات» ولذلك كانت 
صناعة الشعر أقرب إلى الفلسفة من صناعة 
اختراع الأمئال. وهذا الذي قاله (أرسطو) 
هو بحسب عادتهم في الشعر الذي يشبه أن 
يكون هو الأمر الطبيعي للأمم الطبيعية. 
رش فى 8) 


قال (أرسطو): وكثير من الأقاويل الشعرية 
تكون جودتها في المحاكاة البسيطة الغير 
المتفتتة. وكثير منها إنما تكرن جودتها في 
نفس التشبيه والمحاكاة. وذلك أن الحال في 
التشبيه كالحال فى الأعمال. فكما أن من 
الأعمال ما ينال بفعل واحد بسيطء ومنها ما 
يُنال بفعل مركّبء كذلك الأمر في 
المحاكاة. والمحاكاة البسيطة هي التي 
يُستعمل فيها أحد نوعي التخييل» أعني النوع 
الذي يسمّى ""الادارة*» أو النوع الذي يسمّى 
'الاستدلال'. وأما المحاكاة المركبة فهي 
التي يستعمل فيها الصنفان جميعا: وذلك إما 
بأن يبتدأ بالادارة: ثم ينتقل منه إلى 
الاستدلال» أو يبتدأ بالاستدلال ثم ينتقل منه 
إلى الإدارة. والاعتماد هو أن يبدأ أولا 
بالادارة» ثم ينتقل منه إلى الاستدلال. فإنه 
فرق كبير بين أن يبدأ أولا بالإدارة ثم ينتقل 
إلى الاستدلالء أو يبدأ بالاستدلال ثم ينتقل 
إلى الادارة. (شس» 094 ؟) 


أقاويل عفيفة مديحية 


قال (أرسطو): والأقاويل العفيفة المديحية 
فهي الأقاويل لني تؤلّف من الأسماء المبتذلة 
ومن الأسماء الآخرء أعني المنقولة الغريبة 
والمغيّرة واللغوية» لأنه متى تعرّى الشعر كله 
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من الألفاظ الحقيقية المستولية كان رمرًا 
ولغرًا. ولذلك كانت الألغاز والرموز هي 
التي تؤلف من الأسماء الغريبة. أعني 
بالغريبة: المنقول والمستعار والمشترك 
واللغري. والرمز واللغز: هو القرل الذي 
يشتمل على معانٍ لا يمكن؛ أو يعسرء 
اتصال تلك المعانى التى يشتمل عليها بعضًا 
بيبعض حتى يطابق بذلك أحد الموجودات. 
ويكون: أما بحسب الألفاظ المشهورة 
فاتّصال تلك المعانى بعضها ببعض غير 
يمك :: وآما بعتب الالفاظ الفير المشهورة 
فممكن. وذلك كثير في شعر ذي الرمة من 
شعراء العرب. (شء. 147ء 0) 


أقاويل عملية 


- أما الأقاويل العملية فهي أيضًا الأمور التي 


نبيّنت في هذا العلم. والتمثيل أو المحاكاة» 
كما يقول أفلاطون» منه القريب ومنه البعيد» 
ومنه الكاذب ومئه الصادق. فالكاذب كأن 
تُمَئْل صورة إنسان بصورة ثور؛ ولا ينبغي أن 
يحصل هذا أصلا في هذه المدينةء لأن 
ضرره كبير. وكذلك ينبغي أن يبعد منها 
التمثيل البعيد جهد الاستطاعة. وأما التمثيل 
القريب فهو الذي ينبغي اللجوء إليه هناء كأن 
يمئل المبدأ الأول والمبادئ الثوانى بنظائرها 
من المبادئ المدئية (- رؤساء المديئة) 
والمفعولات الالهية بأفعال المبادئ المدنية. 
وأفعال القرى والمبادئ الطبيعية بنظائرها من 
القورى والصنائع الارادية» وتمثّل المفعولات 
من هذه بنظائرها من المحسوسات, والتمثيل 
للمادة الأولى غير المتعيّئة: الهيولى بالعدم. 
أما السعادة القصوى وأنواعها والتي هي 


١ مه‎ 


الغاية التي تُقصد بالفضائل الانسانية فيمئّل 
لها بالخيرات التي يُظن بها أنها هي غايات. 
والتمئيل للسعادة؛ التي هي سعادة على 
الحقيقة» يكون بالتي يظنّ أنها السعادة. وفي 
الجملة يمثل لمراتب الوجود في الموجودات 
بنظائرها من مراتب المكان والزمان. (ضس» 
/الى 1) 


أقاويل قصصية 
- الأقاريل القصصية قال (أفلاطون): إنها 
نوعانء. أقاويل بلا محاكاة؛ وأقاويل يحاكى 


فيها المحكي عنه بالهيأة. (ضس»؛ 97: )٠١‏ 


أقاويل كاذبة 

- الأقاويل الكاذبة (في صناعة الجدل).. 

أريعة أصئاف:: الضف الأول أن كوت القول 
مِنتِجًا في الظنّ من غير أن يكون كذلك في 
الحقيقة. .. الصئف الثاني أن يكون منيجًا 
إلآ أنه لغير المطلوب... والصنف الثالث 
أن يكون منتِجًا للمطلوب بالذات وأولا إلا 
أن مقدّماته ليست على الشريطة التى توجبها 
الصناعة. . . والصنف الرابع أن يكون متبا 
للمطلرب بالذات وأولاً ل" تكون مقدماته 
كذابة؛ وذلك إما كلّها وإما بعضها (جء 
لامك )٠١‏ 


أقاويل منطقية 


يكون بين ألفاظها المفردة أزمنة فتنتهي بها 
كل لفظة عند السامع أو علامات تدلٌ على 
ماهيتهاء وهذا هو الذي يعرّفه أرسطو باللفظ 
السخيف؛ وإما أقاويل تكون بين ألفاظها 
المفردة أحوال تنهيها عند السامع وتفصلهاء 
وذلك إما بسكئات أو نبرات» إلا أنها ليست 
نبرات تجعل القول موزونا؛ فإن الوزن إنما 
يتم بالتبرات والوقفات التي تكون بين 
المقاطع والأرجل وبالعدد أعني أن تكون 
حروف المصرع الأول في البيت مساوية 
لحروف المصرع الثاني؛ وكان قد ظهر أن 
الأقاويل الموزونة ليست بمقنعة» فكذلك 
يظهر أيضًا في الأقاويل التي ليست بينها 
نبرات بل هي متناسقة أنها قليلة الاقناع وذلك 
لسببين: أما أحدهما فلآن الألفاظ إذا لم 
يكن بينها فصول زمانية عسر فهم تلك 
المعاني لأنها إذا وردت مشافعة في الذهن لم 
يتمكن الذهن من فهم واحد منها حتى يرد 
عليه أخخرء شبيه ما يعرض لمن يحبٌ أن 
يتناول شيئًا من أشياء سريعة الحركة فإنه لا 
يتمكن منها. وأما الثاني فإن القرل ايكون بها 
غير لذيذ المسموع لأنه إنما باع السامع 
بالنبرات والوقفات التي بين أجزاء القول. 
وأيضًا فلكون الفصول التي في أمثال هذه 
الأقاويل متساوية لتقاربها فهي مملولة؛ لأن 
اللذّة إنما هي في الانتقال من جنس إلى 
جنس . رخ “م2 "1 


أقاويل مركبة 

- لجميع الأقاويل المركبة أسماء أو يمكن أن 
يوضع لها أسماء. (تاء 45لاء 16) 

- لما كانت الأقاويل المركّبة على ثلاثة 
أصناف: إما أقاويل موزونة» وهي التي 
يجتمع فيها الايقاع والعدد؛ وإما أقاويل لا 


أقاويل منطقية 

- أعني (إبن رشد) بالمنطقية الأقاويل الصادقة 
العامة التي ليست بخاصة ولا مئاسية. (سطء. 
حمق /0) 


أقاويل نظرية 


أقاويل نظرية 

- الأقاويل النظرية صنفان: أقاويل برهانية» 
وأقاويل جدلية وخطابية وشعرية. والأقاويل 
الشعرية أخصض بالصبيان» فإذا كبروا وكان 
منهم من يصلح لأن برتقي إلى مرتبة أعلى من 
التعليم قعل بهم ذلك» إلى أن يبرز منهم من 
هو قادر بالطبع على تحصيل الأقاويل 
البرهائية» وهم الفلاسفة. أما الذين ليسوا 
بالطبع كذلك فيبقون في المرتبة التي لا 
يسمح لهم طبعهم بتجاوزها: ويكون تأديبهم 
إما بالأقاويل الجدلية؛: وإما بالطريقتين 
المشتركتين في تعليم الجمهورهء وهما 
الأقاويل الخطابية والشعرية؛ إلا أن الشعرية 
أكثر شيوعًا وأخصنّ بالصبيان. أما الأقاويل 
النظرية فيختصّ بها على الأغلب من نظر في 
العلم الالهي أو نظر في ما يُظنّ به أنه في 
غاية البيان عند إنسان إنسان ممن يتس إلى 
كمال المقصد والغاية. (ضس» 045 7؟7١)‏ 
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كقوله تعالى: «طوأ وِيَميَا ظيَا» 
(المرسلات: 57). ولكن بالجملة هي أظهر 
في الاذنء وإنما تدل على التهديد باستعارة. 
وكذلك أيضًا إذا أرادوا النهى قرنوا بهذه 
الصيغ حرف لاء فصار مجموعها يدلّ بشكله 
وصيغته على النهي. فأما هل تدلٌ هذه الصيغ 
بذاتها وضعًا لغويًا على الأمر فذلك مما لا 
يتبيّن فيهاء وأحرى من ذلك أن تكون لها 
صيغ تدل بها على الوجوب أو الندب؛, لأنّ 
جمهورية. نأما بالعرف الشرعي فهي لا شك 
متضمّنة معنى الأمره وأما هل تتضممن 
الوجوب أو الندب فقد اختلفوا في ذلك». 
فذهب أكثر الفقهاء إلى أن الأوامر ظاهرة في 
معنى الايجاب في الشرع ومصروفة إلى 
الندب بدليل. وذهب بعضهم إلى الترقف في 
ذلك وأنها مجملة. (ضفاء. )١4 2١7١‏ 


إكقتضاء شرعي 


- الاقتضاء الشرعي ليس يتصوّر وقوعه على 
جهة الطلب اللهم إلا أن نجعل الطلب ههنا 


إقتصاص واقع في الخحُطب 
- قال (أرسطو): وأما الجزء الذي يشمي 


الاقتصاص الواقع في الحُطب فهر خاصٌ 
بالكلام الخصومي. فأما الكلام المنافري 
والمشاوري فليس يُستعمل فيه الاقتصاص 
لأن الاقتصاص إنما يُستعمل فيما يُلقى به 
الخصم لا في الكلام البرّاني أعني الموجه 
نحو السامعين. رخ ا روه 


إقتضاء 


- أما أن للاقتضاء صيعًا في كلام العرب فذلك 
ما لا يدقعه أحده كقولهم 'اخرج انطلق'*. 
وإن كان قد تأتي هذه الصيغ في كلامهم 
والمقصود بها التهديد والكف عن الفعل» 


كأنه إسم جنس ينقسم إلى الواجب والندب». 
لكن الأولى أن يكون الأمر ينقسم هذه 
القسمة. وقد اختلفوا في معاني الأوامر 
العامة بالنفس هل لها صيغ خاصة تدلّ عليها 
بالذات وأولاء وإن كان لها صيغ فهل تقتضي 
الايجاب أو الندب على جهة النص» أم هي 
أظهر في أحدهما ومصروفة إلى الثاني 
بالتأويل؛ على جهة ما يؤوّل الظاهرء أو هي 
مجملة بين الإيجاب والندب. وكذلك اختلف 
الذين رأوا أن لها صيعًا دالّة في هل تقتضي 
أيضًا بصيغها الفور. أم التراخي» أم هي 
متردّدة بين ذلك. وكذلك أيضًا هل تقتضى 


١ 6/‏ أقيسة الخلف 


التكرار أم الفعل مرة واحدة. (ضفاء أقل وأكثر 
201)) - الأقل والأكثر إنما يوجدان للعرّض (ج» 
ةع لرا) 
إقتناء الفضيلة 


- إن كان ما يقال بالأكثر ليس بخاصّة لما يقال 
بالأكثر.. . فإن ما يقال على الأقل ليس 
بخاصّة لما يقال على الأقل (ج؛ #وه ه) 

- إن كان ما يقال بالأكثر خاصّة لما يقال 
بالأكثر فإن ما يقال بالأقل خاصّة لما يقال 
بالأقل (ج» 597 )١١‏ 

- قد يكون شبيه أقل من شبيه وأكثر (مء 
ا 6 

- ليس ضعف أقل ولا أكثر من ضعف»ء ولا 
مساو أكثر من مساو (م. 278 5) 

- المئلّث والمرّبع وسائر الأشكال... ليس 
يقبلان الأكثر والأقل (م» 5207) 


- إن الشيء الفاضل الذي هو في غاية الفضيلة 
هو الذي من شأنه أن يقتني الفضيلة التي 
تخصّه بغير عمل ولا فعل. وهذا هو شأن 
العلّة الأولى. وأما ما عدا هذا من الأشياء 
الفاضلةء أعنى المتنفسةء فمنها ما ينال 
الشيء الذي هو من جنس الفضيلة التامة التي 
هي في الغاية بعمل واحد فقطء وهذه هي 
الأشياء القريبة من الشيء الفاضل بإطلاق 
والقريبة فضيلتها من الفضيلة بإطلاق. ومنها 
ما تنال هذه الفضيلة بأعمال كثيرة. ومنها ما 
لا تمكن فبه هذه الفضيلة لا بأعمال قليلة ولا 
كثيرة؛ لكن يمكن فيه افتناء ما هو من جنسها 


بأعمال قليلة. وذلك أن اقتناء الفضيلة - قد يقبل يفعل وينفعل... الأكثر والأقل (م. 
بأعمال قليلة يكون ضرورة لأحد أمرين: إم1ط 52699) 

لفضيلة المقتني وشرفه. وإما ليسارة الفضيلة 

المقتناة وبعدها عن الفضيلة التامة. وملها ما إقلال منى الطعام 


- قال (جالينوس): والإقلال من الطعام يكثر 
تولّد المرار الأحمرء لأن ذلك يجعل تولده 
في الكبد أكثر. وهذه الدلائل دلائل 
صحيحة. (رط 217”5 7) 


لا يمكن فيه شيء من جنس هذه الفضيلة؛ 
أعني التي تنال ليسارتها بأعمال قليلة» وهذا 
الفضائل . (سع ١‏ 6 م) 


أقيسة الخُلف 
- أقيسة الخلف... تكون... بالأشياء التي 
تُنْسَب إلى كل واحد من الحدّين» وهي ثلائة 


إقرار النبي على الفعل بالمشاهدة 


- أما إقراره صلَّى الله عليه وسلّم على فعل فعل 
بمشاهدته وعلم قطعًا أنه رآه فأقرّهء فإنه يدل 


على جواز وقوع ذلك الفعل على تلك الصغة 
وإيجابه إن كان حكمًا شرعيًّاء أو على إباحة 
ذلك إن تخيّل فيه أنه محظور لثبوت عصمته 
صلى الله عليه وسلّم فيما دعا إليه؛ وفيما أقرٌ 
عليه. (ضفاهء “2117# ؟) 


..: إما أشياء توضع لهء وإما أشياء تُحمل 
عليه» وإما أشياء تُسلب عنه إما على جهة 


الحمل وإما على جهة جهة الوضعء إذ كان ذلك 
غير ممختلف في السلب على ما فيل . (ق» 
اول لم١ا)‏ 


إكتساب مه ١‏ 
إكتساب أسفل» والجاسية هي التي لا تؤاتيه كالحجر 
- نجد أبا المعالي (الجويني) قد قال في الصلب الذي لا يؤاتي الغمز. وبعض الأشياء 

النظامية إن للانسان اكتايًا لأفعاله واستطاعة2 اللدنة يؤثّر فيها الغمز أثرًا ما ثم يعود إلى 


على الفعل» وبناه على امتناع تكليف ما لا 
يُطاق. لكن من غير الجهة التي منعته 
المعتزلة. (كمء 7م 

- الله تبارك وتعالى قد خلق لنا قوى نقدر بها 
أن نكتسب أشياء هي أضداد. لكن لما كان 
الاكتساب لتلك الأشياء ليس يتم لنا إلا 
بمواتاة الأسباب التي سخرها الله لنا من 
خارج وزوال العوائق عنهاء كانت الأفعال 
المنسوبة إلينا تتم بالأمرين جميعًا. وإذا كان 
ذلك كذلك ال ال المنسوبة إلينا أيضًا يتم 
فعلها بإرادتنا وموافقة الأفعال التي من خارج 
لهاء وهي المعبر عنها بقدر الله. (كمء 
ا 


إكتمال 

- الاكتمال هو منتهى التضوج في الكامل . 
(شكنء 8م 

- النفس أيضًا حسب ما تبين بعد هي 
الاكتمال» أما الاكتمال فهر صورة ومعنى ما 
هو كائن بالقرّة. إذن فالتفس هي الصّورة. 
(شكن» 06-1 


أكوان 

- أما الأكوان والأفاعيل التي توجد 
للموجودات المتكوّنة فليس نعرفها المعرفة 
الحقيقية إلا إذا عرفنا هيولى الحركة والفاعل 
لها. (نت. )١١.61١5١‏ 

- قال (أرسطو): وبعض الأكوان لدنة وبعضها 
جاسية. واللدنة هي التي تؤاتي الغمز إلى 


حاله وذلك كالموم وما ا وبعضها وثر 
فيها الغمز كالحرير والابريسم. أعني أترًا 
يعود إلى حالته الأولى ولكنها لا تؤاتي الغمز 
بهيئات أخرى. والسبب في ذلك أن هذه 
تنعصر وتنضغط» والعصر هو انضمام الشيء 
بأسره إلى نفسه وملاقاة أجزائه بعضها بعضًا . 
والمنعصر ينعصر لأحدى علتين : إما لأن 
أجزاءه بالطبع متباعدة فإذا ضغط من خارج 
تقاربت أجزاؤهء وإما لأن الشيء يكون فيه 
فراغ خال كالوعاء المملوءء فإذا عُصر 
انضمت أجزاؤه فى ذلك الخلاءء أعني 
الهواء الذي يتخلله . (أن؛ 0,705 ١؟)‏ 


أكوان رطبة مائية 

- قال (أرسطو): والأكوان الرطبة المائية تجفٌ 
إما جفوفا طبيعيًا أي من ذاتهاء وإما جفوثًا 
عرضيًا أي من خارج. فالجفرف العرضي 
كالصوفة الرطبة الندية التي تتجف عن حرارة 
عارضة لها من خارج لا من نفس طبيعتها ؛ 
وأما الجفوف الطبيعي فالشيء الرطب المائي 
الذي يغلظ 
414ك ') 


وتحفت من دذاته وطبيعته . (أث. 


أكوان فاسدة 

- قال (أرسطو): والأكوان الفاسدة تفسد إما 
من قِبَل استيلاء الرطوبة عليها أولًا ثم اليبس 
بأخرة» وذلك أنها تعفن أولا بغلبة الرطوبات 
عليهاء ثم تنتشر أخيرًا بغلبة اليبوسة عليها 
وإذا كانت الرطوبة واليبوسة بمقدار معتدل 


6 


بحيث تغلب القوى الفاعلة عليها وتمزجها 
حتى يكون لها القوام الخاص بذلك المركب 
فإنه يكون منه الكون. وهذا معنى ما قيل من 
أن الكون يكون إذا هر الحاد المحدود. 
والفساد إِذا قهر المحدود الحادٌ. (أث؛. 
فترة 


آلات التنقس 

- آلات التنفس لا تسكن ولا تهدأ أصلا. 
(رط. همه" )١١‏ 

- آلات التنفس هي الحجاب» والرئة وقصبتهاء 
والحنجرة؛ واللهاة. (كطء» 847 ؟) 


الات الحواس 

- يخمنّ آلات الحواس كلها أنه ليس فيها شيء 
بالفعل مما تدركه الآلةء فإنها مركّبة من 
الكيفيات التى تدركها؛ ولذلك إنما تدرك 
منها الأمر الخاص» وذلك لموضع اعتدالها. 
ومن أجل ذلك كلما كان اللحم أعدل؛. كان 
أكثر إدراكًا للكيفيات البسيطة» أعني الحار 
والبارد والرطب واليابس. ولهذا كان الإنسان 
أجود الحيوان إدراكا في هذه الحاسة. 
ويخاصة لحم اليل مئنه؛ أعني لحم الكف 
وبخاصة السبابة من لحم الكففء. وهو دليل 
الذكاء في النثاس؛ أعني جودة حسّ اللمس. 
وأما اللسان فليس فيه طعم بالفعل؛ ولذلك 
إذا انتشر فيه بعض الأخلاط في الأمراض 
فسد ذوقه. وكذلك الأمر في آلات سائر 
الحواس. (ح؛ 01١914‏ ؟١)‏ 

الام 

- يريد (أرسطو) بالآلام الكيفيات المنسوبة 
للحواس مثل الحرارة والبرودة» وبالحالات 


الذى بذاته 
التوع من الكيف الذي يسمى سالا وملكة؛ 
وأما الألفاظ فيشبه أن يكون أراد بها 
المعقولات الثواني. (تء 4لالا؛ )١6‏ 


آلة السمع 
- آلة السمع فالأمر فيها أيضًا بيّن أنها الأذنان. 


والآلة الأولى فيها للسمع هي العصبة التي 
تأتيها المغشية لقب الأذن وجعل ثقب الأذن 
مؤربًا - زعموا - لئلا يكون الهواء باردًا في 
بعض الأوقات فيؤذي آلة السمع. والأشبه أن 
يقال في ذلك أنه إنما جعل موربًا لئلا يلقى 
الهواء المؤدي الصوت للصماخ بشدّة في 
الأصوات القوية. وبالجملة فينبغي أن يُعتقد 
أن لذلك الشكل منفعة عا في تأدية الصوت». 
ولذلك جعل الجسم الغضروفي المسمّى عند 
الناس الأذن مقعّرًا. ومن منافع هذا الجسم: 
أما في الانان فلان يستر الثقب مما ينزل 
من الرأس» وأما في سائر الحيوان فإن فيه 
وردتء ولذلك يحرّكها. (كط؛ الا. ؟7١)‏ 


آلة الشم 
- إن آلة الشم هي الأنف وإن ذلك يكون في 


الحيوان المتنفس بالاستنشاق. وفي غير 
المتنفس بغير استنشاق كالزنابير وغير ذلك 
من الحيوان الذي ليس بمتنفس. (كطء 
كبل ؟9") 


الذي بداته 
- إن أحد الأنواع التي يقال بها إنها بالذات 


بذاته» مثال ذلك إنا نقول إن هذا الشيء هو 


الذي من شي ء 


خير بذاته إذا كان خيرًا بصورته وجوهره ... 
ويقال بنوع آخر إن شيئًا في شيء موجود 
بذاته إذا كان موجودًا فيه من غير وسط. مثال 
ذلك إنا نقول إن اللون موجرد في السطح 
بذاته وفي الجسم لا بذاته لأن وجوده هو في 
السطح أولًا وفي الجسم ثانيّاء أعني أنه إنما 
يوجد من الجسم في سطحه فقط. (تء 
ال 1) 


إن الذي هو بذاته أي بجوهره يقال على 
نوعين: أحدهما وهو الأول بصورتهء والآخر 
بعنصره وهو الموضوع الأول لصورة كل 
واحد من الأشياء مثل ما نقول إن الكرسى 
خشبٌ بذاته والصنم نحاس بذاته والإنسان 
حي بذاته. وبالجملة فكل مركب فإنما هو 
موجود بذاته من قبل عنصره وصورته وكل ما 
يوجد للشيء بذاته؛ فأما أن يكون موجودًا له 
من قبل عنصره أو من قِبَّل صورته أو من قبل 
الأمرين جميعًا والصورة والعنصر موجودان 
للمركب بذاته. (ت.؛ "2737 5) 


يقال (الذي) بذاته لكل ما كان في مقولة 
الوضع مثل القائم والماشي فإنه يقال فيه إنه 
ذو وضع بذاته في المكان. (ت؛ 23754 )١١‏ 


الذي بذاته يقال على أنواع كثيرة: أحدها 
الذي قلنا أولا وهو المأخوذ فى جوهر 
الشيء» وذلك إما جنس أو فصل أو الحدّ 
المجموع من كليهماء مثل ما نقرل في زيد 
إنه حي بذاته لأن الحي يؤخذ في حدّه ويدل 
على إنيته وهويّته ... ويقال بذاته أيضًا على 
المحمولات الموجودة للموضوع من قبل 
طبيعة المرضوع من غير وسط مثل ما نقول 
إن السطح هو أبييض بذاته أي أولا ويلا 


اللا 


واسطةء وذلك أن الجسم إنما هو أبيض من 
قبل السطح. (ت. 2374 )1١9/‏ 

أما بذاته فإنه يقال على أوجه: أحدها أنه 
يقال على المشار إليه الذي ليس في موضوع 
وهر شخص الجوهر. ويقال أيضًا على كل 
ما عرف منه ما هو. وبالجملة على كل ما 
يقال عليه الجوهر بإطلاق. (ماء. 2.47 )١"‏ 
ما بالذات أيضًا صنفان: أحدهما 
المحمولات التى هى أجزاء جوهر 
المرضوع؛ وهذه خاصة هي التي تأتلف منها 
الحدود. والصنف الثاني أن تكون 
الموضوعات في جوهر المحمولاات» وهذا 
فليس يأتلف منها حذ إذ كانت أمورًا متأخرة 
عن جواهر المحدود. (ما. /ا5:. )١‏ 


الذي من شيء 


الذي من شيء يقال بنوع واحد من الذي هو 
مثل ما يقال الشيء من العنصرء يريد 
(أرسطو) أن كذا من كذا يقال على أنواع 
كثيرة: أحدها مثل ما يقال إن الشيء من 
عنصره وهذا هو أول مدلول من وأشهره . 
والعنصر الذي يقال إن الشيء منه ربما كان 
العنصر الأول الذي هو بمنزلة الجنس البعيد. 
وربما كان العنصر القريب وهو الذي له 
الصورة الأخيرة في الكون أعني الذي يقبل 
الصورة الأخيرة. (ت. 1250601) 


ألف ولام 


الألف واللام... مرة تدل على ما تدل عليه 
الأسوار الكلية؛ ومرّة تدل على ما تدلٌ عليه 
الأسوار الجرئية (ع» 97 17) 


اك١‎ 


ألفاظ 

- يريد (أرسطو) بالآلام الكيفيات المنسوبة 
للحواس مثل الحرارة والبرودة» وبالحالاات 
النوع من الكيف الذي يُسمّى حالا ومَلكة؛ 
وأما الألفاظ فيشبه أن يكون أراد بها 
المعقولاات الثواني. (تب عدال 5؟) 

- إِنْ أفيّ أحدٌ بأن الألفاظ لها دلالات خاصّة 
فقد أقرٌ بالبرهان. وبهذا المبدأ الذي يبني 
عليه البرهانء لأنه يقرَ أن الألفاظ تدل على 
أشياء محدودة متناهية ولا تدل على أشياء 
مختلفة فضفًا عن أن تدل على المتقابلة» كما 
يلزم ذلك من يقول أن النفى والاثبات هما 
شيء واحد مثل قولنا إنسان وليس بإنسان. 
(ت.؛ كد" )١5‏ 

- أما الألفاظ فهي دالّة على شيء: فما كان 
منها يفعل على الدلالة جودة الافهام والالذاذ 
فهي التي تفعل جودة الاقناع . 3-2 0425 
- الألفاظ الي ينطق بها هي دالة أولاً على 
المعاني التي في اللفسنء والحروف التي 
تُكْتب هي دالة أوّلاً على هذه الألفاظ (ع, 
آمم) 

- الألفاظ التي يعبّر بها عن المعاني ليست 
واحدة بعيئها عند جميع الأمم (ع. الم )٠١‏ 
- الألفاظ تشبه المعاني المعقولة في أنه كما أن 
الشيء ربما كان معقولاً من غير أن ينّصف 
بالصدق والكذب. كذلك اللفظ ربما كان 
مفهومًا من غير أن يتصفا بصدق ولا كذب 
(ع. 1ىم١١٠)‏ 

- الألفاظ التي يَنْطّق بها الناس ليست دالة 
بالطيع زع الى 5 

- الألفاظ تدل بالطبع من غير أن يكون لنا 


ألفاظ 


اختيار فيها أصلاًء لا اختيار تركيب وضعي 
ولا اختيار تركيب طبيعي (ع» كلم )5١‏ 


الألفاظ. . . تدلٌ على المعاني القائمة بالنفس 
لع لكك ؟1) 


الألفاظ ليس يمكن أن تُجْمَل مساوية للمعاني 
متعدّدة بتعدّدها إذ كانت المعانى تكاد أن 
تكون غير متناهية والألفاظ متناهية (س» 
دلا )٠١‏ 


أنا أرى (إبن رشد) أن فهم ما تدلٌ عليه 
الألفاظ إذا كان فى محل الاجتهاد فلا يجوز 
للمجتهد العمل به حتى يُنقل إليه لفظ 
الشارع؛ وإلا عاد المجتهد من حيث هو 
مجتهد مقلّدّاء اللهم إلا أن يقول ذلك المعنى 
صحابي فهذا يرجم القول فيه إلى ما تقدم من 
الخلاف المذكور فى ذلك. وأما المجتهد 
المقلّد فيجوز له عندي إبدال اللفظ بلفظ غيره 
علد من يقلّده لأن ذلك اجتهاد ماء وعلى 
هذا حال شرح العربية وتبديلها بالعجمية. 
وأما تجويز نقل بعض الخبر فهو عندي 
جائزء إذا كان مفيدًا ومكتفيًا بنفسه وغير 
محتاج في فهمه إلى ما قبله؛ أو كان ليس 
يوجب صدق ما حذف منهء تردّد المفهرم عنه 
بين معنيين أو أكثر من ذلك؛ وسواء جؤزنا 
الأمر فى هذا عند من أجاز نقل الحديث 
بالمعنى دون اللفظ أو لم يجزه. (ضفء 
١م‏ م/م 


إن الألفاظ منها مفردة ومنها مركبة» والمفرد 
إما اسم وإما فعل وإما حرف. والمركبة ما 
تركب من هذه وكان يدل جزءه على جزء من 
المعنى. ومن هذه ما هو غير مستقل بنفسه 
في الفهمء ومنها ما هو مستقل بنفسه. وهذا 


ألفاظ الأحكام السمعية 


ينقسم إلى أمر ونهي وطلبة وتضرّع ونداء. 
(ضف» )١5 ٠١١‏ 

- الألفاظ. سواء كانت أسماء أو حروفا أو 
أفعالا أو مفردة أو مركّبة» منها ما يُفهم عنها 
بصيغها في كل موضع معنى واحدًا أبدّاء 
وهذه بعض ما يعنون بالنص في هذه 
الصناعة» ولنسمه نحن النص من جهة 
الصيغ. ومنها ألفاظ يمكن أن يفهم عنها أكثر 
من هعنزى واحدء وهذه إذا كانت دلالتها على 
جميع المعاني بالسواء. حتى لا يقهم أحدها 
إلا بدليل أو قريئة فهو أيضا بعض ما يعنون 
(الفقهاء) بالمجمل في هذه الصناعة» ولنسمّه 
نحن مجملا من جهة الصيغ. ومن هذه 
الألفاظ ما يقال من أول الأمر على شيء منا 
ويكون أشهر في الدلالة عليهء ثم يستعار 
حينًا ما لشيء آخر لشبهه بالمعنى الأول؛ أو 
يبدل بعضها مكان بعض اتكالًا في ذلك على 
قرينة تفهم المعنى المستعار أو المبدّل. 
(رضف. 8656 ) 


ألفاظ الأحكام السمعية 

- أصناف الألفاظ التي تُتلقّى منها الأحكام من 
السمع أربعة : ثلاثة متّفق عليهاء ورابع 
مختلف فيه. أما الثلاثة المتّفق عليها فلفظ 
عام يُحمل على عمومه؛» أو خاص يُحمل 
على لخصوصه؛. أو لفظ عام يراد به 
الخصوص» أو لفظ خاص يراد به العموم: 
وفي هذا يدخحل التنبيه بالأعلى على الأدنى» 
وبالادنى على الأعلى» وبالمساوي على 
المساوي. فمثال الأول قوله تعالى: «خُرْمَتْ 
عَليٌْ الميئهُ وَألدَمْ لحم نير 4 (المائدة: 1 
فإن المسلمين اتَفمَرا على أن لفظ الختنزير 
متناول لجميع أصناف الخنازير ما لم يكن 
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مما يقال عليه الاسم بالاشتراك. مثل خنزير 
الماء. ومثال دام يراد به ان قوله 
تعالى : هش 7 ن أَمَوْهِمَ صَدَ مَك طهر تطَهَرهُمَ وركيم 
يبا (التوبة: 02٠١7‏ فإن المسلمين اتفقرا 
على أن ليست الزكاة واجبة في جميع أنواع 
المال. ومثال الو يراد به العام قوله 
تعالى: طقلا تَثْل لمآ أَنّ4 (الإسراء: 57) 
وهو من باب التنبيه بالأدنى على الأعلى فإنه 
يفهم من هذا تحريم الضرب والشتم وما فوق 
ذلك. وهذه إما أن يأتي المستدعي بها فعله 
بصيغة الأمرء وإما أن يأتي بصيغة الخبرء 
يراد به الأمر؛ وكذلك المستدعي تركه: إما 
أن يأتي بصيعّة النهي» وإما أن يأتي بصيغة 


الخبر يراد به النهي . (بن١.‏ ١؟)‏ 


ألفاظ خاصة 


- الألفاظ الخاصة: وهذه منها ما هي أسماء 
أشخاص»؛ ومنها ما هي | نا أجناس 
وأنواع. وقولنا في مثل هذه الألفاظ خاصة 
إنما هو بالإضافة؛ فإِنْ الخاصٌ إنما يقال 
بالاضافة إلى العام الذي فوقهه والعام 
بالاضافة إلى الخاصّ الذي تحته. وهذه 
الألفاظ إذا كانت أسماء أشخاص فإنها 
تُحمل على ما تقتضيه صيغها من المعنى 
الخاصن دون أن تحمل على ما يعمّ ذلك 
المعنى الخاصصٌ» وهي في ذلك ظاهرة؛ كما 
كانت ألفاظ العموم ظاهرة في عمومهاء إلى 
أن يرد دليل التخصيص. وكذلك إذا كانت 
أسماء أجناس وأنواع فإنها كما كانت ظاهرة 
ف العم ما نيودت رع الطاعرة ل 
تخصيص معانيها التي دلت عليها أو لا 


ل 


(ضفثء /!ا١١5201)‏ 


ألفاظ خطبية وبلاغية 

- نقول (إبن رشد): إن القول في أحوال 
الألفاظ التي تكون بها أتم إيانة عن المعاني 
وأجود تفهيمًا لها هو ضروريّ في المخاطبة 
البرهانية»؛ فضلًا عن الأقاويل البلاغية 
والشعرية» وذلك أن جهة استعمالها في 
المخاطبة البرهانية إنما هو لأن يكون بذلك 
حصول البرهان انيت وأسهل وأوضح. مثل 
ما يقال إنه ينيغي أن تكون الألفاظ المستعملة 
فيه متواطئة غير مشتركة) مشهورة عند 
الجمهرر. أو عند أهل تلك الصناعة الني 
يُستعمل فيها ذلك البرهان؛ وإن كانت 
عليها ذلك الاسم المشترك ويبرهن على كل 
معئّى من تلك المعاني على حدتهء لآن 
للألفاظ في ذلك معونة في زيادة التصديق 
الحاصل عن البرهان وقوّته كالحال في 
الصنائع الأخر فإنها يُلفَى لها معونة في إيقاع 
التصديق المستعمل فيها وإن كانت في ذلك 
تختلف. فأقلها حاجة في ذلك صناعة 
الجدل. ثم من بعدها السفسطة. ثم من 
بعدها الخطابة. ع امن بعدها ضاعة الشعن: 
فهاتان الصناعتان أكثر حاجة إلى ذلك. 
فلذلك ما ينبغي في هاتين الصناعتين أن 
تُحصر الأحوال التي إذا استُّعملت في 
الألفاظ كانت بها الأقاويل البلاغية أتمّ إفناعًا 
والشعرية أتّمّ تخييلًا. (خ؛ 1867 )١5‏ 


ألفاظ الشرع 
- أجمع المسلمون على أنه ليس يجب أن 


ألفاظ الكتاب 


ْمَل ألفاظ الشرع كلها على ظاهرهاء ولا 
أن تُخْرَج كلها عن ظاهرها بالتأويل. 
واختلفوا في المؤول منها من غير المؤوّل: 
فالأشعريون مثلا يتأوّلون آية الاستواء؛ 
وحديث النزول. والحنايلة تحمل ذلك على 
ظاهره. (ف 055 8) 


ألفاظ العتق 
- أما ألفاظ العتق. فإن منها صريحًاء ومنها 


كناية عند أكثر فقهاء الأمصار. أما الألفاظ 
الصريحة؛ فهو أن يقول: أنت حره أو أنت 
عتيق وما تصرف من هذى فهذه الألفاظ تلزم 
السيد بإجماع من العلماء. وأما الكناية فهي 
مثئل قول السيد لعبده: لا سبيل لي عليك» أو 
لا ملك لي عليك؛ فهذه ينوّى فيها سيد العبد 
هل أراد به العتق أم لا عند الجمهور. 


(بن'”“. ذلاك. 37) 


ألفاظ الكتاب 
- أما النظر في ألفاظه (الكتاب) فمنها حقيقة 


ومجاز» ووجود ذلك فيه بيّن من حيث هو 
بلغة العرب ولسانها. وبالجملة فما أظن 
لسانًا ولا لغة تعُغرى من ذلك: وإن كانت 
الألنة تتفاوت في ذلك. وأما نفي بعضهم 
من أن يكون في ألفاظه شيء ليس في لغة 
العرب وجوّزه بعضهم فالرقرف على ذلك 
قليل الغناء فيما نحن بسبيله. وبالجملة إن 
كان فى لسان العرب شىء من غير ألفاظها 
فقد عرّبته العرب تعريبًا وغيّرته تغييرًا 
استوجب به اللفظ كونه من لغتها ومنسوبا 
إليها . وفي ألفاظه محكم ومتشابه كما قال 
عر وجلّء وقد اختلف الناس في المتشابه؛ 


ألفاظ مستولية 


والأولى أن يُظن أن الألفاظ المتشابهة هي 
التي يمكن حملها على معنى أكثر من واحد؛ 
أو التى يوهم حملها على الظاهر تعارضًا 
فيهاء أو الألفاظ التي لم تتقدّم للعرب 
مواضعة ولا اصطلاح على معانيها كالحروف 
التي في أوائل السورء أو جميع هذه. 
(ضف.» ك5 )١"‏ 


ألفاظ مستوئية 

- أما الألفاظ المستولية فإنها تجعل القول 
محتّقًا وليس تُخْبّل فيه معلى زائداء ولذلك 
هي أليق بالبرهان منها بغيرها من الصنائع» 
إلا أنها متى استعملت في هذه الصنائع 
فينبغي أن يكون تركيبها تركيبًا مطابمًا لتركيب 
المعاني في النفس» أعني بيد 0 
يكون لها على المجرى الطبيعي. 

فينبغي أن يكون فيها من شروط 00 
الشروط التى تقال فيما بعد. وإذا كانت بهذه 
الصفة كانت كما يقول أرسطو بهيّة نبيلة غير 
حقيرة. (خ. )١4 51١‏ 


ألفاظ مغردة 

- نقول (إبن رشد): إن الألفاظ المفردة - 
كانت إسمًا أو كلمة؛ أو حرفا - تنقسم من 
جهة أنحاء دلالتها ثمانية أقسام: منها 
المستولية؛ ومنها المغيّرة» ومنها الغريبة» 
ومنها اللغات» ومنها ا ومنها المركبة» 
ومنها المغلطة؛ ومئها الموضوعة. أما 
المُغْيّرة فهي أشهرها وأكثرها نفعًا في 
الصناعتين . ومعنى التغيير أن يكون المقصود 
يدل عليه لفظ ما فيستعمل بدل ذلك اللفظ 
لفظ آخر. وهذا التغيبر يكون على ضربين: 
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الشيء نفسه ويضاف إليه الحرف الدال في 


ذلك اللسان على التشبيه. وهذا الضرب من 
التغيير يسمّى "التمثيل' و'"التشبيه"» وهو 


خاص جدًا بالشعر. والنوع الثاني من التغيير 
أن يؤتى بدل ذلك اللفظ بلفظ الشبيه به أو 
بلفظ المتصل به من غير أن يؤتى معه بلفظ 
الشيء نفسه. وهذا النوع في هذه الصناعة 
يستّى 'الابدال"؛ وهو الذي يسمّيه أهل 
زماننا بالاستعارة والبديع»؛ مثل قول ابن 


المعتز: 
يادارًا أين ظباؤك اللُغسث 
قد كان لي في إِنْيِهاأَنْسٌ 


... وأما المركبة فهى خاصة بالشعرء كما أن 
اللحيلة حاية باللخطابة رو الميكر له شن 
الألفاظ التى هي خاصة بأهل لسان ماء 
ومشهورة عندهم مبتذلة دالّة على المعاني التي 
ضعت لها من أول الأمر من غير توسّط . وأما 
الغريبة فهي الألفاظ التي هي غير ميتذلة عند 
جمهررهم وغير مستعملة عندهمء بل إنما 
يستعملها الخواص منهم. وأما اللغات فهي 
صنفان: أحدهما يستعمل الإنسان في مخاطبة 
صنفٍ صنفٍ من أصناف أمة لفظًا ليس يستعمله 
ذلك الصنف من الأمة» بل إنما يستعمله صنف 


آخر منهمء مثل أن يستعمل الحجازيّ لغة 


حميرية. والصنف الثاني أن يستعمل في 
مخاطبته أمة ما لفظًا ليس من ألفاظ أهل 
لسانهم» وإنما هو من لسان أمة أخرىء مثل ما 
يوجد في لسان العرب ألفاظ كثيرة من ألفاظ 
الفرّس والأمم المجاورة لها. وهذا يُستعمل 
على وجهين: أحدهما أن يأتى بذلك اللفظ 
بعيئه من غير أن يغيّر بئيته وتركيبه. والوجه 
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الله أزلي خالق 


الثاني أن يغيّره تغييرًا يقرّب به من الأبنية 
المستعملة في لسانهم ليسهل بذلك عليهم النطق 
به مثل السَّجيل» وغير ذلك مما هو موجود في 
كتب اللنة. وأما المزيّنة والمركبة فليستا 
موجودتين في لسان العرب أيضًا إلا قليل 
وشاذًء وذلك أن المزيّنة هي ألفاظ بعل بعض 
أجزائها نغمّاء حتى صارت بتلك النغم مزيّنة, 
وهذا غير مرجود في لسان العرب. وأما 
المركبة فإنها غير موجودة في لسان العرب أيضًا 
إلا قليل وشاذً مثل قولهم عبقسيّ في المنسوب 
إلى عبد قيس؛ وعبشمي في المنسوب إلى عبد 
شمس. وأما المغلطة فهي الألفاظ التى يعسر 
النطق بهاء وذلك يعرض لأسباب: منها ١‏ أن 
تكون تلك الحروف حروفا يعسر النطق بها وإن 
كانت قليلة؛ ومنها أن يكون سبب العُشْر فيها 
كثرة الحروف التي ركبت منها. ... وأما 
الموضوعة فهي الألفاظ الممخترعة في لسان 
جنس ماء يخترعها بعض أهل ذلك اللسان على 
نحو التركيب الذي لحروفهم. فهذه هي أصناف 
الأسماء النافعة في هاتين الصناعتين» أعني 
الشعرية والخطبية. وهى كالمادة لها وإن كانت 
بالشعرية أخصّء ولذلك أحصاها أرسطر في 
“كتاب الشعر". (خ. 584؟؛ /) 


الألفاظ المفردة تضارع الكلام الموزون لقرب 
مساواة الألفاظ المفردة والأقاويل القصار 
للمقاطع والأرجل. ولذلك ينبغي للخطيب أن 
يترفى عند استعمال هذه النبرات أن يصير 
الكلام موزونًا. وذلك أنها متى وقعت بين 
المقاطع والأرجل كان القول موزونًا: ومتى 
وقعت بين الألفاظ المفردة والأقاويل القصار 
كان القرل موزونًا وزنًا خطبيًا. (خ. 
)1١6 546‏ 


- الايجاب والسلب يلحق الموجودات المغردّة 
التي يُدلٌ عليها بألفاظ مُفردّة» وإنما يلحق 
المرئبة من جهة ما يدل عليها بألفاظ مركّبة 
(م. 6 4) 

- المعاني المدلول عليها بالألفاظ: منها مُفرّدة 
يدل عليها بألفاظ مُفرّدة... ومنها مركّبة يدل 
عليها بألفاظ مركبة (م. م١١)‏ 

- الألفاظ المُفرّدة التي تدلّ على معانٍ مُفردٌة 
هي ضرورة دالّة على واحد من عشرة أشياء: 
إما على جوهرء وإما على كمء وإما على 
كيف؛ وإما على إضافة؛ وإما على أينء وإما 
على متى؛ وإما على وضعء وإما على لهء 
وإما على أن يفعل. وإما على أن ينفعل (م. 


)" ٠ 


ألفاظ وأقاويل 

- إن العادة قد جرت عندهم (الفقهاء) في هذه 
الصناعة أن يقسموا الألفاظ والاقاويل إلى 
المجمّل والنص والظاهر والمؤوّل. (ضف». 
)١ 5‏ 

- من هذه الألفاظ والأقاويل ما تدلّ بمفهوماتها 
لا بصيغها وذلك لتغييرها بالنقص والحذف 
أو الزيادة. وكذلك أيضًا بالتبديل 
والاستعارة. وهذا الصنف من الألفاظ يسمّى 
مجارًا. (ضفب )١5 1١١‏ 


الله أزلي خالق 

- قام البرهان أن ههنا نوعين من الوجود. 
أحدهما: في طبيعته الحركة (العالم) وهذا لا 
ينفك عن الزمان. والآخر: ليس في 3 
(الله) وهذا أزلي وليس يتصف بالزمان. 
الذي في طبيعته الحركة؛ فموجود 0 
بالحس والعقل. وأما الذي ليس في طبيعته 


الله أزلي خالق 


حلجل 


الحركة ولا التغيّر فقد قام البرهان على - إذا كان هو (الله) السبب في كون الموجودات 


وجوده عند كل من يعترف بأن كل متحرّك له 
محرّك. وكل مفعول له فاعل» وأن الأسباب 
المحرّكة بعضها بعضًا لا تمر إلى غير نهاية؛ 
بل تنتهي إلى سبب أول غير متحرّك أصلا. 
(نه» وق م) 

الله سبحانه منزّه عن الانفعال والتغيّر. 
وكذلك هو أكثر تنزيهًا عن الفعل الطبيعي لأن 
فعل الشيء الطبيعي هو ضروري في جوهره 
وليس ضروريًا في جوهر المريد» ولكنه من 
تتمتهء وأيضًا فإن الفعل الطبيعي ليس يكون 
عن علمء والله تعالى قد تبرهن أن فعله صادر 
عن علم . زته حمق 6٠١‏ 

كل ما في هذا العالم فإنما هو مربوط بالقوة 
التي فيه من الله تعالى ولولا تلك القوة التي 
للأشياء لم تثبت طرفة عين. (تهء )١1 81٠١‏ 
ما يظهر أيضًا من كون جميع الأفلاك تتحرّك 
الحركة اليومية مع أنها تتحرّك بها المحرّكات 
التي تخصّها مما صم عندهم (الفلاسفة) أن 
الآمر بهذه الحركة هو المبدأ الأول وهو الله 
سبحانه» وأنه أمر سائر المبادئ أن تأمر سائر 
الأفلاك بائر الحركات. وأن بهذا الأمر 
قامت السموات والأرض كما أن بأمر الملك 
الأول في المديئة قامت جميع الأوامر 
الصادرة ممن جعل له الملك ولاية أمر من 
الأمور من المدينة إلى جميع من فيها من 
أصناف الناس» كما قال سبحائه: «وآوكن فى 


ين سن نما (نصلت: )١١‏ (تء. 
ك2" ) 


سبحانه: إن أنه ينيك السَموْب والارش أن 
تَرْولا» (فاطر: )4١‏ (تهء لل31ء 13) 


موجودة ومعقولة. وكانث موجودة بماهيّاتها 
ومعقولة بعلمه.ء فهو علة كون ماهياتها 
موجودة ومعقولة. (ته 25١5‏ "؟) 

الله تبارك وتعالى أوجد موجودات بأسباب 
سخْرها لها من خارج؛ وهي الأجسام 
السماوية؛ وبأسياب أوجدها فى ذوات تلك 
المرجودات» وهي النفوس والقوى الطبيعية 
عن العف رذلك غود الموجرداتء وتيت 
الحكمة. (كمء )١9 05١4‏ 

الله تبارك وتعالى قد خلق لنا قوى نقدر بها 
أن نكتسب أشياء هى أضداد. لكن لما كان 
الاكتساب لتلك الأشياء ليس يتم لنا إلا 
بمواتاة الأسباب التي سخْرها الله لنا من 
خارج وزوال العوائق عنهاء كانت الأفعال 
المنسوبة إليتا تتم بالأمرين جميعًا. رإذا كان 
ذلك كذلك فالأفعال المنسوبة إلينا أيضًا يتم 
فعلها بإرادتنا وموافقة الأفعال التي من خارج 
لهاء وهي المعبّر عنها بقدر الله. (كمء 
11 

الله تعالى هو المخترع لجواهر جميع الأشياء 
التي تقترن بها أسبابها التي جرت العادة أن 
يقال إنها أسباب لها. (كم. 12559) 

لا فاعل إلا الله هو مفهوم يشهد له اللحس 
والعقل والشرع. أما الحس والعقل فإنه يُرى 
أن ههنا أشياء تتولّد عنها أشياءء وأن النظام 
الجاري في الموجودات إنما هو من قبل 
أمرين: أحدهما ما ركّب الله فيها من الطبائع 
والنفوس. الثاني من قبل ما أحاط بها من 
الموجودات من نخارج. وأشهر هذه هي 
حركات الأجرام السماوية؛ فإنه يظهر أن 
الليل والنهار والشمس والقمره وسائر النجوم 


١6 


مسخْرات لناء وأنه لمكان النظام والترتيب 
الذي جعله الخالق في حركاتها كان وجودنا 
ووجود ما ههنا محفوظًا بهاء حتى أنه لو 
تُوهُم ارتفاع واحد منهاء أو تُوهُم في غير 
موضعهء أو على غير قدرهء أو في غير 
السرعة التي جعلها الله فيه. لبطلت 
الموجودات التى على وجه الأرضء» وذلك 
بحسب ما جعل الله. في طباعها من ذلك 
وجعل في طباع ما ههنا أن تتأثّر عن تلك. 
وذلك ظاهر جدًا في الشمس والقمرء أعني 
تأثيرهما فيما ههنا. (كم؛ 9؟2:5) 

الانسان يعدل ليستفيد بالعدل خيرًا في نفسهء 
لو لم يعدل لم يوجد له ذلك الخير. وهو 
سبحانه (الله) يعدل. لا لأن ذاته تستكمل 
بذلك العدل. بل أن الكمال الذي في ذانه 
اقتضى أن يعدل. فإذا فهم هذا المعنى هكذا 
ظهر أنه لا يتصف بالعدل على الوجه الذي 
يتصف به الإنسان. (كمء /779. )١١6‏ 


الله تعالى لا .يوضف: بالافتدان على 
المستحيل. (كم. 778 )١١‏ 

الله تبارك وتعالى اله واحد قديم بصفاته العلى 
وأسمائه الحسنى :. ليا أول لوجوده وباقي أبدًا 
إلى غير غاية ولا انتهاءٍ تعالى عن مشابهة 
المخلوقات وارتفع عن ممائلة المحدّثات. 
ليس كمثله شيء وهو السميع البصير. وردت 
بذلك كله النصوص عن الرسول عليه الصلاة 
والسلامء ودلت عليه دلائل العقرل. (مم١اء‏ 
4 


لا يجوز عليه تعالى ما يجوز على الجواهر 


والأجسام من الحركة والسكرون والزوال 
والانتقال والتغيّر والمنافم والمضارء ولا 


تحويه الأمكنة. ولا تحيط به الأزمنة. 
(مما. 0501 


اله حي 
- إذا علمئا أنه (الله) عالم قادر مريدء علمنا أنه 


حي لاستحالة وجود العلم والقدرة والارادة 
من الموات. (مم١,‏ 4ه ٠١‏ 


الله سميع بصير متكلم 
- إذا علمنا أنه (الله) حي عالم قادر ومريد 


المدرّكات من المشمومات والمذوقات 
والملموسات لاستحالة خلوّه منهاء إذ لو 
خلا منها لكان موصوفًا بضدّها وأضدادها 
نقائص يستحيل وجودها به تعالى. إذ لو 
جازت عليه صفات النقص وصفات الكمال 
لما اختصض بإحداهما دون صاحبها إلا 
48) 


الله عالم قادر مريد 
- من أدلّة العقرل على أنه (الله) عالم قادر مريد 


كونه خالقًا لجميع المخلوقات مخرجًا لها من 
العدم إلى الوجود. فلو لم يكن قادرًا لما 
تأنّى له بالفعل لان الفعل لا يتأنّى إلا لقادر. 
وقد نبّه الله تعالى عليه بقوله : «أوَلَنسَ الْذِى 
خَلقَ السَمْوَتِ رض بتَديِرٍ عَلمَ أن عن 
0 بل وهو لل ليث »4 (يس: .)4١‏ 
ولو لم يكن عاألمًا لما ميّز ما يوجده ويخلقه 
مما لا يوجده ولا يخلقه ولاشتبهت عليه 
صفات المخلوقات على اختلاف أجتاسها 
تعالى الله عن ذلك علوًا كبيرًا. وقد نبّه الله 
تعالى على هذا الدليل بقوله #ألا بعلم من لق 


الله فاعل 


وش هو اليك كير (الملك: .)١54‏ ولو لم 
ا والمخلوقات على المتأخر منها ولا 
تأخر المتأخر منها على المتقدّمء إِذ ليس 
المتقدّم بأولى بالتقدّم من المتأخر ولا 
المتأخر بأولى بالتأخر من المتقدم» ولما صح 
اختصاص كل جنس منها بصفته دون صفة 
صاحبه لاحتماله صفة صاحبه. فعلمنا بهذا 
أن المتقدّم إنما تقدّم على المتأخرء وأن 
المتأخر إنما تأخخر عن المتقدّم. وأن كل 
جنس من الأجناس إنما اختصّ بصفته دون 
صفة صاحبه لقصد الفاعل إلى ذلك وإرادته 
له. وقد نبّه الله تبارك وتعالى أيضا على هذا 
7 بقوله <إِنَمًا مَرْلنُ لِتىء, إذا أَردِنَهُ أن 
َل لَه كن مَبَكْرنُ» (النحل: .)4١‏ (مماء 


39 / 

الله فاعل 

- الفلاسفة قد سلْموا له (للغزالي) أنهم إنما 
يعنون بأن الله فاعل أنه علّة له (للعالم) فقطء 
وأن العلّة مع المعلرلء وهذا انصراف منهم 
عن قولهم الأول لأن المعلول إنما يلزم عن 
العلّة التي هي له علّة على طريق الصورة أو 
على طريق الغاية» وأما المعلول فليس يلزم 
عن العلة التى هى علّة فاعلة بل قد توجد 
العلة “الفاعلة ولا” يوتخد” السعلول: :ئها 
)١١48‏ 


ائله قديم 

- من أدلّة العقول على أنه (الله) قديم أنه لو 
كان محدنًا لوجب أن يكون له محيث إذ لو 
جاز وجود محدّث دون محدث لجاز وجود 
كتابة دون كاتب وبئناء دون بانٍء وهذا من 


يلجل 


المستحيل في العقل. وكذلك القول في 
محيثه ومحدث محيئه حتى يُسند ذلك إلى 
محيث أول لا محيث له وهو الله رب 
العالمين . (مم1اء م, )١6‏ 


الله واحد 
- من أدلّة العقول على أنه (الله) واحد أنهما لو 


كانا اثنين فأكثر لجاز أن يختلفا. وإذا اختلفا 
لم يخلّ ذلك من ثلاثة أقسام لا رابع لها: 
أحدها أن يتم مرادهما جميعًا. والثاني أن لا 
يتم مرادهما جميعًا. والثالك أن يتم مراد 
أحدهما ولا يلم مراد الآخر فيستحيل منهما 
وجهان وهو أن يتم مرادهما جميعًا وأن لا 
يتم مراد واحد منهما لأنه لو أراد أحدهما 
إحياة جسم وآراد الآخر إمانته فتمّت إرادتهما 
جميعًا لكان الجسم حيًا ميثًا في حال واحد. 
ولو لم تتم إرادة واحد منهما لكان الجسم لا 
حيًا ولا ميئًا في حال واحد وهذا من 
المستحيل في العقلء فلم يبقّ إلا أن يتم 
مراد أحدهما ولا يتمّ مراد الآخر. فالذي تتم 
إرادته هو الله القادرء والذي لم ندم إرادته 
ليس بإله لأنه عاجز مغلوب. وهذا الدليل 
يسمونه دليل التمائع ؛ وقد ننه ابله تعالىي عليه 
في كتابه بقوله #لؤ كن فيما يل إَِّا أنه 
قَسَرا» (الأننياء: 7؟) ولقوله اما أتقَدٌ 7 
ين يأر نا حكات تمر ين ِل إن َم عل 
م ينا ع ف ته عل كنا تك لله 

يصِثْرت4 (المؤمنون: .)94١‏ (مماء 
2 00 


إله 
- إن الاله حئّ أزلي في غاية الفضيلة» فإذًا هو 


حياة وهو متصل أزلي. (ت. )١١17374‏ 


>64 


ألوان 

- إن الألوان إنما تحدث عن امتزاج النار مع 
الأجسام المشفة» وإن الضوء هو السبب في 
توصيل الألوان إلى البصرء بل وفي 
وجودها. (ح. 02141 77) 

- أما الألوان فدلالتها أيضا أضعف من هذا 
بكثير إذ كانت الألوان إنما هي في سطح 
المتلوّن. فيتّفق كثيرًا أن يكون مزاج ذلك 
الجزء غير مزاج ذي اللون. ولذلك ما نرى 
اللون الواحد بعينه يكون للشيء الحارٌ والبارد 
مثل البياض الموجود في الملح؛ وفي 
الكافوره لكن دلالة اللون أصدق في 
المقايسة بين الشخوص التي من نوع واحد. 
مثل ما بين الدجاج البيض٠‏ والسود. 
والحمص الأبيض والأسود. والألوان 
أصناف كثيرة إلا أنها بالجملة إما أبيض» 
وزما أسودء وإما مركب منهاء مثل الخمامى. 
والأصفرء والقاني. (كطء 6087314 0 


ألوان في اليصر 


يضرب إلى الفستقية ثم الزنجارية. 
والأسمانجرني» والنيلجي» والكرائي. 
والجنس الرابع من أجنئاس اللون: الأسودء 
وهذا أيضًا مراتب: فمنه أسود آخذ إلى 
القتمة» ومنه أنخذ إلى الزعفرانية» ومنه أسود 
آخذ إلى الخضرةء: والنيلجية. والجنس 
الخامس من أجناس اللون: الأبيض» وهذا 
ريما أطلق بالاستعارة على البول الصافي لون 
الماء وشفيفه؛ وأما الأبيض بالحقيقة فهو 
الذي في لون اللبن.» وهذا منه ما يشبه 
المني؛ ومنه ما يشبه اللبن. فهذه هي الألوان 
البسيطة التي تظهرء وهنا أيضًا ألوان مركّبة 
مثل اللون الزيتي. واللون الشبيه يغسالة 
اللحم. (كط. /الا١.‏ 6) 


ألوان الشعر 
- قال (جالينوس): وما كان من الشعر مائلا 


إلى الشقرة؛ فالمرّة عليه أغلب. وما كان إلى 
البياض فالبلنم عليه أغلب. (رط. 
مكل )١4‏ 


ألوان البول 

- الأشياء التي يُستدلٌ منها في البول أكثر ذلك 
ثلاثة أصئاف: أحدها اللون؛ والثاني القوام 
والثالث الثقل. فاللون بالجملة ينقسم خمسة 


ألوان في البيصر 
- إن المحسوسات ضريان: ضرب فاعله 


أقسام: اللون الأصفرء وهذا مراتب كالتبني» 
والأترجيء. ثم الأشقرء ثم الأصفر 
النارنجي» ثم الناري» الذي يشبه صبغ 
الزعفران؛ ثم الزعفراني الذي يشبه شعره 
وهو الأحمر التاصع. والجنس الثاني من 
الألوان الأحمر وهذا أيضًا مراتب 
كالأصهب.». والرردي» والأحمر القاني» 
والأحمر الأقتم. والجنس الثالث اللون 
الأخضرء وهذا أيضًا مراتب كاللون الذي 


استحالة. فيما يحسّ» وفيما لا يحسن ١‏ وهيل 
الملموسات؛ وضرب فاعله استحالة في 
الحواس» وهي الألوان في البصر والأصوات 
في الأذن؛ وما يلحق ذلك للاذن أو للدماغ. 
يعرضء. مثل أن يسخن.ء أو يتفرّق اتّصالهاء 
أو يموت السامع . وكذلك ينبغي أن يفهم 
الأمر في الطعوم :» وفي المشمومات. (رط. 
لو )١١‏ 


ألوان الهواء 


ألوان الهواء 

- أكثر الألوان التي تعرض في الهواء هو لون 
الفرفيره يعنى الأحمرء وذلك من تَبّل أن 
هذا اللون إنما يحدث من اختلاط اللون 
المضيء مع السوادء وذلك شيء يعرض 
للهواء في الليل أو عند قربهء أعني أنه يظلم 
فإذا أشرق عليه بياض شعاع الشمس رؤي 
أحمر. ومثال ذلك يعرض للكواكب عند 
طلوعها وغروبها. وللشمس أيضًا أن تُرى 
حمراء فى شدّة الحرّء وذلك لما يحول بيننا 
وبينها من البخار الحار اليابس المظلم. وهذا 
الذي قاله (أرسطو) هو سبب الشفق الأحمرء 
والفجر الأحمر» وسبب ظهور الثار حمراء. 
(أث. ١2م‏ 


إلى 

- إن حرف إلى' مرة يدل في كلام العرب 
على الغاية» ومرة يكون بمعنى مع . (بن١.‏ 
ىم للك 


إما 

- إذا تأملّت البراهين التي تخرج مخرج الشرط 
في العلوم... وجدت «إما2 الاتصال فيها 
بِيْنَا بوسط و(إمًاه الاستثناء (ق. #35 7) 


أماكن 

- الأماكن متناهية وإلاّ لم يمكن أن يتحرّك 
شيء إلى ها لا نهاية لهء لأنه إنما يسكن من 
جهة ما يتحرّك إلى متناه. (سط» 7#ه, ؟) 


إمام 
- إذا تشوّق الفيلسوف إلى بلوغ الكمال كان لا 


حمن 


بد له من تحصيل العلوم النظرية والعملية 
معّاء والفضائل الخلقية والعلمية معًاء 
وخاصة الرفيعة منها. وإسم 'الملك" إنما 
يطلق ابتداء وعلى المقصد الأول. على 00 
مهنته أن يكون رثيسًا على المدن. وبيّن أن 
الفنون التي بها يدبّر سياسة المدن» إنما تبلغ 
كمالها إذا ما اجتمعت له جميمع تلك 
الشروط. وكذلك الأمر في واضع الشرائع . 
وهذا الاسم إنما يُطلق أصلًا على من له 
الفضيلة العلمية؛ التي بها تصدر الأمور 
العملية عند الأمم والمدن؛ غير أنه يحتاج 
واضع الشرائع إلى تلك الشروط التي تشترط 
في الملك. لذلك فهذه الأسماء أشبه 
بالمتواطئة؛ أعني “الفيلسرف' و'الملك' 
و'واضع الشرائع" وكذلك 'الامام'؛ لأن 
الامام في اللسان العربي؛ هو الذي يؤتمَ به 
في أفعاله. ومن يؤتم به في هذه الأفعال هو 
الفيلسوف. إذن فهو الامام بإطلاق. (ضس» 
كا )2 


إمام ومأموم 


- أجمع العلماء على أنه يجب على المأموم أن 
يتبع الامام في جميع أقواله وأفعاله إلا في 
قوله سمع الله لمن حمذه) وفي جلوسه إذا 
صلى جالسًا لمرض عند من أجاز إمامة 
الجالس. وأما اختلافهم في قوله سمع الله 
لمن حمده؛ فإن طائفة ذهبت إلى أن الإمام 
يقول: إذا رفم رأسه من الركوع سمع الله 
لمن حمده فقطء ويقول المأموم: ربنا ولك 
الحمد فقطء وممن قال بهذا القول مالك 
وأبو حنيفة وغيرهما. وذهبت طائفة أخرى 
إلى أن الامام والمأموم يقولان جميعًا سمع 


١ا/ا‎ 


الله لمن حمده ربنا ولك الحمدء وأن المأموم 
يتبع فيهما معًا الإمام كسائر التكبير سواء. 
نك 0309 138) 

- إتفقوا (العلماء) على أنه لا يحمل الامام عن 
المأموم شيئًا من فرائض الصلاة ما عدا 
القراءة» فإنهم إختلفرا في ذلك على ثلاثة 
أقوال: أحدها أن المأموم يقرأ مع الامام 
فيما أسر فيه ولا يقرأ معه فيما جهر به. 
والثانى أنه لا يقرأ معه أصلًا. والثالث أنه 
يقرأ فيما أسر أم الكتاب وغيرهاء وفيما جهر 
أم الكتاب فقطء. وبعضهم فرّق في الجهر بين 
أن يسمع قراءة الامام أو لا يسمعء فأوجب 
عليه القراءة إذا لم يسمعء ونهاه عنها إذا 
سمع . وبالأول قال مالك». إلا أنه يستحسن 
له القراءة فيما أسر فيه الإمام. وبالثاني قال 
أبو حئيفة؛ وبالثالث قال الشافعي» والتفرقة 
بين أن يسمع أو لا يسمع هو قول أحمد بن 
حنبل . (ربن١»‏ ؟7١١1.1)‏ 


إمامة الفاسق 


أبو حنيفة» ومنهم من فهم من الأقر! ههنا 
الأفقهء لأنه زعم أن الحاجة إلى الفقه في 
الإمامة أن من الحاجة إلى القراءةء وأيضًا 
فإن الأقرأ من الصحابة كان هو الأفقه 
ضرورةء وذلك بخلاف ما عليه الناس اليوم. 
(بن١» )١50٠١5‏ 


إمامة الصبي 
- إختلف الناس في إمامة الصبي الذي لم يبلغ 


الحلم إذا كان قارئّاء فأجاز ذلك قوم لعموم 
هذا الأثر ولحديث عمرو بن سلمة أنه كان 
يؤم قومه وهو صبي» ومنم ذلك قوم مطلمًاء 
وأجازه قوم في النفل. ولم يجيزوه في 
الفريضة؛ وهو مروري عن مالك. 
الخلاف في ذلك: هل يؤم أحد في صلاة 
غير واجبة عليه من وجبت عليه» وذلك 
لاختلاف نيّة الإمام والمأموم؟. (بن1١.‏ 
٠+‏ 5) 


و سيمي» 


إمامة 
- إختلفوا (العلماء) فيمن أولى بالإمامة؛ فقال 
مالك : يؤم القوم أفقههم لا أقرؤهم؛ وبه قال 


إمامة الفاسق 


- إختلفوا (العلماء) في إمامة الفاسق. فردها 


الشافعي. وقال أبو حنيفة والثوري وأحمد: 
يؤم القرم أقرؤهم. والسبب في هذا 
الاختلاف ور في مفهرم 0 عليه 
الصلاة والسلام يوم م الْقَوْمٌ أَفْرَؤْهُمْ لكنا 


الله فإِنْ كاثور في القَرَاءَةٍ سَوَاءَ ال 
بالسُنَةِ.. فإن 0 في السُّنْةِ سَوَاءَ فأقدمهم 
هِجْرَةٌ؛ فإِنُ كائوا 9 في الهِجِرَة ة سُوَاءٌ ان 


إسلاماء ولا يَؤْمْ يوم الرّجُلُ الرّجل في سلطا 
ولا يد في بيه على كرتيو إلا أنه وهو 


قوم بإطلاق. وأجازها قوم بإطلاق؛ وفرّق 
قوم بين أن يكون فسقه مقطوعًا به أو غير 
مقطوع بهء فقالوا: إن كان فسمقه مقطوعًا به 
أعاد الصلاة المصلي وراءه أبداء وإن كان 
مظنونًا استحبت له الإاعادة في الورقت» وهذا 
الذي اختاره الأبهري تاولا على المذهب» 
ومنهم من فرّق بين أن يكون فسقه بتأويل أو 
يكون بغير تأويل مثل الذي يشرب النبيذ 
ويتأوّل أقوال أهل العراق. فأجازوا الصلاة 
وراء المتأوّل ولم يجيزوها وراء غير 
المتأوّل. (بن١.‏ ل ا وف 


إمامة المرأة ف 


إمامة المرأة 
- إختلفوا (العلماء) في إمامة المرأة؛ فالجمهرر 


رشد)ء فينبغي أن يصرّح فيه بنقل العمل قرنًا 
بعد قرن حتى يوصل بذلك إلى زمن رسول 


على أنه لا يجوز أن تؤمٌَ الرجال واختلفوا في 
إمامتها النساء فأجاز ذلك الشافعي» ومنع 
ذلك مالك. وشدٌ أبو ثور والطبري» فأجاز 
إمامتها على الأطلاق. وإنما اتّفق الجمهور 
على منعها أن تؤمٌ الرجال؛ لأنه لو كان جائز 
لنقل ذلك عن الصدر الأول؛ ولأنه أيضًا لما 
كانت ستّتهن في الصلاة التأخير عن الرجال 
عُلم أنه ليس يجوز لمن التقدم عليهم لقوله 
عليه الصلاة والسلام 'أخْرُوهُنٌ حَيْتُ أخْرَمُنٌ 
الله" ولذلك أجاز بعضهم إمامتها النساء إذ 
كن متساويات في المرتبة في الصلاة» مع أنه 
أيضًا نقل ذلك عن بعض الصدر الأول. ومن 
أجاز إمامتها فإنما ذهب إلى ما رواه أبو داود 
من حديث أم ورقة "أن رسول الله صلَى الله 
عليه وسلّم كان يزورها في بيتها وجعل لها 
مؤدَنًا يؤذّن لها وأمرها أن تؤمّ أهل دارها" . 
(بن١. )١9 230١6‏ 


أمة وإجماع 

ها هل يتناول أيضًا لفظة الأمة جميع 
الشخوص المجتهدين في ذلك العصر حتى 
إن شذ منهم واحد لم يكن إجماعاء أم يراد 
به الأكثرء فالظاهر من الصيغ الواردة في 
ذلك تناول جميعهم. ... وإذا كان هذا 
هكذاء» وكان من شرط الاجماع اتفاق جميع 
المجتهدين الموجودين في ذلك العصرء فمن 
رأي إجماع أهل المدينة حجّة لأنهم الأكثر 
في أول الإسلام فلا معنى له. لكن حدّاق 
المالكين إنما يرونه حجّة من جهة النقل وهذا 
إذا بني فيه أن يُجعل حجّة فيما يظهر لي (إبن 


الله صلى الله عليه وسلّمء فيكون ذلك حجّة 
بإقراره له صلَّى الله عليه وسلّم. مثل أن 
يقولوا: هكذا وجدنا آباءنا يفعلون» إلى أن 
يتتهي ذلك إلى زمن رسول الله صلَى الله عليه 
ربل (ضف» عق ه) 


إمتناع 
- الامتناع هو سلب الامكان؛ فإن كان الامكان 


يستدعي موضوعًا فإن الإمتناع الذي هو سلب 
ذلك الإمكان يقتضي موضوعًا أيضًا؛ مثل 
قولنا: إن وجود الخلاء ممتئم لأن وجود 
الأبعاد مفارقة ممتنع خارج الأجسام الطبيعية 
أو داخلها. ونقول: إن الضدين ممتنع 
وجودهما في موضوع واحد. ونقول: إنه 
ممتنع أن يوجد الاثنان واحذاء ومعنى ذلك 
فى الوجود. وهذا كله بيّن بنفسه. (ته. 
لال 01 


اق 


- واجب علينا عندما نقصد تحديد أمر ما... 


أن يِتَصَمْح في الأشخاص التى هي غير 
مختلفة ذلك المعنى الذي يُقَصَّد تحديده (بء 
امع )١‏ 


- متى كان أمران فزيدا على شيء واحد بعينه 


فكانت الجملة آثر مع أحدهما منها مع الآخر 
فهو آثر من الآخر زج 7ع 


- الأمر الأعظم هو الذي يصير به شيء واحد 


أعظم زج 5 )١5‏ 


- متى كان أمران أحدهما يُؤْثّر من أجل نفسه 


يفن 


والآخر يُؤثَر من أجل الظنْ فالمُؤئَر من أجل 
نفسه أثر (ج. 6867 )١7‏ 

- ينبغي أن تعلم أن القول في صيغ النهي 
كالقول في الأمرء وأنْ مسائله معادلة لتلك. 
فمن يحمل صيغة الأمر على الايجاب يحمل 
صيغة النهي على الحظر والتحريم على فساد 
المنهي. وسواء كان النهي في الشيء مطلقًا 
أو مقيّدًا بصفة أو شرطء فإنه يعود النهي 
بفساد الاصل من جهة ما قيّد به واشترط. 
(ضفء 00117 )١١‏ 


أمر ومأمور 

- ذهب الفقهاء إلى أنْ الأمر يقتضي وقوع 
الجزاء بالمأمور به إذا امتثل من غير أن يلزم 
قضاء. وقال آخرون لا يقتضى إلا جزاء 
بدليل أن من أفسد حجه مأمور بالاتمام ولا 
يجزئه بل يلزمه القضاء. والصواب أن يقال 
إن الأمر يقتضي إجزاء المأمور به إذا أدي 
بكماله ووصفه وجميع شروطه» وأما إن 
تطرّق إليه خلل كالحج الفاسد فلا يدل الأمر 
على الأجزاء. فهذا هو القول في صيغ 
الأمر. (ضفء 9101177) 


أمراض 

- إن من الأمراض ما يشفيها السخن» ومنها ما 
يشفيها الباردء ومنها ما يشفيها الرطبء 
ومنها ما يشفيها اليابس. وكذلك بعضها 
بالحلرء وبعضها بالمرّه وبعضها بالقابضء 
وبعضها بالئّفِهء وبعضها بالمالح. (رطء 
.)2 

- الأمراض تتبع الأعراض» فتكون الأعراض 
أسبايًا. (رط. )١7 74٠‏ 


أمراض 


إن جالينرس يرى أن أمراض ا لعصب هي إما 
تشنج ١‏ وإما استرخاء» وأنه ليس بمرض من 
قبل تمديد يعرضص له خارج عن طبيعته. 
ولذلك يسمّي التشئج الذي يعرض للإانسان 
من تشنّج العضل المقيم للعضو المثتى؛ وأنه 
ليس هنالك تمدّد بالحقيقة. ولا يمتنع إذا قلنا 
تشنّج من فِبَّل رطوبة زائدة في عرضه على 
الرطوية الطبيعية: أن يتمدد من قبل نقصان 
تكون حركة تمديد العضو من قَبّل تشئج 
العضلة الباسطة لهء وتمدّد العضلة المثنية له. 
(رط. كه" 4) 


ان يقسّموا الأمراض إلى بسيطة ومركبة. وأن 
يقسموا البسيطة إلى سوء مزاج مادي وغير 
مادي. فأما غير المادي فلا يُستعمل الترياق 
فيه؛ لا في الحار ولا في اليابس» ولا فيما 
جمع الأمرين. وإن كان المزاج في غاية 
الشدةء مثل حمّى الدق والذبولء فإنه لا 
يُستعمل فيها أصلاء سواء كان هذا المزاج 
في جميع البدنء أو في عضو من أعضاء 
البدن. وأما سوء المزاج المادي. فيستعمل 
فيه فيما يكون من الخلط السوداوي أو 
البلغمي» إذا كان في غاية الرداءةء» ولا 
يُستعمل أصلًا فيما يكون من الصفراء والدم» 
الطبعء ففيه نظر. وأما إذا كانت مقترنة 
بحمى» فلا يُستعمل أصلًا. وأما إذا كانت 
والكرائية. التي يتولد عنها فيء سريع؟ 
هي حارة» فلا يجب استعماله. ومن حيث 


أمراض الأذن 


أن هذا النوع من الصفراء لا يقبل النضج من 
الأدوية المضادّة له ولا الاحالة؛ فقد يظهر 
أن الترياق يقوى على إفناء جرهر هذا الخلط 
وإخراجه من البدن. (رط. ١4٠4‏ ؟) 


نمق 


الآلية أنفسها وهذا الاتصال يكون بالمماسة 
والتداخل. وبالربط وهذا هو أحد أنواع 
الأجناس التي عددناها من أمراض الأعضاء 
الآلية» وهو جنس مشاركة اتّصالها وانفصالها 
وكيفية ذلك. (كط, /٠ا١٠1.‏ ”7؟) 


أمراض الأذن 
- الاذن تعرض لها الأمراض عن صنفي سوء 
المزاج المادي وغير المادي. وتعر ض لها 


أمراض آلية 
- أما الأمراض الآلية فإن منها ها يكون في 


السددء والأورام؛ وبالجملة الأمراض التي 
تعم سائر الأعضاء سن الأوجاع, والقررح؛ 
وغير ذلك. وعلامات ذلك هي علامات 
نببضص عصبي » ونبض منشاري» وعلامات 


ظاهر الجسم مثل الفكُ والخلع؛ وغير ذلك» 
وأمرها بين بالحسن؛ ومنها ها يكرن داخل 
الجسم مثل السدد وخشونة الأعضاء 
وملاستها. (كط» ١مك‏ 7؟) 


غلبة الخلط الفاعل للورم فيها هي أخلاط 
رقيقة لصلابة جوهرها وكثافته. (كط. فت كن 
مها 

0 3-3 
- الأنف نصبيه السدة والورم؛ وسوء المزاجء 


انرا الأعضاء الآنة ومن الأورام الخاصة به الورم المنتىٌ أسمه 


- أمراض الأعضاء الآلية: ... إن صحة هذه 
الأعضاء الآلية تكون في الكيفية التي في 
الكمية وفي الكمية وفي الوضعء وفي حال 
المشاركة في الاتصال والانفصال وكيفية 
ذلك. فقد يجب أن تكون أجناس أمراضها 
هى هذه الأجناس بعينهاء وأما الجنس من 
المرض الذي هو مقابل الاتصال الطببعي 
وهو المعروف بتفرّق الاتصال فهو في 
الحقيقة قسمان: تفرّق اتّصال حقيقي وهو 
الاتصال الموجود فى العضو المتشابه 
الأجزاءء وهذا الجنس من المرض ينبغي أن 
يكون خاضًا بهذه الأعضاء. وذلك أن مثل 
هذا التفرّق إنما يوجد للآلي من أجل 
المتشابه. والقسم الثاني تفرّق الاتصال الذي 
يكون بين أجزاء العضو الآلي وبين الأعضاء 


من إسم الحيوان الكثير الأرجل. (كط. 


/ا 0425 


أمراض باردة يابسة 


- أما الأمراض الباردة اليابسة فمنها المرض 


المسمّى شيخوخة وهو استيلاء البرد والييس 
على الأعضاءء وذلك أنه لما كان فاعل 
الحياة إنما هو الحرارة والرطوية كان هذا 
المرض لازمًا للشيوخ ضرورةء لكن إنما 
سمّي مرضًا أكثر ذلك إذا عرض لمن هو في 
غير سن الشيوخ؛ وأما مرض حارٌ رطب في 
غير مادة فيعسر وجوده» وكذلك يارد رطب» 
وأما يابس مفردء أو بارد مفردء أو رطب 
مفردهء أو حار مفرد فقد يمكن هاهنا أن 
نتصوّر وجودها. (كطنء لا )١5 2٠١‏ 


ها أمراض حارة يايسة 


أمراض باردة يابسة مادية 
- الأمراض الباردة اليابسة المادية: وهذه 


لقلة لبئه» وأسباب هذا النوع من الحمّيات 
هي الأشياء التي تلقى ظاهر البدن من 


الأمراض إنما تتولّد عن الأخلاط السوداوية 
إذا خرجت عن الطبع في كيفيتهاء أو كميتهاء 
أو كليهماء والأشياء المخرجة لهذه الأخلاط 
هى كما قلنا غير ما مرة أما المواد الشبيهة 
بهاء وهى الأغلذية الباردة اليابسة» وأما 
خروج أمزجة الأعضاء الفاعلة للغذاء إلى 
البرد واليبس» أو الحرّ المفرط واليبس. 
وخروج أمزجة الأعضاء يكون من الأشياء 
التي من خارج كالهواء؛ والمهن» وقد يجتمع 
الأمران جميعمّاء وقد يكون ذلك شيئًا في 
أصل الخلقة. ولا سيما في كثير من العلل 
التي تتولّد عن هذا الخلط كالجذام وغير 
ذلك؛ وأكثر ما يعتري ذلك على جهة الارث 
عن الآباء . (كطء 2035١١‏ #") 


أمراض حارة رطبة 

- الأمراض الحارة الرطبة: وهذه الأمراض إنما 
تحدث عن خروج الدم عن الطباع: إما في 
كميته؛ وإما في كيفيته» لكن خروججا قليلا 
لاله متى خرج خروينا كثيرًا نُسب ذلك 
المرض إلى طبيعة الخلط الذي خرج إليه؛ 
لأنه إذا استحرٌ أكثر مما ينيغى فإنما يكون 
ذلك لمكان ظهور الخلط الصفراوي فيه 
ووفوره. ولذلك ينسب حيئئكٍ ذلك المرض 
إلى ذلك الخلط» وكذلك إن برد جدًا ورطب 
تسب إلى البلغم. (كطء )١4 23١7‏ 


أمراض حارة يابسة 

- الأمراض الحارة اليابسة: منها ما يكون في 
الروح الذي في القلب فقطء وهذا المرض 
هو المسمّى حمّى يوم. وإنما سمي بذلك 


خارج. وهذه أقسام: منها بالذات» ومنها 
بالعرض. والذي بالذات منه بالقوة» ومنه 
بالفعل؟ وأما الذي بالذات وبالفعل فمثل لقاء 
الناره والشمس. وبالجملة الأشياء الحارّة 
بالفعل من خارج؛ وأما الذي بالقوة فمثل 
الاستحمام بماء فيه أدوية حارّة بالقوة بمنزلة 
ماء الكبريت» وغير ذلك؛ وآأما التي بالعرض 
نما يكثف المسام حتى تشتعل الحرارة داخل 
الجسم؛ كالاستحمام بماء الشب وغير ذلك. 
والجنس الثانى الأشياء التى ترد باطن البدن 
بمنزلة الأغذية الحارة» والأشربة الحارة. 
والثالث الحركة المفرطة إما للبدن بمنزلة 
الرياضة الشاقّة» وإما للنفس بمنزلة الغضب» 
والهم والأرق. والرابع الأمراض التي تعرض 
في ظاهر الأعضاء من الأسباب التي من 
خارج مثل الأورام التي في الاربيتين» وفي 
الآباط. بسبب قروح في اليد أو في الرجل» 
ومن هذه الأمراض الحمّيات المسحّيات 
بحمّى الدق» وهذه الحمّى هي حرارة غريبة 
قد تمكّنت في الأعضاء أنفسها حتى عاتتها 
عن أفعالها الطبيعية. ولها عرض. تأخفها 
هي التي تشبثئت الحرارة الغريبة فيها 
بالرطوبات الطبيعية التي في العروق الصغار 
أنفسهاء ثم يتلو هذا أن تكون الحرارة في 
الرطويات التي في اللحم نفسه الذي يمكن 
أن يعود بدل ما تحلل منها بالغذاءء ثم يلي 
هذهء وهو أشرّهاء أن تكرن الحرارة في 
الرطوبات الأصلة التي في الأعضاء. وهي 
التي ليس يمكن أن يخلف الغذاء ما تحلل 
منها. بل مقادير أعمار الئاس الطبيعية إنما 


أمراض الحلق 


هي بقدر وفور هذه الرطوبة في شخص 
شخص. وحدوث هذا الصنف الأول من 
الحمّيات يكون في الأكثر عن حمّى يوم. 
وأما الصئفان الأرديان فحدوثهما إئما يكرن 
فى الأكثر عن الحمّيات الخلطية. (كطء 
65 0 


أمراض الحلق 

- الحلق تحدث فيه الأورام المسمّاة ذبحةء 
ويُستدلٌ عليها بالوجم الحادث هنالك مع 
عسر الابتلاعء» وإن زاد تبع ذلك عسر 
التنفّس» حتى أنه ربما أطفئ؛ ويُستدلٌ على 
السبب الفاعل من العلامات الدالّة على غلبة 
ذلك الخلط على الموضع. والنبض يكون في 
هذا الورم موجيّاء لأنه في عضو عضلي. 
(كطف )١٠١ 5١9‏ 


لحن 


شرياني» يخرج دفعة منه مقدار كثير مع سعال 
وذلك لسبب من الأسباب التي من خارج من 
نزلة تحدث أو ضربة على الصدر. والنفث 
أيضًا علامة على ورم الرئة» أعني النفث 
الذي يكون بالسعال» وذلك أيضًا إذا انضاف 
إلى العلامات المتقدّمةء لأنه قد يكون عن 
الأورام الحادئة في الغشاء المستبطن 
للأضلاع؛ ومن العلامات المحمودة في هذه 
العلّة أعني في ورم الرئة النفث الأبيض 
المستوي الخارج بسهولة؛ كما أن من 
العلامات الرديئة النفث الظاهر عليه غلبة لون 
خلط من الأخلاط وبخاصة الأسودء ودون 
ذلك الأصفرء ثم الأحمر. والنفث المستدير 
الذي يقول أبقراط علامته رديئة في أمراض 
الرئة» لأنه يدل على فناء الرطوبة الطبيعية» 
وأما السعال فإنما يُستدل منه على السيب 
الفاعل له. (كطء 2708 ؟) 


أمراض الرئة 
- الرئة أيضًا تصيبها أمراض عامة وخاصة» 
فالعامة كالورم» والقروح وتفرّق الاتصال» 


أمراض الرحم 
- الرحم تصيبها الأمراض المشتركة من أصناف 


والخاصة كالسعال؛ والبهرء ويُستدل على 
الررم الحادث فيها بعسر التنفس الشديدء 
والحممى المطبقة لقرب هذا العضو من 
القلبء وثقل الصدرء وعلامة غلية الدم, 
لأن الورم الحادث في هذا العضو إنما هو 
أكثر ذلك دموي. لأنه لرخاوة جوهره لا 
تثبت فيه الصفراء؛ ولملاءمة الرطويات 
البلغمية له لا يكاد أيضًا أن يحدث فيها ورم 
بلغمي. وأما الوجع فليس له دلالة على تورّم 
هذا العضو إذ كان عديم الحسسنّ» والنبض فيه 
يكرن ضرورة نبض الأورام الحارة» إلا أن 
الموجية فيه ظاهرة لرخاوة هذا العضو. وآأما 
تفرّق الاتصال الحادث فيها فعلامته دم أحمر 


سوء المزاج ولن يخفى عليك مما سلف 
تعرّف ذلك. وتصيبها الأورام؛ وعلامة ذلك 
الوجع الناخس» والنبض المنشاري لكونها 
عضرًا عصييّاء والحمّى لكونها عضرًا رئيسيًا . 
ومما يخْضّها من الأمراض العلّة المعروفة 
بالرحى» وهذه العلّة تصعب التفرقة بينها وبين 
الحمل في أول الأمر إذ كان يشملهما من 
الأعراض استمساك الطمث,» وانتفاخ البطن» 
والعلامة القاطعة في ذلك أن يمر للمرأة زمان 
في مثله يتحرّك الجنين قلا تحسّ في بطنها 
حركة. والرحم كثيرًا ها تصيبها الصلابة 
وذلك: إما لأورام جاسية حادئثة بها من أول 
الأمرء وإما عقب أورام حارّة» ومن هذا 


يفن 


الجنس العلة التي تُعرف بائقباب فم الرحم 
أعني أنه بقية ورم يصلب به فم الرحم. فأما 
أصناف سوء المزاج الحادث بالرحم فيُستدل 
عليها إذا كانت مادية بما يسيل من الرحمء 
وأما إذا كانت غير مادية فيُستدلٌ عليها 
بالجفوف التي تكون فيهاء وبالجملة الدلائل 
التي تدلٌ على المزاج العام أحد ما يُستدلٌ به 
على مزاج الرحم؛ ومن هنا يمكن أن تقف 


أمراض الغدد 


والورمء والسذة والريح النافخة. وعلامة 
الورم: الوجع الثقيل: والحمّى؛ والأعراض 
التي تظهر في البدن عن مرض هذا العضو. 
وعلامة السدّة: الثقل فقط مع أعراضه. 
وعلامة الريح الوجع الممدّد ويتبع كما قيل 
أورام الطحال وسدنده هزال اليدن؛ ولذلك 
قال أبقراط: إذا عظم الطحال هزل البدن. 
وإذا هزل هو أخصب البدن. (كطء 


على الأسباب الفاعلة للعفن فيه. (كطء 0040 
1 )2 
: 59 أمراض العين 
أمراض الصدر 
- العلل الحادثة في العين فأكثرها ظاهرة للحسّ 


- أشهر الأمراض التي تعتري الصدر هي: 


الأورام» والسدد» والأورام تكورن فيه في 
الغشاء المستبطن له وهي المسمّاة شوضًا. 
والعلامات الخاصة بهذه الأورام وجع 
ناخس» ممتَذه وحمى حاذة» ونفث» 
وسعال.» ونفض منشاري» وقد يكون في 
العضل الذي تحت الغشاءء وهذه الأورام 
تسمّى بذات الجنب وعلاماتها علامات 
الشوص أعني من الوجع؛ والنفث» والحمى: 
إلا أن الأعراض فيها أضعف. والخطر أقل. 
والوجع ليس بناخسه إن كان في عضو غير 
غشائي» والنبض ليس تكرن فيه منشارية, 
بيّنة. وقد تعتري الأورام في الغشاء الذي 
يقسم الصدر بنصفين» وأعراضه هي أعراض 
أمراض الغشاء المستبطن للأضلاع؛ سوى أن 
الوجع فيه يكون في اللبة» وقد يرم الحجاب 
الفاصل نقسه ©) واختلاط الذهمن يتبع كثيرًا 
أورام الحجاب والأغشية. (كط. 03704 )7١‏ 


... والذي ينبغي أن يُستدل عليه من 
أمراضها هو ما يعتري العصب الواصل إليها 
بالروح النفساني الذي به يكون الابصار أو ما 
يعتري الروح نفسهء والعصبة الواصلة إلى 
العين ينالها المضرة إما من سوء مزاج مادي 
مع ورم أو من سدَّةء أو من سوء مزاج من 
غير ورم ولا سدة. وعلامة الورم فيها معلومة 
وهي الضربان والحمرة»؛ والحرارة»: والسدة 
علامتها الثقل فقطه وأما سوء المزاج 
الحادث بها فعلامته علامة سوء المزاج 
المطلق؛ ومن السدد أيضًا العارضة في العين 
العلّة المعروفة بنزول الماءء وهى سسدة 
تحدث بين الطبقة القرنية والرطوية الجليدية. 
وأمر هذه الدّة ظاهر للعين.» وهى ذات 
ألراة: نينا هل أشن ارمنه اخضر» وفتة 
أزرق. (كط» )١١7١5‏ 


أمراض الفدد 
- أما أمراض الغدد فما كان من ذلك زيادة 
تجري مجرى الأمر الطبيعي فإنما يكرن ذلك 


أمراض الطحال 
- الطحال تعرض له أصناف سوء المزاج» 


أمراض غير مادية 


من وِبّل فصل يكون في المادة» وأما ما كان 
منها ليس يجري مجرى الطبع كالدود وحب 
القرع فسببها خلط خارج عن الطبع إما في 
الكيفية» وإما في الكمية. وأما النقصان فإنه 
يعرض إما عن عفونة كتساقط الشعرء وكثير 
من الأعضاء المتعفئة» وبخاصة إذا كانت 
العفونة عن خلط أكال»؛ وإما من سبب 
خارج . (كطى ٠)‏ بقة 


أمراض غير مادية 

- الأمراض الغير مادية: وهذه الأمراض لما لم 
تكن أسبابها الأخلاطه كانت موضوعاتها 
ضرورة هي إما الأعضاءء وإما الأرواحء 
وكان فاعلها أحد أمرين: إما الأشياء التي 
من خارج؛ وإما الأمراض المادية. (كطء 
كدل 6 )١‏ 


أمراض الفم 

- أما الأمراض التي للغم فكلها ظاهرة للحن 
مثل القلاع والورم» والتاكلء وغير ذلك. 
زركط /ا١0,79 )١"‏ 


أمراض الكبد 

- الكبد تعتريها الأورام والسدد. وجميع 
أصناف سوء المزاج. وعلامة الورم فيها: 
الحمّى؛ والسعال؛ والوجم الثقيل» وانجذاب 
الترقوة» وبخاصة إذا كان الورم في محدب 
الكبد. والسعال والنفث. وكثيرًا ما تختلط 
أعراض ورم الأضلاع بأعراض أورام الكبدء 
وذلك أن من أوجاع أورام الكبد ما يتهي إلى 
أسفل ضلوع الحلق حيث تنتهي أوجاع 
الأررام الحادثئة في الغشاء المستبطن 
للاضلاع. فلا يكون للموضع هنا دلالة 
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خاصة. وأيضا فإن الترقوة تجذب الغشاء 
الوارم لها والسعال في كليهما موجود. إلا 
أن النفث لا يكون في ورم الكبدء وقد يكون 
في ورم الفشاء. (كط, 1 ١1‏ 


أمراض الكلى 


- الكلى تصيبها جميع أصناف سوء المزاج 
أيضاء والأورام» ل ويخضها من 
والرمل. ومن أحد أصناف المزاج الذي 
يعتريها العلّة المعررفة بالبركار» وهي عل 
تعرض فيها شذة العطش. وكثرة الاختللاتف 
المبول مع حمّىء وأما الأورام الحارّة فيها 
فعلامتها الثنفل المحسوس في الكليتين» 
والوجع في القطن. والحمى» و سير البول» 
وإذا اضطجم العليل على الجانب الصحيح 
أحسن بالكلية العليلة كأنها معلّقة» وذلك في 
قرب متتهى الورم» وكثيرا ما يحدث عن هذه 
الأورام بآخرة حميات مختلطة مضطربة» وأما 
الأورام الباردة فإن أعراض الحمٌّى قيها تكون 
أخف. وإنما تتبع الحمّيات الأورام في 
الأعضاء الرئيسية متى كانت تلك الأورام مما 
شأنها أن تقيح , وأما الحخصى الحادثة في 
الكلية فعلامتها وجع مثقبي من أول نشئها إلى 
أن تذفعها الطبيعة» فإنهم زعموا أن هذه 
الحصى إنما تنولّد في نفس جرم الكلية» 
ولذلك كثيرا ما يتبع خروج هله الحصى 
انفجار الدمء ... وأيضًا فإن الحصى في 
الكلية تظهر معها رملية في البول.» لكن 
الوجع في الحصى يرتفع إلى نواحي القطن. 
ويليث في مكان واحد» وليس كذلك وجع 
القرلئج. (كطء 05١١‏ ؟) 


حل 


أمراض مادية 

- أما الأمراض المادية فأسبابها هي الأخلاط 
الأربعة إذا خرجت عن الاعتدال إما في 
كيفيتها وإما في كميتهاء وسبب خروجها في 
كيفيتها وكميتها يكرن إما من قبل الهيولى. 
وإما من قبل الفاعل» وذلك أن الأعضاء إنما 
تكون على أمزجتها الصحيةء إذا كان ما 
يصل إليها من الدم موافقًا في الكمية 
والكيفية. إئما تكون بهذه الحال ملى كانت 
الأعضاء الفاعلة للغذاء على أمزجتها 
الصحية؛ وكانت الأغذية التي ترد البدن 
أغذية طبيعية» واستّعملت بالمقدار التي 
ينبغيى»؛ وفي الوقت الذي ينبغيء وعلى 
الترتيب الذي ينبغي. (كط؛ 9:94) 


أمراض المثانة 


- المثانة أمراضها المشهورة هي الحصى 
المتولّدة فيهاء والورم والقرحةء 0 البول 
وأسره وختروججه من غير إرادة . فأما علامة 
الحصى فهي الوجع الحادث فيهاء» وحكة 
القضيب وتوئّره أحياناء واسترخاؤه أحيانًا من 
غير سبب» وفجاجة البول وبياضه؛ والرمل 
أسر البول وامتناع خروجه فيكون: إما من 
قِبّل العضو الباعث به إلى المثانة وهو 
الكلى؛ وإما من وِبّل السبيل الذي تجري فيها 
من الكلى إلى المثائة؛ ولهذين عرض عام 
وهو أن البول يحتبسء والمثانة فارغة إذا 
غمز عليهاء ويكون في الكليتين ضرورة وجع 
وئقل. وكذلك إذا كان من قبل السبيل التي 
يصل منها البول إلى المثانة وهو الحالب 
أحسّ بالوجع في ذلك المكان؛ وأما إن كان 


أمراض مزاجية 


الأسر من قِبَل المثانة أو من السبيل التي 
يصل منها البول إلى المثانة. ولكلا هذين 
أيضًا عرض عامء وهو أن المثانة تكون 
مملوءة. (كط. ؟١١؟”‏ )2 


أمراض مركبة 
- الأمراض المركبة أشهر أجناسها جنسان» 


كالحميات والأورام. (رط. 41٠‏ )0 


أمراض مركبة مادية 


- الأمراض المركبة المادية: وينبغي أن تعلم 
أنه قليلا ما توجد هذه الأمراض التي 
وصفئاها عن الأخلاط في الغاية من البساطة 
... بل إنما ثُلفى أكثر ذلك مركبة من أكثر 
من خلط واحد من هذه الأخلاطء وتركييها 
يكون: أما في الأورام فعلى جهة المزاجء 
وأما في الحمّيات فقد يكون على جهة 
المزاج وقد يكون على جهة التجاوز مثل أن 
يتمق أن يكون بإنسان راس حمّى صفراوية 
في مكان من جسمهء وحمّى بلغمية في 
موضع آخرء ويتفق أن تكون نويتها واحدة. 
والمختلطة منها ما هي محضة الاضتلاط. 
ومنها ها هو أولى أن يسمّى تركييًا منه 
اختلاطا. (كط. )١٠5 ٠١454‏ 


أمراض مزاجية 

- قد قيل: إن الأمراض المزاجية صنفان: 
مادي وغير هادي وهذه صنفان: إما في 
جميع اليدن. وإما في عضو منه. والمادي 


إذا كان في عضو من البدن: فإما أن يكون 
في تجاويفه. وإما أن يكون متشربًا في نفس 
العضو مثل الأورام والمروح. والذي فيه 


أمراض المشاركة 


أمراض 


التجاويف الاستدلال علية صن جنس 
الاستدلال على الأمراض الباطنة؛» وأما 
الأورام فتكون داخل الجسمء وخارجه. 


(كطء اماع 


المشاركة 
أما أمراض المشاركة فيكون فى الاتصال 
والانفصالء. وكيفية الانفصال 5 
(كطء حءك 38) 


أمراض المعدة 


المعدة تعتريها أصناف سوء المزاج المادي 
وغير المادي. وتعتريها الأورام» والقروح؛ 
أما أصناف سوء المزاج الغير مادي فمتى كان 
يسيرًا فسببه هي الأشياء التي من خارج وهي 
يُستدل عليها بها مثل لقاء الهواء البارد؛ 
والأغذية الباردة» وأما ما كان منها متمكنًا 
فإن الاستدلال عليه يكون يظهور أعراض 
الهرم عليهاء والذبول. وهذا النوع من 
المزاج : إما سوء مزاج حارٌء يابس وهذا 
يفضي بصاحبه إلى حمّى الدقء وإما بارد 
يابس» وهذا يفضي بصاحبه إلى الدق 
المسمى شيخوخة. (كط. 5١9‏ ) 

البول الئخين دليل على أن سوء المزاج الذي 
في المعدة مادي. والمعدة تصيبها الأورام؛ 
وذلك إما في أسفلها وإما في أعلاهاء 
والأورام التي تصيبها ريما كانت حارّة: 
وربما كانت باردةء وربما كانت من جنس 
الدبيلات» وربما من جنس الثآليل وربما 
وكل ورم يحدث في المعدة 
مما شأنه أن بقيح؛ فإنه تتبعه الحمّى ضرورة» 
والوجع الناخس وبخاصة إذا كان في 


كانت ريحية . 


أمراض 


- المعى تعرض فيها من الأمراض المرض 


ما 


أعلاها. فإن هذا الجزء عصبى منها أكثر 
ذلكء وهو شريف لمشاركته الدماغ. 
والقلبء ولذلك ما تكون الأعراض الحادثة 
عن أورام فم المعدة أشدّ خطرًا من الأعراض 
الحادئة عن أورام قعرها. فإن الخفقانء 
والنشى» واختلاط الذهن» كثيرًا ما يتبم 
أورام فم المعدة. وأما الأورام الباردة فإن 
الوجع فيها يكون أفترء والحمّى ألين. وأما 
الثاليل الحادثة فيها والدبيلات فقلما يتبعها 
وجع ولا حمّى؛ وإن تبعت فحمى تشبه 
الدق» أو حمّيات مختلطة. والدليل الخاص 
بهذء الأورام الجشأ الذي يكون في المعدة 
مع ضعف أفعالها مثل أن يخرج الغذاء غير 
منهضم إلى غير ذلك من الأعراض. 
وبالجملة فالعلامات الدالة على غلبة 
الأخلاط أيضًا كثيرًا ما يوقف منها على 
الخلط الفاعل للورم» وكذلك أيضًا المزاج. 
والسنّء والتدبير. (كطء ,5١4‏ 9؟) 


المعى 


المسمى قولنبججاء والقرحةء. والسحجء 
وخروج الدم. فأما خروج الدم من المعى 
فإنه يكون بعد 0 وهذا الدم يخرج 

مختاطًا مع الخراطة في أول الأمرء وريما 
خرج شيء من جرم ا والعلامة الدالّة 
عليه الوجع الكائن مع استفراغ الأخلاط 
الفاعلة له» وخروج الخراطة. والقروح متى 
كانت فى الأمعاء الغلاظ يدل عليها أن 
الإنسان يقوم للبراز في الوقت الذي يجد فيه 
اللذع؛ ويكون ما يخرج منها من القشور غير 
مخالط للبراز» فإذا كان يجد الوجع ثم يقوم 


اما 


أمزجة صحية 


آم 


للبراز بعد حين فإن القرحة في المعى 
الرقاق, ويكون ما بخرج من القرحة حيتثل 
مخالملًا للبراز لطول الطريق؛ والوجع إذا كان 
فى المعى الرقاق أحسّ حول السرةء وإذا 
كان في المعى الغلاظ أحنٌ تحتها. فأما 
القرلنج فإن الذي يكرن منه عن خلط بلغمي 
يُستدل عليه بالوجم المثقبي؛ وبالجشأ 
الحامفى» والقيء الذي يكون معه البلغم» 
واستمساك البطن الشديد الذي لا يخرج معه 
ريح بالجملة بما يستدل به به على غلبة هذا 
الخلط على البدن. (كط. 137١7‏ "؟) 


أمزجة 
- إن الأمزجة التي هي أبرد: تولّد البلخم أكثر !؛ 


والتي هى أحرٌ تولّد المرار أكثر. وكذلك 
نجد 7 في الأمراض»؛ أعني ما كان باردًا 
فهر عن البلغم. وما كان منها حارًا فترلّده 
عن الصفراء. وذلك أن فعل كل واحد عن 
الأعضاء إنما يكون عن مزاج يتولّد عن 
مقادير اختلاط الأسقطسات الأربعة في 
الكمية والكيفية. فإذا حرجت هله المقادير 
عن الاعتدال وجب ضرورة أن يختل فعل 
ذلك الحيوان إما بأن يبطل. وإما بأن 
يضعف. وإما بأن يفعل فعلًا متكرًا رديًا. 
ولذلك كانت أجناس الأمراض الأول أريعة : 
إما من قِبّل غلبة الحرارة واليبوسة على 
الأبدان» أو من قبل الحرارة والرطوبة: أو 
من غلبة البرد والرطويةء أو البرودة 
والييوسة. (رطء 5”ء )١7‏ 

أما المشاؤون»؛ فإنا نجد جاللينوس قد حكى 
عنهم في كتايه في 'المزاج" ؛ أن الأمزجة 
أربعة مرككيات على نحو وجودها في 


البسائط. أعني إما حارًا يابسًا على طبيعة 
الحارء؛ وإما حارًا رطبًا على طبيعة الهراءء 
وإما باردًا رطبًا على طبيعة الماءء وإما باردًا 
يابسَا على طبيعة الأرض. وذلك أيضًا نظير 
الطبائع الأخلاط الأربعة. وهؤلاء ليس يرون 
أن ها هنا أمزجة منسوبة إلى غلبة كيفية 
واحدة فقطه أعني أن يقال: إن ها هنا 
مرَاجًا حارًا فقط معتدلًا فى الرطوبة 
واليبوسةء أو باردًا فقط معتدلًا فى الحرارة 
واليبرسة أو رطبًا معتدلا أعني في الحرارة 
واليبرسة. (رطء #لالاء )١5‏ 


إن الأمزجة أربعة مركّبات على نحو وجودها 
في البسائط؛ أعني إما حارًا يابسًا على طبيعة 
النارء وإما حارًا رطبًا على طبيعة الهراء. 
وإما باردًا رطبًا على طبيعة الماءء وإما باردًا 
يابسًا على طبيعة الأرض» وذلك أيضًا نظير 
لطابع الأخلاط الأربعة. (مطء 078519 )١‏ 


أمزجة أجسام متشابهة الأجراء 


- إن أشهر الأعراض التي منها يمكن أن يوقف 


على أمزجة الأجسام المتشابهة الأجزاء هي 
الجمود: الخثورة. والترطيب»؛ والانحلال؛ 
والذوبان.ء واللزوجة» والهشاشة» والرقّة, 
والغلظء واللينء والصلاية. قبول الاحتراق 
ولا قبوله. والتكائف. والتخلخل. (كطء 
+7 1) 


أمزجة صحية 


من الأمزجة الصحية : مزاج حار فقط » وبارد 
فقط. ورطب فقط. ويابس فقط. (رط. 
ا ) 


أمزجة الموجودات 


أمزجة الموجودات 

- امكن أن يوجد في كل نوع من انواع 
الموجودات تسعة أمزجة : وااحد معتدل وهو 
الذي يتكون الكيفيات فيه على أفضل نسبة 
توجد في ذلك النوع. وثمانية خارجة عن 
إلى غلبة كيفية واحدة من الكيفيات الأربع؛ 
أو اثنين منها بالاضافة إلى النسبة المعتدلة 
الموجودة في ذلك النوع. وهذه أيضًا أربعة 
أصناف» أعني المركّبة» فتكون من أشخاص 
النوع الواحد بعينه في نوع نوع من أنواع 
الموجودات. أما إذا قيس بذلك الشخص 
الذي نسبة الكيفيات الأربع فيه في ذلك النوع 
النسبة الفاضلة التامة؛ نسب إلى الخروج عن 
تلك النسبة على ثمانية أوجهء فقيل فيه: إما 
حار وإما يارد وإما رطب وإما يابسء» وإما 
بارد رطب وإما بارد يابس وإما حار يايس 
وإما حار رطب. وذلك كله بالإضافة إلى 
المعتدل في ذلك النوع. (مط. 2546 )١*‏ 


أمزجة الناس 

- يُستدل على أمزجة الناس من يبل خلق 
أعضائهم» وألا نقضي في ذلك بعضو واحدء 
مثل أن يُقضى على من غلب الشعر على 
مقدّم رأسه وبدنه كله حار يابس. (رطء 
الال )١1‏ 


إمساك الصائم 


- أجمعوا (العلماء) على أنه يجب على الصائم 
الإأمساك زمان الصوم على المطعوم 
والمشروب والجماع لقوله تعالى : هفاش 
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حَقٌّ يتين لود آلتبِط الأنِِسُ ين الَتملٍ الْأسْوم مِنّ 
لتر » (البقرة: .)١817‏ واختلفوا من ذلك 
فى مسائل: منها مسكرت عنهاء ومنها 
منطوق بها. أما المسكوت عنها: إحداها 
فنا نوات لحف ممما لسن بيعقل :فعا زر 
الجوف من غير منفذ الطعام والشراب مثل 
الحقنة» وفيما يرد باطن سائر الأعضاء ولا 
يرد الجوف مثل أن يرد الدماغ ولا يرد 
المعدة. وسبب اختلافهم في هذه هو قياس 
المعْذّى على غير المنغنذى» وذلك أن 
المنطوق به إنما هو المغذى. فمن رأى أن 
المقصود بالصوم معنى معقول لم يلحق 
المغذى يغير المغذى. ومن رأى أنها عبادة 
غير معقولة» وأن المقصود منها إنما هو 
الإمساك فقط عما يرد الجوف سوّى بين 
المغذى وغير المعْذىء» وتحصيل مذهب 
مالك أنه يجب الامساك عما يصل إلى الحلق 
من أي المنافذ وصل مغذيًا كان أو غير مغدّ. 
وأما ما عدا المأكول والمشروب من 
المفطرات فكلهم يقولون إن من قيل فأمنى 
فقد أفطر وإن أمذى فلم يفطر إلا مالك. 
50 لق 


أمعاء 


- أما الأمعاه فلما كانت أظهر القرى فيها هي 


الدافعة ثم الماسكة كانت الأعراض اللاحقة 
لها بحسب اختلال هاتين القوتين» أما القوة 
الدافعة فإنه إذا تعطّل فعلها أو نقص كان عنه 
المرض المسمّى قولنجًا. والعلة في اختلال 
هذه القوة هو إما سوء مزاج باردء أو حارء 
مادي أو غير مادي؛ أما البارد فالأمر فيه بِيّن 
لأنه يخدّر القوة الدافعة» وأما الحار فليس 


يديل 


أيضًا بغريب أن يعرض عنه مثل هذا 
التعطيل: فإن الأعضاء إنما تفعل أفعالها 
بحرارة مقذرة» فمتى خرجت تلك الحرارة 
في [حدى الكيفيتين خروجًا كثيرًا تعطل 
فعلها. (كط. ١1١6‏ 6) 


إمكان 


- الإمكان ... منه ما هو في الفاعل» وهو 
إمكان الفعل. ومنه ما هو في المنفعل: وهو 
إمكان القبول. وليس ظهور الحاجة فيهما إلى 
المرججّح على التساوي. (ته» )١١78‏ 

- من حججهم (الفلاسفة) في أن الموجود 
المتحرّك ليس له مبدأء ولا حادث لكليته: 
إنه متى وضع حادنًا وُضع موجودًا قبل أن 
يوجد. فإن الحدرث حركة ؛ والحركة ضرورة 
في متحرّكء سواء وضعت الحركة في زمان» 
أو في الآن. وأيضًا فإن كل حادث فهو 
ممكن الحدوث قبل أن يحدث. وإن كان 
المتكلمرن ينازعون في هذا الأصلء فسيأتي 
الكلام معهم فيه. والامكان لاحق ضروري 
من لواحق الموجود المتحرّك. فيلزم ضرورة» 
إن وضع حادنًا أن يكون موجودًا قبل أن 
يوجد. (ته. )١8 25٠‏ 

- الامكان يتقدّم خروج الشيء إلى الفعل؛ أعني 
وجود الشيء الممكن. (تهء 1/7 )١1‏ 

- جحدٌ تقدّم الامكان للشيء الممكن جحدٌ 
للضروريات: فإن الممكن يتابله الممتنع من 
غير وسط بينهماء فإن كان الشيء ليس ممكنًا 
قيل وجوده؛ فهو ممتنعم ضرورة» والممتنعم 
إنزاله موجودًا كذب محال. وما إنزال 
الممكن موجودًا فهر كذب ممكن»؛ لا كذب 
مستحيل. (تهء لالاء 17؟) 
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إمكان 


من يسلّم أن العالم كان قبل أن يوجد ممكنًا 
إمكانًا لم يزل» فإنه يلزمه أن يكون العالم 
أزْليا لأن ما لم يزل ممكنًا إن وضع أنه لم 
يزل موجودا لم يكن يلزم عن إنزاله محال» 
وما كان ممكنًا أن يكون أزْليًا فواجب أن 
يكون أزليًا لأن الذي يمكن فيه أن يقبل 
الأزلية لا يمكن فيه أن يكون فاسدًا إلا لو 
أمكن أن يعود الفاسد أزليًا. ولذلك ما يقول 
الحكيم (أرسطو)؛ إن الامكان في الأمور 
الأزلية هو ضروري. (ته. 4لا ١؟)‏ 


الامكان يستدعي شيئًا يقوم به وهو المحل 
القابل للشيء الممكن» وذلك أن الامكان 
الذي من قبل القابل ليس ينبغي أن يُعتقد فيه 
أنه الإمكان الذي من قِبل الفاعل. وذلك أن 
قولنا في زيد أنه يمكن أن يفعل كذا غير قولنا 
في المفعول أنه يمكن. ولذلك يُشترط في 
إمكان الفاعل إمكان القابل فإذا كان الفاعل 
لا يمكن أن يفعل ممتنعًاء وإذا لم يمكن أن 
يكون الامكان المتقدّم على الحادث في غير 
موضوع أصلا ولا أمكن أن يكون الفاعل هو 
الموضوع. ولا الممكن. لأن الممكن إذا 
حصل بالفعل ارتفع الامكان فلم ببق إلا أن 
يكون الحامل للامكان هو الشيء القابل 
للممكن وهو المادة. (ته. كلا ؟) 

أما أن الامكان يستدعي مادة موجودة فذلك 
بين فإن سائر المعقولات الصادقة لا بد أن 
تستدعي أمرًا موجودًا خارج النفسء. إذ كان 
الصادق كما قيل في حذه: إنه الذي يوجد 
في النفس على ما هو عليه خارج النفس . فلا 
بد في قولنا في الشيء: إنه ممكن أن 
يستدعي هذا الفهم شيئًا يوجد فيه هذا 
الامكان. (ته؛ الا ؟؟) 


إمكان 


الامتناع هو سلب الامكان» فإن كان الامكان 
يستدعي موضوعًا فإن الإمتناع الذي هو سلب 
ذلك الامكان يقتضي موضوهًا أيضًا؛ مثل 
قولنا: إن وجود الخلاء ممتنع لأن وجود 
الأبعاد مفارقة ممتنع خارج الأجسام الطبيعية 
أو داخلها. ونقول: إن الضدين ممتنم 
وجودهما في موضوع واحد. ونقول: إنه 
ممتنع أن يوجد الاثنان واحداء ومعنى ذلك 
في الوجود. وهذا كله بِيّن بنفسه. (تهء 
لال 0١‏ 


إن الممكن يقال على القابل وعلى المقبول» 
والذي يقال على الموضوع يقابله الممتنع 
والذي يقال على المقبول يقابله الضروري. 
والذي يتصف بالامكان الذي يقابله الممتنم 
ليبس هو الذي يخرج من الامكان إلى الفعل 
من جهة ما يخرج إلى الفعل» لأنه إذا خرج 
ارتفع عنه الامكان» وإنما يتصف بالامكان 
من جهة ما هو بالقرة. والحامل لهذا 
الأمكان هو المرضوع الذي يتتقل من الوجود 
بالقوة إلى الوجود بالفعل» وذلك بين من حد 
الممكن» فإن الممكن هو المعدوم الذي يتهيأ 
أن يوجد وألا يوجدء وهذا المعدوم الممكن 
ليس هو ممكنا من جهة ما هو معدوم ولا من 
جهة ما هو موجود بالفعل» وإنما هو ممكن 
من جهة ما هو بالقوة. ولهذا قالت المعتزلة 
إن المعدوم هو ذات ما؛ أعني المعدوم في 
نفسهء من جهة ما هو بالقوة. أعني أنه من 
جهة القوة والإمكان الذي له يلزم أن يكون 
ذانًا ما في نفسه فإن العدم ذات ما. (ته. 
لابلاع )١6‏ 


لا أعلم (ابن رشد) أحدًا من الحكماء قال إن 
النفس حادثة حدوثًا حقيقيًا ثم قال إنها باقية 


1 


إلا ما حكاء (الغزالي) عن ابن سيناء وإنما 
الجميع (قالوا) على أن حدوثها هو إضافي». 
وهو اتصالها بالامكانات الجسمية القابلة 
لذلك الإتصالء كالإمكانات التى فى المرايا 
لإتصال شعاع الشمس بهاء وهذا الامكان 
عندهم ليس هو من طبيعة إمكان الصور 
الحادثة الفاسدة» بل هو إمكان على نحو ما 
يزعمون أن البرهان أذّى إليه؛» وأن الحامل 
لهذا الإمكان طبيعة غير طبيعة الهيولى. (تهء 
ما 06 1 


الامكان هو كلي» له جزئيات موجودة خارج 
الذهن كسائر الكليات: وليس العلم علمًا 
للمعنى الكلي ولكنه علم للجزئيات بنحو كلي 
يفعله الذهن في الجزئيات عندما يجرّد منها 
الطبيعة الواحدة المشتركة التى انقسمت فى 
المواد. فالكلي ليست طبيعته طبيعة الأشياء 
التي هو لها كلى. (نهء )١١ ١4٠‏ 


لا يمتنم أن يوجد من الكمالات التي تجري 
مجرى الهيئات ما يفارق محله مثل الملاح 
في السفينة والصانع مع الالة التي يفعل بها. 
فإن كان البدن كالآلة للنفس» فهي هيئة 
مفارقة. وليس الامكان الذي في الآلة 
كالامكان الذي فى الفاعل. بل توجد الآلة 
في الحالتين جميعًا أعني الإمكان الذي في 
المتفعل والامكان الذي في الماعل؛ ولذلك 
كانت الآلات محرّكة ومتحرّكة,» فمن جهة 
أنها محرّكة يوجد فيها الامكان الذي في 
الفاعلء ومن جهة أنها متحركة يوجد فيها 
الامكان الذي في القابل» فليس يلزمهم من 
وضع النفس مفارقة أن يوضع الإامكان الذي 
فى القابل هو بعينه الإمكان الذي فى 
الفاعل. وأيضًا الإمكان الذي في الفاعل عند 


١386 


إمكانات الأشباء 


على شيء خارج النفس . (ته ؟الىم )٠١‏ 

- إذا كان الزمان مقارنًا للامكان» والإمكان 
مقارنًا للوجود المتحرّك؛ فالوجود المتحرّك 
لا أول له. (تهء على “+8) 

- الامكان هو صفة في الشيء غير الشيء الذي 
فيه الامكان. (نه. 177 5) 

- كما لا توجد صورة لا فعل لها كذلك لا 
يوجد إمكان لاا يخرج إلى الفعل. ( 
5ه ©6) ٠*٠‏ 

- إبن باجة ... قال في الرسالة التي سمّاها 
بالتقديم إن الامكان على وجهين طبيعي 
وإلهي: أي إن تعقّل هذا العقل (الهيولاني) 
هو من الامكان الالاهي لا من الإامكان 
الطبيعن. (شكنء 2760 ؟1) 

- الامكان إنما يوجد للشيء من جهة القوة على 
الشيء الممكن. (مط. )١١:1٠١١‏ 


إمكان الفاعل والقابل 

- الامكان الذي في الفاعل» فقد ين في كثير 
مئه أنه لا يحتاج في خخروجه إلى الفعل؛ إلى 
المرججح من خارج؛ لأن انتقال الفاعل من 
أن لا يفعل؛ إلى أن فعل» قد يُظن في كثير 
منه أنه ليس تغيّرًا يحتاج إلى مغيّر. مثل 
انتقال المهندس من أن لا يهندس إلى أن 
يهندس» وانتقال المعلم من أن لا يعلّم إلى 
أن يعلّم. (تهى لم3 8) 
- الامكان يستدعي شيئًا يقوم به وهو المحل 
القايل للشىء الممكنء وذلك أن الامكان 
الذي من قِبَل القابل ليس ينبغي أن يُعتقد فيه 
أنه الامكان الذي من قبل الفاعل» وذلك أن 
قولنا في زيد أنه يمكن أن يفعل كذا غير قولنا 


في المفعول أنه يمكنء ولذلك يُشترط في 
إمكان الفاعل إمكان القابل فإذا كان الفاعل 
لا يمكن أن يفعل ممتنعّاء وإذا لم يمكن أن 
يكون الامكان المتقدّم على الحادث في غير 
موضوع أصلا ولا أمكن أن يكون الفاعل هو 
الموضوعء. ولا الممكن2. لأن الممكن إذا 
حصل بالفعل ارتفع الامكان فلم ببق إلا أن 
يكون الحامل للامكان هو الشىء القابل 
للممكن وهو المادة. (ثدء هلا 51) 


امكان المنفعل 
- الامكان الذي في المنفعل» مشهور حاجته 
إلى المرججح من خارج. (ته. هم *) 


إمكان وقعل 


- إن الامكان والفعل متناقضان لا يجتمعان في 
آن واحد. (نهء ؟الاء 56) 


إمكان وقوة 


- الامكان والقرة إئما يقالان بالإضافة إلى 
الفعل . (سمء +6 


إمكان ومادة 


- الإمكان والمادة لازمان لكل حادث» وأنه إن 


جد سر جر قال جات لون يكن قلي 
العدم ولا الحدوث. ز(ته 4١‏ لما١)‏ 


إمكانات الأشياء 
- إمكانات الأشياء هي من الأمور اللازمة 
للأشياء؛ء سواء كانت متقدّمة على الأشياءء 


أمور 


أو مع الأشياء» على ما يرى ذلك قوم. فهي 
ضرورة بعدد الأشياء. (ته؛» 475 78) 


أمور 

- (الأمور) التي لا تحدث بالاتفاق... هي 
الأنواع... والتي تحدث بالاتفاق... هي 
الأشياء التى سببها الصناعة أو الطبيعة (بء. 
اام 15؟) 

- الأمور التي تحدث بالرويّة والفكرء وكذلك 
الحادئة عن الطبيعة؛ بعضها بالإتفاق والبََحْت 
وبعضها لمن بالاتفاق (ج. وا ع0 

- الأمور التي من خارج إما شهادة وذلك: إما 

واحد مقبول: وإما الأكثر. وإما الجميع. 

وإما معنى (ج» 48ل 

الأمور المتضادة نظائرها أيضًا متضادة (ج. 

)54 غ١‎ 

- الأمور التي بها قوام الشيء هي واحدة 
بأعيانها إذ كان بها كرن الشيء المحدود 
واحدًا زج 15١‏ 

- يظهر... في الأمور التي لا تفعل أن فيها 
أشياء هي يطبعها قعة لأن يكون عنها الشيء 
ومقابله على السراء (ع. حمق 0( 

- يشتمل (كتاب المقولات) على الأمور التي 

تجري... مجرى الأصول الموضوعة 

والحدود (م. * 4 

قياس الجواهر الأوّل إلى سائر الأمرر هو 

قياس أنواع الجواهر وأجناسها إلى ما عداها 

من سائر كلّيات المقولات م ١‏ 4ة١)‏ 


أمور أزلية 
إذ كان الزمان ليس ينطبق على وجودها ولا 


ك8 


يفضل عليها بطرفيه على ما شأنه أن يوجد 
للأشياء الموجودة فيه. (سطء 975ء, ؟) 

- الأمور الأزلية فإن المتقدّم فيها يلزم المتأخر 
والمتأخر المتقدّم؛ ومثال ذلك إذا وُجد 
المنقلب الشتوي وُجد ضرورةً المنقلِب 
الصيفي. (سك. ,١55‏ ه) 

- الأمور الأزلية ليس تشوبها القوة المطلقة. 
أعني التي تكون في الجوهر. (ماء 81١9‏ 1) 


أمور بسيطة 

- إنه ليس يُطلب في الأمور البسيطة الغير مركبة 
لا مطلب لِمْ هو ولا ما هو بل الطلب يكون 
في هذه بنوع آخر. زت كأءل 2 5) 


أمور تعالمية 

- إن الأشياء الطبيعية ... بحلاف الأمور 
التعالميةء وذلك أن الأشياء الطبيعية ليس 
يمكن أن ثُفهم ماهيّاتها دون حركة ولا حسّ 
كما يمكن أن تُفهم ماهيّات التعالمية . 
ولهذا السبب الذي اقتضى وجود صورة 


الحيوان في مادة ليس يمكن أن يوجد حيوان 
دول أن تكون له أجزاء عنصرية. (تء 
9*٠‏ 8م١)‏ 

أمور جزئية 


- الأمور الجزئية لا نهاية لهاء وما لا نهاية له 
غير منحصر. (ت. 7379 9) 

- الأمور.الجزئية في تغيّر دائم. (ت» 
الاك )٠١‏ 


أمور خاصة 
- العام أبداً عندنا أعرّف من الخاصّ لأن 


١ لالم‎ 


الاحساسات التي تحدث لنا في أول الأمر 
والتخيّلاات غير منفصلة ولا متميّزة) رليس 
الأمر عند الطبيعة كذلك لأن المعروفة عند 


أمور صناعية 


فإذا وقع عليها . شرع في عملها. وأنه إذا 
عملهاء لزم عنها تلك الأشياى وعن تلك 
الأشياء الأخرء وعن تلك الغاية التي 


قصدها. ومثال ذلك أن هذا العليل استحد 
بذنه . (رط. ه*: . ما) 


الطبيعة هي الأمور الخاصة التي منها تعمل 
الأشياء كالحال في الصتائع العملية. (سطء 


دلق 4) 
امور صناعية 


- لما كان البرء؛ وبالجملة الأمور الصحيةء قد في تلك الثلاثة الأمورء أعني أنها من عنصر 


تكون عن الطبيعة:؛ كان واجبًا أن تكون 
الحال في كونهما واحدًا. أعني؛ أن يكرن 
الانتقال فيها على نحو واحد. أي من ميدأ 
محدود إلى مبدأ محدودء وعلى نظام 
محدود. وإذا كان؛ كما قلنا أولاء أن تكون 
الحال واحدة فى الأمور الصناعية المحضة؛ 
والأمور الطبيعية المحفضةء فهي أحرى أن 
تكون واحدًا في الأمور التي تكون مرة عن 
الطبيعة» ومرة عن الصناعة والطبيعة» وهي 
الأمرر الصحية. وإذا كان ذلك كذلك. فهذه 
الأمور إذا كانت صناعيةء فواجب أن يتقدّمها 
العلم الذي يتقدّم عند الصانع2: من عمل 
المصنوعء أعني أن يعلم الأشياء المنتظمة 
التي تنتقل من واحد واحد منها إلى آخرء 
حتى ينتهي إلى الغاية التي يؤمهاء وهي وجود 
الصحة مثلا. والطريق الصناعي في ذلك إنما 
يكون من الصنعة. وذلك بأن ينظر في غايته 
التي يقصد إيجادهاء ما هي!؛ ثم ينظر إلى 
الأشياء. هي التي إذا ضعت موجودة» لزم 
عنها وجود تلك الغاية. فإذا وقع عليها 
بالفكرء نظر أيضًا أي الأشياء هي التي إذا 
وُضعت أيضًا موجودة؛ لزم عنها وجود تلك 
الأشياء الأوّل» حتى تبلغ من هذه الأشياء 
المتلازمة؛ إلى أشياء يمكن أن يفعلها بنفسه. 


وأنها بشيء ما وأنها عن شيء ماء وذلك أنه 
يُلفى لكل واحد منهما شيء يمكن أن يقبل 
الصورة الطبيعية والصناعية أو لا يقبلها. وما 
هو بهذه الصفة فهو المسمّى عنصرًا ومادة 
وهو الذي منه طبع الكل ... ويشترك أيضًا 
الشيء المتكوّن الذي له الصورة والطبع؛ فإن 
المكرّن له طبع وصورة مثل الانسّن في 
الأمور الطبيعية والبيت في الأمور الصناعية 
والشيء المكوّن له في الصورة والطبع: وهذا 
هو الذي دل عليه بقوله (أرسطو) والذي به 
الطبع الذي يقال بالصورة أو شبيه بالصورة 
وهي في أُخر فإن الإنسن يِلِدُ إنسانًا ... 
وأما المتكوّنات الأخر ما عدى التي في 
الجواهر فهي أخصٌ بإسم الأفاعيل منها بإسم 
المتكرّنات. (تء 284٠‏ 5) 


- إن الحال في وجود الأمور الصتاعية» 


كالحال في وجود الأمور الطبيعية.: فكما أن 
الأمور الصناعية ينتقل فيها الصانم من مبدأ 
مبحدود الى مبدأ محدود» وعلى نظام 
محدرود) حتى يبلغ إلى غايته التي يقصدهاء 
وهو وحجحود المصنوع. كذلك الحال في وججود 
الأطوار الطبيعية» ينتقل الكون فيها من مبدأ 
محدود إلى مبدأ محدود.». وعلى نظام 
محدود) حتى ينتهون إلى الخاية. وهو وجود 


أمور ضرورية 


الشيء الطبيعي. إلا أن انتقال الصانم في 
الأمور الصناعية من شيء إلى شيء؛ هو 
بالنظر العقلي. والنظام الذي بين تلك 
الأشياء المحدودة. التي تنتقل عليها 
للصنائع» هر شي * يدركه العقل بين تلك 
الأشياء. فإذا أدركه سلك عليه في الفعل» 
وانتقل من واحد واحد منها إلى الآخرء حتى 
يبلغ إلى وجود مصنوعه. وانتقاله بالنظر. 
بالعكس من انتقاله بالعمل. وذلك أن التقاله 
بالنظر هو على طريق التحليل: وانتقاله 
بالعمل هو بطريق التركيب. مثال ذلك» أن 
صانع البيت مثلاء إنما يقع فكره أولّا على 
السقفء الذي هو الكَنُ. ثم يقع بفكرته أن 
السقف لا يوجد إلا بوجود الحائط. ثم يمع 
أيضًا بفكرته أن الحائط لا يكون إلا بعد 
أساس لهء فيبتدئ بالعمل من الأساس» ثم 
الحائطء ثم السقفء. حتى يتم البيت» الذي 
هو الموجود الصناعي . وهذا هر معنى ها 
قيل من أن الفكرة آخر للعمل؛ وأول العمل 
آخر الفكرة. (رط؛ 4"4. ه) 


أما انتقال الكون فى الأمور الطبيعية» فهو 
على ما جعل الله تعالى في طباعها من النظام 
والتلازمء وبين تلك الأشياء المنتظمة التي 
ينتقل عليها الكون: لا بأن الطبيعة تدرك ما 
تنتفل عليه من النظام ‏ بل ذلك النظامء 
واللزومء هو في جواهر تلك الأشياء. 
ولذلك وجود الطبيعة أدلٌ دليل» على أن 
هاهنا عالمًا متقدّمًا عليها سبحانه هو أفادها 
ذلك النظام. إلا أن بين الفعلين فرمّاء وذلك 
أن في الأمور الصناعية»؛ الصانم. هو الذي 
يباشر الفعل بنفسه» في كل واحد من تلك 
الأشياء المنتظمة» وينتقل بالفعل من واحد 


مرا 


واحد منها إلى الآخرء حتى يكمل مصنوعه. 
وأما في الأمور الطبيعية» فالأشياء الطبيعية 
هى التى تتحرّك من ذاتهاء بما جعل الله 
تعالى فيها من القرى الطبيعية» بعد أن يفيدها 
مفيد مبدأ الحركة من خارج. ثم تنتقل 
الحركة إليها من شيء إلى شيء؛ على جهة 
اللزوم. حتى يكمل ذلك الموجود الطبيعي . 
(رط. 476 5) 


- الحال في الأمور الطبيعية كالحال في الأمور 


الصناعية. وكما أن اللبن والحجارة إنما 
وَجِدَت في البيت في الاضطرار لمكان صورة 
البيت. كذلك المادة والأمور المادية إنما 
وجدت من أجل الصورة»؛ وذلك ظاهر عند 
التأمل إذا كانت هى الغاية الأولى فى 
الكون. (سطء م) ْ 


- أما الأمور الصناعية نفصولها هي أعراض . 


(ماء عميلا١)‏ 

- الترتيب الذي في الأمور الصناعية ... صادر 
عن فاعل مريد.ا وهو الصانم. (كمء 
5غ 0 

أمور ضرورية 


- الأمور الضرورية: فإما أن تتصف بشيء كائن 


لها دائمًا أو بشىء لا يكون لها دائمًا . 
مثل أنه إما أن يصدق دائمًا أنه ولا واحد من 
الأعداد عدد تامّء أو كل عدد فهر تامّء أو 
بعضه تام وبعضها ليس بتامٌ. (تء 
غرف مثوة 


أمور طبيعية 
- قال (أرسطو): إن جل المعرفة بالأمور 


الطبيعية والعلم بها يكون في الأجسامء وفي 


مدلل 


الأعظام» وفي الكيفيات الموجودة لهاء وفي 
حركاتهاء - وفي مبادئ هذه الأشياء إما أن 
تكون أجسامًا بسيطة؛. وإما أن تكون ذوات 
أجسام بسيطة؛ وهى المركية من البسيطة. 
كالحيوان والنبات. ولكل واحد من هذين 
الصنفين أمور متقدّمة عليها وهي مبادئهاء 
وأمور متأخرة عنها؛. وهذه توجد ثلاثة 
أصناف : إما أعظامّاء وإما كيفيات استحالية. 
وإما حركات. وإنما جعل الأعظام جنسًا آخر 
غير الأجسام لأن العظم أعم من الجسمء إذ 
رتسم 
ومله جسم . (سع ) الا )1١5‏ 


إن الحال في وجود الأمور الصناعيةء 
كالحال في وجود الأمور الطبيعية. فكما أن 
الأمرر الصناعية يتتقل فيها الصانع من مبدأ 
محدود الع مبدأ محدود») وعلى نظام 
محدودء حتى يبلغ إلى غايته التي يقصدهاء 
وهو وجود المصنوع. كذلك الحال في وجود 
الأطوار الطبيعية» ينتقل الكون فيها من مبدأ 
ممحدود إلى مبدأ محدودء وعلى نظام 
محدودء حتى ينتهرن إلى الغاية») وهو وجود 
الشيء الطبيعي. إلا أن انتقال الصانعم في 
الأمور الصناعية من شي ء إلى شيء ) هر 
بالنظر العقلي . والنظام الذي بين تلك 
الأشياء المحدودةء. التي تنتقل عليها 
للصنائع ء هو شيء يدركه العقل بين تلك 
الأشياء. فإذا أدركه سلك عليه في الفعل» 
وانتقل من واحد واحد منها إلى الآخرء حتى 
يبلغ إلى وجود مصلوعه. وانتقاله بالنظر» 
بالعكس من انتقاله بالعمل. وذلك أن انتقاله 
بالنظر هو على طريق التحليل» وانتقاله 


أمور طبيعية 


صانع البيت مثلاء إنما يقع فكره أولّا على 
السقفه الذي هو الكَنّ ثم يقع بفكرته أن 
السقف لا يوجد إلا بوجود الحائط. ثم يمع 
أيضًا بفكرته أن الحائط لا يكون إلا بعد 
أساس لهء فيبتدئ بالعمل من الأساس» ثم 
الحائط؛ ثم السقفا. حتى يتم البيت» الذي 
هو الموجود الصناعي . وهذا هو معنى ما 
قيل من أن الفكرة آخر للعمل» وأول العمل 


آخر الفكرة. (رطء 454., 0) 


أما انتقال الكون في الأمور الطبيعية» فهر 
على ما جعل الله تعالى في طباعها من النظام 
والتلازمء وبين تلك الأشياء المنتظمة التي 
يتقل عليها الكونء. لا بأن الطبيعة تدرك ما 
تنتقل عليه من النظام بل ذلك النظامء 
واللزوم؛ هو في جواهر تلك الأشياء. 
ولذلك وجود الطبيعة أدلٌ دليل» على أن 
هاهنا عالمًا متقدّمًا عليها سبحانه هو أفادها 
ذلك النظام. إلا أن بين الفعلين فرقّاء وذلك 
أن في الأمور الصناعيةء الصانعء هو الذي 
يباشر الفعل بنفسهء في كل واحد من تلك 
الأشياء المنتظمة» ويتتقل بالفعل من واحد 
واحد منها إلى الآخرء حتى يكمل مصنوعه. 
وأما في الأمور الطبيعية؛ قالأشياء الطبيعية 
هي التي تتحرّك من ذاتهاء بما جعل الله 
تعالى فيها من القوى الطبيعية؛ بعد أن يفيدها 
مفيد هبدأ الحركة من خارج. ثم تنتقل 
الحركة إليها من شيء إلى شيء؛ على جهة 
اللزومء حتى يكمل ذلك الموجود الطبيعي. 
د(رطء 27”6. )١‏ 

الحال في الأمور الطبيعية كالحال في الأمرر 
الضتاعنة . وكما أن اللبن والججارة إننا 
وَجِدت في البيت في الاضطرار لمكان صورة 


أمور ظاهرة 


البيت» كذلك المادة والأمور المادية إنما 
وجدت من أجل الصورة؛ وذلك ظاهر عند 
التأمل إذا كانت هي الغاية الأولى في 
الكون. (سط. ٠.47‏ 7) 

- ليس يُحتاج في الأهور الطبيعية إلى إدخال 
صورة مفارقة في شيء من المتكوّنات ما عدا 
العقل الانساني. وهذا هو الصحيح من 


مذهب أرسطو. (ماء لالا, )١‏ 


أمور ظاهرة 

- قال (أرسطو) : والقول المثالي هو من الأمور 
الظاهرة الحكم دا ويسهل به وجدان 
البرهان على الشيء من قبله والتصديق به؛ 
وليس فيه محاورة كثيرة خارجة عن الشيء 
كالذي يكون نحو الخصم من تخسيسه أو 
نحو نفسه من تفضيلها أو في تصيير الحاكم 
إلى الانفعال؛ اللهم إلا أن يروغ المتكلم به 
أو يحيد عن الطريق؛ يريد: أنه لهذه العلة 
كان أخصّ بالمشورة. (خ. 0578 )١١‏ 


أمور كائئة كاسدة 
- للسماء طبيعة موجودة خاطة بها غير التي 
للكائنة الفاسدة إذ كانت السماء موجودة دائمًا 
أي في جميع الأزمنة الثلئة الماضي والحاضر 
والمستقبل» والأمور الكائنة الفاسدة متغيّرة. 
وت )١4 .٠١8‏ 


أمور متكوّنة من ذاتها 

- أما الأمور المتكوّنة من ذاتها فالتي هي منها 
بالقوة هي جميع الأشياء التي لا يكون فيها 
شيء يحتاج إلى مبدأ محرّك لها من خارج 
حتى تصير بالقوة ذلك الشيء . . . مثل المنيّ 


- إن الأمور المحسوسة 


ل 


فإنه ليس إذا كان موجودًا في شيء آخخر 
يحتاج فيه إلى مغيّر يغيره و-حيلئل يكون منيًا . 
فإنه حيتظٍ يقال فيه إله بالقوة مثل كونه دما 
في العروق بل إذا صار مثا بالفعل وحصلت 
فيه القوة التي هو بها منئ. (تاء 2014١1١‏ 4) 


أمور محدودة 
- الأمور المحدودة: أما فى بعضها فماهيّاتها 


هي هي ذواتهاء أي ماهيّاتها هي التي تُعرف 
ذواتها من طريق ما هي وهي التي يقال فيها 
إن المحمول هو جوهر الموضوع مثل ما 
يوجد للجواهر الأول مثل الانعطاف وما هو 
الانعطاف ... وأما المركبات من صور 
وعنصر؛ وهي التي توجد في غيرها بالذات» 
فإنه وإن كانت ماهيتها ليست معرفة ذواتها 
على جهة ها تعرف ماهيته الجواهر الأوّل 
ذواتهاء فإنه ليس المجموع من الجزئين فيها 
واحدًا بالعرض كالحال في الأشياء التي هي 
واحدة بالعرض مثل الانسن الموسيقوس 
والإنسن الأبيض. (ت. )١5.94٠‏ 


أمور محسوسة 
- الاختللاف في كل المحسوسات كثير وكذلك 


في كل الموجودات التي هي من قَبّل الأمور 
المحسوسة. (ت. 5 15ى) 


- الأمور المحسوسة كلها إما أن تكون أجسامًا 


كالماء والهواء والأرضء. وإما أن تكون 
ذوات أجسام كالنبات والحيوان. أعني إما 
أن تكون بسائط وإما مركّبة عن البسائط. 
(سم» 6" ه) 

كلها: إما أن تكون 
أجسامًا كالماء والهواء والأرضء وإما أن 


١5١ 


أمور المدن 


١ 


إما أن تكون بسائط وإما مركّبة عن البسائط. 
والمعروفة بهذه إنما تكون بإعطاء أسبابها 
وأسباب لواحقها. (سم, 059 1) 


الأمرر المحسوسة منها قريبة» ومنها بعيدة: 
والقريبة معدودة فيها بالذات: واليعيدة 
معدودة فيها بالعرض . والذي بالذات منها ما 
هى خاصّة بحاسّة حايّة ومنها مشتركة لأكثر 
من حاسّة واحدة؛ فالخاصّة هي مثل الألوان 
للبصرء والأصوات للسمع والطعوم للذوق» 
والرائحة للشمء والحرارة والبرودة للمس؛ 
وأما المشتركة لأكثر من خاصّة واحدة 
فالحركة والسكون والعدد والشكل والمقدار. 


(ن 8م؛. )١‏ 


إن الأمور المحسوسة منها قريبة ومنها بعيدة. 
والقريبة معدودة فيما بالذاتء. والبعيدة 
معدودة فيما بالعرض . والذي بالذات منها ما 
هي خاصة بحاسة حاسة» ومنها مشتركة لأكثر 
من حاسة واحدة. فالخاصة هي مثل: 
الألوان للبصر. والأصوات للسمع؛ والطعوم 
للذوق» والروائح للشمء والحرارة والبرودة 
للمس. وأما المشتركة لاأكثر من حاسة 
واحدة: فالحركة والسكرن والعدد والشكل 
والمقدار. أما الحركة والعدد فيدركهما جميع 
الحواس الخمس وذلك بين من أمرها. وأما 
الشكل والمقدار فمشتركان للبصر واللمس 
فقط. والغلط إنما يقع أكثر ذلك للحواس في 
هذه المحسوسات المشتركة»؛ كمن يخيّل له 
حين يسير في النهر أن الشطوط تتحرّك. وأما 
المحسرسات بالعرض فمثل أن يحسن أن هذا 
ميت وهذا حي وهذا زيد وهذا عمرو. 


وهذه المحسوسات الغلط فيها أكثر منه في 


المنتركة. ولذلك قد يُحتاج في تمييزها أن 
يُستعمل فى ذلك أكثر من حاسة واحدة»؛ كما 
يستعمل ذلك الأطباء فيمن به انطباق 
العروق. فإنهم قد يفصدونه مرةء) ومرة 
يجعلون مرآة عند أنفه ليظهر لهم فيها أثر 
التنشس. (كنء لاا )١‏ 


أمور المدن 
- أما الأشياء التي تكون فيها المشورة في 


الأمور العظام من أمور المدن فهي قريبة من 
أن تكون خمسة: أحدها الإشارة بالعدّة 
المذخرة من الأموال للمديئة. والثاني: 
الاشارة بالحرب أو السلم. والثالث: 
الاشارة بحفظ البلد مما يرد عليه من خارج . 
والرابع : الاشارة بما يدخل في البلد ويخرج 
عنه. والخامس الاشارة بالتزام السَّئّن. (خء 
مع 07 


قال (أرسطو): وأما النظر في وضع السُئْن 
والاشارة بها فليس بيسير في أمر المدنء فإن 
المدن إنما يسلم وجودها بالسّئّن. ولذلك قد 
ينبغي لواضع السّئّن أن يعرف كم أصناف 
السياسات» وأي سنة تنفع في سياسة سيا سة » 
وأيّ سئة لا تنفع. وأيّ ناس تصلح بهم سئة 
سنّةء وسياسة سياسةء وأي ناس لا تصلح 
بهمء وأن يكون يعرف الأشياء التي يخاقف 
أن يدخل منها الفساد على المديئة» وذلك: 
إِمًا من الأضواء من خارجء وإمًا من آهل 
المديئنة؛ فإن سائر المدن عا عدا المدينة 
الفاضلة من خارجء وإمًا من أهل المدينة 
فإن سائر المدن ما عدا المديئة الفاضلة قد 
نفسد من قبل السئة الموضوعة فيهاء وذلك 
إذا كانت السُِّنَةَ مفرطة الضعف واللينء أو 


أمور مديحية 


ففرا الشدةق» وسواء كانت في رأي أو في 
لق أو في فعل. وذلك أن السياسة التي 

تسمّى الحريّة قد يظهر من أمرها أنها تنتقل 
كثيرًا من قبل هذا المعنى إلى رئاسة الخْسّة» 
أعني رئاسة الشهوات أو رئاسة المال. 
والذي قاله (أرسطو) ظاهر عندنا من أمر 
السياسات التي وصلتنا أخيارها. 2 
الوكرة 


أمور مديحية 

- قال (أرسطو): والأمور المديحية يُحتاج فيها 
أن يجتهد في إلهام السام | ذلك الأمر الذي 
يقصد تثيته ويوقم عليه ظنه . وينبغي») مع 
هذاء أن يمدح المرء إمَا بحضرته - أي 
بمدينته -2 وإما بحضرة جنسهء أو بحضرة 
من يتصل بهء» فإنه أسرع لقبول مدحهء. فإنه 
كما يقرل سقراط - "ليس يعسر أن أن يُمْدح 
أهل أثينيا عند أهل أئثينياء وإنما يعسر أن 
يُمدحوا عند أهل لوقنيا' - يعني أعداءهم. 
32 اث )1١17‏ 


أمور مركبة 

- الأشياء البسيطة ليس لها سبب فيما يصدر 
عنها الأنفس طيائعها وصورهاء وأما الأمور 
المركبة فتلفى لها أسباب فاعلة غير صورهاء 
وهي التي أوجبت تركبها واقتران أجزائها 
بعضها إلى بعضص. مثال ذلك: إن الأرض 
ليس لها سبب في أن كانت تهوي إلى أسفل 
إلا صفة الأرضية» وليس للنار سبب في أن 
تعلو إلى فوق الأنفس طبيعتها وصورتهاء 
ويهذه الطبيعة قيل أنها مضادة للأرضء 
وكذلك الفوق والأسفل ليس لهما سبب به 


١147 


صارت إحدى الجهتين أعلى والأخرى 
ةلالا 4 ) 


أمور مشار إليها 
- إن الأمور المشار إليها صنفان: فمنها ما يقال 


لا في موضوع ولا على موضوعء. وهو 
شخص الجوهر؛ ومنها ما هو في موضوع 
وهو شخص العرضء فما كان من هذا لا في 
موضوع ثبل في التغيّر إليه كون بإطلاق وفي 
التغيّر منه إنه فساد بإطلاق. وما كان من 
الأشخاص التي تقال في موضوع قيل في 
التغيّر منها وإليها إنه كون شيء ما وفساد 
شيء ما. (كفء /3990, ؟) 


أمور مشتركة 
- الأمور المشتركة التي يطلب تثبيتها بالمقدّمات 


المشتركة في الأجناس الثلاثة أربعة أصناف: 
الأرل: هل الأمر ممكن» أو غير ممكن؟ 
والثاني: هل الأمر مما سيكون ولا بدَ؛ أو 
لا يكون؟ والفرق بين هذا الممكن أن 
المقدّمات المستعملة في الممكن إنما تستعمل 
بلفظ الممكن وعلى أنه ليس لأحد الممكنين 
فضل على الآخر في الوجود. وأما المقدّمات 
المستعملة في أن الشيء كائن في المستقبل 
فإنما نستعملها في صورة ما هو كائن لا 
محالة. وإن كنا نتيقن ذلك. لكن إنما 
نستعملها في هذه الصناعة بهذه الجهة. 
والثالث: هل الأمر قد كان في الماضيء أو 
لم يكن؟ وما يُستعمل من هذا في هذه 
الصناعة فإنما يُستعمل في صورة ما قد عَلم 
كرنه بالتجربة والحسٌّ؛. وإن كنا لا نتحمقق 


وذحل 


ذلك. والرايع: تعظيم الشيء وتحقيره ه وتكبيره 
وتصغيره وتفحيمه وتخسيسه فإن هذا أمر عام 
يُستعمل في الأجناس الثلاثة . فإله إذا أشير 
بالشيء» أي بفعله. عُظّم ؛ وإذا أشير بالتراك 
0 . وكذلك يفعلون إن مدحوا أو ذمّواء أو 
شكوا أو اعتذروا. (خء 25١4‏ ؟) 


أمور مصئوعة 

- كما أنه لو لم يكن ههنا أسباب ضرورية في 
و-جود الأمور المصنوعة لم تكن هنالك 
صناعة أصلّاء ولا حكمة تُنسب إلى الصانع 
دون من ليس يصانع . (كمء )١١١1١56‏ 


أمور مكتسبة للانسان 

- ينبغي أن يُعلم أنْ الأمور المكتسبة للانسان 
هي التي له أن يأتي منها أي الضدين شاءء 
مثل أن القيام مكتسّب له وله أن يقوم أو 
يقعدء كان معنى الاكتساب هذا. 
"هه )"١‏ 


(ضف» 


أمور ممكتة الوجود 

- الأمور الممكنة الوجود: أما إذا وُجد المتقدّم 
منها فليس يلزم ضرورة عنه وجود المتأخر. 
ومثال ذلك أنه إذا وُجد الأساس لم يلزم 
وجود البيت؛ وأما إذا وُجد المتأخر منها فإنه 
يلزم ضرورةٌ وجود المتقدم . ومثال ذلك إذا 
وَجِدَ بيت فقد كانت أساسات وحجارة 
بالفضرورة ‏ (سك» ال ار 6 

- الأمور الممكنة الوجود: أما إذا وُجد المتقدّم 
منها فليس يلزم ضرورة عبيه وجود المتآخر. 
ومثال ذلك أنه إذا وُجد الأساس لم يلزم 
وجود البيت؛ وأما إذا وجد المتأخر منها فإنه 


م 


ان 


يلزم ضرورةٌ وجود المتقدم . ومثال ذلك إذا 
وَجِذتٌ أنت تقد وَحِد أبوك ضرورةً» وكذلك 
إذا وَجِدَ بيت فقد كانت أساسات وحجارة 
بالضرورة. وأما في الأمور الأزلية فإن 
المتقدم فيها يلزم المتأآخر والمتأخر المتقدم ؛ 
ومثال ذلك إذا وجد المنقلب الشتوي وجد 
ضرورة المنقلب الصيفي. (سك» 2111١‏ "7؟) 


أمور موجودة في الفكرة 

- ليس شيء من الأمور الموجودة في الفكرة 
يقال فيها إنها موجودة بإطلاق على ما هو 
الشيء خارج النفس. (ت؛ ١؛لل )6٠١‏ 

أن 

- إستعمال الآن في المتقدّم والمتأخر هو بمنزلة 
مبدأ. وإنما قال (أرسطو) ذلك لأنه ليس هو 
مبدأ بالطبع وإنما هو بالوضع 
كلاه )١‏ 

- أما توهّم القبلية والبعدية في الحركة 
المحدثة؛» فشيء موجود في جوهرها. فإنه 
ليس يمكن أن تكون حركة محدّئة إلا في 
زمان» أعني أن يفضل الزمان على ايتدائها . 
وكذلك لا يمكن أن يُتصوّر زمان له طرف» 
ليس هو نهاية لزمان آخرء إذ كان حدّ الآن 
أنه الشيء الذي هو نهاية للماضي»؛ ومبدأ 
للمستقبل؛ لأن الآن هو الحاضرء والحاضر 
هو وسط ضرورة بين الماضي والمستقبل. 
وتصوّر حاضر ليس قبله ماض هو محال. 
(تهء 34 )١5‏ 

- *الآن" ليس يمكن أن يوجد لا مع الزمان 
الماضي» ولا مع المستقبل. وما لا يمكن 
فيه أن يكون قائمًا بذاتهء» فليس يمكن أن 


. (تثء 


ان 


بوجد قبل وجود المستقبل» من غير أن يكون 
نهاية لزمان ماض. (نه؛ )١8:05314‏ 
برهان أن كل حركة محدّثة قبلها زمان» أن 
كل حادث لا بد أن يكون معدوماء وليس 
يمكن أن يكون في الآن الذي يصدق عليه أنه 
حادث معدوما. فبقي أن يصدق عليه أنه 
معدوم في آن آخر غير الآن الذي يصدق عليه 
فيه أنه وُجد بين كل آنين زمان لا يلي أن آنا 
كما لا تلى نقطة نقطة. وقد تبيّن ذلك في 
العلرم. فإذن قبل الآن الذي حدئت فيه 
الحركة» زمان ضرورة. لأنه متى تصوّرنا آنين 
فى الوجود حدث بينهما زمان ولا بد. 
'فالفوق"' لا يشبه 'القبل' كما قيل في هذا 
القرل. ولا “الآن ٠‏ يشبه "النقطة"») ولا 
"الكم ذي الوضع ' بشبه "الذي لا وضع 
له' . فالذي يجوّز وجود آن ليس بحاضرء أو 
جافير لبس قبله عاض ذهو يرقح الزمان والآن 
ا ثم يضع زمانا ليس له 
. فهذا الوضع يُبطل نفسهء ولذلك ليس 
م ل حم را 
إلى آلومٌّمء لأن الذي يرفع القبلية يرفع 
المحدّث. والذي يرفم أن يكون للفوق فوق 
بعكس هذا لأنه يرفع الفوق المطلق. وإذا 
ارتفع الفوق المطلق» ارتفع الأسفل المطلق؛ 
وإذا ارتقع هذان ارتفع 0 والخفيف. 
ز(تهء 513234؟) 


- الآن نهاية مشتركة بين الماضي والمستقبل. 


(سطك مك 06١‏ 
متى أخذنا الآن وشعرنا به شعرنا بالزمان. 
(سطء الا ؟) 


- الآن مبدأ ونهاية لجزئي الزمان الماضي 


والمستقبل» إذ كان الآن كما تقدّم ليس شيئًا 
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سوى النهاية المفروضة بين الحركة المتقدمة 
والمتأخرة. (سطء ؟الا. )١4‏ 

إنه كما أن النقطة مبدأ ونهاية لجزئي الخطء 
كذلك الآن مبدأ ونهاية لجزئي الزمان 
الماضي والمستقبل»: إذ كان الآن كما تقدم 
ليس شيئًا سوى النهاية المفروضة بين الحركة 
المتقدّمة والمتأخرة. إلا أن الفرق بينه وبين 
النقطة أن النقطة موجودة في الخط بالفعل 
ومشارًا إليهاء وأما الآن إذا أخذ بالفعل 
فليس يمكن أن يشار إليه أصلًا إذ كان ليس 
يمكن أن يشار إلى جزء من أجزاء الحركة 
على ما تبدّن من حذها. وأيضًا فإن النقطة 
يمكن أن تفرض مبدأ من غير أن تكون نهاية 
أو نهاية من غير أن تكون مبدأء وذلك إنما 
يلحقها في البعد المستقيم من جهة ما هو 
متناو ومحاط به وليس يمكن ذلك فى الآن. 
فإنا متى أخذنا آنا ما فإئما نأخذه نهاية للزمان 
الماضي ومبدأ للزمان المستقبل: وهو أشبه 
شيء بالنقطة التي ُفرض على الدائرة فإنها 
كيف ما رضت عليها وُجدث ميدأ ونهاية. 
(سطء الاء )١8‏ 

متى أخذنا آنا ما فإنما نأخذه نهاية للزمان 
الماضي ومبدا للزمان المستقبل» وهو أشبه 
شيء بالنقطة التي تُفرض على الدائرة فإنها 
كيف ما رضت عليها وجدت مبدأ ونهاية. 
(سطء "ال ؟؟) 

الآن هو الذي يفعل الزمان ويحدّده» ولولاه 
لم يكن متقدّم ولا متأخر أصلًا ولا عدد إذ 
كانت الحركة من الأشياء المتصلة. (سطء 
ابا 2 

كما أن النقطة هي التي تفعل الخط وتحدده 
وبها يكون المتّصل ذا أجزاءء كذلك الآن هو 
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الذي يفعل الزمان ويحدّدهء ولولاه لم يكن 
متقدّم ولا متأخر أصلد ولا عدد إذ كانت 
الحركة من الأشياء المتّصلة. وكذلك تصدق 
على الزمان خوراص الكم المتّصل وهما 
الطويل والقصيرء وخواصّ المنفصل وهما 
القليل والكثير؛ فلو كان الخط يأتلف من نقط 
لكان يلزم أن يكون الزمان يأتلف من آنات 
ولكان هو عددها . (سطف ”الوا 25 


- أما الآن فإنه يقال على وجهين: أحدهما 
بالتقديم وأولًا وهو الغير منقسم إذ كان نهاية 
للماضي ومبدأ للمستقبل. والثاني يقال بتأخير 
وتشبيه وهو زمان مؤلف من الماضي 
والمستقبل وسطه الآن الذي بالحقيقةء» وهو 
الذي يعرفه الجمهور وبزمان الحاضر. (سط» 
ك ٠٠١‏ 


- الآن واحد غير منقسم. (سطء 910 )١8‏ 


- ليس يمكن أن يكون الآن الذي هو نهاية 
السكون يقع فيه مبدأ الحركة على أنه جزء 
حركة. (سطء 2٠١6‏ ؟؟) 

- كل آن فهو نهاية للماضي ومبدأ للمستقبل. 
(سملف )١* 1١6‏ 


أن يفعل 

- يعني (أرسطو) أيضًا بأن يفعل كلما يفعل في 
ذاته أو في غيرهء وذلك أن القوة التي في دم 
الطمث ليكرن منه إنسان متقدّمة على القوة 
التي فيه لأن يكون منه نحوي» وذلك أن 
الاستعداد القريب لقبول صورة النحو إنما 
يحصل بعد حصول صورة الانسان. (ماء 
)١1 ٠١‏ 


أنثيان 


آثان 
- كل آنين فبينهما زمان. (سطء )١9 31١9‏ 


إنتقال من مفردات إلى مركب 


- واجب من الذي ينتقل من مفردات إلى مركب 
أن ينتفل من إطلاق إلى تقييد ومن كثرة إلى 
واحدء وبيّن أن الاطلاق يقتضي معنى زائدا 
على التقبيد. وإذا كان ذلك كذلك فيجب 
ضرورةٌ فى بعض المقدّمات أن تكذب إذا 
طلقت. وذلك شيء لازم من نفس طبيعة 
الإطلاق» لا من قبل الوهم والعادة كما ظَن 
إبن سينا. (مط؛» 297 59) 


أنثيان 

- أما الأنثيان فإنهما جعلتا لمكان تكرين 
المني. ولذلك جعلتا ذات لحم غددي أبيض 
كالحال في النديين» فإن هذا اللحم عندما 
يحيل الدم لتشبهه به يصرف إلى البياضء كما 
أن الكبد لحمرتها عندما يحيل الكيلوس 
تصرفه أحمرء وذلك أن الفاعل إنما يصير 
المفعرل شبيها به من جميم الوجوه. (كطء 
07 
- أما الأنثيان التي يزعم جالينوس أنها توجد 
للمرأة فيشبه ألا بكرن لها تأثير ذ فى الولادة؛ 
إذ كان مني النساء المتولّد فيها لا مدل له 

في الولادة؛ وليس ذلك بغريب فإن الئدي في 

النساء لمكان الولادة» وليس لها في الرجال 
هذه المشعة. (كط.2 مك )١8‏ 

- أما الأنثيان فإنهما قد يلحقهما ضعف قوتهما 
الهاضمة. حتى لا تفعل منيّا مرلّداء وذلك 
ضرورة عن أحد أصناف سوء المزاجء فإنه 
متى أفرط مزاجها في الحر واليبس شيطت 


أننحرة 


المني وأحرقته. وكذلك إن أفرط ة فى البرد 
والييس» أو في الرطوبة أو في البرودة مفردًا 


لم ينضح المني» وخرج رقيقًا مائنًا . (كط. 
7ل ه0) 


أنجرة 

- الأنجرة: وهي الحريق» ثمرة هذا النبات» 
وورقه يرى جالينوس فيها أنها تسخن إسخانا 
ليس بالقوي» وله أفمال كثيرةء ثوانٍء 
وثوالث» منها أنه يحل الخرّاجات» والأورام 
التي تحدث بأصول الأذنين» ومنها أنه يعين 
على نفث الأخلاط الغليظة التي في الصدرء 
والرئةء وهو أيضًا يشفي القروح المتآكلة؛ 
وبالجملة من كل ما يحتاج إلى التجفيف من 
غير لذع. وهذا أدل دليل على ضعف 
حرارته:ء وهو مع هذا يدرٌ اليول» وبهيج 
الباهء وهذا أيضًا يدل على نفخة فيهء وأما 
خاصته أعني بزره فإسهال البلغم؛ وقوّته في 
ذلك شبيهة بقوّة القرطم» إلا أنه في ذلك 
أقوى فعلاء الشربة منه خمسة دراهم. إلى 
عشرة دراهمء ومن ظنّ أنه ناري لمكان 
التلذيع الذي في ورقه فهو مخطئء لأن ذلك 
الجزء الناري الذي في ورقه لطيف يذهب 
بالمسح فضلًا عن الغسل. (كط. 7898 )١5‏ 


إنحلدال 
- ليس كل تركيب هو كون ولا كل انحلال هو 
فساد. (نب 285 4) 


- الجمود يبوسة ما والانحلال رطوية ما. (آع. 
هل ه26 


إنسان 
- الأشعرية ... يرون أن الانسان ليس له 
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اكتساب ولا له فعل مؤثّر في الموجودات. 
زه "ال /اه) 

لما كان الإنسان إنما كان إنسانًا وكان أشرف 
من جميع الموجودات المحسوسة بالعقل 
المقترن إلى ذاته لا بذاته: وجب أن يكون ما 
هو بذاته عقل هو أشرف من الموجودات» 
وأن يكون منرَّمًا عن النقص الموجود في 
عقل الإنسان. (تهء )١7 5٠1/‏ 

يرون (الفلاسفة) أن الإنسان لا حياة له فى 
هذه الدار إلا بالصنائع العملية ولا حياة له 
في هذه الدار ولا في الدار الآخرة إلا 
بالفضائل النظرية. وإنه ولا واحد من هذين 
يتم ولا يُبلغ إليه إلا بالفصبائل الخلقية» وأن 
الفضائل الخلقية لا تُتمكّن إلا بمعرفة الله 
تعالى وتعظيمه بالعبادات المشروعة لهم في 
ملة ملة. (ته؛ 755 )١5‏ 

إن الإنسان أعدل الأشياء الممتزجة من 
الحيوان وغيره. فإن الجلدة التي على باطن 
الكفف منهء أعدل ما فيه من الأعضاء 
بالحقيقة. (رط, )8.231٠٠١‏ 

إن الانسان هو أعدل الحيوان مزاجًاء لكونه 
قريبًا من المعتدل الذي في جملة الجوهرء 
لكنه لما كان الانسان مركبًا من أعضاء كثيرة» 
فقد يجب أن يكون إنما صار معتدلا من قبل 
العضو الذي هر أقرب الأمزجة إلى المزاج 
المعتدل في جملة الجوهر. وهذا العضو قد 
بيّنا أنه الجلد» ومن الجلد ما كان على باطن 
الكفين» إذ كان بأقيًا على حاله الطبيعية. 
(رطء )”.1١5‏ 

إن الإنسان كما يقول أرسطو يولّده إنسان 


)٠١ ١0١7١ آخر. (سك.‎ 


- أقرب موجود هاهنا في الرتبة من الأجرام 


١ 41/ 


السماوية هو الانسان» وهو كالمتوسط بين 
الموجود الأزلي. والكائن الفاسد. (مالق 
00) 


- الانسان هو الواصلة الذي اتصل به الموجود 
المحسوس بالوجود المعقول. ولذلك تمم 
الله به هذا الوجود الذي لحقه النقصان لبعده 
عنه. (مكقء لمككف ؟7؟) 


- إن الإنسان يحتاج في حصوله على فضيلته 
إلى أناس غيرهء ولذلك قيل بحق عن 
الإنسان: إنه مدني بالطبع. (ضسء 
4لا 01١4‏ 

- إنه لما كان الإنسان واحذدًا من الموجودات 
الطبيعية» فإنه يجب بالضرورة أن تكون له 
غاية من أجلها خلق» إذ لكل مرجود طبيعي 
غاية؛ كما تبيّن في العلم الطبيعي» فبالأحرى 
الانسان الذي هو أشرف المخلوقات. ولما 
كانت المدينة ضرورية لوجود الانسان» فإن 
غايته إنما هي له من جهة أنه جزء من مدينة. 
وبيّن أن هله الغاية من جهة أنها لموجود 
موجوده فإنه يلرم أن تكون واحدة إما 
بالنوع» بأن تكون لشخص شخص من التاس 
بالعدد.» كما نرى ذلك فى الغاية التى هى 
واحدة بالعدد» إما على الكفاية وإما على غير 
الكفايةء وإما بالنسبة أعنى: إن كانت 
الكمالات متعدّدة من أجل كمال واحد 
وبعضها من أجل البعض الآخرء لأن هذه 
إحدى الجهات التى تكون بها الأشياء 
المتعدّدة واحدة. وإذ لم يكن الإنسان أكثر 
من نوع واحدء وإذا كانت الكمالات 
الانسانية متعددة على هذا النحو من الوجود 
ذاته وأمكن أن تحصل كلها لجميع الناس». 


فإنه بيّن أن كل فرد من هؤلاء إنما هو موجود 


إنسان 


لذات نفسه. وعلى هذا فإنه يلزم أن تكون 
منزلة جميع الناس في المديئة منزلة واحدة. 
(ضس. )١521١45‏ 

لما كان الإانسان هو الذي حفى به الكمال» 
كان هو أشرف الموجودات التي هاهنا. إذ 
كان هو الرباط والنظام الذي بين الموجودات 
المحسوسة الثاقصة أعني التي تشوب فعلها 
أبدًا القوة وبين الموجودات الشريفة التي لا 
تشوب فعلها قوة أصلاء وهي العقول 
المفارقة. ووجب أن يكون كل ما فى هذا 
العالم إنما هو من أجل الانسان وخادم له 
إذ كان الكمال الأول الذي كان بالقوة في 
الهيولى الأولى إنما ظهر فيه. فما أظلم من 
يحول بين الإنسان وبين العلم الذي هو طريق 
إلى حصول هذا الكمال» إذ لا يشكٌ أن 
الفاعل لذلك أيضا يضادٌ الخالق سبحانه 
ويخالفه فيما قصذه من وجود هذا الكمال» 
كما أنه ما استعدٌ من بذل عمره في مثل هذه 
الطاعة؛ وتقرّب إليه سبحانه بمثل هذه القربة. 
(كن». 5؟1:١١)‏ 

إذا كُلف الإنسان ما لا يطيق لم يكن فرق بين 
تكليفه وتكليف الجماد؛ لأن الجماد ليس له 
استطاعة؛ وكذلك الإنسان ليس له فيما لا 
يطيق استطاعة. (كم 774 ١؟)‏ 

الانسان يعدل ليستفيد بالعدل خيرًا في نفسهء 
لو لم يعدل لم يوجد له ذلك الخير. (كم. 
الالال )١5‏ 

الاتفاق فى هذه المسألة (المعاد) مبنى على 
اتفاق الوحي في ذلك. واتفاق قيام البراهين 
الضرورية عند الجميع على ذلك» أعني أنه 
قد اتفق الكل على أن للانسان سعادتين: 
أخراوية ودنياوية: وانبنى ذلك عند الجميع 


إنسان متعقل بالفعل 


على أصول يُعترف بها عند الكل؛ منها أن 
الانسان أشرف من كثير من الموجودات. 
ومنها أنه إذا كان كل موجود يظهر من أمره 
أنه لم يُخلق عبثّاء وأنه إنما لق لفعل 
مطلرب ملهدء وهر ثمرة وجوده فالانسان 
أحرى بذلك . (كم الف ا 


إذا ظهر أن الإانسان تخلق من أجل أفعال 
مقصودة بهء فظهر أيضًا أن هذه الأفعال 

يجب أن تكون خاصة؛ لانا نرى أن واحذا 
واحذا من الموجودات إنما خلق من أجل 
الفعل الذي يوجد فيهء لا في غيره» أعني 
الخاص به. وإذا كان ذلك كذلك فيجب أن 
تكون غاية الانسان في أفعاله التي تخصّه دون 
سائر الحيوان؛ وهذه أفعال النفس الناطقة. 
(كم. 74 ) 


جالينوس قد أثبت في كتابه في المزاج أن 
الانسان يوجد له تسعة أصناف من الأمزجة» 
وإن جاز ذلك في الإنسان جاز ذلك في 

جميع أنواع الموجودات بوجه ماء وذلك أن 
المزاج (المعتدل) إذا فرضنا أنه المتوسط بين 
أطراف المتضادّة الأول. أعنى الكيفيات 
الأربعة البسيطة التي في الغاية» وهي كيفيات 
الأسطقسات الأربعة» وكان المتوسط الذي 
نفرضه لتوع من الأنواع يختلف بالأقل 
والأكثر أمكن أن نقول: إن هذا المتوسط 
الذي هو صورة النوع يوجد بتسعة أحوال. 
وذلك إما بأن تكون نسبة الكيفيات الأربعة 
بعضها إلى بعض بالحال التي يكون بها ذلك 
النوع على أفقضل ما يكونء» وإما أن توجد 
تلك النسبة بحال مخشالفة لتلك النسبة التامة 
بحسب وجود ذلك النوع مخالفة لا يخرج بها 
النوع إلى أن يفسد وجوده. (مط. 5146 ؟) 
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إنسان متعقّل بالفعل 
- إنه جلي أن الإنسان ليس بمتعقّل بالفعل إلا 


بسبب اتّصال المعقول به بالفعل» وكذلك 
جلي أن الهيولى والصّورة تقترنان الواحدة 
بالأخرى بحيث يكون المتألف منهما واحدًا 
وخاصة العقل الهيولانن والمعنى المعقرل 
بالفعل» فما يتركب منهما ليس شيئًا ما ثالنَا 
غيرهما كما هو الحال بالنسبة للمتركبات 
الأخرى من هيولى وصورة. إذن فاتّصال 
المعقرل بالإنسان يستحيل أن يكون إلا 
باتصال أحد هذين الجزءين به أي الجزء 
الذي هو بالنبة إليه كالهيولى والجزء الذي 
هو بالنسبة إليه (أي المعقول) كالصّورة. 
(شكن » 255 7) 


إنطواء المقدّمات 
ٍِِ أعني بالانطواء تضمن 


ن المقول على الكل جهة 
المقدّمة الصغرى وانطواءها تحت حمل الحدٌ 
الأكبر على الأصغر (ق2 )١1 205١8‏ 


- إن تأليف الشكل الأول إئما يكورن منتجا» 


بأن تكون الكبرى فيه كلية» موجبة كانت أو 
سالبة. وتكون الصغرى موجبة؛ كلية كانت 
أو جزئية. وإن هذا هو معنى المقول على 
الكل بعموم المشترط وجوده في المقاييس 
المنتجة. مثل أن نقول أ مقولة بإيجاب أو 
سلب على كل ما هو عليه ب بإيجاب. فإنه 
بين أنا متى وضعنا مقدّمة أ ب على هذه 
الصفة.» أن ج هى بء أن أ تكون محمولة 
على كل ج. وإذا كان هذا هكذاء 
فالمقدّمات الصغرى فى المقاييس المنتجة» 
منطوية بالقوة.ء في المقدّمات الكبرى. على 
جهة ما ينطوي الجزء في الكل. وإنما حصل 
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لها هذا الانطواء» من قَبَل الشرطين جميمًاء 
أعني من قِبَّل كون المقدّمة الكبرى كلّية» أي 
محيطة بالصغرى. وكون الصغرى موجبة. 
لأن بهاتين الصفتين توجد بينهما النسبة التي 
بين الكل والجزء. وإذا كان هذا هكذاء فهو 
بين أن أي مقدمة كبرى ذات جهة انطوت 
فيها المقدّمة الصغرى فجهتها إلى جهة 
النتيجة» تكون فى ذلك القياس» تابعة لجهة 
المقدمة العبرق: (مقلء 0014 


إنعام على الغير 

- قال (أرسطو): والإنعام على الغير إذا لم 
يستفد المنعم هنه شيئًا هو مما بمدح بهء 
ولذلك ما كان العدل والبر قد يُمدح بهما 
الإنسان من جهة أنهما نافعان» كما يمدح 
بهما من جهة ما هما جميلان. لخ 
ولا )٠١‏ 


إتنعدام الحس 

- إنعدام الحس يجب أن يكون بالنسبة للكائنات 
والفاسدات في تلك التي طعت على أن 
تسكن وألا تتحرّك إلى الإاغتذاء أي في 
اليبْات. (شكن» 77# 91) 


إتعكاس 

- أعني بالانعكاس أن بتبدّل ترتيب أجزاء 
القضية فيصير محمولها موضوعًا وموضوعها 
محمولا (ق» )5:6١55‏ 


أنف 
- إن آلة الشم هي الأنف وإن ذلك يكون في 
الحيوان المتنفس بالاستنشاق». وفي غير 


إنفعال 


المتنفس بغير استنشاق كالزنابير وغير ذلك 
من الحيوان الذي ليس بمتنفس. (كطء 
كلا ١7‏ 


أنفس الأشقياء والسعداء 

- إختلفت الشرائع في تمثيل الأحوال التي 
تكون لأنفس السعداء بعد الموتء: ولأنفس 
الأشقياء. فمنها ما لم يمثل ما يكون هنالك 
للنفوس الزكيّة من اللذة» وللشقية من الأذى» 
بأمور شاهدة»؛ وصرّحوا (العلماء) بأن ذلك 
كله أحوال روحانية؛ ولذات مَلّكية. ومنها ما 
اعتد في تمثيلها بالأمور المشاهدة؛ أعني أنها 
مئّلت اللذَّات المدرّكة هنالك باللذّات 
المدرّكة ههناء بعد أن نفي عنها ما يقترن بها 
من الأاذى. (كم. 54١‏ ) 


إتمعال 

- الانفعال يقال بنوع واحد فعل القوة التي من 
قبلها يتغيّر الشيء من ضد إلى ضد مثل تغيير 
الشيء هن البياض إلى السواد ومن المرارة 
إلى الحلاوة؛ وذلك أن القوة التي بها تتغير 
الأنناء يعقنها إل يمشن استى اذوه منفعلة ؛ 
وهذه هي مادة المنفعل مثل 3 تغيّر الشيء ء من 
البياض إلى السواد ومن الحلاوة إلى المرارة 
ومن الثقل إلى الخفة. (ت. )1:541١‏ 

- ما كان جيّد الفعل أو الانفعال يكون فاعلًا 

أو منفعلًا وليس ينئعكس هذا حتى يكون ما 

كان ناعلا أو مفعلًاا هو جيّد الفعل أو 

الانفعال. (مل ف ١٠٠ا9١)‏ 

كل إنفعال واقع حتمًا مع استحالة وتغيّر في 

الجسم بالضرورة أو للملكة في الجسم. 

)٠١ 5 (شكن.‎ 


إنفعال ذاتي 


إن هناك نوعًا من الانفعال هو إفساد المنفعل 
من طرف الضدٌ الذي ينفعل عنه كانفعال 
السَاخن عن البارد والرّطب عن الجاف. 
(شكن» 188 )٠١‏ 

هناك أيضًا إنفعال هو حفظ للمنفعل بالقَوّة 
بما هو في الكمال وبالفعل من جهة كون ما 
هو بالفعل شبيهًا لا ضدًا أي المخرج له من 
القرّة إلى الفعل على العكس من الهيئة التي 
هي في الاتفعال الأول... وهذا النوع 
التهائي من الانفعال هو هيئة ما هو بالقرّة من 
اللتمس في الكمال المحرّك لما هو بالقرّة 
والمخرج له إلى الفعل لا من جهة نوع 
الإنفعال الأول ... وهذا النّوع من الإنفعال 
الذى هو حفظ المنفعل بما هو محرّك له 
بالفعل لا إفساد له فلا ينظر في أي شيء ما 
بعد أن لم يكن ينظر فيه إلا من كان يعرف 
ذلك الشيء. وهذا ليس بالتغيّر حسب المعنى 
الأول الذي هو إنفساد المنفعل. (شكن: 
14 ؟7١)‏ 


إنفعال ذاتي 


ليس يوجد شيء ينفعل من ذاته من جهة ما 
هو شيء واحدء وليس هنالك شيء آخر من 
قِبّله يغيّرء لأنه لو كان ذلك لكان الشيء 
بالقوة من حيث هو بالفعل. (ت.ء 
* 11ل 0١‏ 


إنفعال متشابه 


أما الانفعال المتشابه فسببه الهيولى الواحدة. 


فأما الانفعال المتغيّر فسببه تغاير الهيولى. 
(كف.ء لاك /1ا١)‏ 


إنفعال متغيّر 
- أما الإنفعال المتشابه فسببه الهيولى الواحدة. 
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فأما الانفعال المتغيّر فسببه تغاير الهيولى. 
(كفء 517 )١18‏ 


إنفقعال الهيولى 
- إن علّة انفعال الهيولى هما اثنان: الفاعل 


المحرّك» والفاعل الحاصل عنه في المنفعل 
الذي هو صورة المنفعل نفسها. ولما كان 
الفاعل هاهنا إنما هو الحرّ أو البردء وذلك 
أن البرد يعرض للهيولى إذا فقدت الحرّء 
والحرّ يعر ض لها إذا فقدت البرد؛ وكان 
ظاهرًا من أمر هذا الفعل الذي هو الجمود 
اليسء أعني كيف يكون عن هاتين القوتين 
الفاعلتين» أعني الحرارة والبرودة. وما 
الأشياء التي تلقى هذا العرض منها. (أثء 
/اترا . 214 


إنفعال وفقعل 
- الانفعال والفعل إنما يوجدان في الأضدادء 


فإن الأضداد قد اجتمع فيها الأمران 
المشترطان فيهما أعني أنها متغايرة من جهة 
وشبيهة من جهة. أما شبيهة فمن جهة ما 
الموضوع القريب لها واححد؛ ولذلك ما كان 
الضدّان لهما جنس واحد. ولهذه العلّة ليس 
ينفعل الخط عن الحارء ولا أي شيء اتفق 
عن أي شيء اتفق» ولا من أي شيء اتفق. 
ولا إلى أي شيء اتفق. بل إنما يوجد 
الانفعال من ضد محدود إلى ضد محدود 
كأنك قلت من البياض إلى السواد ومن الحار 
إلى البارد وإلى المتوسط بينهما. (سكء 
“ل ؟١)‏ 


- لا أيضًا يوجد الفعل والانفعال في الأشياء 


التي موادّها مختلفة» أعني إنه لا يوجد من 


١ 


كل واحد منهما في صاحبه فعل واتقعال. 
فإن الأبدان تنفعل عن صناعة الطب وليس 
تتفعل صناعة الطب عنها إذ كانت هيولى 
المريض الأخلاط وهيولى صناعة الطبٌ 
النفس. ولذلك كان فلك القمر يفعل في الثار 
ولا ينفعل عن النار. ولذلك ما نقول إذن أنه 
إن وُجدت هاهنا صورة فاعلة في غير هيولى 
فتلك غير منفعلة أصلاء وإن وُجدت صورة 
غير منفعلة كما يقال في العقل فتلك في غير 
هيولى ضرورة» وأن هذين المعنيين 
متلازمان. (سك.؛ ١١“‏ ؟") 


إنضعالات 
- يعني (أرسطو) بالانفعالات الأعراض» ويعني 
بالعنصر المادة وهى صنفان: بالقوة وبالفعل. 
(رت ١احق‏ ه©ه) 1 

- الإنفعالات: مثل الغضب والرحمة؛ فإنَّ هذه 
يتبعها خلق خاصّ. (خ» 10198) 

- الانفعالات التي تثبت بالقول الخطبي أو 
الشعري هي: الخوف؛ والغضب. والرحمةء 
والتعظيمء وسائر الأشياء التي مُدّدتَ في 
كتاب "الخطابة". وهو ظاهر أنه كما أن 
هاهنا أقوالا توجب هذء الانفعالات؛. كذلك 
ها هنا هيئات وأشكال تدل من المتكلّم على 
حضور الأشياء التى توجب هذه الانفعالات» 
وأنها قد وقعت لوقوع الأشياء الفاعلة لهاء 
فينفعل لذلك الناظر لها. (ش. 019٠‏ 0) 


إنفعالات الأجسام 

- قال (أرسطو): وانفعالات الأجسام بالجملة 
دالّة على الأمزجة الغالبة عليهاء فالذهب 
والفضة والنحاس والرصاص والزنك 


إنفعالات النفس 


والزجاج وما أشبهها الماء غالب عليها. 
والدليل على ذلك أنها تذوب بالحرارة. 
وكذلك الخمر والزيل والبول وماء الجبن 
الغالب عليها طبيعة الماء؛ والدليل على ذلك 
أنها تغلظ بالبرد. (أث. ,5٠69‏ 4) 


إنفعالات الأعداد 

- لا يوجد نسبة بين انفعالات الأعداد 
وانفعالات الموجودات الطبيعية ولو كانت 
الموجودات المتحرّكة عددًا لكان يُلفى لها 
انفعالات الأعداد ضرورة. (ت) )5.1٠١8‏ 


إنفعالات الموجودات الطبيعية 

- لا يوجد نسبة بين انفعالات الأعداد 
واتفعالاات الموجودات الطبيعية ولو كانت 
الموجودات المتحرّكة عددًا لكان يُلفى لها 
انفعالات الأعداد ضرورة. (ت»؛ 21١8‏ 5) 


إنفعالات النفس 

- قال (أرسطو): ويشبه أن تكون انفعالات 
النفسء. أعني الجزء المنفعل من النفس» 
ليس يمكن فيها أن تكون خلوًا من البدن؛ 
مئلّا الغضب والرضاء والفزع والرحمة 
والشجاعة والسرور والحزن والبغض 
والمودّة. فإن البدن ظاهر من أمره أنه يتفعل 
مع النفس في هذه الأحوال اتفعالًا بِنّاء 
وذلك للارتباط الذي بين هذه النمس أعنى 
النزوعية وبين البدن. ومما يدل على ذلك أنه 
ريما حدئت أحداث توجب انفعالا كبيرًا فلا 
تتأئّر عئها النفس» مثال ذلك أنه نرى بعض 
الناس يعرض لهم أمور مغضبة كثيرة فلا 
ينضيون عنها إلا غضبًا يسيراء وكذلك 


إنقسام 


تعرض لهم أمور مفزعة فلا يفزعون عنها 
الفزع الذي يجب لها إذا كان البدن غير 
متهبّ لتلك الانفعالات. (تكن» لا 4) 

- لعلّه يقصد (أرسطو) بالانفعالات الخاصة 
بالتمس تلك التي توجد في التّفس أولا وفي 
الجسم ثانيًا كالحسن والخيال.» ويقصد 
بالأخرى تلك التي توجد في النّمس يسبب 
الجسم كالئوم واليقظة. وهكذا فهو يشمل في 
قرله هذا كل ما يعرض للتفس ويُنسب إليها . 
(شكن» 78 4) 

- إن كثيرًا من انفعالات النّمس تبدو مشتركة مع 
الجسمء وإن تلك الأجزاء من النّفس التي 
لها تلك الانفعالات تتكوّن بواسطة الجسم 
كالغضب والتروع. (شكن. 4*؛ 7) 


إنقسام 

- أما نحن (إبن رشد)ء إذ نعتقد أن الانقسام 
موجود للجسم فقد يكون الصغر عندنا سببًا 
لعسر الانقسامء لكن بالعرضء والكبر سيا 
لسهولة الانقسام إذ كان الكبير يلقى من الفعل 
أكثر مما يلقى الصغير. (كفء "5لاء )١‏ 

- الانقسام إنما يكون للشيء من حيث هو جسم 
لا من حيث هو مركب من صورة ومادة» فإن 
الانقسام إنما يوجد للصورة بالعرض والأشياء 
المتغيرة في الجوهرء منها ما المادة لها 
واحدة مشتركة كالحال في اشتراك الأجسام 
اليسائط في المادة الأولى. (ما. 86 )٠١‏ 


إنقسام الجسم 
جميع الرجوه ٠.٠6٠٠‏ اهو عندنا (إبن رشد) 
ممكن من جهة وغير ممكن من جهة. أما 
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الجهة التي هو عندنا بها ممكن فهو الانقسام 
بالقوة لا الانقسام بالفعل الذي يكون على 
جميم النقط التي فيه معّاء فإنه لو كان ذلك 
كذلك للزم ضرورة أن ينحلٌ الجسم إلى 
النقط أو إلى لا شىء» أو يسلّمون (الفلاسفة 
الطبيعيرن) أنّ الأعظام الغير منقسمة هي 
النقطء وليس يلزم إذا كان منقسمًا بكليته 
بالقرة. أعني على كل نقطة أن يكون منقسمًا 
بالفعل كما توهّموا. (كف. 55. )١5‏ 


إنقضاء 


- كل ما انقضى فقد ابتدأء وما لم يبتدئ فلا 
بنقضى. (ثف لالاء ؟1) 


إنقطاع الندى 


007 الندى هو إحدى خلتين: إما برد 
الهواء : غير الموافق لكونه. وإما حرارة 
الحر فير - غير الموافق لكونه أيضاء وإما 
عكس هذا أيضاء أعني حرارة الهواء أو برد 
الموضعء وذلك أن الموضع إذا كان حارًا أو 
باردًا لم يكن موافقًا لتولّد مادته» أعني 
البخار الذي يتولّد منه. وإذا كان الهواء أيضًا 
باردًا مفرط البرد أو حارًا مفرط الحرارة لم 
يكن موافقًا لتكوّنه. فالموضع هو سبب 
هيو لاني : وكيفية الهواء هي السبب الفاعل. 
فمن يبل اختلاف هذين السببين أو كليهما 
ينقطع الندى. (أث, 4256) 


أنكحة منهاة 
ص الأنكحة التي ورد النهي فيها مصرّحًا أربعة : 
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الشغار فلانهم اتفقوا على أن صفته هو أن 
ينكح الرجل وليّته رجلا آخر على أن ينكحه 
الآخر وليّته ولا صداق بينهما إلا بضع هذه 
ببيضع الأخرى» واتفقرا على أنه نكاح غير 
جائز لثبوت النهي عنه؛ واختلفوا إذا وقع هل 
يصحٌح بمهر المثل أم لا ... وأما نكاح 
المتعة؛ فإنه وإن تواترت الأخبار عن رسول 
الله صلَى الله عليه وسلّم بتحريمه إِلَّا أنها 
اختلفت في الوقت الذي وقع فيه التحريمء 
ففى بعض الروايات أنه حرّمها يوم خيبرء 
وفي بعضها يوم الفتح٠‏ وفي بعضها في غزوة 
تبوك» وفي بعضها في حجة الوداع؛ وفي 
بعضها في عمرة القضاءء وفي بعضها في عام 
أوطاس. ... وأما اختلافهم في التكاح 
الذي تع فيه الخطبة على خطبة غيرهء» فقد 
تقدّم أن فيه ثلاثة أقوال: قول بالفسخ. وقول 
بعدم الفسخ» وفرق بين أن ترد الخطبة على 
خطبة الغير بعد الركون والقرب من التمام؛ 
أو لا ترد وهو مذهب مالك. وأما نكاح 
المحلّل: 2 الذي يقصد بنكاحه تحليل 
المطلقة ثلانًا: فإن مالكا قال: هو نكاح 
مفسوخ ع 0 أبو حنيفة والشافعي: هو 
نكاح صحيح. ... فهذه هي الأنكحة 
الفاسدة بالنهى؛ وأما الأنكحة الفاسدة 
بمفهوم الشرع فإنها تفسد إما بإسقاط شرط 
من شروط صحة النكاحء أو لتغبير حكم 
واجب بالشرع من أحكامه مما هو عن الله عزِّ 
وجل» وإما بزيادة تعود إلى إبطال شرط من 
شروط الصحة. (بن؟:: 01 )١7‏ 


أنهار 


إنكسار 


- إن الانكسار لا يكون إلا بزوايا متساوية. 


(أث. "1ك 154) 


أنهار 


- إن الجبال أكثر المواضع 


ندى ورطوبة وبردًا 
لارتفاعها وقربها من الموضع البارد الذي فيه 
تتكوّن الأمطارء وأيضًا لكثافتها لا يتحلّل ما 
فيها من النداوة والرطوبة والبرد الذي يوجد 
فيها أبدًا من خارج يعرض أن تكون أجوافها 
أبدًا سخنة؛ كما يعرض في أبدان الحيوان في 
زمان البردء فتحلل الحرارة التي من داخل ما 
هنالك من الرطوبة والإنداء وتحيلها إلى هواء 
حار يتصعّد إلى أعلاها. فإذا صعد استحال 
ماء لكثافة الاعلى وبرده؛ كما يعرض ذلك 
في الحمامات. وذلك إثما يكون في كهرف 
من تلك الجبال ومواضع معذّة لأن يلقى مثل 
هذا الغرض على مثال ما عليه الأمر في 
القرعة والأنبين في صناعة التقطير. وإذا 
كثرت هذه المياه ورفعت بعضها بعضًا 
تفجّرت منها الأنهار. وقد تكون هذه المياه 
السائلة من مادة الأمطارء وهي الأنهار التي 
حل ف ردن الشنان رقرب للك نم ع 
وقد يجتمع لبعض هذه الأنهار السبيانت من 
هذه الأسباب. (آع. 47 )١7‏ 

نقول (إبن رشد): إن الأسباب القريبة لكون 
بعض أجزاء الأرض تصير برًا بعد أن كان 
بحرًا وبحرًا بعد أن كان برا هي كون الأنهار 
والعيون. فإنه متى ترطبت جهة ما من 
الأرض تولّدت فيها الأنهار فانصيّت إلى 
المراضم المتطامنة من تلك الأرض حتى 
يغمر الماء تلك الجهة فيحدث البحر 
وبالعكسء أعني أنه متى يست جهة ما جقفت 


أنهار عظام 


الأنهار والعيون التي فيها فتجف لذلك البحار 
التي تنصب إليها تلك العيون والأنهار 
ضرورة. وقد لا يمتنئع أن يكون السبب في 
بعض ذلك أن البحار ترتدم بما تنصبٌ إليها 
من الأنهار فسولّد الأرض من الجهة التي 
تصبٌ إليها تلك الأنهارء ويفيض البحر من 
الجهة الأخرى على ما يرى. يحدث ذلك في 
الأنهار العظام» أعني أنها تنتقل مجاريهاء 
فهذه هى الأسباب القريبة لذلك. وأما 
الأسباب البعيدة فهي حركة الشمس في فلكها 
المائل وحركات سائر الكوراكب»: كما هي 
الأسباب القصوى في نشء جميع الكائنات 
وفسادها. فإنه لما كان بعدها كما قيل هو 
السبب في فساد أكثر الموجودات وقربها 
السبب في نشئهاء كذلك الأمر في فساد 
أجزاء الأرض والبحار وتولّدها. (آع. 
4ع 4) 


أنهار عظام 

- إن جميع الأنهار العظام إنما توجد خارجة 
من أصول الجبال» وذلك أن الجبال يجتمع 
فيها علتان: إحداهما أنها أرفع من الأرض 
فتسيل المياه المجتمعة فيها والمتكوّنة فيها من 
أصلها على وجه الأرض. والعلة الثانية أن 
أعالي الجبال متخلخلة فهي تجمع المياه 
بمنزلة الإاسفئج ثم يتصل بعضها ببعض 
لتخلخلها حتى يجتمع إلى موضع واحدء 
وهو أسفل موضع في الجبال وأكثره تخلخلا 
فيسيل النهر من ذلك الموضع. (أث» 
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فهر هو الشيء الموجود لكل واحد. (ت» 
فك )١٠6‏ 

أما الأنواع التي تُسمّى بهذا الاسم بالحقيقة 
فإنها مجموع الصورة العامة والهيولى: مثال 
ذلك أن نوع الانسان ليس هو صورته فقط 
كما كان يذهب إليه أفلاطون بل المجموع من 
الهيولى والصورة. (تء لالا, ©) 

الذين وضعوا الأنواع أسبايًا للموجودات 
يلتنمس معرفة أسباب موجود موجود من 
موجود آخر ولا يلتمسون سببه من جهة 
معقولوٍ الكلي. (ت. )٠١ ١١١5‏ 

إن الأنواع من المضاف وإنها أمور ليست 
موجودة بذاتهاء إذ كان بيّنا من أمر المضاف 
أنه إنما يقال بالاضافة إلى شيء وأنه إذا 
ارتفع الذي يضاف إليه ارتفع. فأما أن 
الأنواع من المضاف فهو بيّن من حدودهاء 
وذلك أن النوع هو أخص كلّيين يليق أن 
يجاب به في جواب ما هو الشيء كما قيل 
في صاعة المنطق. (تء 117ء لا) 

الأنواع التي تعطي حدود ما تحتها وجواهرها 
يجب أن تكون هي وما تُحمل عليه متّحدة 
لأن حملها على ما تحتها ليس بطريق العرض 
مثل حمل الأعراض على الجواهر والأعراض 
بعضها على بعض. (ت. )١7 21١7١‏ 
الأنواع التي هي جواهر تدل من 
المحسوسات على أشياء هي جواهر. 
والأنواع التي ليست بجواهر تدل من 


ام المحسوسات على أشياء ليست جواهر. 
(نتء؛ 2011١75‏ :) 
انواع - ليس تكون الأنواع مثالا للأمور المحسوسة 


- أما الأنواع هي التي توجد للكثرة. والنوع بل ولأنفسهاء وذلك أنه كما تتمائل 


"6 


الأشخاص التي هاهنا بالنوعية التي فيها مثل 
تمائل أشخاص الانسان بالإنسانية كذلك 
تتمائل الأنواع المفارقة بالجنسية التي فيها 
مثل تماثل أنواع الاحساسات بالحس الذي 
هو الجنس. (ت. 820179) 

- إذا كانت الأنواع أمورًا موجودة خارج النفس 
فليس لها جنس يحصرها ويفهم المعنى العام 
الذي به صارت موجودةء وإذا لم يكن لها 
هذا المعنى لم تكن موجودة كما أنه لو لم 
يكن هاهنا بيت وخاتم وسرير لم يكن هاهنا 
شىء موجود من هله الجزئيات. (ت. 
011 

- إن الأنواع مرتبة تحت الجنس. (ت»ء 
14 ؟١)‏ 

- متى ما كانت الفلسفة إنما تنظر فى الأمور 
الموجودةء وكانت الأنواع ليست من الأمور 
الموجودة خارج النفسء لم تكن هذه الأنواع 
مما تنظر فيها الفلسفة. (ت» 1509 5) 

- الأنواع ليست تشبه شيئًا من المبادئ التي 
للموجودات المحسوسة. وإذا كان ذلك 
كذلك فبيّن أنها ليست مبادئ لهذه 
المحسوسات. (ت؛ )94.1١48‏ 


- لو كانت الأنواع متحرّكة وكانت جواهر 
الأضياء لم يكن شيء ثابت. 
0١0ل )١5‏ 

- المعقولات التي هي أجناس وأنواع ليس من 
شأتها أن تكرن صورًا قائمة بذاتها ومُثِلُا على 
ما يقول قومء ولا هي أيضًا أمور متوسطة 
بين الصور والمحسوسات كما يقول قوم في 
من قبل أنه لا يظهر في حدودها المادة» ولا 


(رت» 


انوا 


هي أيضًا صور للأشياء الفاسدة على ما يزعم 
القائلون بالصور. (ت. 2187 5) 

إن الأنواع تركب من الأجناس والفصول. 
نمت لامك ؟) 

يلزم أن تكون الأشياء المتغايرة بالصورة وهي 
الأنواع فى جنس واحد بعينه. (تء 
56ل )١٠6‏ 

التي لا تحدث بالإاتفاق... هي الأنواع 
(ب. 'ال/و4 1”4) 

ِنْ كان بين الأنواع متوسّط فبين الأاجناس 
متوسّط (ج. 555 ١؟)‏ 

قال (أرسطو): وكلما كان القول أكثر عمومًا 
كان أكثر مواتاةً وتأتيًا لأن يُستعمل في أشياء 
كثيرة. وكلما كان أقلّ عمومًا كان أحرى أن 
يكورن جزءًا من صناعة مخصوصةء؛ ولذلك 
كانت 'المواضع' أعمّ من القياسات الخطبية 
والقياسات الجدلية» وذلك أن 'المواضع* 
جد نما الامو 'المطفية وليب 
والسياسية؛ أعني الإارادية» وذلك مثل 
'مراضع' الأقل والأكثر التي عُدّدت في 
الثانية من "كتاب الجدل*. وذلك أن هذه 
'المواضع' ليس تعمل فيها المقاييس في 
صناعة واحدة من هذه الثلاث التي ذكرناء بل 
في جميعهاء إذ كانت لا تستعمل نفسهاء 
وإنما تستعمل قوّتها. - وأما 'الأنواع* فهي 
المقدّمات الخاصة بصناعة صناعة من الصنائع 
الجزئية» مثل المقدمات التى تُعمل منها 
المقاييس في الأمور الطبيعية فإنها لا تعمل 
منها المقابيس في الأمور الخلقية» ولا التي 
في الخلقية تعمل منها المقاييس في الأمور 
الطبيعية. وإذا كان الأمر هكذا فإذن 
"المواضع" لا يؤلّف منها قياس في صناعة 


أنواع الإبصار 


مخصوصة؛ إذ ما يُتصوّر منها هو عام لأكثر 
من صناعة واحدة؛ وأما 'الأنواع' فهي التي 
تؤلف منها المقاييس التي تلتئم منها الصناعة 
التي تلك 'الأنراع" مخصوصة بها. لكن 
'الأنواع' التي نحن عازمون في هذا الكتاب 
على ذكرها ليست هي مقدّمات يقينية» لأنه 
لو كان ذلك كذلك لكانت المقاييس الخطبية 
مقابيس يقينية ولم تكن مقاييس جدلية؛ فضلا 
عن خخطبية. و'الضمائر" المعمولة في هذه 
الصناعة أكثر ذلك إنما تؤلّف من هذه 
'الأنواع' ما كان منها خاضًا بجنس جنس 
من أجناس الخطابة الثلاثة» وما كان منها 
عامًا للأجناس الثلاثة التى لم تحدّد بعد. 
رخ /231م) 

- *الأنواع' هي المقدّمات الكلية التي يُستعمل 
في صناعة صناعة» و 'المواضع* هي 
المقدّمات الكلية التي تُستعمل جزئياتها في 
صناعة صناعة. (خ؛ 23758 7) 


- الأنواع أحقٌ بإسم الجوهرية من الأجناس 
(مء 4ه )0 


أنواع الإبصار 
- أنواع الابصار الثلاثئة ... هي: الانكسار 
والإنعطاف والاستقامة. (أث. )١0١47‏ 


أنواع الإحتقار 

- أنواع الاحتقار - وهو الذي يسمّيه أرسطو 
صغر النفس - ثلاثة: الإهانة» والسخرية 
والطئزء والشتيمة. فإن الذي يهان - وهو 
الذي يفعل به ضدّ أفعال الكرامة - محتقر؛ 
وإنما يتهاون المرء بالذي يرى أنه ليس أهلا 
لشيء. وكذلك الذي يطئز به هو محتقر أيضًا 


ال 


إذا كان الطنز بالشيء يعوق عن شوقه 
وإرادته. والطنر الذي بهذه الصفة هو الطنز 
الذي ليس يقصد به فاعله شيئًا يستفيده سوى 
مضرة المظنون به. 32 ملال )١٠ 6١‏ 


أنواع أخيرة 
- الأجناس الأول والأنواع الأخيرة وما بينها 


شيئًا موجودًا خارج النفس غير الأمور الجزئية 
وتكون أوائلها الأجناس الأول. (ت. 
+*, 4) 


أنواع البراهين 
- أنواع البراهين المستعملة في صناعة غير 


أنواع البراهين المستعملة في صناعة أخرى. 
(ن حذث3ق )١5١‏ 


أتواع التركيبات 
- تبيّن ... في كتاب الحيوان أن أنواع 


التركيبات ثلاثة: فأولها التركيب الذي يكون 
من وجود الأجسام البسائط في المادة الأولى 
التي هي غير مُصوّرة بالذات. والثاني 
التركيب الذي يكون عن هذه البسائط وهى 
الأجسام المتشابهة الأجزاء. والثالث تركيب 
الأعضاء الآلية وهي أتمّ ما يكون وجودًا في 
الحيوان الكامل كالقلب والكبد. وقد يوجد 
على جهة المقايسة والتشبيه في الحيوان الذي 
ليس بكامل» وفي النبات أيضًا كالأصول 
والأعضاء. وتبيّن أيضًا في هذا الكتاب أن 
المكوّن القريب لهذه الأجسام الآلية ليست 
حرارة أسطقسية؛ فإن الحرارة الأسطقسية إنما 
فعلها التصليب والتيبيس وغير ذلك من 
الأشياء المنسوبة إلى الأجسام المتشابهة. بل 


ا" أنواع المدائح 


المكرّن لها قوة شبيهة بقوة المهنة الصناعية 
كما يقول أرسطوء وذلك أيضًا مع حرارة 
ملائمة للتخليق والتصوير وإعطاء الشكل. 
(كنء كت 5 


ضمير قول القائل إنه ليس ينبغي أن يُقبل قول 
من كان بصفة ما فيما يهم به ويراه. ومثال 
الرأي الذي يُشْد بالضمير المنتج له قول 
القائل إن الرأي عندي للانسان أن لا يجعل 
غضبه غير ميّت إذ كان هو مينًا. (خ, 


أنواع الرأي )0 
- أنواع الرأي أربعة : القسم الأول الذي رفع 
عنه القياس من حيث هو نتيجة برهان وميدأ أتواع الطعوم 


برهان؛ وذلك إنما يكون إذا كان القياس عليه 
قريب الظهور بنفسه يلوح للسامع عندما ينطق 
ذو الرأي بالرأي؛ ولا يكون شنيعا عند 
السامع ولا مشكوكا فيه. وذلك أنه متى لم 
يكن بهذه الصفة لم يكن الرأي مقنعًا. وهذا 
القسم ينقسم قسمين: إما رأي يلوح فياسه 
عندما يُنطق به للجميع أو للاكثرء وإما رأي 
يلوح قياسه للعقلاء والألبّاه. والقسم الثاني 
من الآراء هو الذي يحتاج أن يُرْدَف بالقياس 
ويّشَدٌ بالقول» وذلك إذا كان الرأي شنيعًا أو 
مشكوكا فيه خفيًا غير ظاهر. وهذا أيضًا 
ينقسم قسمين: أحدهما أن يردف بالقياس 
الذي ينتجه وذلك إذا كان القياس بِيْنًا بنفسه 
وكانت النتيجة غير بيّنة؛ والثاني أن يردف 
بالقياس الذي يكون الرأي جرءًا منه» وذلك 
بأن يذكر الرأي والنتيجة عنهء» وذلك إذا كان 
الضمير المنتج بِينا بنفسه وكانت النتيجة غير 


- أنواع الطعوم على مثل أنراع الألوانء أما 
البسيطة منها المتضادّة فالحلو والمرء وأما 
المتوسطة التي بينهاء فإن الذي يلي الحلو 
منها هو الدسم؛ والذي يلي المر المالح. 
وأما ما بين هذين فالحريفف والقايض 
والحامض. (تكن؛ ٠9؛١١)‏ 


أنواع الكيضيات 

- أنواع الكيفيات أربعة: الهيئات التي في 
النفس. وفي المتنفس بما هو متنفس» 
والاستعدادات الطبيعية» والكيفية الانفعالية 
وهى التى فى المحسوسات. (سطء 
ا ( 


- أما القول بأنواع محيطة بأنفسها لا أنواع 


بيّنة. فمثال الرأي الذي يُرفع عنه القياس ولا 
يكون جزء قياس ولا مردفا بقياس مما هو 
مقبول عند الجميع ظاهر الحجّة: قول القائل 
إن خير الأشياء فيما أحسب وفيما أرى أن 
يكون المرء صححيح البدن. ومئثال ما هو 


لأشخاص بل صور قائمة بذواتها مثل قول 
القائل إنه يوجد إنسان غير ذي جسد ولا لحم 
ولا عظم فإنه قول شعري خيالي لا حقيقة 
له. (تء ا 


أنواع المدائح 
- قال (أرسطو): وأنواع المدائح أربعة: ثلاثة 
منها بسيطة » وهي التي تقدذمت» أحدها: 


مقبول عند العقلاء وظاهر الحجّة عندهم قول 
القائل: إنه يظهر لي أنه ليس محيًا مَن لم 
يحب دائما. ومثال الرأي الذي يستعمل جرء 


أنواع مشتركة 


الادارة؟ والثاني: الاستدلال؛ والثالث: 
الانفعال. قال: مثل ما يقال في أهل 
الجحيم . فإن هذه محزنة مفزعة. والرابع: 
المركب من هذه: إما من ثلائتهاء وإما من 
اثتين منها. وينبغي أن تعلم أن أمثال أنواع 
هذه المدائح الأربعة للفعل الإرادي الفاضل 
غير موجودة في أشعار العرب. وإنما هي 
موجودة فى "الكتاب العزيز' كثيرًا. ش22 
0 


- الأنواع المشتركة في جنس واحد هي إما 
أضداد وإما ما بين الأضداد. (تف 
6 14) 


أنواع النيضص 

- أما الجنس المأخرذ من مقدار الانبساط 
فينقسم إلى النبض الكبير والصغير والمعتدل» 
وإلى النبض الطويل والقصيرء والمعتدل في 
ذلك وإلى النبض العريض والرقيق» والمعتدل 
فى ذلك» وإلى الشاخص والغائر والمعتدل. 
ومعنى العظيم هو انبساط الشريان انبساطًا 
مفرطًا في جميع أقطاره الثلاثة التي هي في 
العمق والعرض والطرل. ومعنى الضمير هر 
ضد هذاء والاعتدال في هذا الجنس هو 
التوسّط بين ذلك. وأما الطويل فهو الذي 
يكون انبساطه في الطول أكثر منه في العرض 
والعمق. وهو الذي يجاوز الأربع الأصابع 
من يد الجاس. والقصير هو ضدّ هذاء 
والمعتدل هو المتوسط بين هذين. وأما 
العريض فهو الذي يكون انبساطه في العرض 
أكثر منه في سائر الجهات» والرقيق ضذ 
ذلك والمعتدل في هذا الجنس هو المتوسط 


إنية 


- إن الإنبّة في الحقيقة في الموجودات هي 
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بين هذين» وأما الشاخص فهو الذي انبساطه 
زائد في العمق؛ والغائر بضدّهء والمعتدل 
الوسط بين هذين». وربما تركبت هذه 
الأصناف بعضها مع بعضص. لكن تمييز أمثال 
هذه الأشياء بالحسٌ عسيرء وإنما هي أشياء 
يوجدها القول أكثر ذلك. (كطء ٠١/ان‏ "#) 


أنواع النجاسات 
- أما أنواع التجاسات: فإن العلماء اتُفقوا من 


أعيانها على أريعة: ميتة الحيوان ذي الدم 
الذي ليس بمائي؛ وعلى لحم الخنزير بأي 
سيب انَفقَ أن تذهب حاته» وعلى الدم نفسه 
الحي أو الميت إذا كان مسفوحاء أعني 
كثيرّاء وعلى بول ابن آدم ورجيعه. وأكثرهم 
على نجاسة الخمرء وفي ذلك خلاف عن 
بعض المحدثين واختلفوا في غير ذلك. 
(بنثاء هق ؟١١)‏ 


معنى ذهني وهو كون الشيء خارج النفس 
على ما هو عليه فى النفس»؛ وما يدل عليه 
فهو هرادف للصادق وهي التي تدل عليه 
الرابطة الوجودية في القضايا الحملية. (ته 
#لاك ١‏ 


إنية العقل 
- ليست إنيّة العقل هي هي والتعقّل الذي هو 


فعل العقل منا والمعقول منا شيئًا واحدًا من 
جميع الوجوه. والسبب في ذلك أن المعقول 
منا هو غير العاقل؛ وأما العقول التي في غير 


"0 


أهل الظاهر 


هيولى فإنه يلزم أن يكون المعقول منها 
والعقل وفعل العقل شيئًا واحدًا بعينه. (ت» 


)٠١ اعلا‎ 


إنية ولا إنية 


- الانية 2.0 هي التركيب وهوية الواحد؛ ولا 
إن هو لا تركيب. (ث؛ )١7 015١19‏ 


أنيسون 

- الأنيسون: المستعمل من هذا النبات في 
الأكثر هو بزره وهو من الحرارة واليبس في 
الدرجة الثالثة» وذلك أن الجوهر الناري 
غالب عليهء والدليل على ذلك أنه حريف 
الطعم مم حلاوة. أفعاله الثوالث والثواني 
مذهب للنفخ الحادث في البطن» مدر للبول» 
فتاح للسدد. (كطء؛ )١16 0751١‏ 


أهل الإسلام 

- عسر على أهل الإسلام أن يُسمّى العالم 
قديمًا والله قديم وهم لا يفهمون من القديم 
إلا ما لا علة له. وقد رأيت (إبن رشد) 
بعض علماء الاسلام قد مال إلى هذا الرأي. 
(ته. لاح 8) 

- نجد أهل الاسلام في فهم التمثيل الذي جاء 
في ملتنا في أحوال المعاد ثلاث فرق: فرقة 
رأت أن ذلك الوجود هو بعينه هذا الوجود 
الذي ههنا من النعيم واللذة؛ أعني انهم رأوا 
أنه واحد بالجنسء وأنه إنما يختلف 
الوجودان بالدوام والانقطاع؛ أعني أن ذلك 
دائم؛ وهذا منقطع. وطائفة رأت أن الوجود 
متباين: وهذه انقسمت قسمين: طائفة رأت 


أن الوجود الممثّل بهذه المحسوسات هو 


روحانيء وأنه إنما مُكل به إرادة البيان. 
ولهؤلاء حجج كثيرة من الشريعة فللا معنى 
لتعديدها. وطائفة رأت أنه جسمانى» لكن 
اعتقدت أن تلك الجسمائية المرجودة هنالك 
مخالفة لهذه الجسمانية» لكون هذه بالية 
وتلك باقية. ولهذه أيضًا حجج من الشرع. 
(كمء 143 1) 


أهل التأويل والعلم 
- ههنا تأويلات يجب أن لا يُصّح بها إلا لمَن 


هو من أهل التأويل. وهم الراسخون في 
العلم. .. لأنه إذا لم يكن أهل العلم يعلمون 
التأويل لم تكن عندهم مزيّة تصديق تُوجب 
لهم من الايمان به ما لا يوجد عند غير أهل 
العلم. وقد وصفهم الله بأنهم المؤمنون به 
وهذا إنما يُحمل على الايمان الذي يكون من 
ِبْل البرهانء وهذا لا يكون إلا مع العلم 
بالتأويل. (ف. 79 )١‏ 


أهل الظاهر 
- الجملة فإنه مما يظهر أنَّ أكثر المواضع التي 


يُستعمل القياس فيها القائلون بالقياس في 
الشرع ليس يستعملونه في استنباط حكم 
مجهول عن معلوم. على جهة ما يستنبط عن 
المقذمات المعقولة مطلب مجهول». لكن في 
تصحيح إبدال الألفاظ في مكان مكان ونازلة 
نازلةء فإن الانواع التي يسمّونها بالقياس 
المخيّل والمناسب وقياس الشبه هي قرائن 
تدلّ عندهم (الفقهاء) على إبدال الالفاظى 
وليست أقيسةء ولا يوجد لها فعل القياس» 
وإن كان لم بتميّز للناظرين في هذه الصناعة 
أمر هذا التميّزه وذلك ظاهر من أقاويلهم 


أوائل 


لك 


التي يستعملونها في مناقضة القائلين برد 
القياس. وهم المسمّون عندهم أهل الظاهرء 
لأنَ هؤلاء القوم ألزموا القائلين بالقياس أمرًا 
لم يجدوا عنه محيضّاء وهو أَنْ ما سبيل 
المعرفة به الرحي والأمر من الله فإنه ليس 
للعقول في إثبات شيء من ذلك وإيطاله 
مدخلء وأيضًا إن الأحكام ليست صفات 
ذوات فتدركها العقول. وبالجملة كل ما 
طريقه التوقيف لا مدخل للقياس فيهء وإنما 
طريق المعرفة به السمع كاللغات وغير ذلك. 
وهذا إنما هو لازم لمن يقيس على أصل لم 
يتضمّن باللفظ قط التنبيه على الأصلء مثل 
قياس حدّ الخمر على القذف. وأما من يقيس 
على أصل يتضمّن بمفهومه علّة الأصل» وإن 
لم يتضمّن ذلك بصيغة اللفظ؛ فليس يلزمه 
هذا الاعتراض. (ضف ١ل‏ *) 

أما أهل الظاهر ومن يجوّز الاستدلال بظواهر 
الألفاظ من جهة صيغتهاء فقد ينبني له آلا 
ينكر القياس الذي في معنى الأصل» 
والمخيّل والمناسب الملائم إذا شهد الشرع 
بالالتفات إلى جنسه القريب. فإنْ هذه كلها 
قرائن نظير الألفاظ ظاهرة بمغهوماتهاء وإن 
لم تكن بصيغتهاء ولا معنى لقول من لا يرى 
الظاهر إلا في الصيغة. (ضفء 2191 )١4‏ 


أوائل 
- إن الأوائل هي جواهر. (ت؛ 25154 0) 


الفرق بين الأوائل والأسطقسّات أن إسم 
الأوائل قد ينطلق على ما هو موجود في 
الشيء وخارج الشيء: والعلل تنطلق أكثر 
ذلك على الفاعل والغاية وقد تنطلق على 
الأربع علل: والأسطقسّات ليست تنطلق إِلَا 


على العلل الموجودة في الشيء وهي التي 
ينحلّ إليها المركب. (تء 23٠١74‏ 4) 

- لا فرق بين قولنا أوائل وبين قولنا مبادىء من 
قِبَنْ أنهما إسمان مترادفان... يدلان على 
معنى واحمد (ب» :ال ٠١‏ 


أوائل الأجناس 
- أوائل الأجناس هي الأجناس العالية. (ت» 
م1 وم 


أوائل بإطلاق 

- الأوائل بإطلاق يجب أن تُطلب للموجودات 
التي هي بإطلاق. وإِنْ عرض لبعضها أن 
تكرن محسوسة غير مطلقة فإنما تُطلب لها 
هذه الأوائل من -حيث هي موجودة بإطلاق لا 
من حيث هى موجودات ما كأنك قلت 
متحرّكة أو تعاليمية. (ت؛ 01849 )١9/‏ 


أوائل البرهان 

- أعني (أرسطو) بأوائل البرهان المقدّمات 
الكلّية الأوّل التي منها يتهيّأ لنا التماس 
البرهان على كل شيء يُطلب معرفته. (ت» 
ناح رق 


أوائل الجنس 

- كل واحد من الأوائل في جنس جنس فهو 
خاصّةٌ علة لما يرصف به سائر الأشياء 
الذاخلة فى ذلك الجنس من الوجود من 
الأوصاف التي تتفق فيها تلك الأشياء 7 
الاسم والحدّء إذ كانت الأوائل في جنس 
جنس هي العلة في وجودها وفي وجود كل 


"15 


أورام 


)0 
ما توصف به من جهة ما هي في ذلك 


الجنس. (تء 020314 "7) 


أوائل الكون 

- واجب أن تكون أوائل الكون غير كائئنة إذ 
كان واجبًا ألا يكرن شيء من شيء إلى غير 
نهاية ولا شيء من لا شيء. (ت. 
14 18) 


أوائل المتضادات 

- إن كانت أوائل المتضادات وأجناسها هي 
الواحد والكثرة فمن قبل أن الواحد مأخوذ 
في حدّ المتضادة. (تء 2330١‏ ه) 


أوائل موجودة للنامي 

- الأوائل الموجودة للنامي. ورهي كما قلنا 
ثلاثة: أحدها أنه ينمو وينقص في كل نقطة 
محسوسة مله. والثاني أنه ينمو من شيء 
خارج ويضمحل بما ينحلٌ منه. والثالث أن 
فيه شيًا ثابًا بالفعل لهذه الحركة. (كفء 
004 


أوائل الهوبات وعللها 
(تب 8م514١‏ 


أوتار 

- أما الأوتار فإنها متوسّطة بين الرباط 
١‏ لعصب ٠‏ ومنشؤها من ١‏ لعصب الجائي إلى 
العضل » رمن الرياط النابت من العظم . 
(كط "” )١‏ 

- أما العظام فظاهر من أمرها غلبة البرد والييس 


عليها وكذلك الغضاريف. والأظفار» والشعر 
والرباطات» والأوتار؛ والعصبء والعروق» 
والأغشية» وذلك أن الحرارة طابختها والبرد 
هو عاقدها ولذلك كانت الحرارة تليّنهاء 
وهي في هذا متفاضلة. وذلك أنه يشبه أن 
يكرن أيسن هذه هو الشعرء؛ وبعده العظم» 
وبعده الغضروف؛ ثم الرباطء ثم الوترء ثم 
الغشاءء ثم العروق الضوارب وغير 
الضوارب. ثم العصب. وأما تفاضلها في 
البرد فالشعر أولَا ثم العظم ثانبّاء ثم 
الغضروف ثالنّاء ثم الرباطء ثم الوترء ثم 
الغشاء.ء ثم العصبء. ثم العروق غير 
الضوارب» ثم الضواربء. لأن الحرارة لهذه 
إنما هي موجودة بضرب من العرض وإنما 
تسب هذه إلى البرودة لأنها المتمّمة لها لا 
أنها تتكوّن من دون الحرارة لأن بالحرارة 
يكون الطبخ وكذلك تنسب إلى اليبوسة لأن 
اليبوسة هي المتمّمة لها لا أنها تكوّنت دون 
رطوبة لأن بالرطوبة يكرن النضج والطبخ. 
(كطء 407 ؟7١)‏ 


أورام 

- إن الأورام التي تحدث في الأعضاء من غير 
أن ينالها ما يحرك انصباب الأخلاط إليهاء 
ليس سبب ذلك شيئًا إلا ضعف القابلء أو 
قوة الدافم؛ أو الأمرين جميعًا. قال 
(جالينرس): وجميع هذه الأورام تولّد 
الحمّيات» إذا وصلت حرارتها إلى القلب. 
(رط. 59489 7) 

- إن الأورام التي تُحدث الأوجاع.ء هي من 
جنس الأورام الحارة. (رط؛ 6409 1) 


- الأورام بالجملة ينبغي أن يُعلم من أمرها أنها 


أورام بلغمية 


تختلف من جهة الأعضاء الحادثة فيهاء وأنها 
منى حدثت في عضو رئيسي يتبعها ضرورة 
مرضص آخر وهو الحمّى. والحمّيات التي 
تكون عن الأورام الفلغمونية عظام جدّاء 
وربما حدثت أورام فلغمونية عظام جدًا في 
الاباط» وفي الاربيتين؛ أو خلف الأذنين» 
فدلّت على عفن عظيم في الدم؛ وبخاصة ما 
كان منها فى الاباطء لأن فضول القلب 
هنالك تندفع. ولذلك تسمّى مثل هذه الأورام 
طواعن. وربما حدثت في هذه المواضع 
أورام عن ضربات تكرن في أطراف 0 
أو أورام في غيرها من المواضع. وهذه فلا 
خطر فيهاء لأن هذه الأماكن لما أعذتها 
الطبيعة مغيضًا للفضول» وكانت رخوة جدّاء 
صار متى اعتلّ عضو في البدن دفم إليها بقدر 
طاقته فترم هي لأدنى ورم يكون في الأطراف 
أو ما يجاوزها. (كط, 1١١‏ 8؟) 


أورام بلغمية 

- أما الأورام البلغمية: فمنها ما يحدث عن 
بلغم رقيق» وربما كان ريحيًا أكثره كالذي 
يكرن في أطراف المستسقين. ومنها ما 
يحدث عن بلغم غليظ مثل الأورام المسمّاة 
خنازيرء وهي أورام تحدث أما في اللحم 
الرخو الذي يكون في العمقء أو في 
الأربيتين؛ أو في الأباطء أو في المادة 
المحتقنة في هذه الأورام كان لها غشاء 
خاصًا. ومنها العقد الغددية وهي أورام في 
مقدار البندقة أو الجوزة تحدث في المواضع 
من اللحمء وقريب من هذا الجنس هي 
الثأليل. وكأنها مسامير العقد الخددية. (كطء 
21" )2 


- علامات الأورام: 


1 ؟ 


فتقول (إبن رشد): أما 
علامة الأورام الدموية فحمرة لونهاء وشدّة 
الحرارة» ووجع؛ إلا أن يكون العضو قليل 
الحسَ» وتمدّدء وضربان. وهذه الأورام 
تختلف بالعظم والصغرء والدم في هذه 
الأورام يكون بريئًا من العفن. وأما متى كان 
عفنًا فإنه كما قلنا تحدث عنه الجمر. 
وعلامات هذه الأورام أن يكون اللهب فيها 
والحرارة أشدٌ منهما في الفلغموني والحمى 
اللازمة» ومن هذا الجنس الطواعن التي 
تحدث عنها تحت الابط؛. والأربيتين؛ وأما 
الأورام الصفراوية فعلامتها رقّة الخلطء 
والوجع الشديدء من غير تمدّد ولا ضربان. 
وأما النملة فعلامتها سعيها في الجلد. وأما 
الأررام البلغمية فعلامتها بياض لونهاء مع 
عدم الوجع إذا غمز عليهاء فضلا عن 3 
توجع بذاتهاء وبالجملة فالأمر في هذه 
الأورام ظاهر للحن أعني البسيطة» وإنما 
يحتاج إلى فضل تمييز فيما تركب عن هذه 
وذلك يوقف عليه باختلاط هذه الأعراض. 
وأما الأورام السوداوية فتوافق البلغمية في 
عدم لع إلا أنها صلبة كمدة الألوان. 
والورم المعروف بالسرطان في هذا الجنس» 
إنما سمّي بذلك لأن شكله شبيه بشكل 
السرطان؛ وذلك أن العروق التي حول هذا 
الورم تظهر مملوءة دمًا أسود كدرّاء شبيهة 
بأرجل السرطان. (كطء 1848 8) 


أورام دموية 


- علامات الأورام: فنقول (إبن رشد): أما 


علامة الأورام الدموية فحمرة لونها. وشدة 
الحرارة» ووجم؛ إلا أن يكون العضو قليل 


بيلف 


الحسّ.» وتمددء وضربان. وهذه الأورام 
تختلف بالعظم والصغرء والدم في هذه 
الأورام يكون بريئًا من العفن» وأما متى كان 
عفئًا فإنه كما قلنا تحدث عنه الجمر. 
وعلامات هذه الأورام أن يكون اللهب فيها 
والحرارة أشدّ منهما في الفلغمرني والحمّى 
اللازمة» ومن هذا الجنس الطواعن التي 
تحدث عنها تحت الابطء والأربيتين: وأما 
الأررام الصفراوية فعلامتها رقّة الخلطء. 
والوجع الشديد» من غير تمدّد ولا ضربان. 
وأما النملة فعلامتها سعيها في الجلد. وأما 
الأورام البلغمية فعلامتها بياض لونهاء مع 
عدم الوجع إذا غمز عليهاء فضلًا عن أن 
توجع بذاتهاء وبالجملة فالأمر في هذه 
الأررام ظاهر للحسّ أعني البسيطة؛ وإنما 
يحتاج إلى فضل تمييز فيما تركب عن هذه 
وذلك يوقف عليه باختلاط هذه الاعراض. 
وأما الأورام السوداوية فتوافق البلغمية في 
عدم الوجع؛ إلا أنها صلبة كمدة الألوان. 
والورم المعروف بالسرطان في هذا الجنس» 
إنما سمي بذلك لأن شكله شبيه بشكل 
السرطانء وذلك أن العروق التي حول هذا 
الررم تظهر مملوءة دما أسود كدراء شبيهة 
بأرجل السرطان. (كطء 148١2؟)‏ 


أورام سوداوية وصضراوية 

- علامات الأورام: فنقول (إبن رشد): أما 
علامة الأورام الدموية فحمرة لونهاء وشذة 
الحرارة» ووجعء إلا أن يكرن العضو قليل 
الحسّء وتمدّدء وضربان. وهذه الأورام 
تختلف بالعظم والصغرء والدم في هذه 
الأورام يكون بريئًا من العفن» وأما متى كان 


أورام صفراوية 


عفئًا فإنه كما قلنا تحدث عنه الجمر. 
وعلامات هذه الأورام أن يكون اللهب فيها 
والحرارة أشدّ منهما في الفلغموني والحمّى 
اللازمة» ومن هذا الجنس الطواعن التى 
تحدث عنها تحت الابطء والأربيتين» وأما 
الأورام الصفراوية فعلامتها رقّة الخلطء 
والوجع الشديدء من غير تمدد ولا ضربان. 
وأما النملة فعلامتها سعيها في الجلد. وأما 
الأورام البلغمية فعلامتها بياض لونهاء مع 
عدم الوجع إذا غمز عليهاء فضلًا عن أن 
توجع بذاتهاء وبالجملة فالأمر في هذه 
الأورام ظاهر للحسنَ أعني البسيطةء وإنما 
بحتاج إلى فضل تمييز فيما تركب عن هذه 
وذلك يوقف عليه باختلاط هذه الأعراض. 
وأما الأورام السوداوية فتوافق البلغمية في 
عدم الوجع؛ إلا أنها صلبة كمدة الألوان. 
والورم المعروف بالسرطان في هذا الجنس» 
إنما سمّي بذلك لأن شكله شبيه بشكل 
السرطان. وذلك أن العروق التي حول هذا 
الورم نظهر مملوءة دمًا أسود كدرّاء شبيهة 
بأرجل السرطان. (كطء )١7 1١88‏ 


أورام صفراوية 
- الأورام الصفراويةء أعني (إبن رشد) التي 


الغالب عليها خلط صفراوي؛ الحادثة على 
هذا الوجه ضربان : الضرب المسمى حمرة؛ 
وهذا يظطهر من أمره أن فيه خلطًا دمويًا 
صالحًا لمكان الحمرة الظاهرة فيه» وليس 
يحدث منه في العضو كبير تريّد. والضرب 
الآخر المسمّى نملةء وهذا الخلط الصفراري 
فيه أكثر تميّرّاء ولذلك صار يقرح الأعضاء 
ويأكلها. وهذه منها ما يكون التآكل الحادث 


أوساط 


عئه في الجلد فقط» ومنها ما يكون في نفس 
الأعضاءء وهذا أشرٌ الصنفين؛ وربما استكنّ 
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كلية فإن الجزئية متبدلة ومتغخيرة وغير 
محفوظة الشهرة رج 0 1١‏ 


هذا الخلط في تجريف عضو فأضرٌ بفعله مثل 


المعدة والأمعاء ... من غير أن يورمه. أوقات 
(كط. 99 77) - الأوقات في حدوث العالم متمائلة. (تهء 
4 )2 
أوساط 


- الأطراف إذا كانت متناهية... الأوساط 
يجب ضرورة أن تكون متناهية (بء 
26 ”)2 

- متى أنزلنا عللًا لا نهاية لها لمعلول ما أخير 
فقد أنزلنا أوساطا لا نهاية لها. والأوساط 


أوقات إنهاء الصلاة 

- إتفق العلماء على أن ثلاثة من الأوقات منهى 
عن الصلاة فيها وهي: وقت طلوع الشمس» 
ووقت غرويهاء ومن لدن تصلي صلاة الصبح 
حتى تطلع الشمس. واختلفوا في وقتين في 


بما هى أوساط كما قلنا (إبن رشد) متناهية 
كانت أو غير متناهية مفتقرة إلى العلّة الأولى 
من جهة ما هي معلولة. وإلا أمكن أن يكون 


وقت الزوال وفي الصلاة بعد العصره فذهب 
مالك وأصحابه إلى أن الأوقات المنهى عنها 
هي أربعة: الطلوع؛ والغروب» وبعد 


هاهنا معلول بغير علَةَء لكن متى أنزلنا هذه 
الأوساط غير متناهية فقد ناقضنا أنفسنا لأن 
من ضرورة الأوساط أن يكون لها علّة أولى» 
وإذا أنزلناها غير متناهية فلا علة أولى 
هنالك. (ما )١4 ١759‏ 


: الصيحء وبيعد العصرءه وأجاز الصلاة عند 
الزوال. وذهب الشافعي إلى أن هذه الأوقات 
خمسة كلها منهى عنها إلا وقت الروال يوم 
الجمعة فإنه أجاز فيه الصلاة. واستثتى قوم 
من ذلك الصلاة بعد العصر. (بن١2‏ 
علا 01 
أوصاف الصائع الخالق 
- أما الأوصاف التي صرّح الكتاب العزيز أول 
بوصف الصانع الموجد للعالم بها فهي -لا يمكن أن يكون الأول وهو أزلي يفسد. 
أوصاف الكمال الموجودة للانسان وهي ‏ (تثكء 838.؟١)‏ 
سبعة: العلم والحياة والقدرة والارادة الأول ... هو المتقدّم بالوجود والشرف 
والسمع والبصر والكلام. (كم. ا”") والسببية. (ت. )١8 “48٠‏ 
- الأول أكمل فعلا وأجود لأن الأول هو الذي 
صيّر المختلف الأفعال دائمًا ومتصلاء وما 
هو بعد الأول فإنما هي علّة الأفعال المختلفة 
على الدوام بالعلّة الأولى. (ت؛ 21688 ؟) 
- إن كان الأول سبحانه علّة تركيب أجزاء 


أوضاع جدلية 

- الأوضاع الجدلية... كليّة والجدليون إنما 
شأنهم أن يثبتوا إثبانًا كليًا أو يبطلوا إبطالا 
كليّاء إذ كانت المقدّمات المشهورة إنما هي 
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العالم التي وجودها في التركيب فهو علة 
وجودها ولا بده وكل من هو علةَ وجود 
شيء ما فهو فاعل له. (ته.؛ ١٠٠1.٠١؟)‏ 
الأول إذا كان بسيطًا واحدًا لا يصدر عنه إلا 
واحدء وإنما يختلف فعل الفاعل ويكثرء إما 
من قبل المواد ولا مواد معه أو من قَِبّل الآلة 
ولا آلة معهء فلم يبقّ إلا أن يكون من قبل 
المتوسط بأن يصدر عنه أولًّا واحد وعن ذلك 
الواحد واحد وعن ذلك الواحد واحد فيوجد 
الكثرة. (نه» ١١١412+1؟)‏ 

أما الفلاسفة من أهل الإاسلام كأبي نصر 
وابن سينا فلما سلّموا لخصومهم أن الفاعل 
في الغائب كالفاعل في الشاهد» وأن الفاعل 
الواحد لا يكون منه إلا مفعول واحدء وكان 
الأول عند الجميع واحدًا بسيطاء عسر عليهم 
كيفية وجود الكثرة عنه حتى اضطرهم الأمر 
أن لم يجعلوا الأول هو المحرّك الحركة 
اليومية؛ بل قالوا: إن الأول هو موجود بسيط 
صدر عنه محراك الفلك الأعظم وصدر عن 
محرّك الفلك الأعظم الفلك الأعظم ومحرّك 
الفلك الثاني الذي تحت الأعظم إذ كان هذا 
المحرّك مركبا من ما يعقل من الأول وما 
يعقل من ذاته. وهذا خطأ على أصولهم لان 
العاقل والمعقول هو شيء واحد في العقل 
الانساني» فضلا عن العقول المفارقة. (ثه, 
)١1 11‏ 

الصحيح عندهم (الفلاسفة): أن الأول لا 
يعقل من ذاته إلا ذاته» لا أمرًا مضافاء وهو 
كونه مبدأه لكن ذاته عثئدهم هي جميع 
العقرل. بل جميع الموجودات بوجه أشرف 
وأتم من جميعها. (ته. )١501١114‏ 


- الأول عندهم (الفلاسفة) لا يعقل إلا ذاته. 


- الأول 


أول في الجنس 


وهو بعقله ذاته يعقل جميع الموجودات 
بأفضل وجودء وأفضل ترئيب» وأفضل 
نظام» وما دونه فجوهره إنما هو بحسب ما 
يعقله من الصور والترتيب والنظام الذي في 
العقل الأول.؛ وأن تفاضلها إنما هو في 
تفاضلها في هذا المعنى . زته ١ا21؟”"؟)‏ 
الأول لا يعقل إلا ذاته؛ وأن الذي يليه إنما 
يعقل الأول ولا يعقل ما دونه لأنه معلول. 
ولو عقله لعاد المعلول علة. (ته» 17 )١‏ 
إن الأول لا يجوز أن يشارك غيره فى جنس 
ويفارقه بفصل. (تهء ١ )4 275١١‏ 
الأول ليس بجسم. (تهع 66.559 


- تقول الفلاسفة: إن الادراك والعلم في الأول 


هما نفس الحياة. (تهء )١١٠0514٠‏ 


- إذا لم يوجد الأول كما يقول أرسطو لم 


يوجد الأخير. (سعل *5١1:م)‏ 
3 واحد بسيط لا يعقل من ذاته 
كثرة أصلا. (ماء ١1.م)‏ 


أول بالحقيقة 
- إن الأول بالحقيقة الذي هو أكثر صدقًا من 


ثر الأشياء فينبغي أن يكون بالوصف الذي 
ذكرناء يعني الا كرون هنا يكن أيه 
بغيره 3 يكون وضوحه في الغاية حتى لا 
يمكن أن يعرض فيه انخداع وأن يكون غيره 
يسن به. (ثاء 7140 )١5‏ 


أول في الجنس 
- الأول في كل جنس هو أولى بإسم الوجود 


وحدّه من الأشياء التي هو علّة لها في ذلك 
الجنس وبجميع حدود المعاني والاشياء التي 
توجد لجميع ما في ذلك الجنس من جهة ما 


أول في الكمال 


هي في ذلك الجنس . مثال ذلك أن النار لما 
كانت هي العلة في الأشياء الحارّة؛ كانت 
أولى بإسم الحرارة ومعناها من جميع الأشياء 
الحارة. (ث. )7/.1١4‏ 


أول في الكمال 

- الأول في الكمال (هو) العلة القريبة التي بها 
يُستكمل الشيء ويحصل وجوده وهي العلة 
الفاعلة لكل واحد القريبة مئه. (ت.». 
)١7 16‏ 


أول الموجودات 

- إن أول الموجودات ومبدأها هو شيء غير 
متحّك لا بالذات ولا بالعرض» وإن هذا 
المبدأ هو الذي يحرّك الحركة الأولى 
السرمدية الواحدة المتصلة أعني الحركة 
اليومية. (ت؛ 2١9844‏ 4) 


أول الواجبات 

- أرل الواجبات الإيمان بالله تعالى لأن 
المعرفة بوجوب الواجبات وحظر 
المحظورات إقرار لها بموجبها والجحدٌ له 
من المستحيل في العقل» فلا يُعلم الله تعالى 
إلا بالنظر في الأدلة التي نصبها لمعرفته 
ليُستدل بها . (مماء 1 


أول وآخر 
- ما له أول» فله آخر. وما لا أول له فلا آخر 
له. (تهىع لا"ا, 1) 


أول وأخير 


- إذا لم يوجد الأول كما يقول أرسطو لم 
يوجد الأخير. (سطء 115 9) 


أولى آلات الحس 

- في أولى آلات الحسنّ لا يبدو الإنفعال جليًا 
عند الاحساس كما يبدو في الغضب والخجل 
والانفعالات الأخرىء وأما التعمّل فهو جد 
خفى وذو إشكال كبير إذ اعتقد أن انفمعاله 
الخاص غير مشترك مع الجسم بتانّاء ولكن 
كما قال (أرسطو) لو كان التعقّل تخْيّلا أو ذا 
اشتراك مع التخيّل لامتنع الجسم. (شكنء. 
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إيجاب 

- إن القول الصادق إما أن يكون ضرورة موجبًا 
أو سالبًا. والايجاب ليس شيئًا أكثر من 
تركيب بعض الأشياء مع بعض والسلب ليس 
شيئًا أكثر من انفصالها. فإن كان هاهنا أشياء 
ليس يمكن فيها أن تتركب فالسلب فيها 
صادق أبدًا. (ما, ١70011؟)‏ 


إيجاب وسلب 

- الايجاب.. . حمل شيء على شيء والسَلب 
إنتزاع شيء من شيء (ع. فك ؟7) 

- الايجاب... إنه الحكم بإئبات شيء لشيء» 
والسَلب هو الحكم بنفيى شيء عن شيء (ع. 
هخ +0 

- يمكن في كل ما أوْجَبَه مرجب أن يُسُلبه 
سالب وفي كل ما يُشلبه سالب أن يُوجبه 
مو جب ع6 اك )١8‏ 

- ... لكل إيجاب سلب يقابله ولكل سلب 
إيجاب يُقابله زع هذى 8 

- السلب والايجاب موجودان في النفس لا 
خارج النفس 32 68 005 


/1 5 إيجاب وسلب 


- النظر في الإيجاب والسلب هو من حيث هما - تكون جهة إقتسام السلب والإايجاب للصدق 
في النفس (ع. 084 )١4‏ والكذب مطابقًا لما عليه الموجود خارج 

- السلب والايجاب إنما يكونان متقابلين النفس (ع. 2094 ؟) 
بالححقيقه متى كان المعنى المحمول فيهما - التقابل الذي بين الاسم المحصّل والاسم 
واحذا من جميع الجهات وكذلك المعنى غير المحصّل... ليس هو من جنس مقابلة 
الموضوع (ع؛ )١9:885‏ الايجاب للسلب (ع. )١7:1١١8‏ 

- المتقابلة بالايجاب الطب التي موضوعها - إن كانت المحمولات الكثيرة ليس المجتمع 
تعى من المعاني التحفية تشمن التخضة ‏ ونيا بدا فلي الاببباب» لها [بسجايًا بادا 
ا : ولا السلب لها سليًا واحدًا (مع: ١١اك‏ 4) 

ال ا - الايجاب والسلب يقتسمان الصدق والكذب 


و... الايجاب... هو إيجاب لسلب واحد : 
200 على جميع الأشياء زع ماك ؟) 


- السالب إنما يكت الفكن السحيول ابه - ماهية السلب... تقتضي إرتفاع الإيجاب 
الذي ارسي العوحت عا ال و ود التي هر مغال لني المرجرة 0 
بعينه الذي أوجبه المرييى (ع. و 17 د 

- إِنْ كان المحمول في الايجاب غير المحمول - المضاد للايجاب الذي هو في الغاية هو 
في السلب والموضوع فيه غير الموضوع في" اللسلب (عء 015١‏ /) 
السلب. كان لذلك الايجاب سلب آخر -الايجاب والسلب الذي هو الإعتقاد 
ولذلك السلب إيجاب آخر (ع؛ 97 )١94‏ المضاد... يوجد في النفس للمعنى الكلي 

- الايجاب والسلب يكون واحدًا متى كان يدل (ع.١51.311١)‏ 
عليه لفظ المحمول والموضوع فيهما معنى ‏ ضد الايجاب في اللفظ... هو السلب في 
واحدا (ع. 95. 7؟) اللفظ (ع. )١١ 0117١‏ 

- كل إيجاب وساب يقتصم الصدق والكلا - الايجاب والسلب ليس يلحق المركبة من جهة 
عن التخعيل في نفسه 21813 ما يُدلٌ عليها بألفاظ مركّبة (م» 28 )١‏ 

- الايجاب والسلب المتقابلان يقتسمان الصدق : ا 
رالكنب: فن الأمور المستقبلية على -ليس الشيء الذي يُوجِب أو يسلب قول بل 
الحدهما. محشل الرضرة كه 5 هو معنى يدل عليه لفظ مفرد (م٠‏ 255 ؟) 
وى م ١‏ - الشيء الذي يُوجَبٍ أو يُسْلّب... متقابل 

- ليس يجوز أن نقول أن اللب والابجاب ‏ كتقابل الموجبة والسالبة (م؛ 035 05 
يجتمعان في الأمور المستقبلة حتى يكونا - التي تتقابل على جهة السلب والايجاب 
صادقين معًا ولا يرتفعان عنها حتى كاذبين ليست واحدة من أصناف المتقايلات الثلاث 
معا (عء باق 7) (م. حك )١١‏ 


إيجاد 


إيجاد 

- الإيجاد وهو إخراج ما بالقوة إلى الفعل؛ فإن 
الكائن بالفعل هو فاسد بالقوة وكل قوة فإنما 
تصير إلى الفعل هن قبل مُخرج لها هو 
بالفعل. فلو لم تكن القوة موجودة لما كان 
هاهنا فاعل أصلاء ولو لم يكن الفاعل 
موجودًا لما كان هاهنا شيء هو بالفعل 
أصلا. (ت؛ )١5 2316١54‏ 

- ليس الايجاد شيئًا إلا قلب عدم الشيء إلى 
الرجود. (ته)» 9١‏ ؟) 


ابلاء 

- الإيلاء والتألي هو الامتناع من فعل الشيء أو 
تركه باليمين على ذلك. يقال من ذلك يلي 
يولى إيلاء والية وتألي تأليًا وائتلاء واتلى 
يأتلى اثتلاء. ... فهذا هو الايلاء في 
اللغة. وهو في الشرع على ما هو عليه في 
اللغة؛ إلا أنه قد تغرف في الشرع في الحلف 
على اعتزال الزوجات وترك جماعهن من 
حيث ذكره الله في كتابه ونصّ على الحكم 
فيه. (ممكء 21617 ”) 

أئمان 

- قال (أرسطو): وأما الايّمان فإنها يُستعمل 
لمكان أربعة أشياء: وذلك أن الحالف إما أن 
يحلف ليعطي شيئًا ويأخذ شيئاء مثل ما يكرن 
في البيرع؛ وإما أن لا يعطي شيئًا ولا يأخذ 
شيئًا؛ وإما أن يعطي ولا يأخذ؛ وإما أن 
يأخذ ولا يعطيى. وحلف الانسان ليعطي إنما 
يكون لأشياء أخَر ضارّة به» أعني إن أمسك 
ولم يعْط. (خ. 23517 )١4‏ 

- الأيُمان تنقسم على ثلاثة أقسام: مباحة 
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ومكروهة ومحظورة. فالمياحة الحلف بالله 
تعالى أو باسم من أسمائه الحسنى أو بصفة 
من صفاته تعالى. ... والمكروهة الحلف 
بغير الله تعالى لقول رسول الله صلَى الله عليه 
وسلّم لعمر بن الخطاب رضي الله تعالى عنه 
إن الله نهاكم أن تحلفوا بآبائكم فمن كان 
حالمًا فليحلف بالله أو ليصمت. 
رالمحظررة أن يحلف باللات والعزى 
والطواغيت أو بشيء مما يعبد من دون الله 
تعالى»؛ لأن الحلف بالشيء تعظيم له 
والتعظيم لهذه الأشياء كفر بالله تعالى. 
(مماء 04 107) 


الأيمان تنقسم على على ثلاثة أقسام: مباحة 
ومكروهة ومحظورة. فالمباحة اليمين بالله 
تعالى وبيجميع أسمائه الحسنى وصفاته العلى 
لأن الله تعالى أذن في الحلف باسمه لعياده 
وشرّعه لهم في غير ما آية من كتابه. . 

فشهادة أحدهم أربع شهادات بالله إنه لمن 
الصادقين» وقال تحبسونهما من بعد الصلاة 
فيقسمان بالله إن ارتبتم» وقوله فيقسمان بالله 
لشهادتنا أحق من شهادتهما وما اعتدينا إن 
إِذًا لمن الظالمين. وما روي أن عبسى بن 
مريم كان يقول لبني إسرائيل أن موسى عليه 
الصلاة والسلام كان نهاكم .أن تحلفوا بالله 
كاذبين وأنا أنهاكم أن تحلقوا بالله كاذبين أو 
صادقين ظاهره أن شرعه خلاف شرع موسى 
عليه الصلاة والسلام وخلاف شرعنا في 
إباحة الحلف بالله دون كراهية»؛ ويُحتمل أن 
يكون إنما كره لهم اليمين بالله صادقين مخافة 
أن يكثر ذلك منهم فيكون ذريعة إلى حلفهم 
بالله على ما لم يعملوه يقيًا أو يوافق الحنث 
كثيرًا أو يقصروا في الكفارة فيقعوا في الحرج 


اح 


لا أن ترك اليمين بالله على الصدق أفضل من 
الحلف بها لآن الله أمر نبيّه صلَّى الله عليه 
وسلّم باليمين باسمه في ثلائة مواضع من 
كتابه فقال تعالى: «وِيََيْدريكَ أَحَنّ هو هل إى 
دَرَيهة إِنّمُ لْحَنّ ومآ أنثر بمعجرين4 يونس : 
0 بوقال تعالى : <رَثَالَ لِْينَ كُتروأ لا ينا 
أَلمَاعَةَ قل بل ورف تَإْنخْ» (سبأ: ") وقال 
تعالى: ري اين كرا أك أن يُعثأ قل بل وق 
1 قي با يما عله وَكلِكَ عَلَ له مير 

(التابن: ) وكان صلى الله عليه وسلّم كثيرًا 
ما يحلف لا والذي نفسى بيده لا ومقلب 
القلوت: :ول ويه لكرافة اليمين..بالله. غلى 
الصدق لأن القسم الحلف بالشيء تعظيمًا له 
فلا شك. ... وأما اليمين المكروهة فهي 

اليمين بغير الله تعالى . قال رسول 00 
الله عليه وسلّم من كان حالقًا فليحلف بالله أو 
ليصمت ... وأما المحظورة فهي أن يحلف 
بالطواغيت وباللات والعزى. أو بوئن من 
الأوثان التي يعبدون من دون الله؛ أو بكنيسة 
من الكنائس» أو ببيعة من البيع وما أشبه 
ذلك لأن الحالف بالشىيء قصد إلى تعظيمه 
وتعظيم هذه الأشياء كفر بالله تعالى وبالله 
سبحانه وتعالى التوفيق. (مم؟. 0620114 


إيمان 

- قد قيل إن الإسلام والايمان إسمان واقعان 
على معنى واحد. (مم١3.‏ *7”8. )١‏ 

- فرّق صلى الله عليه وسلم بين الايمان 
والاسلام بأن جعل الايمان من أفعال القلرب 
الباطنة؛ والإاسلام من أفعال الجوارح 
الظاهرة؛ والايمان خصلة من خصال الإاسلام 
التي ينقاد بها المكلّف لأمر الله تعالى كما 


إيمان 
ينقاد للصرم والصلاة والحجّ وسائر 
العيادات . (مم١‏ ”لل و6 

الإيمان يتفاضل في زيادة اليقين والقوة فيه 
والعلم به والبعد من دخول الشك عليه فيه. 
(مما. كلت 


ذهبت المعتزلة إلى أن الايمان هو فعل 
الواجبات من العبادات وترك المحظورات» 
وأنه قد نقل هذا الاسم في الشرع على 
مقتضى اللغة فجعل إسمًا لجميع الواجبات 
وترك المحظورات فكفروا المسلمين 
بالذنرب. وقال منهم قائلرن أنه أعم في 
الدين لجميع الطاعات فرائضها ونوافلهاء 
وقالت طائفة من المرجئة أن الايمان هو 
الاقرار باللسان وإن وجد مع عدم المعرفة 
وهذا كله باطل يردّه القرآن. (ممكء لاا 4) 
أما على مذهب من رأى أن الإيمان بالله 
تعالى لا يصمح إلا بعد المعرفة؛ فيقول أن 
أول الواجبات النظر والاستدلال لأن الله 
تبارك وتعالى لا يعلم ضرورة وإنما يعلم 
بالنظر والاستدلال بالأدلة التي نصبها 
لمعرفته؛ وإلى هذا ذهب البخاري في كتابه 
فبوّب باب العلم والعمل لقول الله عزّ وجل 
فاعلم أنه لا إله إلا الله فبدأ بالعلم. وهو 
الذي ركن إليه القاضي أبو بكر بن الياقلاني 
لأنه قال أن د هو العلمء وكل مؤمن 
بالله فهو عالم بهء والذي ذهب إليه أن من لم 
يكن عالمًا بالله تعالى فهر جاهل به. 
والجاهل بالله تعالى كافر بيه. (مماء 
مالا 0117 

قولنا (إبن رشد) إن الايمان شرط في جميع 
العبادات ليس على الاطلاق لأن ما يصحٌ 
فعله بغير نيّة من العبادات يصمح مع عدم 


أين 


الإيمان إذا قلنا إن الكافر متعبد بشرائع 


الاسلام وفي ذلك بين أهل العلم اختلاف. 


وكذلك النظر الموجب إلى معرفة الله تعالى 
عند من جعله أول الواجيات ليس من شرطه 
الايمان ولا النيّة. وقد دللنا على فساد هذا 


القرل. (مماء 79 )1١‏ 


أبن 
ٍِ الاين منه فرق ومنه أسفل . (سم» ىم ١‏ 


- الأين : 


حيضن 


. نسبة الجسم إلى المكان. 
فالمكان مأخوذ في حذّه الجسم ضرورة 
وليس من ضرورة حدٌ الجسم أن يؤخذ فيه 
المكان ولا هو من المضافء فإن أخذ من 
حيث هو متمكن لحقته الاضافة وصارت هذه 
المقولة بجهة ما داخلة تحت مقولة الاضافة 
وكذلك سائر مقوللات التصسسهة:» (ماء 
)١١ 55١‏ 


بابونج 

- البابونج: هذا الدواء يسخن»: ويجمئف في 
الدرجة الأولى. وقواه الثواني أنه يحلل» 
وبرخي » وبوسّع مسام البدن», وينضج ؛ وله 
خاصة في تسكين أوجاع الجوف. (كطء 
)0 


باذتجان 

- الباذنجان: هذه البقلة تُستعمل كثيرًا عندنا في 
الأطعمةء وهي إذا سُلقت وطخت باللحم 
لذيذة جدّاء وهى فيما أرى بعد السلق معتدلة 
فى الحرارةء وذلك أن الجزء الحريف منها 
يذهب بالسلق» إلا أنها شديدة اليبوسة 
لموضع الغلظ الظاهر في جوهرها. والقبض . 
لكن كما قلنا يعدل من يبوستها اللحم تعديلا 
كثيرّاء والاطباء يزعمون أن الخلط المتولدة 
عنها خلط سوداوي» شبيه بالخلط المتولد 
عن الكرنبء لكن هي بالجملة مألوفة 
غذائية. ولذلك لا يظهر الضرر اللاحق عنها 
إلا بعد إدمان كثير. (كطء 508 77) 


الباري تعالى منزه فاعل 
- الباري سبحانه ليس شأنه أن يكون في زمان. 
والعالم شأنه أن يكون في زمان. فليس 
يصدق عند مقايسة القديم إلى العالم أنه إما 
أن يكون معاء وإما أن يكون متَعَدما عليه 
51١‏ 


بالزمان أو بالسيبية» لأن القديم ليس مما 
شأنه أن يكون في زمانء والعالم شأنه أن 
يكون في زمان. (ته؛ 8ه. 79) 

يعتقدون (الفلاسفة) أن الياري سبحانه منفصل 
عن العالم» فليس هو عندهم من هذا الجنس 
ولا هو أيضًا فاعل بمعنى الفاعل الذي في 
الشاهد لا ذو الاختيار ولا غير ذي الاختيار. 
بل هو فاعل هذه الأسباب سُخرج الكل من 
العدم إلى الوجود وحافظه على وجه أتم 
وأشرف مما هو في الفاعلات المشاهدة . 
وذلك أنهم يرون أن فعله صادر عن علم ومن 
غير ضرورة داعية إليه لا من ذاته ولا لشيء 
من خارجء بل لمكان فضله وجودهء وهو 
ضرورة مريد مختار في أعلى مراتب المريدين 
المختارين؛ إذ لا يلحقه النقص الذي يلح 
المريد في الشاهد. زقف 58699) 

أما المتكلمون فإنهم يضعون حياءً للباري 
سبحائه من غير حاسة» وينفون عنه الحركة 
بإطلاق. (ته)؛ ٠0154م)‏ 

الباري سبحانه محال أن تكون عنده شهوة 
لمكان شىء ينقصه فى ذاته حتى تكون سببا 
للحركة والفعل؛ أما في نفسه وأما في غيره. 
زته )١4 254٠‏ 

يقولون (الفلاسفة) في الباري سبحانه: إن 
الأخص به ثلاث صفات: وهو كونه عالماء 
فاضلاء قادرّاء ويقولون: إن مشيثته جارية 
فى المرجودات بحسب علمه؛ وإن قدرته لا 
تنقص عن مشيتته كما تنقص في البشر. (ته» 
إرفة 1 

الإرادة في الحيوان والانسان انفعال لاحق 
لهما عن المرادء فهى معلورلة عئه. هذا هو 
المفهوم من إرادة الإنسان والباري سبحانه 


باقلي 


فى 


منزّه عن أن يكون فيه صفة معلولة» فلا يُفهم 
من معنى الارادة إلا صدور الفعل مقترنًا 
بالعلم. زه /141 25 )1١17‏ 

- للموجود إِذا وجودان: وجود أشرف ووجود 
أخسَ؛ والوجود الأشرف هو علة الأخسن» 
وهذا هو معنى قول القدماء أن الباريى سبحانه 
هو الموجودات كلهاء) وهو المنعم بهاء 
والفاعل لها. ولذلك قال رؤساء الصوفية: لا 
هو إلا هر. (ته) 5*٠‏ 55) 

- علمه (الباري تعالى) هو الفاعل للموجودات 
لا الموجودات فاعلة لعلمه. (ته» 89ل *7؟) 

- الباري وهو أزلي لأعل للعالم بهد أن لم 
يفعل» فإنه يلزم ضرورة أن يكون فاعلا بالقوة 
قبل أن يفعل. (ماء 01١١١‏ ؟١)‏ 


باقلي 

- الباقلي: إما أن يكون معتدلًا في الحرّ 
والبردء وإما أن يكون مائلا إلى الحرّ قليلًا» 
ولذلك صار يحل الأورام بالجلاء الذي فيه 
وينضجهاء وهو كثير الرطوبةء ولذلك يتولّد 
عنه نفخ كثير ولذلك ليس في الطبخ قوة على 
إذهاب تفخته؛ ولو طبخ كل الطبخ كما يقول 
جاليئنرس» وزعموا أن خاصّته الإاضرار 
بالفكرء وأن من تمادى عليه لا يرى رؤيا 
صادقة. (كط. 7887 )1١١‏ 


بالطيع 
- ما كان بالطبع آثر مما ليس هو بالطبع (ج» 


خرعم6 ه) 


- القول إنما يدل على طريق التواطؤ لا بالطبع 


زع كىلما) 


- الألفاظ تدل بالطبع من غير أن يكون لنا 
اختيار فيها أصلاً (ع, 87 ١؟)‏ 

- كل مطلوب واحد فالموضوع فيه موضوع 
بالطبع رق "الاك 0 

- الفكرة لا نقع بالطبع على شعور الانتاج في 
الشكل الثاني كرقوعها على ذلك في الشكل 
الاول (ق». )١6 58١‏ 

- المتقدم بالط 
المتأخر وجد هو وإذا ارتقع هو ارئهع 
المتأخر رم 8 ه( 


٠.‏ هوق الذي إذا وجد 


بحر 

- أما الذين تكلّموا في الأشياء بالكلام 
الإنساني والحكمة الطبيعية فإنهم كالوا إن 
للبحر ابتداء كون بعد أن لم يكن. وذلك أن 
هؤلاء يزعمون أن الرطوبة كانت غالبة قبل 
على جميع الأرضء قلما فعلت الشمس فيها 
فسخنتها حللت كثيرًا من تلك الرطوبة وبقي 
فيها بعضء. فالذي حللت: منه ما عاد بِخارًا 
وتولّدت منه الريح» ومئه ما تَغزّت به الشمس 
وسائر الكواكب» والذي بقي من تلك 
الرطوبة صار بطول فعل الشمس فيه بخارّاء 
وظنوا لذلك أن البحر المحيط هو الآن أقلّ 
مما كان لهذا السبب. ولذلك ظهر التراب 
واتكشف هذا الموقع المسكون»؛ وظنوا لهذا 
أن البخار في طريق الجفوف حتى تجف آخر 
الأمر كلها. (أث. )١5.4١‏ 

- إنه واجب أن يكون البحر هو الموضع 
الطبيعي للماء؛ إذ كان الماء إنما له بالطبع 
لزوم الأرض» وليس كما ظَنّ قوم من أن 
البحر إنما هو مكان الماء المالح لثقله لا 
للماء العذب» أن الماء العذب لخفته يجب 


زففا 


أن يرتم إلى فوق». والمالح لثقله يجب أن 
يرسب 0 أسفل . (أثْن بلاى 14) 

- واجب أن يكون البحر هو عنصر الماء 
وجرعة) ‏ ولعن لبن كل بجر لكن. الجر 
المسمّى المحيط الذي هو أعظمها وسطا 
وأبعدها غورًا وأغزرها ماء. (أثش. 84 ه) 
- بيّن أنه (البحر) أزلي بالنوع كائن فاسد 
بالجزء. (آع؛ 287 4) 

- إن البحر هو الأسطقس المائي» وذلك أنه 
لما وجب أن يكرن لكل واحد من 
الاسطقسات كل ما إليه يصير جميع أجزائه 
وليس هاهنا كل للماء محسوس إلا البحر 
فقطء فالبحر إذن هر الأسطقس المائي» 
ويكون جميع الأنهار من جهة ما هو أسطقس 
بالضورة منه تمد بتوسّط الأمطار وإليه 
تنصرف» وهو بحالة واحدة لا يزيد ولا 
ينفص . (اعء 4 ٠١‏ 

- نقول (إبن رشد): إن الملوحة ضرورة عارضة 
له (البحر) لا بما هو أسطقس»؛ إذ كانت 
متطعمة. والطعم إنما يوجد للممتزج من جهة 
ما هو ممتزج. (اع؛ 44 )٠١‏ 

نقول (إبن رشد): إن الأسباب القريبة لكون 
بعض أجزاء الأرض تصير يرا بعد أن كان 
بحرًا وبحرًا بعد أن كان برًا هي كون الأنهار 
والعيون. فإنه متى ترطبت جهة ما من 
الأرض تولّدت فيها الأنهار فانصبّت إلى 
المواضع المتطامنة من تلك الأرض حتى 
يغمر الماء تلك الجهة فيحدث اليحر 
وبالعكس» أعني أنه متى يبست جهة ما جقت 
الانهار والعيون التي فيها فتجف لذلك البحار 
التي تنصب إليها تلك العيون والأنهار 
ضرورة. وقد لا يمتنع أن يكون السبب في 


بخار صاعد من الأرض 


بعض ذلك أن البحار ترتدم بما تنصبٌ إليها 
من الأنهار فحولد الأرض من الجهة التي 
تصبٌ إليها تلك الأنهارء ويفيض البحر من 
الجهة الأخرى على ما يرى» يحدث ذلك في 
الأنهار العظام. أعني أنها تتقل مجاريهاء 
فهذه هي الأسباب القريبة لذلك. وأما 
الأسباب البعيدة فهي حركة الشمس في فلكها 
المائل وحركات سائر الكواكب». كما هى 
الاسباب القصوى في نشء جميع الكائنات 
وفسادها. فإنه لما كان بعدها كما قيل هو 
السبب في فساد أكثر الموجودات وقربها 
السبب في نشئهاء كذلك الأمر في فساد 
أجزاء الأرض والبحار وتولّدها. (آع. 
لاغ )١84‏ 


بخار صاعد من الأرض 
- إن البخار الصاعد من الأرض صتفان: 


أحدهما حار يابس والآخر حار ورطب. 
(أث 04 


- أما ما هي الرياح فإنها أبخرة دخانية مستديرة 


حول الأرض. وذلك أنه قد تبيّن أن البخار 
الصاعد من الأرض صنفان: أحدهما البخار 
الرطب والآخر الدخانى. فنأما البخار الرطب 
فتكون عنه الأمطارء وأما البخار الدخاني 
فتكون عنه الرياح ١‏ إذ كانت مواد الموجودات 
المتضادّة متضادّة. فأما أن الأمطار تضادٌ 
الرياح فذلك ظاهر من أن الرياح تسكن إذا 
غلبت الأمطارء وكذلك تكفٌ الأمطار 
وتنقفي إذا غليت الرياح . والسبب في ذلك 
0 مادتيهما مختلفتان. ولذلك تكثر الرياح 

فى السئين القحطة وتقلٌ فى السنين المطرة» 
ا ع 


بخار متولد في الأرض 


بعض الأوقات بالعرض. فإن الأرض يعرض 
لها عندما تترطّب بالأمطار ثم تسطع عليها 
الشمس أن يصعد منها بخار دخاني كثير 
كالحال في الحطب الأخضر إذا وضع على 
النار»ء وكذلك يعرض أيضا للرياح أن تحرّك 
الأبخرة الرطبة من مواضع شْتَّى وتجمعها إلى 
موضع واحدء وبخاصة الجنوب؛». لتكائف 
الأبخرة هنالك: ويكون عنها المطر. كما 
يقال إن ذلك يعتري كثيرًا فى بلاد الحبشان. 
(اع. 6484غ) ١‏ 


بخار متولد في الأرض 

- نقول (إبن رشد): ... قد تبيّن أن البخار 
المتولّد فى الأرض صنفان: أحدهما 
الرطب» والآخر البابس الدخائي. أما الرطب 
فيكون منه إذا علا فوق الأرض الأمطار 
وسائر ما عدّدنا. وأما الدخاني فإنه أيضًا إذا 
علا فوق الأرض كانت الرياح وسائر الآثار 
التى عددنا. وأما إذا بطن مثل هذا البخار 
الذي يكون عند الرياح في جوف الأرض 
وتحرك هناك فباضطرار ألا يكرن سبب 
الزلزلة شيء سواه؛ كما أنه ليس سبب 
اختلاج أبدان الحيوان شيء غير البخار 
المتحرّك فيهاء ويشبه أن يكرن من 
المعلومات الأول ضرورة نسبة هذا السبيب 
إلى هذا الوجود في هذا وفي كثير من هذه 
الآثار. وقد يمكن أن يوقف على ذلك 
بدلائل: منها أن مثل هذه الحركة الشديدة 
المزعزعة إنما توجد للريح» إذ كانت هي 
التي يصير بكل واحد من الأسطقات إلى 
الحركة السريعة كالغليان والالتهاب في النار 
والتموّج في الماء وفي قياس هذه الأرض. 
ومنها أنها توجد على الأكثر في الأوقات 


نحكت 


نيفق 


التي تتولّد منها الرياح.ء وذلك في زمان 
الخريف والربيم وتعدم في الأوقات التي 
تعدم فيها الرياح.ء وذلك في زمان الحرٌ 
الشديد والبرد الشديد. وهذا كله يدل على 
أن السبب الفاعل لها وللرياح واحد. ومنها 
أيضًا أن الدوي يسمع كثيرًا ما يتقدّم الزلزلة. 
(آع. ؟'لك 1١6‏ 


3-5 


ليس لما يقال أنه حدث بالعرض علَّةَ إلا 
البخت وليس بعلّة لأن العلّة محدودة والببخت 
غير محدود فهو إن كان علة فغير محدودة. 
ويعني بقوله (أرسطو) محدودة أي هي 
محدودة بالاضافة إلى معلولها أي ليس يكون 
معلولها إلا عنها فهي محدودة له؛ وذلك أن 
الذي يحدث عن علل كثيرة ليس يحدث عن 
علة محدودة أي واحدة بعينها. وهذله هي 
حال ما يحدث بالبخت. والمثالان اللذان 
تمثل بهما في تفهّم ما بالعرض قوله فيهما 
مفهوم بنفسه وهو ألا يقصد إنسان المشي إلى 
مدينة من المدن فيحمله إليها ريح عاصف أو 
لصوص يأسر ونه . (ت) ففىك 5) 

إن ما حدث بالبخت ليس يكون علّة لنوع من 
أنواع الموجودات مثل ما يكون ما حدث 
تالا ؟1) 

ما حدث عن البخت فإله إنما يكون عن مبدأ 
ذي طبيعة محدودة وعلة محدودة,» وذلك أن 
ما بالعرض فإنما يعرض لما بالذات» ولذلك 
كان ما بالذات متقدمًا على ما بالعرض. 
رت "ثلا ه) 


الشىء الذي يِسَمَى إِتَغَافًا وبخنًا. . . هو 


ف 


الشيء الذي لم تقصده الصناعة ولا الطبيعة 
زب #“با. 8) 

-:الخك والافاق ..... ليس ما يشدثه هو 
لمكان غاية من الغايات ولا لشىء من 
الأشياء (ب» #ا/41 5) ْ 

- نقول (إبن رشد): إن ما يحدث بالائفاق ومن 
تلقاء نفسه فليس هو من الأشياء التي هي 
باضطرار ولا من الأشياء التي تتكؤّن على 
الأكثرء وإنما كونه على الأقل. وما يحدث 
على الأقل فإنه يعوق ما يحدث على الأكثر 
وليس كلما يحدث على الأقل» بل ما كان 
منها حادثًا عن الأشياء التي تكون تفعل على 
الأكثر لمكان سبب ما وغاية؛ حتى إذا أخلت 
تلك الأشياء بتلك الغايات التي توجد عنها 
على الأكثر تلك الغايات» ووجدت عنها 
أشياء أخر بالعرضء قلنا بأن ذلك من تلقاء 
نفسه وأن فاعل ذلك البخت والاتفاق. ومثال 
ذلك: أما في الأشياء الطبيعية فكلبنة سقطت 
فشدخت رأس إنسان؛: وأما في الأشياء 
الاختيارية فكمّن يحفر بثرًا فيصادف كنرًا. 
فإنه لا سقوط اللبئة ولا طلبها لمركزها كانت 
سببًا بالذات لشدخ رأس زيد؛ ولا الحفر كان 
سببًا لوجود الكنز إلا بالعرض» فيكون 
الاتفاق على هذا داخخلا فى صنف السبب 
الفاعل لكن بالعرض لا بالذات. (سطء 


بدن الحيوان 


جميع أجزاء الجهة المنبسطة من الحيوان 
وإليه تنجذب جميع أجزاء الجهة المنقبضة 
منه. وذلك أن الحيوان تنبسط منه جهة 
وتنقبيض جهةء. أعني اليمنى واليسرى وذلك 
على التعاقب. والعضر الذي عليه يتعاقب 
هاتان الحركتان هو ساكن ضرورة وهو 
القلب. (تكنء. 0١44‏ 9) 


- ألطف ما في البدن وأخفه؛ الروح» ثم بعده 


البخارء ثم الثالث الدم النضيج اللطيف. 
فهذه الأشياء تجتذبها العروق الضوارب من 
كل جهة. إلا أن التي تنتهي إلى الجلد 
تجتذب الهراء من خارجء لأنه أقرب إليها 
وألطف. (رطء 78488 )١5‏ 


بدن الانسان 
- إن بدن الانسان لما كان أحد الأجسام 


الطبيعية المركّبة؛ وكان كل جسم طبيعيَ 
مركيبًا من صورة ومادة:) وجب أن يكون 
وجوده وصحته إن كان حيوانا من قبل صورته 
ومادته. والفساد الداخل عليه أولاء إما من 
قبل صورته»؛ أو من قبل مادته, أو من 
كلبهماء وهذا الفساد إِنْ في الجزءين أو 
أحدهما يسمّى في الحيوان مونًا. وإن كان 
الفساد جزء غير الضرورية يسمّى مرضا. 
(رط. لالاثن /ا) 
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بدن بدن الحيوان 

- النفس مع البدن هي شيء واحد. (نت» - بدن الحيوان من الاضطرار بأن يكون 
)0 ملموسًا. فكل حيوان إن كان مزمعًا أن 


تحصل له اللسلامة وأن يتخلّص من الأشياء 
المفسدة له فواجب ضرورة أن يكون لامسًا 
ليفر من الأشياء المفسدة له وهي الملموسة. 


- إن البدن يتحرّك عن الآلة الأولى المحرّكة له 
التي هي موضوع النفس المتشوّقة. وهي من 
بدن الإنسان في موضع واحد منه تندفع عنها 


ويكون باقي الحواس الموجودة له يدرك بها 
سائر التحموتنات بتوسّط أجسام أخَر هي 
غير المحسوسات التي يدركها. فإن كان 
الحيوان ليس يوجد له الحس بالأجسام 
الملموسة فليس يمكن أن يقبل على بعض 
الأجسام التي ينتفع بها ولا يهرب من التي 
تضرّه وتفسده؛ ولو كان ذلك كذلك لم يمكن 
أن يسلم الحيران. (تكن» 14 
قال (أرسطو): ومن البيّن أنه ليس يمكن أن 
يوجد بدن الحيوان جسمًا بسبطًا بمنزلة أن 
يكون حيوان من نار أو هواءء وذلك أنه لا 
يمكن أن توجد له حاسة من الحواس عرية 
من حاسة اللمس لأن كل جسم مين قد 
تببّن أنه يجب أن يكون لامسًا. وأما سائر 
الأسطلشسات ما عدا الأرض فهي آلات 
للحواس الثلاثة . (تكن. ١15ل‏ 7ا) 


- نقول (إبن رشد): إن الأسباب القريبة لكون 
بعص أجزاء الأرض تنصير # بعل أن كان 
بحرًا وبحرًا بعد أن كان برًا هي كرن الأنهار 
والعيون. فإنه متى ترطبت جهة ما من 
الأرض تولدت فيها الأنهار فانصبّت إلى 
المواضع المتطامئة من تلك الأرض حتى 
يغمر الماء تلك الجهة فيحدت البخر 
وبالعكس» أعني أنه متى يبست جهة ما جفت 
الأنهار والعيون التي فيها فتجف لذلك البحار 
التي تنصب إليها تلك العيون والأنهار 
بعض ذلك أن البحار ترتدم بما تنصبٌ إليها 
من الأنهار فتتولّد الأرض من الجهة التي 
تصبٌ إليها تلك الأنهارء ويفيض البحر من 
الجهة الأخرى على ما يرىء يحدث ذلك في 


يحض 


الأنهار العظامء أعني أنها تنتقل مجاريهاء 
فهذه هي الأسباب القريبة لذلك. وآما 
الأسياب البعيدة فهي حركة الشمس في فلكها 
المائل وحركات سائر الكواكب: كما هى 
الأسباب القصوى في نشء جميع الكائنات 
وفسادها. فإنه لما كان بعدها كما كيل هو 
السبب في فساد أكثر المرجودات وقربها 
المتيت في نشئهاء كذلك الأمر في فساد 
أجزاء الأرض والبحار وتولّدها. (اعء 
لاخ ”)2 


برء 
- البرء يوجد له الأحوال الثلاثة التي توجد 


لجميع المتكرّنات. وذلك أنه يكون بكون 
شيء ما ومن شيء بالقوة وعن شيء بالفعل 
وهو الذي منه ابتداء التحريك. 
م35 )١5:‏ 

لما كان البرءء وبالجملة الأمور الصحية» قد 
تكرن عن الطبيعة»ء كان واجبًا أن تكون 
الحال في كونهما واحدًا. أعني. أن يكون 
الانتقال فيها على نحو واحده أي من مبدأ 
محدود إلى مبدأ محدود؛ وعلى نظام 
محدود. وإذا كانء كما قلا أولاء أن تكون 
الحال واحدة فى الأمور الصناعية المحضة» 
والأمور الطبيعية المحضةء فهي أحرى أن 
تكون واحدًا في الأمور التي تكون مرة عن 
الطبيعة؛ ومرة عن الصناعة والطبيعة)» وهى 
الأمور الصحية. وإذا كان ذلك كذلك؛ فهذه 
الأمور إذا كانت صناعيةء فواجب أن يتقدّمها 
العلم الذي يتقدم عند الصانع»ء من عمل 
المصنوع. أعني أن يعلم الأشياء المنتظمة 
التي تنتقل من واحد واحد منها إلى آخرء 
حتى ينتهي إلى الغاية التي يؤمهاء وهي وجود 


(ت» 


شف 


الصحة مئلا. والطريق الصناعي في ذلك إنما 
يكون من الصنعةء وذلك بأن ينظر في غايته 
التي يقصد إيجادهاء ما هي؛ ثم ينظر إلى 
الأشياء» هي التي إذا وُضعت موجودة» لزم 
عنها وجود تلك الغاية. فإذا وقع عليها 
بالفكرء نظر أيضًا أي الأشياء هي التي إذا 
وُضعت أيضًا موجودة» لزم عنها وجود تلك 
الأشياء الأوّلء حتى تبلغ من هذه الأشياء 
المتلازمةء إلى أشياء يمكن أن يفعلها بنفسه. 
فإذا وقم عليهاء شرع في عملهاء وأنه إذا 
عملهاء لزم عنها تلك الأشياء؛ وعن تلك 
الأشياء الأخرء وعن تلك الغاية التى 
قصدها. ومثال ذلك أن هذا العليل استحدٌ 
بدنه. (رطء 68786 )1١8‏ 

إن البرء الذي يكون عن الصناعة»؛ ليس هو 
عن الصناعة فقطء بل وعن الطبيعة. ولذلك 
بوجد فيه النحو الذي يخص الكون 
الصناعي» والنحر الذي يخصّ الكرن 
الطبيعي. أما الذي يخصّ الكون الصناعي؛ 
فأن تتقدّم عند الطبيب معرفة النظام الذي 
ينتقل عليه هذا الكون. وهذه المعرفة هي 
التي تسمّى صناعة» وبمعرفتها يسمّى الصانع 
صانعا. (رط. ا47 8) 


براهين 


والعلة التي من قبّلها كانت الصورة واحدة» 
وإن كانت التي من أجلها كانت الصورة كثيرًا 
ما تدخل فى الحدود التامة وهى التى تُسمَى 
براهين متغيّرة في الوضع. (ت. )٠١ 1١8٠‏ 


- لا يُكتفى في البراهين أن تكون مقذماتها 


صادقة وغير ذوات أوساط. . . بل وأن تكون 
مع ذلك خاصّة بالموضوع الذي يُنظر فيه 
(ب». كوا 7 


- البراهين المحدّقة إنّما تكورن من المبادىء 


المتقدمة بالطبع )سب 741 00 


- البراهين التي تأتلف في الشكل الثاني من 


الأسباب البعيدة هي براهين وجود وليست 
براهين لم (ب. لو 7# 


- يجب... أن تكون للبراهين مقدّمات أوائل 


ليس لها برهان إذ ليس لها حدٌ أوسط (ب» 


4١ 
البراهين قد تُنتِج موجبات وسوالب (بء‎ - 

)٠١ 4‏ 
- البراهين قد تُفيد العلم الجزئي (بء 

)١1١ 4‏ 
- البراهين... قد تعرّفنا أمورًا خخارجة عن 


جوهر الشيء وهي الأعراض الذاتية (بء. 
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- البراعين تركيبها على جهة الحمل (ب. 
براهين 48 4) 


- إن كان بعض البراهين تعطي وججود الشيء 
وبعضها سبب الشيء وعلته؛ فمعلوم أن علم 
الأعراض: إما أن يكون لأصناف البرهان 
الكلىء وإما أن يكون لصنف واحد منها. 
فمعرفة الأعراض إِذًَا لعلم واحد. (تء 
)0 


- خليق أن لا تكون العلّة التى هي الصورة 


- أجزاء البراهين... محمولة بعضها على 
بعض (ب» 8 )١١‏ 

- البراهين التي تُعطي ماهيّة الشيء ووجوده ممًا 
ليس يمكن أن تكون في الجواهر الأوّل (بء 
044 0) 

- البراهين ينبغي أن يكون معنى القياس فيها 
أمرًا واضضًا صحيحًا (ب؛ )١5 ١244875‏ 


براهين أسباب 


- من شرط البراهين أن تكون المقدّمات 
المأخوذة كلية ومحمولة من طريق ما هو 
5525 مدق )١8‏ 

- البراهين (صنفان): صنف يُبَرمَن فيه المجهول 
من ينكره (ج: 6 8 

- البراهين فى أفيسة تحدث عن المقدّمات 
الأوائل بالطبع (ج» 9٠7‏ 5) 


- البراهين المطلقة هي حدود بالقوّة. . . ولذلك 
أنْنَتْ الحدود من أجناس تقول رج 
0 


4 
لوجوده في الموضوع بالعرض لا من طريق 
ما هو. والبراهين لا بد أن يكون الحد 


الأوسط فيها سببًا لوجود محمول المطلوب 
نفسه بإطلاق» وسببًا لوجوده في موضوعه 
لأن هذا هو السبب الذاتى الذي إذا وجد 
وُجد المحمول وإذا ارتفع ارتفعمء وهذا 
يعرض له من قبل أن هذا المحمول يكون 
خاضًا بموضوعه ومتأخرًا عنهء ولذلك لا 
تكون البراهين المطلقة إلا في الأعراض» 
أعني البراهين الحذّية,» ولا تكون في الجوهر 
أصلا . ولذلك كان الجوهر لا يتبرهن. 
(مط )١١051١‏ 


الحل» وكلاهما قد تبسن من أمره أنه متناه. 
وهذا شيء قد تبيّن في كتاب البرهان» أعني 


براهين أسباب 
- مبادئ التعليم في الصنائع صنفان: أحدهما 


أن كل برهان فله ابتداء وغاية وكذلك كل 
حدٌ. وبالجملة فالبراهين إنما تتركب حدودها 
على الاستقامة وليس يوجد فيها الدور على 
ما تبيّن في كتاب البرهان والقياس» أعني أنه 
منى كان الدور كان قياسًا فاسدّاء ومتى 
كانت الاستقامة كان صحيحًا. والحدود أيضًا 
كلها متناهية لأن المحدودات متناهيةء 
وبالجملة فإن التصوّر بالعقل يظهر من أمره 
أنه بالسكون أولى منه بالحركة. (تكن. 
لالاى ١‏ ْ 

- إن البراهين إئما المقصود منها التصوّر 
بالحدّء والحدود خاصة بالمحدودء فإن كان 
محمول المطلوب أعمٌ من الموضوع لم يكن 
هذا المحمرل جزء حدّ لأن المحمول العام 
لا يخلو أن يكون عرضًا أو جنسًا. فإن كان 
عرضًا كان الحدّ الأوسط سسًا لوجوده في 
المرضوع بالعرض لا من طريق ما هوء وإن 
كان جنسًا كان الحدٌ الأوسط أيضًا سيبًا 


أن تكون المتقدّمة عندنا هى المتقدّمة فى 
الوجود بمنزلة ما عليه الأمر في التعاليم 
والبراهين المؤتلفة عن هذه هي البراهين 
المطلقة. والثاني أن تكون د عندنا في 
المعرفة متأخرة في الوجود بمنزلة ما عليه جل 
الأمر في هذا العلم. وأصئاف البراهين 
المؤتلفة عن هذه الميادىء المتأآخرة بشن 
الدلائل» لكن إذا حصلت لنا أسباب الشيء 
بهذا النحر من الحصول فقد يمكن أن نجعلها 
حدوداً وسطى في إعطاء أسباب بعض 
اللواحق والأعراض» فتكون البراهين 
المؤتلفة عنها براهين أسباب فقط. وقد يمكن 
ذلك دون هذا وذلك فيما أسبابه معلومة لنا 
من أول الأمر. (سطء )1١5.1784‏ 


براهين بسيطة 
- إن ما توهّم القوم من هذه الأشياء أنه برهان 


فليس برهاناء ولا هو من الأقاويل التي تليق 


لحف 


برد 


بالجمهرر» أعني البراهين البسيطة التي كلّف 
الله بها الجميع من عباده الايمان به. (كمء 
١5‏ /و١)‏ 


براهين تعاليمية وطبيعية 

- البراهين التعاليمية هي في المرتبة الأولى من 
اليقين وإن البراهين الطبيعية تتلوها في ذلك 
(ت. )١19 6٠١‏ 


براهين حميقية وعامة 


- البراهين الحقيقية أقلّ وجودًا من البراهين 
العامة التي ليست حدوذا بالقوة. (مطء 
)١٠6 2”‏ 

براهين مطلقة 


- مبادئ التعليم في الصنائع صنفان: أحدهما 
أن تكرن المتقدّمة عندنا هي المتقدّمة في 
الوجود بمنزلة ما عليه الأمر في التعاليم 
والبراهين المؤتلفة عن هذه هي البراهين 
المطلقة. والثاني أن تكون المتقدمة عندنا في 
المعرفة متأخرة في الوجود بمنزلة ما عليه جلّ 
الأمر في هذا العلم . وأصناف البراهين 
المؤتلفة عن هذه المبادىء المتأخرة 0 
الدلائل» لكن إذا حصلت لنا أسباب الشيء 
بهذا النحو من الحصول فقد يمكن أن نجعلها 
حدوداً وسطى في إعطاء أسباب بعضص 
اللواحق والأعراض»؛ فتكون البراهين 
المؤتلفة عنها براهين أسباب فقط. وقد يمكن 
ذلك دون هذا وذلك فيما أسبابه معلومة لنا 
من أول الأمر. (سطاء 79 )١١‏ 


براهين منطقية 


- أكثر براهين هذا العلم (علم ما بعد الطبيعة) 
هي براهين منطقيةء» وأعني بالمنطقية هاهنا 


مقدّمات مأخوذة من صاعة المنطق. وذلك 
أن صناعة المنطق تُستعمل استعمالين: من 
حيث هي آلة وقانون تُستعمل فى غيرهاء 
ويُستعمل أيضًا ما تبيّن فيها في علم آخر على 
جهة ما يُستعمل ما تبيّن في علم نظري في 
علم آخر. وهي إذا استّعملت في هذا العلم 
قريب من المقدّمات المناسبة إذ كانت هذه 
الصناعة تنظر فى الموجود المطلق» 
والمقدذمات المنطقية هي موجودة لموجود 
مطلق مثل الحدود والرسوم وغير ذلك مما 
قيل فيها. (مت ة)الكء ؟) 


برد 
- أما البرد فإنه يتكوّن في السحاب البعيد من 


يتولّد منه البرد هو شديد الحرارة. (أثء 
54 ؟) 
- إن سبب تكوّن البرد في الأزمنة الحارة 


سببان: أحدهما أن البرودة التي في الجو في 
ذلك الزمان يعرض لها أن تجتمع إلى نفسها 
من الحرارة التي في الجو في ذلك الوقت. 
وتنقبض إلى عمق السحاب» كما يعرض لها 
في زمان الصيف أن تنقبض إلى أعماق 
الأرضء. فيقوى فعلها الهواء قوة أكثر من قوة 
فعلها في زمان الشتاء.» لأن البرودة في ذلك 
الوقت منتشرة في جميع أجزاء الهواء. وأما 
في الربيع والخريف فإنها تنحصر إلى أعماق 
السحاب» كما أنه إذا أقفرط الحرّ انحصرت 
في أعماق الأرضء وذلك في الصيفف . 

وأما السبب الثاني عنده فهو أن الهواء الذي 
تكون منه الأمطار في أوقات البرد هو هواء 
أحرّ من الذي تتكرّن منه في زمان الشتاء. 
فيكون الماء الذي يتولد عنه سخنّاء والماء 


برص 


السخن أسرع للجمود وقيول البرد من الماء 
البارد. ويستشهد على ذلك أنه متى سخن 
أحد الماء ثم وضعه في موضع بارد كان 
قبوله للبرد أسرع. (أث. 2354 7) 


آنا البرد فظاهر أيضًا من أمره أنه ماء ملعقد 

في السحاب. وإنما المطلب من أمره لم كان 
يوجد في الخريف والربيع وبالجملة الأمر فيه 
بخلاف الثلج. (آع؛ 21١‏ 4) 


برص 

- قد يمكنك أن تعلم الفرق بين المتشبّه والزائد 
في العضو بالبرص» فإن البرص يكون من 
غذاء غير متشبه بالعضوء وقد يدلك النوم من 
الاستقساء المسمّى لحميًا على الفرق بين 
الغذاء الزائد واللاصق. وذلك أن هذه الحالة 
التي تحدث في البدن؛ ليست هي من نقصان 
ما يرد على اليدن من الغذاء)» كما يعتري 
ذلك في السل» وإنما هو مرض من أمر زيادة 
ما يرد على البدن مما ليس شأنه أن يلتصق به 
فضلًا عن أن يتشبّه به. بدليل كون البدن في 
تلك الحال رطبًا جدًا كالمبتل. والسبب في 
ذلك أن هذه الرطوبة هي أقرب إلى المائية 
منها إلى الكيلوسء الذي يصلح أن يكون 
لحمّاء لأن الحرارة لم تعمل فيه العمل الذي 
إذا عملته في الكيلوس لزق بالعضرء وهر 
تجميد تلك الرطوبة وتلزيجهاء حتى تقرب 
من جوهر العضو القرب الذي أوجب لها 
اللصوق بهء لأن هذه الزيادة هي انيه لم 
تنضح. فهذا المرض نقصه لصوق الغاذي 
بالمغتذي. وأما البرص ففيه مرضع اللصوق» 
ونقصه التشيّه التام. (رط. 310187) 


"1 


برق 
- قال (أرسطو): فأما البرق فإن كونه يكون عن 


هله الريح الخارجة من السحاب بشذة 
وضغط عندما يعرض لها من ده الحركة 
وسرعتها أن تلتهب وتصير نارّاء ثم تنطفئ 
في الهواء البارد فيُسمع لذلك الانطفاء نشيش 
كنشيش الحديد المحنّى المغموس فى الماء. 
فصوت الصدع والانطفاء هو الرعد والنار 
الخارجة من السحاب هي البرق. والرعد إذا 
كان من وبل الانصداع فهو قبل البرق في 
التكوّنء والبرق يحس بالبصر قبل حسسن 
الرعد بالسمع؛ إذ كان الابصار في غير زمان 
والسمع في زمان. أعني أن البصر يدرك 
المبصّر في غير زمان والسمع يدرك المسموع 
في زمان. لآن السمع هو عن حركة؛ وليس 
البصر كذلك. (أث. 2173# 8) 


إن البرق وإن كان نارًا ففيه جزء من البخار 
الغليظ الأرضي اللي منه يكون جسد 
السحاب» فيعرض لهذا البخار من جهة أنه 
ثقيل أن يتحرّك إلى أسفل بشدة من قبل 
حضور ضدهء وليس يمكن في الجزه الناري 
الذي فيه أن ينفصل عنه إذا هو له كالصورة 
فيتحرّك إلى أسفل قسرًا وفي أسرع ما يمكن 
أن يكون له من الحركة والشدة) وذلك مثل 
ما يعرض للنار التي تكون في جسم أرضي»ء 
أعني أنْها تهبط من العلو إلى أسفل» وإن 
كان طباعها يقتضي غير ذلك. وإنّما كان 
البرق يُرى في السحاب ولا يُرى في الصحو 
لأن تولّده إِنّما هو من البخار الحار اليابس 
إدا اجتمع في باطن السحاب واصطكٌ بعضه 
ببعض لموضع اضطرابه وخروجه بشدة حتى 
يلتهب . وهذا ليبس يعرض للبيخار الحار 


غرف 


برهان 


اليابس في الصحو. ولذلك من لم يأت بهذه 
العلّة لم يقدر أن يقول لم كان البرق وهو نار 
يُرى في الغيم ولا يُرى في الصحر. (أث. 
0014 

قال (أرسطو): والبرق ربّما رؤي أبيض وربّما 
رؤي أحمر. والسيب فى بياضه أن البخار 
الذي يكون منه هذا البرق شديد اللطافة غير 
شديد الالتهاب والاحتراق. ولذلك إذا 


حدود متغيّرة في الوضع بل إنما يُلفى ذلك 
في الأعراض. (متء ”هلا 14 


- إن كان اليبرهان والحذ الصحيح يجب أن 


يكون من الأمور الضرورية الدائمة؛ قبين أنه 
كما لا يمكن أن يكون علم ولا جهل لما 
ليبس بضروري بل ظن كذلك ليس يمكن أن 
يكون علم للأشياء التي يمكن أن تكون يحال 
ويمكن أن تكون بخلافه. (ت. قمحقء )١7‏ 


هبطت هذه النار إلى الأرض لا توجد محرقة 
للأجسام الساقطة عليها ولا يعلو لها دخان. 
إذا كان الدخان هو البخار المحترق»: وهذا 
البخار المحترق يوجد في البرق الأحمره 
ولذلك يستدل عليه بشْدّة القرع ورقصف 
الرعد. (أث. ,1١89‏ 78) 

أما ما يُتشكّك به على أن سبب البرق والرعد 
واحد من أن البرق يُرى قبل الرعد ثم يُسمع 
الرعد فذلك شيء يعرض للسمع مع البصر. 
وذلك أنا نيصر القرع إذا كان على بعد قبل 
أن يصل إلينا الصوت الحادث عنه؛ كالذي 
يعتري الذين يكونون في حاشية النهر مع 
الذين يقرعون بعض الأجسام في الحاشية 
الأخرى. (اعء 378, ؟7؟) 


- البرهان... هو قياس يقيني يُفيد علم الشيء 
على ما هو عليه في الوجود بالعلّة التي هو 
بها موجود إذا كانت تلك العلة من الأمور 
المعروفة لنا بالطبع (ب. ”#/#0. )١5‏ 

- البرهان يجب أن يكون من مقدّمات ضرورية 
إذ كان المعلوم بالبرهان من شرطه ألا يكون 
بخلاف ما عَلِم ولا في وقت ما (بِء 
حمخم/, 1) 

- اليرهان... لا يخلو أن يكون من المقدّمات 
الذاتية أو العرضية (ب» 88"» 4) 

- البرهان... من شرطه أن تكون مقدّماته مع 
أنها صادقة ضرورية أيضًا (ب١‏ 058489 ؟) 

- ليس يقرم برهان على الشيء الجزني الذي 
يفسد ولا يعود (ب. 797 )١١‏ 

- إنما يمكن أن ينقل البرهان من صناعة إلى 
صناعة متى كان المطلوب في الصناعتين 
واحذا يعينه (ب» هه ٠١‏ 

- لا سبيل إلى أن يُقام البرهان على أمر من 
الأمور إلا من مبادئه المناسبة التى تخصّه 
(ب» 55" 7 

- البرهان. . . يكون من الأشياء الذاتية الخاصّة 
(سء 55 ) 

- البرهان يكون من المبادىء المناسِبّة الخاصّة 


١ 


برهان 

- لا يمكن أن يكون برهان لجميع الأشياء بقول 
كلّي لأنه إن أمكن ذلك صارت الأشياء بلا 
نهاية ولا يكون على هذا النحو برهان أيضًا. 
(رت. 'كه* 4) 

- ليس للجوهر برهان لأن البرهان هر من 
الجواهر على الأعراض وليس للجوهر 
جرهر؛ ولذلك ليس يوجد للجواهر حدود. 
ولذلك ليس يوجد على الجواهر براهين هي 


برهان سيط 


رهي الأسباب القريبة للشيء (بء 
)١17/ 1‏ 

- كل برهان فإن إلتثامه وقوامه من ثلاثة أشياء: 
أحدها الأمور المرضوعة في تلك الصناعة. 
والثاني المقدّمات الواجب قبولها. والثالث 
المحمولات المطلوب في تلك الصناعة 
وجودها لتلك الموضوعات (ب» 3988؛ ”) 

- البرهان. .. ليس يقوم على الأشياء الكثيرة 
بما هي كثيرة بل إنما يقوم على الطبيعة الكلية 
السارية في تلك الأشياء المحكوم عليها 
بالحكم البرهاني (ب» ١‏ غ.) 

- البرهان إنما يكون من المقدّمات الذاتية (ب» 
4 

- البرهان منه كلي ومنه جزني» ومنه موجب 
ومنه سالب؛ ومنه مستقيم ومله لف (ب. 
ا 01 

- البرهان على الأشياء التي معلومها أكثر هو 
أفضل من البرهان الذي يكون على الأشياء 
التي معلومها أقل (ب. 45 4) 

- البرهان الذي يُعْلُم به شيئان أفضل من 
البرهان الذي يُعلم به شيء واحد (نء 
6 ) 

- البرهان الذي هو أكثر كلْيةٌ في باب معرفة 
العلة (ب. 475 )١١‏ ْ 


- البرهان الذي ينبني على مقدّمات أقل في 


- كل برهان. 


- ينبغي أن تؤخذ الحدود الثلاثة في 


غرف 


بالطبع أشرف من البرهان الذي يأتلف من 
مقدّمات متأ خرة بالطبع (ب 4#8 ١‏ '5) 


- البرهان الذي يكون من تأليف طبيعي 


ومقدّمات أعرف بالطبع من النتيجة هو أفضل 
(ب. 44٠‏ 18) 

.. إِمَا أن تكون مقدماته 
ضرورية... وإمًا جارية على الأكثر (ب» 
5ع 


- يبيّن بالبرهان أن الشيء موجود (بء» 


27045 
البرهان 
متساوية بعضها لبعض أعنى العلّة والمعلول 
والشيء الذي له العلّة وهو المرضوع (بء 

)١7/ /ام4.‎ 


- البرهان هو القياس الذي يُؤْلّف من مقدّمات 


صادقة أوَليه ج20 ام بن 


- قد يستعمل في البرهان القياس الذي إحدى 


مقدمتيه كاذبة وذلك في قياس الخلف زج 
عت ه6) 


- إن كل ما أدَى إليه البرهان وخالفه ظاهر 


الشرعء إن ذلك الظاهر يتقبل التأويل على 
قانون التأويل العربي. وهذه القضية لا يشك 
فيها مسلم١‏ ولا يرتاب بها مؤمن. (ف. 
كلا ”27 


- البرهان لا يكون إلا على الحقيقة. (فء 


باب الكميّة أو فى باب الكيفيّة أفضل من 79.) 
البرهان الذي ينبني على مقدّمات أكثر في 
البابين جميعًا أو في أحدهما (ب. 14737 6)) برهان بسيط 


- البرهان الذي يأتلف من مقدّمات أكثر 
فالمعرفة بنتيجته أبعد من المعارف الأول 
بالطبع (ب. 047 ؟7١)‏ 

- البرهان المؤتلف من المقدّمات المتقدمة 


- إذا إجتمع في البرهان البساطة من قَبَل الكيفيّة 
والكميّة كان أفضل من البرهان الذي إنما هو 
بسيط من جانب الكميّة فقط (ب» 
ااا 18) 


رضرف 


- البرهان البسيط. 
)١8 4‏ 
- البرهان البسيط من باب الكميّة. 
ثلاثة حدلود (ساء 25373397 )5١‏ 


.. أفضل من المركّب (بء 


اول من 


برهان الخلف 
- إذا كان البر هان السالِب المستقيم أفضل من 


برهان الحُلف الموجب فهو أنضل من 
الخُلف الالب (ب» 55٠‏ 1) 


برهان سيب ووجود 
- تبرهن على وجود نوع ما ببرهان سبب 
وو-جود. (سمء ومع “17١1م‏ 


برهان كلي 
- البرهان الذي يكون على الكلي أفضل من 
الذي يكون على الجزئي (ب. 475 )١١‏ 


- البرهان الذي لِمّ ذلك الشيء يكون بالعلة 
القريبة له (ب. كد4ع١٠)‏ 


برهان مستقيم 

- البرهان الموجب المستقيم أفضل من البرهان 
الالِبٍ المتقيم (بء 1894 ؟) 
- إذا كان البرهان الموجب المستقيم أفضلٍ من 
السالب المستقيم فهو أفضل من الخلكت 
بإطلاق (ب,؛ )١5+41٠‏ 


برهان مطلق 
- إن... نوعًا من البرهان يُسمّى برهانًا 
بالاضافة إلينا وهو الذي يُسمّى «الدليل» لا 


برهان الوجود 


بالإضافة إلى الأمر في نفسه وهو الذي جرت 
العادة بأن يُسمّى برهانًا مطلمقًا (ب». 
لظي رف 

- البرهان المطلق أعني الذي يفيد وجود الشيء 
وسببه معًا أو السيب إذا كان الوجود معلومًا 
(بء )١8 64٠١‏ 

- من شرط البرهان المطلق أن يكون الحدٌ 
الأرسط فيه علة للطرف الأكبر (ب. 
دغ 6) 

- كما أن سبيل البرهان على خواص الأشياء 
وأعراضها التابعة لجواهرها هي سبيل 
واحدة؛ أعني الذي يُسمّى البرهان المطلق. 
كذلك الأمر في السبيل التي توصل إلى معرفة 
حدود الأشياء وماهياتها. (تكن. ٠17‏ ؟١)‏ 


برهان موجب وسالب 

- البرهان الموجب أفضل من السالِب (بء. 
اا 4) 

- البرهان السالِب يأتلف من مقدّمتين إحداهما 
أل معرفة من الأخرىء والموجب يأتلف من 
مقدمتين إحداهما مساوية للمقدمة الواحدة من 
البرهان السالب والأخرى أعْرّف منها (ب» 
)١١ 7‏ 

- البرهان الموجب أغرّف من البرهان السالِب 
(بء 47 )1١97‏ 

- البرهان الموجب كأنه متقدّم بالطبع على 
السالب (بء 438 )١9‏ 


برهأان الوجود 
- البرهان الذي يفيد وجود الشيء... غير 
الذي يغفيد سبب وجوده رب 28٠5‏ 4) 


- البرهان الذي يُفيد وجود الشيء فقط يكون 


برهان وظن 


من مقدّمات ذوات أوساط وهى المقدّمات 
التي هي أسباب بعيدة (س» 1غ 4 

- البرهان الذي يفيد وجود الشىء فقط... قد 
كرن مق عتكمات غير كات ارساط نيد 
)١14 05‏ 


برهان وظن 

- الفرق بين البرهان والظن الغالب في حق 
العقل أدق من الشعر عند البصر وأخفى من 
النهاية التي بين الظل والضوء. (تهء 


ااا 717) 


برودة 

- أما البرودة فإنها الجامعة الحاصرة التي هي 
من جنس واحد ومن غير جنس واحد. 
(كفء “اق 8) 


بروق 

- الرعود والبروق والصواعق» فنقول (إبن 
رشد): إن هذه الثلائة جنسها واحد وإنما 
تختلف بفصول تلحقهاء وذلك أنه إذا كان 
الرعد إنما هو صرت يُسمع في اللببعات 
وكان هذا من أمره بين الوجودء وكان ممكنا 
أن يعرض للبخار الدخاني عندما يتكائف 
السحاب أن يجتمع في عمق السحاب ثم 
يخرج بشدّة وحمية فيندفع إلى أسفل أو إلى 
مثل ما يعرض للخشب الرطب إذا ألقي على 
النار وتولّد فيه مثل هذا البخارء فباضطرار 
أن لا يكون سبب الرعد شيء غير هذا. ولما 
كان يرى في السحاب نار ملتهبة وهو 
المسمّى برقًاء» وكان ممكنًا إذا اسْتَدّت حمية 


غرف 


تلتهب» فبالواجب ألا يكون أيضًا البرق شيئًا 
غير هذا. وكذلك لما كانت ترى هذه النار 
كثيرًا ما تنزل إلى أسفل حتى تبلغ إلى 
الأرض وهي المسماة صاعقة» وكان ممكنًا 
أن تبلغ هذه الريح الملتهبة من جهة التضادً 
الموجود فيها أن تنزل إلى أسفل» فالصاعقة 
هي الريح الملتهبة التي بهذه الصفة. 
والصواعق تختلفبف باختلااف هيولى هذه 
الريح. فما كان منها عن الجوهر اللطيف 
الهرائي لم تفسد الأجسام المتخلخلة التي 
تمر بها. كما يحكى عن بعض الصواعق أنها 
معه وتهلك الحيوان من غير أن يظهر عليه أثر 
احتراق. (آع. )١18.506‏ 


بريء من القوة 
- لما كان كل بريء من القوة عندهم 


(الفلاسفة) عقلاا وجب أن يكون الأول 
عندهم عقلا . زتهى )7١ 5٠١6‏ 


بسيط 


- إن البسيط ليس فيه قوة أصلا وإن الذي فيه 


قوةٌ مركسة: بت “"*اخا7١)‏ 


- البسيط (هو) الصورة التي ليس تشوبها 


الهيرلى؛ وذلك أن كل ما تشوبه القوة فهو 
مركب. ولما كانت القوة إنما تُعقل بغيرها 
والفعل بذاته؛ كان ما لا تشوبه قوة أصلا هو 
أحرى أن يكون معقولا. (نتء 031506 0) 


-ها يوجد للمركب إنّما يوجد له من قبل 


وجوده للبسيط (ب. 2109/8 4؟) 


- الكمّ المتصل خمسة: الخط والبسيط والجسم 


نكرف تيمر 


وما يشتمل على الأجسام ويطيف بها وهو وذلك أن الواحد الذي يقال على المتصل 


الزمان والمكان (م» 5259) إنما يدل على ما هو كثير بالقوة واحد 
- الخط والبسيط والجسم والزمان والمكان... بالفعل. وذلك أن المتصل يمكن أن ينقسم. 
من المتّصِل (م 054 )١7‏ وأما البسيط بإطلاق فهو الذي يدل على ما 


- من ليس يضع هيولى للشيء الكائن يلزمه أن لا ينقسم أصلًا لا بالقوة ولا بالفعل. (تء 
يكون الموجود بسيطًا فلا يمكن فيه عدم لأن *156., )١5‏ 
اللبسيط لا يتغيّر ولا ينقلب جوهره إلى جوهر 
آخر. (ت. 294 55) بسيط واحد 
- البسيط يقال على معنبين: أحدهما ما ليس . البسيط الواحد يقال بنوعين: إما بإطلاق وإما 
مركبًا من أجزاء كثيرة وهو مركب من صودة بتقيبد. والمطلن من كل واحد من هذين هو 
ومادة. وبهذا يقولون (الفلاسفة) في الأجسام الذي لا تشوبه الهيولى ولا يوجد فيه انقسام 
الأربعة أنها بسيطة؛ والثاني يقال على ها أصلا. وإنما فرق هاهنا بين الواحد والبسيط 
ليس مِؤَلْما من صورة ومادة مغايرة للصودة لان |شهر المعاني التى يدل عليها إسم 
بالقوة وهي الأجرام السماوبة. (ته؛ الواحد هو المقول بتقبيدء أعني المقول على 
)١1 1144‏ المتصل والأشهر من التي يدل عليها إسم 
- البسيط أيضًا يقال على ما حدّ الكل والجزء البسيط هو البسيط المطلق. (تء 
منه واحدء وإن كان مركبًا من الأسطقسات << 16.7 16) 
الأربعة. (ته» )١9 1١414‏ 
- البسيط بالمعنى المقول على الأجرام بسيطة من المتقابلات 
السماوية لا يبعد أن توجد أجزاؤه مختلفة ‏ 0<" 1 
بالطبع» ٠‏ كاليمين والشمال للفلك والأقطاب. - الصنف (من المتقابلات) الذي يكون فيه إسم 
(تهء 18:144) الموضوع وإسم المحمول محلا وهي التي 
كل كاف فإنا أنايكرت سيط اوجن كا آنا تعرف بالبسيطة (ع. > 154) 
المركب ففساده يكون بانحلاله إلى ما تركب 
منه وكونه يكون منهاء وأما البسيط ففساده بصر 
العا كرف إلى القند ب وكدتك كرا لما يكرت - فد يعرض للبصر أنه يرى الشيء رؤية روحانية 
من الضد كالحال في الأرض والهواء والماء قبل أن يراه من خارج على الحالة التي هو 


والنار. (سمء ١لاء‏ 6) عليها ... وهذه الرؤية إنما تعتري المبصر 
في الأكثر في الظلمة وعند السكون. و 
بسيط بإطلاق خاصة هذا الإدراك أنه لا يكون جيدًا إلا في 


- إن الواحد الذي يقال على المتصل ليس إنما الضوء المعتدل. لا في الضوء الشديد ولا 
يدل هو والبسيط المطلق على معنى واحد». في القليل. (ح. 6 )١5‏ 


بصر ومبصّر 0 


- البصر يخصّه - مع وجود المتوسط - حضور 
الجسم المضيء. ١س‏ 6 51) 

- تبيّن في علم النفس أن البصر ليس يكون 
بشعاع يخرج من العين. (آع. الاء 7) 

- كما أن البصر عندما لا يستخدمه الحيوان 


يستحيل أن يقع بواسطة الخلاءء لا على كون 
البصر يستحيل أن يقع إلا :سمتوشط: (شكنة 
*“هل )٠١‏ 

- كما أن البصر يدرك المرئي واللامرئي بأية 
صفةء وكذلك الحواسس الأخرى تدرك انعدام 


يقال القوّة التي ترى العين يهاء كذلك نقول 
إن النفس هي القرّة التي يحيا بها الحيوان 
عندما لا يفعل الحيوان أفعال الئّمّس تلك. 
(شكن» )١18 21٠١١‏ 

- لما تبيّن أن الرؤية لا تقع إِلَّا بالمتوسط لم 
الرؤية بواسطة الخلاء لكان الصّواب فيها 
أكبره ... فما قاله من أن الرؤية ستكون 
أكمل في الخلاء مستحيل» والدليل على ذلك 
ما قد تبين من قبل من كون البصر من جهة ما 
هو قوّة محّة يتحرّك وينفعل عن اللون؛ ومن 
كون اللون يحرّكه ويمتنع أن ينفعل البصر وأن 
يتحرّك من طرف اللون إن كان الجسم الملوّن 
خارج البصر إلا لو حُرَك ذلك الجسم الملوّن 
من قِبّل المتوسّط من جهة الملامسة ولو حرّك 
المتوسّط البصر. ولو كان بين البصر والمرئي 
خلاء لما استطاع عندئذٍ أن يحرّك البصر إذ 
أن كل هيئة موجودة في الجسم لا تفعل إلا 
من جهة الملامسة. لذا فإن لم يلمس 
المتحرّك التهائي من طرف محرّك كان 
ضروريًا أن يكون بينهما متوسّط ليرد 
الإنفعال. وذلك المتوسّط سيكون ملموسًا 
ولامسّاء أما المحرّك الأول فسيكون لامسًا 
لا ملموسًا والمحرّك التّهائي ملمرسًا لا 
لامسًا. من هنا فضروريٌ أن ينفعل البعمر عن 
المتوسشّط لا عن الخلاء كما ظنٌّ 
ديموقريطس. وهذا برهان على كون البصر 


محسوساتها الخاصةء كذلك تدرك حاسّة 
الكمسن ' الملعرس و اللا نوسن ونان 
(أرسطو) بأية صفة لأنها لا تدرك بنفس 
الصفة الهيئة والانتعدام. فالأخرى تدرك أحد 
الضدّين بالجوهر وواحدذا بالعرض. (شكنء» 
ا رةه 


- أما البصر فليرى (الحيوان) في الهراء 


والماء؛ وكذلك بالنسبة للشم أي أنه يكون 
أو بسبب اشتهاء الغذاء. وأما المع 
فليسمع الشيء أي الأصرات ويفهم بها عند 
الحيوان العقلانيّة وعند الحيوانات السّوائم. 
أما عند العفلانية فلتفهّم المعاني التي تدل 
عليها الألفاظ. أما اللسان فلكي يدل على 
الشيء بصفة أخرىء ويشير كما أحسب إلى 
العرن الذي يملكه في الألفاظ لا إلى عونه 
في الذرق» فالعون الأول يظهر أنه من أجل 
الأفضل أكثر من الذي هو في الدّوق بما أن 
الذرق خش كوه :قوورنة نمس وار 
للمس. وأما الحواسن الأخرى فهي من أجل 
الأفضل وبخاصة البصر والسّمع. وهذا هو 
جليَ. (شكن؛» 374 )١6‏ 


بصر وميبصر 
- نقول (إبن رشد): لما كان اللون هو المسحئك 


للبصر من جهة ها هو جزء من الضوءء 
والبصر هو المتحرّك عنه» كان الفساد الداخحل 
عليه : إما من قَبَّل ضعف المحرّك»؛ أو إفراط 


مغرف 


فوتهء أو من قبل عسر القابل» أو عدم 
قبوله. وكذلك لم يكن أي لون اتفق يحرّك 
بصرًا اثفق.ء ولا على أي يعد اتّفقء ولا 
بتوسط أي ضوء اتّفق. مثال ذلك أن الضوء 
الذي يرى به الخماش» وهو الذي يحرك 
بصرهء هو غير محرّك لبصر الانسان» والذي 
يحرّك بصر الانسان هو غير محرك لنظر 
الخفاش.» بالإضافة إليه. وإذا كان هذا 
هكذاء فالأبصار الطيعية وهي التي تبصر 
على مقادير من القرب والبعد.» محدودة 
الكيفية. فالبصر الذي يرى من قريب» وليس 
يرى من بعيدء هو أعسر قبولًا من البصر 
الذي بالطبعء والذي يرى من بعيد ولا يرى 
من قريبء فإن المحرّك الغريب منه شديد 
التحريك لهء فيضعف بصره عنهء والبعيد 
ليس يعرض له معه هذا العارض» فهو يبصر 
البعيد. ولا يبصر القريب. ولكون الروح في 
الشيوخ ضعيفًاء كان هذا أكثر ما يعرض 
للشيوخ . (رطء 15" /9) 


بصل 

- البصل: هو من الاسخان في الدرجة الرابعة»ء 
وجوهره جوهر غليظ؛ ولذلك إذا أدخل في 
المقعدة فتح أفواه العروق» وأدرٌ الطمث». 
وعصارته نافعة من الماء النازل في العين» 
ومن الظلمة التي في البصرء إذا كانت من 
أخلاط غليظة؛ وفيه رطوبة فضلية بها صار 
مهيّجًا للجماع. (كط. )١0518‏ 


بطش 

- قال (أرسطو): وأما البطش فإنه قوة يحرّك 
المرء بها غيره كيف شاء. نإله إذااجدب غيزه 
أو دفعه أو أشاله أو أخرجه أو ضغطهء. وكان 


2ه 


بعد 


هذا الفعل منه بكل من يتصدّى له أو 
بأكثرهم؛ فهر ذو بطش. (لْ. 245 4) 


بطن أيمن من القلب 

- قال (جالينوس): وقد نجد للبطن الأيمن من 
القلب فوهتين: إحداهما تورد على القلب 
أكثر مما تمخرج منه الأخرى . والتيى تورد 
عليه» هي التي منها يدخل من الكبد إلى 
القلب» في العرق المتّصل بينهما والتي تخرج 
منه أقل مما تررد فضل الدم إلى الرئة» لأنه 
لين يندفع من القلب إلى الرئة جميع جميع الدم؛ 
الذي يورده عليه العرق العميق. الذي بين 
الكبد والقلب. (رطء )٠١ 591١‏ 


- البطيخ: بارد مع رطوبة كثيرة؛ وفيه جلاء؛ 
وأقعاله إدرار البول»ء حتى أنهم زعموا أن 
الادمان على شرب ماثه أمان من الخصى. 
والقعاء أبرد من البطيخ» وأقلّ رطوية. 
وإدراره للبول 7 من إدرار البطيخ» ولكونه 
أقل رطوية لا يسرع إلليه الفساد في المعدة 
كإسراعه إلى البطيخ . (كط. 5668 94) 


- يقال حرف "من؟ على جهة الاستعارة على 
معنى حرف 'بعد'» مثل قول القائل الليل 
من النهار فإنه ليس الليل من النهار على أن 
النهار عنصر له ولا جزء بل معنى من هاهنا 
معنى بعدء أي أن الليل بعد النهار. ودلالة 
حرف من الأولى إنما هى على المادة أو ما 
يشبه المادة» ولشبه الأجزاء بالمادة قيل الكل 
من الأجزاءء ولكون الكل أيضًا شبيها 


و 


يعد ”رف ١‏ 


بالعنصر قيل الجزء من الكل. فهذا الحرفب2 يلزم أن يوجد الأهمر في الحركة بل هذا هو 
بالجملة بقال: إما على العنصرء وإما على ما السبب في كون الحركة بهذه الصفة. إلا أن 
يشبه العنصرء وقد يقال بمعنى بعد. (ت٠20‏ الفرق بينهما أن المتقدّم والمتأخر في البُعد 
تحت )١5‏ موجودان بالفعل ومشاران إليهما؛ وأما 
- توهّم القبلية؛ قبل ابتداء الحركة الأولى» التى الحركة فوجود المتقلم والمتأخر فيها إنما هو 
لم يكن قبلها شيء متحرّكء هو مثل توهم في الذهن إذ كانت الحركة وجودها في 
الخيال أن آخر جسم العالمء وهو الفوق ‏ الذهن. (سطء ٠‏ 0) 
مثلاء ينتهي ضرورة: إما إلى جسم آخخرء - البُعد لا يمكن أن يفارق. (ما. 057 )١‏ 
وإما إلى خلاء. وذلك أن الْبُعد هو شيء يتبع - كان حلول البُعد فى المادة الأولى شرطًا فى 
الجسم؛ كما أن الزمان هو شيء يتبع وجرد المتضادات. (ماء 377 195) ١‏ 
الحركة. فإن امتنع أن يوجد جسم لا نهاية له 
امتنع يعد غير متناو؛ وإذا امتئع أن يوجد بعد بَعْد الأول 
غير متناو امتنع أن ينتهي كل جسم إلى جسم 
آخرء أو إلى شيء يقدّر فيه بُعد؛ وهو الخلاء 
مثلاء ويمر ذلك إلى غير نهاية. وكذلك 
الحركة والزمان هر شيء تابع لها. فإن امتنع 
أن توجد حركة ماضية غير متناهية» وكانت 
ههنا حركة أولى متناهية الطرف من جهة .000 ,. 590 
الابتداء؛ [متنع أن يوجد لها قبل؛ إز لى جر بد بين الامور المتضادة 
لها قبل لؤّجدت قبل الحركة الأولى حركة - إن البُعد الذي بين الأمور المتضادة والخلاف 
أخرى. (ثن 5 37) الذي بينهما هو خلاف تام. (تء 


- الأول أكمل فعلا وأجود لأن الأول هو الذي 
صيّر المختلف الأفعال دائمًا ومتصلاء وما 
هو بعد الأول فإنما هى علّة الأفعال المختلفة 
على الدوام بالعلّة الأولى. (ت؛ 1086. 4) 


بلقل والتقة. اللا بيوطدان اله ارود ا 01 
كما يقرل أرسطو. (سط. كهة.7١)‏ 
بُعْد تام 
56 - البعد الذي هو أكبر الأبعاد هو في كل واحد 


- نقول (إبن رشد) إن الزمان ... أظهر ما من الحا أعني 2 الذي في المكان 
يوجد 'تابنًا الشركة النقلة» التق وي إن “واليعد الذي في الكيلية والضورة هن النام: 
يوحد يعض أحرانها: مسد نا بونعقنها ا نا. (مت. 17١4‏ 7) 
والسيب في ذلك أن المتتقل إنما ينتقل على 
بُعد ما والحركة مساوقة للبُعد ومترثَّة بره بُعْد في الكيفية 
فكما أن البُعد يوجد بعض أجزائه متقدمًا - البُعد الذي هو أكبر الأبعاد هو في كل واحد 
بالاضافة إلى ميدأ ما وبعضها متأخرّاء كذلك من الأجناس. أعني البُعد الذي في المكان 


١ 


والبُعد الذي في الكيفية والصورة هو التام. 
نب 5دث* ل “"/ 


يُعُد فِي المكان 

- البُعد الذي هو أكبر الأبعاد هو في كل واحد 
من الأجناس». أعني الْبُعد الذي في المكان 
والبُعد الذي في الكيفية والصورة هو التام . 
(تء ٠5‏ ل”) 
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بعدية 

- المحدث للإنسان المشار إليه بإنسان آخر 
يجب أن يترفى إلى فاعل أول قديم لا أول 
لوجودهء ولا لاحداثه إنسانًا عن إنسان. 
فيكون كون إنسان عن إنسان آخرء إلى ما لا 
نهاية لهه كونًا بالعرض» والقبلية والبعدية 
بالذات. وذلك أن الفاعل الذي لا أول 
لوجودهء كما لا أول لأفعاله التي يفعلها بلا 
لة. كذلك لا أول للآلة التي يفعل بها 
أفعالهء التي لا أول لهاء التي من شأنها أن 
تكون آلة. (تهء 5". )١94‏ 


بخضة وعداوة 

- الفرق بين العداوة والغضب أن الغضب يكون 
بالأشياء التي تفعل بالغاضبء؛ أو بمن هو من 
سببه. والبغضة والعداوة فقد تكون وإن لم 
يفعل المبغض بالمبغخض له شيئًاء فإنًا قد 
نبغضش ذوي النقائص وإن لم يجنوا علينا 
شيئًا. وبالجملة إذا ظننا بالمرء ما يستحقٌ 
البغضة فنحن نبغض أبدًا. وفرق آخر وهو أن 
الغضب إنما يكون على الأشخاصء مثل زيد 
وعمروء أو أقوام محصورين بالعدد. وأما 
البنضة والعداوة فإنها قد تكون للجنسء فإنا 
نبغض البربر ويبغضوننا. وكذلك البغضة قد 


بقاء في زمانين 


تكون للصنف» فإنًا نبغض السارق والتموم؛ 
وقد يبغض الئاس أجمعين. وفرق ثالث وهو 
أن الغضب قد يسكن بطول الزمان من غير أن 
يفعل المغضوب عليه بالغاضب ما يزيل 
الغضب عنه» والعداوة ليست تسكن بطول 
الزمان ما لم يفعل المعادى بالمعادي ما 
يوجب مودّته. وأيضًا فإن الغضب إنما هو 
تشوّق إلى شيء محدود أن ينزل بالمغضوب 
عليه. وأمًا البغضة فإنها تشوّق إلى أن ينزل 
بالمبغض شيء غير محدودء أعني أنه كلما 
وقع به شر تشوّق العدرٌ أن يقع به شر آخرء 
وذلك أن الذي يغضب إنما يهوى أن ينزل 
بالمفضوب عليه شيء محدود يشفي به 
صدره؛ وأمًا العدو فإنه ليبس يهرى هذ) بل 
شرًا غير محدودهء أعني شرًا أكثر مما نزل 
به . فاليخضة تخالف الغضب بهذه الفصول. 
وأيضا فإن المؤذيات هي مبغضات. والأشياء 
التي هي أكثر أذاية هي مبغضات أكثرء مثل 
الجور والجهالة. وأيضًا فإن الغاضب يجد 
خوفا مع لذّة كما قيل؛ وأما المبغض فليس 
يجد لذة. وأيضًا فإن الغضب قد يزول بأيسر 
شيء يفعله الإنسانء أعني بأشياء كثيرة؛ وأما 
البغضة فليس تزول بذلك. وأيضًا فإن 
الغاضب إنما يهوى أن ينزل بالمغضوب عليه 
مكروه ما فقطء مع أن لا ينعدم من الوجود. 
وأما المبغض فإنه يهرى أن يعدم المينض 
من العالم أصلًا. (خ. )١8:164‏ 


بقاء في زمانين 


- إن الذي يبقى زمانين أحرى بالبقاء من الذي 


لا يبقى زمانين» لأن الذي لا يبقى زمانين 
وجوده في الآن. وهو السيّال والذي يبقى 


بقلة الحمقاء 


زمانين وجوده ثابت» وكيف يكون السيّال 
شرطًا في وجود الثابت؟ أو كيف يكون ما 
هو باتي بالنوع شرطًا في بقاء ما هو باقي 
بالشخص؟ (تهء 84 )5١١‏ 


بقئة الحمقاء 

- البقلة الحمقاء: باردة فى الدرجة الثالعة: 
رطبة في الثانية. لزجةء تطفئ العطش» عاقلة 
للبطن؛ مذهبة فيما زعموا للضرس. (كط»ء 
م ") 


بقلة يمانية 

- البقلة اليمانية: قريبة من القطف. إلا أنها 
أسخن» وأقل رطوبة؛ وهي المعروفة عندنا 
باليربوز. (كط.ء 500 )١9‏ 


بقول 

- البقول كلها رديئة الكيموس» أعني الخلط 
الذي يتولد عنها إلا الحْسنَ. لكن من كانت 
معدته باردةء فينيئى أن يتجتّبه. (رطء 
)0 ْ 

- البقرل كلها مائلة بطبائعها إلى الأخلاط 
السوداوية») وبجملة جوهرهاء إلا الخس 
لبرده»ء ورطوبته» والحشيشة المعروفة عندنا 
بالكحيلاء؛ وهي لسان الثور. (كط. 
+0" 


بلسان 

- البلسان: قواه الأول هر من الإسخان 
والتجفيف في الدرجة الثانية وهو ذو رائحة 
طيّبةء وأما دهله فهو ألطف شيء ؛ وليس كما 
يقول جالينوس» له من الاسخان ما يظته به 


لق 


قوم غلطًا منهم بسبب لطافته وتفوذه. وأما 
ثمر البلسان فقوتها من جنس هذه القرّة إلا 
أنها أقل لطافة من دهنهء ولهذا الدهن 
خواص كثيرة»؛ وأفعال عجيبة. فمن أفعاله 
الثواني أنه يحلل الأمراض البلغمية البطيئة 
الانحلال» ويقلع أسباب الأوجاع التي تكون 
عن أخلاط غليظة , وريح افخة. ومن أفعاله 
الثواني تفتيت الحصى. ومتى احتملته المرأة 
التي لا تحمل يسبب سدّة بها حملت. وآما 
خواصه فإنه بازهر للسموم» ومن ذلك أنه 
يشفي من سقى الأفيون؛ ومن سقى خخانق 
النمرء وكذلك من أكل الفطرء والشربة منه 
من ثلاثة أرباع الدرهم إلى ربع الدرهم . 
(كطء 554 )81١‏ 


بلخم 

- أما البلغم فهو أبرد وأرطب من جميع ما في 
بدن الحيران. (رطء )5١ 1١1١8‏ 

- قال (جالينوس): وأما البلغم؛ فلم تجعل له 
الطبيعة عضرًا مفردًا ينقّيه من الدمء لأنه بارد 
رطب» بمنزلة غذاء قد قبل بعض النضج . 
فيجب الاستفراغ. بل يبقى في البدن؛ لكي 
يستحيل إلى الدم عند فقد الحيوان الغذاء. 
ررط. )١6 56٠١٠‏ 

- أما المرّة الصفراء فحارة يايسة. والسوداء 
باردة يابسة») والبلغم بارد رطب. (كطء 
24 4) 


بلوط 

- البلوط: الأمر في هذه الشجرة أنها باردة 
يابسة ظاهر» لمكان القبض الذي فيهاء لكن 
اللحاء الذي على نفس جرم البلوط أشدٌ 
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قبضًا وكذلك اللحاء المستبطي لقشر ثمره 
وهو جفت البلوط. وهذان الجنسان اجتمع 
فيهما مع القيض اللطافة » فهما بهذا السبب 
من أنفع الأشياء؛ ولذلك صار جفت البلوط 
يشفي النزف العارض للنساءء ونزف الدم. 
وخروج الامعاء؛ واستطلاق البطن. (كطء 
لا )1١1‏ 


يندق 
- البندق: وهو المعروق بالجلوزء وهو شبيه 


بالجوز في جميع أحواله؛ إلا أن تغثيته 
المعدة أقلّ. (كط. 8.7684) 


- البنفسجح: زهر هذا النبات وورقه بارد»ء رطب 
فلنضع من ذلك في الثانيةء وخاصة أنه ينوّم؛ 
ويليّن الطبع. (كط»؛ )1١١ 51/١‏ 


بول 

- الأعراض التي تظهر في البول كما قلنا (إبن 
رشد) تدل على الهضم الذي في الكبد 
والعروق والأعضاء أنفسهاء وهي أيضًا مع 
هذا تدلٌ على أمراض الكلى والمثانة. (كط» 
فددقة 


بول رقيق 

- أما البول الرقيق فإنه يدل على عدم النضج 
يغلظ المواد ضرورةء وعدم النضج يكون إما 
لفجاجة الأخلاطء. وإما لضعف القوى 
أنفسهاء وإما لكثرة ها يرد عليها من الغذاء 
والشراب.؛ ومما يعين على الرفة السدد» 
ولذلك كانت أبوال الحصى بهذه الصفة. 


بول غليظ 


وأما الغلظ فإن كان ظهوره بعد رّة فإنه يدل 
على أن الطبيعة قد أخذت في الانضاج» وآما 
إن كان من أول الأمر غليظاء وبقي على 
غلظه» فإنه يدل على أخلاط هنالك منثورة 
بالحرارة الغريزيةء ولذلك كانت علامة 
رديئة. وأما البول الذي يبال غليظًا ثم يرقٌ 
فإنه إن كان الغلظ من فعل الطبيعة فإنه يدل 
على أن الطبيعة قد ضعفت بعد ما أخذت فى 
الفعل؛» وإن كان الغلظ إنما هو من تثور 
الأخلاط فإنها علامة خيرء وذلك أنه يدل 
على أن الطبيعة قد أخذت في الانضاج. 
(كط؛ 4 )١6 ,١‏ 


بول غليظ 


- أما البول الرقيق فإنه يدل على عدم النضج 
يغلظ المواد ضرورة» وعدم النضج يكون إما 
لفجاجة الأخلاط. وإما لضعف الموى 
أنفسهاء وإما لكثرة ما يرد عليها من الغذاء 
والشراب» ومما يعين على الرقة السدد» 
ولذلك كانت أبوال الحصى بهذه الصفة. 
وأما الغلظ فإن كان ظهوره بعد رّة فإنه يدل 
على أن الطبيعة قد أخذت في الإنضاج» وأما 
إن كان من أول الأمر غليظاء وبقي على 
غلظه؛ فإنه يدل على أخلاط هنالك ‏ مدثورة 
بالحرارة الغريزية» ولذلك كانت علامة 
رديئة. وأما البول الذي يبال غليظًا ثم يرق 
فإنه إن كان الغلظ من فعل الطبيعة فإنه يدل 
على أن الطبيعة قد ضعفت بعد ما أخذت فى 
الفعل» وإن كان الغلظ إنما هو من تثور 
الأخلاط فإنها علامة خيرهء وذلك أنه يدل 
على أن الطبيعة قد أخذت في الإانضاج. 
(كطء هلال )١9‏ 


بيان بالدور 5 


بيان بائدور 

- البيان بالدور... يُمكن في المقدمات 
المنْمَكِسَة (ب.2 4ل/الا. 0) 

- من شرط البيان الدائر أن تنعكس المقدّمتان» 
فإذا لم تنعكس المقدمتان لم يتّفق البيان 
الدائر على التمام (ب. فلا )٠١‏ 

- البيان الدائر يحتاج إلى أربعة شروط: أن 


بالجملة في جميع الأشياء التي يراد فيها 
تسكين اللذع؛ بمنزلة الخرّاجات التي تكون 
في المقعدة؛ والعائة؛ وجميع القروح 
الرديئة» وقد يخلط أيضًا في الأدوية التي 
تقطع الدم المنفجر من أغثية الدماغ. ومح 
البيضة هو أيضًا من جوهر شبيه بجوهر 
بياضهاء ولذلك جملة البيضة تُستعمل بعد أن 


تكون كل واحدة من المقدّمتين منعكسة» وأن 
تكون النتيجة منعكسةء وأن يكون التأليف في 
الشكل الأول» وأن يكرن ذلك بجهتين (ب» 
)١6١ ,”8‏ 

- البيان بالدور... هو أن تؤخذ نتيجة وعكس 
إحدى مقدميته (القياس) فيبيّن بها المقدمة 
الثانية (ق» لاك ؟) 


يُخلط معها دهن الوردء فى مداواة المقعدة» 
والورم الحادث في الأجفان» وفي الأذنين؛ 
وفي الثديين إذا كان قد أصاب واحدًا من 
هذه الأعضاء تررّم؛ ويستعمل بالجملة في 
مداواة الأعضاء العصبية بمنزلة المرفق 
والوئرات التي في الأصابع» ومفاصل اليدين 
والرجلين. (كطء 595. ”) 


- البيان بالدور: في الشكل الأول... يكون 
في الشكل الأول ويكون بشيء يشبه الشكل بيع 
الثالث... و... في الشكل الثانى... -أجمع جمهور العلماء على أن البيع صنفان: 
يكون أيضًا بالشكل الثاني نفسه ويكرن 2 مساومة ومرابحة» وأن المرابحة هي أن يذكر 


بالأول ويكون بالبيان الذي يُشيه الشكل 
الثالث. وكذلك البيان الذي بالدور في 
الشكل الثالث يكون بالأول والثالث والاصل 


البائع للمشتري الثمن الذي اشترى به السلعة 
ويشترط عليه ربحًا ما للدينار أو الدرهم. 


واختلفوا من ذلك بالجملة في موضعين: 


الذي يُشبه الثالث (ق» )١11 7٠884‏ 
- العكس... ضدٌ البيان بالدور (ق» 37*٠6‏ 8) 
- الحدود الثلاثة يجب فى البيان الدائر أن 
تكون مُنْمَكِسَة بعضها على بعض (قء 
رض ال 


أحدهما فيما للبائع أن يعدّه من راس مال 
السلعة مما أنفق على السلعة بعد الشراء مما 
ليس له أن يعده من رأس المال. والموضع 
الثاني إذا كذب البائع للمشتري فأخبره أنه 
اشتراه بأكثر مما اشترى السلعة بهء أو وهم 
فأخبر بأقل مما اشترى به السلعة ثم ظهر له 


5 : اشتراها بأ . (رات3 ١155١‏ 4) 
, نه اشتراها باكثر. (بن 


- البيض: ... من حيث هو دواء قنعدد منافعه 
فنقول (إين رشد): إن بياض البيض أعني 
بيض الدجاج هو دواء أشدٌ الأشياء تسكيئًا 
للذع» ولذلك يستعمل لوجع العين» ويستعمل 


بيع الغرر 


- بيع الغرر هو البيعم الذي يكثر فيه الغرر 


1 بيع المرابحة 


كان مترددًا بين معنيين لا يوصف بأحدهما 2 يربحه بالدرهم درهمًا وللدرهم نصف درهم 
درون الآخر إلا أن يكون أخصّ به وأغلب وللعشرة أحد عشر أو أقل أو أكثر على ما 


عليه. (ممك. ١5ككء‏ 4) يتقان عليه من الأجزاء. فأما إذا باعه على 
أن يربححه للدرهم درهمًا أو للدرهم تنصف 
بيع المرابحة درهم أو للعشرة أحد عشر وما أشبه ذلك. 


- أما بيع المرابحة فإنه على وجهين: أحدهما ‏ (مم. 566 ل) 
ربح مسمّى على جملة الثمنء والثاني أن 


تأثم والتذاذ النقس 


1 5-5 


تأثير 


تألم والتذاذ النفس هما فعلان فيها بتوسّط 


القَرّة المحسة وحركتها من هذا النوع هي 
عرل الخير. والدج :من بجهة ب أن الشر ترولم 
والخير لذيذ لا من جهة ما أن الخير نخير 
والشرٌ شرٌ كما تكون الهيئة في سعي أو 
هروب العقل . (شكن» ام 


- الذي يدلّ على صحّة العلّة في الأصل تام 


الكتاب والسئة وإجماع الأمة والتأثير المالكي ‏ 7 
وشهادة الأصول. والتأثير هو أن يعدم الحكم 
بعدم العلّة في موضع ما. وشهادة الأصول 

هو مثل أن يستدلٌ المالكي على الحنفي بأن 
القهقهة لا تنقض الوضوء في الصلاة كما لا 
تنقضه قبل الصلاة كالكلام؛ فيطالب عن 
صحة العلة فيقول الأصول متّفقة على التسوية ‏ - 
بين الأمرين. (ممكء لاا 198) 


تال 


- إذا وُجِد المُقَدّم وٌجد التالي... وإذا ارتفع 
التالي إرتفع المُقَدّم (ق» 587. )١4‏ 


تآلف 

- إن التآلف يقال حمًا في ما له مقدار وحركة 
وموضع وفي ما يكون متركّبًا بعضه من بعض 
وموضوعًا بعضه فوق بعض بحيث ألا يمكن ‏ - 
لمقدار من جنسه الدخول فيه. أما ما يشيه 
فوق بعض بحيث ألا يمكن لمقدار من جنسه 
الدخول فيه. أما ما يشبه هذا ويدجرٌ عنه فهو 
النّسبة التي توجد في الأشياء الممتزجة قبل 


أن تمتزج. (شكن. 374 )١5‏ 2 
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إن التام يقال على أنواع كثيرة» أحدها الذي 
لا ينقصه جزء من أجزائه بل هو كلء لأن 
الكل هو الذي ليس يوجد جزء من أجزائه 
خارج عنه وما ليس بكل هو الذي يوجد شيء 
من أجزائه خارج عنه أي ينقصه. (تء 
جح رم 

يقال التام أيضًا في باب الكيفية إذا لم ينقصه 
شيء من نوع فضيلته ولا كان أيضا يوجد في 
جنسه ما هو أشرف منه مثل ما تقول طبيب 
تام وزامر تام فإن الطبيب التام هو الذي 
ليس ينقصه شيء مما به يفعل فعل الطب ولا 
يوجد طبيب أتم فعلا منه. (مت» 0.575) 
بمثل هذا النوع يدل إسم التام في الأشياء 
الرذلة وذلك على جهة النقلة والاستعارة 
وذلك في التي في الغاية من الرذيلة» مثل ما 
نقول كذاب تام إذا كان في الغاية من الكذب 
وسارق تام إذا كان في الغاية من السرقة. 
زنتب #'كك1*2) 

جميع ما يقال عليه تام في باب الجواهر إنما 
يقال فيه إنه تام إذا لم ينقصه شيء من فضيلته 
الخاصة به ولا جرء من أجزاثه الطبيعية» 
وذلك أن التمام للجواهر إنما يكون من قِبّل 
التمام في العِظّم والكيفية. (ت» 2358 8) 
إن إسم الكل والجميع والتام ينطلق على 


نتق 


معنى واحد بالصورة. وإنما تختلف هذه 
الأشياء من قَبَل العنصرء وذلك أنه متى كان 
الموضوع لذلك كمية منفصلة» كان أخص 
بإسم الجميع:» ومتى كان كمية متصلة: كان 
أخصّ به إسم الكل. ومتى كان الموضوع 
لهذا المعنى الصورة أو الكيفية»ء وبالجملة 
سائر المقولات» كان أخصن باسم التمام. 
(سع ) 3ع 3ع( 


التام يقال على وجوه: أحدها إنه لا يمكن 
أن يوجد شيء* خارج عنه» كقولنا في العالم 
إنه تام؛ وبقريب من هذا المعنى نقول في 
الدائرة إنها تامة» إذ كان لا يمكن فيها زيادة 
ولا نقصان. ونقرل في الخط المستقيم إنه 
ناقص إذ كان الخط يمكن فيه الزيادة 
والقصانء وهو بعد خط. وقد يقال تام على 
كل ما هو فاضل في جنسه كقولنا طبيب ثام 
وعورّاد تام2» وبهذه الجهة نقول في 
الموجودات إذا لم ينقصها شيء من كمالها 
إنها تامة. وقد ينقل هذا المعنى على جهة 
الاستعارة للأشياء الرديّة» فيقال سارق تام 
وكذّاب تام. وأيضًا يقال تامة في الأشياء 
التي مع أنها بلغت تمامها يكون ذلك التمام 
فى نفسه فاضلاء وبهذه الجهة يقال في 
الأمور المفارقة إنها تامةء ونقول في الأشياء 
المعلولة إنها ناقصة. وأحرى ما قيل إسم 
التام بهذه الجهة على المبدأ الأول إذ كان هو 
علّة الجميع» وليس هو معلولًا لشيء: فهو 
إذن إنما استفاد كماله بذاته» وجميع 
الموجودات مستفيدة كمالها به فهر إذن أتم 
كمالًا . وقد يقال التمام باستعارة على كل ما 
له نسبة إلى واحد واحد مما ينطلق عليه إسم 
التمام. زماء ؟*مع6١»‏ 


تأويل صحيح 


تام وناقص 


- إن التام قبل الناقص ضرورة؛ والتام هو الذي 


لا يمكن أن يزاد فيه ولا ينقص منهء 
والناقص هو الذي تمكن فيه الزيادة 
والنقصان. والخط المستدير تام ضرورة لأنه 
لا تمكن فيه الزيادة والنقصان ويبقى بعد خطًا 
مستديرًاء» والخط المستقيم نافص لأنه تمكن 
فيه الريادة والنقصان وهو بعد خط مستقيم. 
وإذا كان الخط المستدير تامًا والمستقيم 
ناتمًا والتام قبل الناقص» فالخط المستدير 
ضرورة قبل الخط المستقيم ومتقدّم عليه. 
وإذا كان ذلك كذلك» فالسطح المستدير قبل 
السطح الكثير الخطوط لأن ما يتقوّم 
بالمتقدّم؛ وهو جزء جوهرهع) هو ضرورة 
متقدّم على ما يتقوّم بالمتأحرء وهذه هي حال 
السطح المستدير مع الكثير الأضلاع. (سعء 
:3ىه) 


تأويل 


- معنى التأويل هو إخراج دلالة اللفظ من 


الدلالة الحقيقية إلى الدلالة المجازة - من 
غير أن يخل في ذلك بعادة لسان العرب في 
التجوّز - من تسمية الشيء بشبيهه أو بسببه أو 
لاحقه أو مقارنه أو غير ذلك من الأشياء التي 
عُدّدت في تعريف أصناف الكلام المجازي. 
(ف.» ه”, )١6‏ 


تأويل صحيح 
- التأويل الصحيح هي الأمانة التي حُمّلها 


الإنسان فأبى أن يحملهاء وأشفق منها جميع 
المرجودات. (ف. ٠0650‏ 5) 


تَأُود يلات 


تأود ئلذت 


ههنا تأويلات يجب أن لا يُفصح بها إلا لمن 
هو من أهل التأويل؛ء وهم الراسخون في 
العلم.. . لأنه إذا لم يكن أهل العلم يعلمون 
التأويل لم تكن عندهم مزيّة تصديق تُوجب 
لهم من الايمان به ما لا يوجد عند غير أهل 
العلم. وقد وصفهم الله بأنهم المؤمئون يه 
وهذا إنما يحمل على الايمان الذي يكرن من 
قبل البرهان» وهذا لا يكون إلا مع العلم 
بالتأويل. (فء. 1”, ") 

يجب أن لا ثُبّت التأوبلات إلا في كتب 
البراهين»: لأنها إذا كانت في كتب البراهين 
لم يصل إليها من هو من أهل البرهان. وآما 
إذا أثبتت في غير كتب البرهان واستّعمل فيها 
الطرق الشعريّة والخطابية أو الجدلية؛ كما 
يصنعه أبو حامد (الغزالي)» فخطأ على 
الشرع وعلى الحكمة. (ف؛ 548 )٠١‏ 


التأويلات ليس ينبغي أن يُصرّح بها للجمهور 
ولا أن تثبت في الكتب الخطابية أو الجدلية 
- أعني الكتب التي الأقاويل الموضوعة فيها 
من هذين الصنفين - كما صنع ذلك أبو حامد 
(الغزالي). (ف. 5ه ؟9"؟) 


أكثر التأويلات التى زعم القائلون بها أنها 
المقصود من الشرع إذا تؤمئلت وجدت ليس 
يقوم عليها برهان. ولا تفعل فعل الظاهر في 
قبول الجمهور لهاء وعملهم عنها. فإن 
المقصود الأول بالعلم في حق الجمهور إنما 
هو العمل. فما كان أنفم في العمل فهر 
أجدر. وأما المقصود بالعلم فى حق العلماء 
فهو الأمران جميعّاء أعني العلم والعمل. 
(كم. أمطاء )1١‏ 


اح 


تأويلات صحيحة 

- ليس يجب أن تُثبَت التأويلات الصحيحة في 
الكتب الجمهورية فضلا عن الفاسدة. (ف» 
وه 0 


تبديل وتأويل 

- الظاهر ... من جهة الصيغة قسمان: 
أحدهما الألفاظ المقولة من أول الأمر على 
شيء ثم استعيرت لغيره لتشابه بينهما أو تعلق 
بوجه من أوجه التعلّق. أما الذي استعير 
لتشابه بينهما فمئل تسميتهم الفراش عشّاء 
وأما الذي استعير لتعلقه بوجه آخر فكتسميتهم 
النبت ندى» لأنه عن الندى يكون. ومن هذا 
الصنف الكناية» كتعبيرهم عن الرجيع بالغائط 
وعن التكاح بالمسيس . وأما القسم الثاني من 
أقسام الألفاظ الظاهرة فهي المبدلة» ونعني 
هنا بالمبذلة إبدال الكلي مكان الجزئي» 
والجزئي مكان الكلي. وعلى التحقيل 
فالتبديل يلحق جميع الألفاظ المستعارة» ثم 
تنقسم هذه الأقسام التي أحصيناهاء لكن 
رأينا (إبن رشد) أن نخصن هذا الصنف ياسم 
التبديل» أعني الكلي والجزئي» وإن كان في 
الحقيقة كل مبدل مستعار وكل مستعار مبدّل. 
وهذان الصنفان إذا وردا بإطلاق في الشرع 
حملا على ظاهرهما حتى يدل الدليل على 
غير ذلك: وهر حملهما على المعنى 
المستعارء وهو المسمّى تأويلُا. وكون هذه 
الألفاظ ظاهرة في هذه الدلالات يعرف ذلك 
ضرورة من استقراء اللغة. وكونها دليلا 
شرعيًا يُعرف بإجماع الصحابة على الأخذ 
بالظواهره وأنَ الشرع لم يتصرّف في ذلك 
بوضع عرفي. (ضفاء )١8 23٠١1‏ 


تثليث في الجوهر 


- التبكيت الذي يكون نحو ترتيب الجنس غير 
التبكيت نحو الجنس نفسه (ج» * 5 )١١‏ 

- التبكيت الذي يكون من قبل يعد الجنس أو 
قَرْبّه أو ترتيبه غير التبكيت الذي يكون من 
قبل الجنس المطلق زج ا 7# 

- التبكيت هو قياس منتح نقيض الوضع الذي 
تضمّن المجيس حفظه (ق» 733794 1) 

- إذا كان تبكيت فقد يجب أن يكون قياس؛ 
وأما إذا كان قياس فليس يجب أن يكون 
تبكيت (ق»٠‏ خرف أ 

- البكيت والتغليط: منه هما يكون من قبل 
الألفاظ من خارج ؛ ومنه ما يكون من قبل 
المعاني (س» ١/ا05 )١١‏ 

- كان التبكيت الحقيقي قياسًا منتِجًا لنقيض 
النتيجة أو القضية المعْتّرف يها (سء 
٠حتك‏ 4) 

- التبكيت الصحيح هو قياس مُنْتِج لنقيض الأمر 
الذي يُعْتّرف بوجوده (س » مرك" )١١5‏ 

- التبكيت. .. يكون صادقًا إذا كان فيه ثلاثة 
شروط: أحدها ان يكون صحيح الشكل». 
والثاني أن يكون صادق المقدذمات» والثالث 
أن يكون النقيض المْنْتِج نقيضا بالحقيقة 
للشىء المعترّف به (س. 388 )١1/‏ 


تبكيتات 

- معرفة التبكيتات الجزئية. . . الخاصة بصناعة 
ليس لصناعة واحدة بل لصنائع كثيرة (سء 
4ك 07 

- التبكيتات العامة.. 
(سء 21884. )٠١‏ 


. معرفتها لصناعة عامة 


تبكينات سوقسطائية 

- أعني بالتبكيتات السوفسطائية ليس كل تبكيت 
يْظنَ به أنه تبكيت وليس هو بالحقيقة مناقضة 
ولا تبكيتاء بل التبكيتات العامة الغير 
المناسبة التي لا تخصٌ صناعة من الصنائع 
اليرهانية (أس؛ 2571485 )١7‏ 


تتال 

- أما التتالي فيقال على الأشياء التي ليس بينها 
شيء من جنسها سواء كانت فرادى أو كانت 
متماسّة. (سط.ء *اض 8؟) 

- أما التتالي فيقال على الأشياء التي ليس بيئها 
شيءه من جنها سواء كانت فرادى أو كانت 
متماسّة. ويتلو أبدًا إنما يقال فيما بعد 
المبداء وذلك إما في الوضع كالحال في 
البيرت التي يتلو بعضها بعضًا أو في الطبع 
كالحال في الوحدة والائنين أو في المرتبة 
كصدر القول والاقتصاص. (سطء 29. *7؟) 


تثاؤب 


- التثاؤب هو تمط في عضل الفكين لتنقية 
الفضل الذي هنالك. (كط. ١759‏ 7) 


تثليث في الجوهر 

- غلطت اللنصارى فقالت بالتثليث في الجرهر. 
وليس ينجّيهم من هذا أن يقولوا إنه ثلثة 
الالاه واحد لأنه إذا تعدّد الجوهر كان 
المجتمع واحدًا بمعنى واحد زائد على 
المجتمع. قلت (إبن رشد) وهذا بعينه يلزم 
الأشعرية من أهل علْتنا لأنهم جعلوا هذه 
الأورصاف زائدة على الذات فيلزمهم أن تكون 
واحدًا بمعنى واحد زائد على الذات 


مرو 


والأرصاف. وكلى المذهبين فيلزمهما 
التركيب. (ت.» 0 0( 


تجزؤ 

- الواحد يقابل الكثرة على جهة ما يقابل العدم 
الملكة لأن الواحد هو لا يتجرّى» والمتحد 
هو عدم التجزّي» والتجرّي هو كالملكة 
والصورة لهذا العدم 0 والسببف في ذلك 
أن المتجرّي هو كثرةء والكثرة أعرف من 
المنفردء والذي يتجرّى أيضًا أعظم من الذي 
لا يتجرّى. والأعظم أعرف من الأصغر. 
زتء م 


تحديد 

- الطبيعيّون يختلفون عن الجدليّين في شكل 
التحديدء أما الجدليّون فيعطون حدودًا حسب 
الصورة فقط قائلين إن الغضب نزوع إلى 
الانتقام» وأما الطبيعيّون فحسب الهيولى 
قائلين إنه غليان للحرارة والدمُ في القلب. 
(شكن » مالا "“11) 


- 


نحررّك 

- إن كل ما تحرّك حركة ما فليس يمكنه أن 
يتحرّكها عن المحرّك إلا وله شيء مما 
للمحرّك. رت )١١ 1١١86‏ 


تحريك 

- أعني (إبن رشد) بالتحريك التغيّر على العموم 
سواء كان في زمان أو لم يكن. (ن» 
048 


تحريك بالعرض 

- قلت (إبن رشد): الذي يحرّك بالعرض غير 
الذي يحرّك ثانيًا. وذلك أن التحريك 
بالعرض» هو مثل تسخين الماء البارد في 
بدن الشاب. وأما التحريك بوساطة فليس 
بالعرض» مثل تحريك العضل للعضرء بل 
هر في جنس ما هو بالذات. وذلك أن الذي 
بالعرض هو الأقلى. والذي بالذات2» هو 
الدائم أو الأكثري. وهذا الدائم أو الأكثري» 
هو الذي منه أولاء ومنه غير أول. والارل 
أتمّ وصفًا وأحقّ بنسية ذلك الفعل إليه من 
الثاني . (رط. 8*”, )١‏ 


تحريك بوساطة 

- قلت (إبن رشد): الذي يحرّك بالعرض غير 
الذي يحرّك ثانيًا. وذلك أن التحريك 
بالعرض. هو مثل تسخين الماء البارد في 
بدن الشاب. وأما التحريك بوساطة فليس 
بالعرض» مثل نحريك العضل للعضوء بل 
هو في جنس ها هو بالذات. وذلك أن الذي 
بالعرض هو الأقلى. والذي بالذات» هو 
الدائم أو الأكثري. وهذا الدائم أو الأكثري؛ 
هر الذي منه أولاء ومنه غير أول. والأول 
أتمّ وصفًا وأحقّ بنسبة ذلك الفعل إليه من 
الثاني. (رط. 748 )١‏ 


تحريك وتفيير 

- إن الشيء الذي أسمّيه (إين رشد) من أفعال 
هذه القوى عملا هو الشيء الذي قد تم كونه 
مثل الدم واللحم. والشيء الذي أسمّيه فعلا 
هو التحريك والتغيير الذي به يكون العمل 
أعني المعمول» وأسمّي قوة طبيعية علّةَ هذه 
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الفعل الذي هو التحريك. مثال ذلك أن تغيير 
العروق للغذاء حنى قمر دما هر فعل 
العروق» وتغيّر الغذاء هو انفعال لهء والدم 
هو المفعول» والعلّة التي بها تفعل العروق 
الدم هي القوة الطبيعية. وقد يمكن أن يسمّى 
الفعل مفعولًاء لأنه مفعول للطبيعة» وليس 
يمكن أن أسمّي المفعول فعلاء لآن اللحم 
ليس يفعل. فييّن أن المفعول يقال على 
شيئين: على الفعل نفسه وعلى المفعول 
نفسه » وليس يقال الفعل على المفعول. 


)١7 154 (رطء‎ 


تحصيل الفضائل في نفوس أهل المدينة 


- ثمّة طريقان لتحصيل الفضائل جملةً في نفوس 
أهل المدينة: الطريق الأول هو إقناعهم 
باستعمال الأقاويل الخطابية والشعرية» وهذا 
الطريق في تعليم العلوم النظرية خاص 
بالجمهور. أما الخاصة فتعليمهم العلوم 
النظرية يكون بالطرق اليقينية (البرهانية) كما 
سنبيّن بعد. وإنما خصنّ (أفلاطون) الجمهور 
بالطرق الخطابية والشعرية في تعلّم الحكمة» 
لأنه ليس هناك من طريق غيرها إلا أحد 
أمرين: إما أن بتعلّموها بالأقاويل البرهانية 
وهذا ممتنع في حمّهمء وإما أن لا يتعلموها 
أصلا وهذا ممكن, (- فلا بد لهم إذن من 
الطريق الخطابية والشعرية). ذلك لأنه يجب 


تحوّص 


الخلقية والصنائع العملية. أما تحصيل 
الفضائل الخلقية والصنائع العملية في نفوسهم 


على الطريق الأول (ه الإقناعي: الطرق 


الخطابية والشعرية)ء فيكون بحملهم على 
العمل بها بواسطة نوعين من الأقاويل معّاء 
أعني الأقاويل الاقناعية والانفعالية التي 
تحركهم نحو الأخلاق (الحميدة). وهذا 
النهج الأول (- الخطابية الشعرية) في التعليم 
إنما يصلح في الغالب لمن نشأ من أهل 
المدينة على هذه الأمور منذ الصبا. وهو 
الذي يجري من بين طرق التعليم مجرى 
الطبع. أما الطريق الثاني فهو السبيل التي 
تسلك مع المتمرّدين والأعداء ومن لا يتحلى 
بما يجب له من الفضائل»: وهي سبيل الاكراه 
والعقاب بالضرب. وبيّن أن هذا الطريق لا 
يُستعمل مع أهل المدينة الفاضلةء إلا أن 
يكون ذلك للتمرين» وهو أفعل في التنشئة 
على المكارهء أعني فن الحرب وامتهانها. 
وأما سائر الأمم غير الخيّرة والتي لا تجري 
أفعالها على المجرى الإنساني؛ فلا سبيل إلى 
تأديها إلا هذهه أعنى إكراهها بواسطة 
الحرب على الأخذ بالفضائل. (ضسء 
ذلا م8١)‏ 


تحكم 
- الرأي الذي ليس هو لانسان مشهور ولا عليه 


قياس فهوء الذي يُسَمَّى... التحكم (جء 


على كل إنسان أن يحصل على أكبر قدر من ) 
الكمالاات الانسانية سب ما فده يه طبعه 
وعلى قدر استعداذه لذلك. م إن اعتقادهم تحوص 


فيما يرومون به معرفة المبدأ الأول والغرض 
الذي يقصدوته من الايمان بهء» تاقم لهم 
لاكتساب ما هم معدّون له من الفضائل 


- الرأي الذي ليس هو لانسان مشهور ولا عليه 
قياس فهو الذي يُسَمّى. .. التحوّؤص زج 
ا 5) 


تحوّل الإتسان 


تحول الإنسان 

- إن تحؤّل الانسان من خلق إلى خلق إنما 
يكون تابعًا لتحوّل السنن ومرثبًا على ترتيبها. 
ولما كانت النواميس0» وخاصة فى المدينة 
الفاضلة: لا تتحوّل من حال إلى حال فجأق 
وهذا أيضًا من قبل الملكات والأخلاق 
الفاضلة التي صار على نهجها أصحابها وربوا 
عليهاء وإنما تتحوّل شيئًا فشيئاء وإلى 
الأقرب فالأقرب. كان تحوّل الملكات 
والهيئات بالضرورة على ذلك الترتيب حتى 
إذا فسدت النواميس غاية الفساد؛ برزت هناك 
الأخلاق القبيحة غاية القبح. (ضسء 
ا 


تحول النواميس 

- إن تحوّل الإنسان من خلق إلى خلق إنما 
يكون تابمًا لتحوّل السئن ومرثًّا على ترتيبها . 
ولما كانت النواميس» وخاصة في المدينة 
الفاضلة؛ لا تتحوّل من حال إلى حال فجأة» 
وهذا أيضًا من قبل الملكات والأخلاق 
الفاضلة التي صار على نهجها أصحابها وربرا 
عليهاء وإنما تتحوّل شيئًا فشيئاء وإلى 
الأقرب فالأقرب. كان تحوّل الملكات 
والهيئات بالضرورة على ذلك الترتيب حتى 
إذا فسدت النواميس غاية الفسادء برزت هناك 
الأخلاق القبيحة غاية القبح. (ضسء 


انف 


إلى تخصيص أحد المتقابلين. والفلاسفة 
... إنما أرادوا بالمخصّص الذي اقتضته 
الحكمة في المصنوع وهو السيب الغائي. 
022 رفرة كرة 

إن الاستثناء تخصيص ما للعامً» إلا أنّ الفرق 
بينه وبين التخصيص أنه لا يرد منفردًا عن 
المسثنى. ولذلك لا معنى لقول من أجاز 
تأخير الاستثناء.ء فقد ينبغي أن نقول في 
ذلك : وصيغ الاستثناء معروفة. . فأما أصناقه 
التي يجب أن ننظر فيها ههنا فهي هذه: 
الاستثناء منه متتصل» وهو الذي المستثنى فيه 
من جنس المستثنى منه. ومئه مقطوع. وهو 
الذي المستثنى فيه من غير جنس المستثتى 
منه. وهذا يسمّيه أهل اللسان بالاستشثاء 
المنقطعم. وأيضًا من الاستئناء ما يرد بعد 
جملة واحدة مفيدة» ومنه ما يرد بعد جمل. 
إن الاسخناء الذي من جنس المستثنى منه مما 
لا خلاف فيه. وإئما الخلاف في وقوع 
المسثنى من غير جنس المستثنى منه. وهذا 
قد منعه قومء وقالوا لا معنى لاستثناء ما لم 
يتضمّنه القول المتقدّمء وتسمية مثل هذا 
استثناء هذر. وأما الذي أجازوه فقد تمسكوا 
بوقوع ذلك لغة» من ذلك قوله تعالى: «هَْمْ 
عَدْرٌّ ل إلا رَبَّ الْمَلَيِينَ» (الشعراء: لالا) 
وقوله تعالى: «وّلا موا مولي 1-9 
بالطل (البقرة: 188) «إِلَ أن تكو يَجَدرَةٌ 


:م 
حَاوِرَة © (البقرة: 787). (ضفء 206 
قد هع ني 


تخا خز وتكائف 


- ليس التخلخل والتكائف شيء غير زيادة 
الكمية ونقصانها. والتخلخل أبذًا تتبعه الرّة 


- التخصيص الذي تريده الأشعرية إنما هو تمييز 
الشيء إما من مثله وإما من ضده من غير أن 
يقتضي ذلك حكمة في نفس الشيء اضطرت 


ه١‎ 


والتكائف يتبعه الغلظء ومعنى الرثّة والغلظ 
هو سهولة انفصال الصورة عن المادة 
وعسرها. وذلك أن الأجام الرقيقة سهلة 
الفساد والأجسام الغليظة ضدٌ ذلك. (آع. 
48 )2 


أما التكائف والتخلخل فإنه يقال على 
وجهين: أحدهما وهو الذي ينطلق عليه هذا 
الاسم أحقٌ ذلك؛: على زيادة الكمية في 
نفسها ونقصائهاء وكما نرى العصير يتحلل 
في الدنان المطموسةء ويصير إلى كمية أعظم 
حي +أنة .زيما لق :الدتان: ٠‏ ولوق 'أبمًا 
الأبخرة تتكائف في ذاتها فتعود إلى مقدار 
أصغر مما كانتء وذلك من غير أن يخرج 
من المتكائف شيء أو يزيد في المتخلخل 
شيء» والسبب في هذا أن الهواء أعظم 
مقدارًا من الماء والأرض». فمهما قرب 
الشيء من طبيعة الهواء كان أعظم مقداراء 
ومتى قرب من طبيعة الماء والأرض كان 
أصغر مقدارًاء ولذلك كانت الأشياء 
المتخلخلة هوائية أي حارّة رطبةء والمتكائفة 
باردة يابسة أو باردة رطبة» ولكون التخلخل 
يكثر في الشيء الأجزاء الهوائية استّعمل في 
خبازة الخبز التخميرء ليسهل بذلك هضمه 
لأن الجوهر الهوائى أسهل انفعالا من جهة 
ما هو رطب. (كطء 07549 77) 


تخيل 


نقول (إبن رشد): إنه من البيّن أنه وإن كان 
كل ذكر وتذكّر فإنما يكون مع تخيّل» فإن 
معنى الذكر غير معنى التخيّل» وأن فعل 
هاتين القوتين متباين» وذلك أن فعل قوة 
الذكر إنما هو إحضار معنى الشيء بعد فقده 


والحكم عليه الأن: أنه ذلك المعنى الذي 
أحسّ وتخيّل. فها هنا إذن أربعة أشياء: 
خيال» ومعنى ذلك الخيال.» وإحضار ذلك 
المعنى: والحكم على أنه معنى ذلك الخيال 
الذي كان للمحسوس المتقدّم. وإحضار 
الخيال واجب أن يكون لقوة غير القوة التي 
تدرك المعنى. وهذه القوة توجد بحالتين: إن 
كان إدراكها منصلا سميت حافظة» وإن كان 
منفصلا سمّيت ذاكرة. وأما الحكم على أن 
هذا المعنى هو لهذا التخيّل فهر في الانسان 
للعقل لأنه الحاكم بالايجاب والسلب» رهو 
في الحيوان الذاكر شيء شبيه بالعقل. لأن 
هذه القوة تكون في الإانسان بفكر وروية 
ولذلك يتذكر. وأما في سائر الحيوان فهي 
طبيعة؛ ولذلك يذكر الحيوان ولا يتذكر. 
وليس لهذه القوة في الحيوان إسم. وهي التي 
يسميها ابن سينا بالوهميةء وبهذه القوة يفر 
الحيوان بالطبع من المؤذي وإن لم يحسّه 
بعدء كما يفرٌ كثير من بُغاث الطير من 
الجوارح رإن لم تبصرها قط. رح 
5) 


إنه يظهر أن الإاحساس ليس هو العقل 
والفهم. وذلك أن الحس موجود في جميع 
الحيوان» ومعروف أن العقل ليس يوجد في 
كلهء بل في يسير منه. وأيضًا فإن الأشياء 
الكلية والجزئية متضادّة ونجد العقل صدقه في 
أحد هذين الضدين أكثريًا وهي الكليات» 
رعطاء :ني الضد لاخر أعكرنا وهر 
الجزئيات» وأما الح فالأمر فيه بالضدٌء 
أعني أن صدقه في الجزئيات أكثري وخطأه 
في الكليات أكثري. والقوة المميّزة قد يمكن 
أن تكذب وليس هي موجودة في شيء من 


الحيوان ها لم يكن فيه نطق» وإنما كان 
التميبز بالعقل ليس يوجد إلا فيما له نطق لأن 
التخيّل هو غير الحسن وغير التمييز بالعقل. 
والتخيل لا يحدث دون حسن؛ ودون التخيّل 
لا يكون فهم ولا رأي أيضًا. (تكنء 
هال 4) 


أما أن التخيّل ليس هو التصوّر بالعقل والرأي 
شيئًا واحدًا بعينه فذلك بيّن من أنه متى أردنا 
أن نتخيّل أشياء قد سلب إحساسنا لها أمكننا 
ذلك. ومتى شئنا بهذه القوة أن نخترع 
مثالات وخيالات لأشياء لم نحشها قبل ولا 
يمكن أن تكون محسوسة فعلئا. فأما أن نظن 
أن هذا كذا أو نصدق به فليس ذلك إلينا 
أعني لاختيارناء بل التصديق شيء ضروري 
لنا وكذلك التكذيب. وأيضًا متى ظئنا شيئًا 
مهولا سيحدث أو ثيكًا مذعرًا أو مشِجْمًا 
الفعلنا عن ذلك انفعالًا ماء لا انفعال من 
حضره ذلك الشيء المشججع؛ وأما متى تخيّلنا 
الشيء المذعر أو المشجّم فإنه يكون انفعالنا 
عند تخيّله مثل انفعالنا عند حضوره ومشاهدة 
ذلك. (تكن. )51.1١6‏ 


من البيّن أيضًا أن التخيّل ليس هو ظنا مقترنًا 
بحسن ولا قوة مركبة من ظن وحس من قبل 
وبالجملة فيما قيل من أن التخيّل ليس واحذدًا 
من هذه القوى بيّن أنه ليس مركبًا من أكثر 
من واحد منها. وأيضًا لو كان التخيّل هو 
الظن والحس معًا لكان الظن والحس هما 
لشيء واحد بالذات وليس يمكن ذلكء. لأن 
الظن هو لهذا الأبيض أنه جيد والحس هو له 
أنه أبيض فقط أو غير ذلك من الأمور 
المحسوسة. وإنما كان ذلك واجيًا لان 


فى 


التخيل هر لشيء واحد» ولو كان الظن 
والحس لشيء واحد لكان الظن بالمحسوس 
من جهة ما هو محسوس أنه جيد لا بطريق 
العرض. مثل أن نظن بالأبيض الذي نحسه 
أنه جيّد أو رديء. وهو بيّن أن الظن 
بالمحسوس أنه جيّد أو رديء هو بطريق 
العرض. (نكن» /ا١١0 )٠١‏ 


يجب أن يكون التخيل ليس هو شيا غير قرة 
واستكمالها بالمعاني الموجودة في الحس 
المشعرك على جهة ما تُستكمل هذه القرة 
بالمحسوسات التي خارج النفس. وقد يجب 
إن كان التخيّل استكمالا وحركة بالحس 
الذي بالفعل أن تكون هذه الحركة وهذا 
الاستكمال شبيه بالحس فيما يلحق الحس 
ويوجد له» وأن تكون هذه الحركة غير ممكن 
فيها أن توجد خلوًا من الحس ولا فيما لا 
حس له من الحيوان» وأن يكون ما له هذه 
القوة من الحيوان يفعل بها وينفعل عن أشياء 
كثيرة وتكون صادقة وكاذبة كالحال فى الحس 
وهكذا يوجد فيه. (تكن» 00( 


إنما يلزم أن يكون التخيّل يعرض فيه الصدق 
والكذب إذا كان حركة عن الحس الذي 
بالفعل. لما يعرض في الحس من الصدق 
والكذب. وذلك أن الحس منه ما هو صادق 
في الأكثر وهو الحى الذي يكون للأشياء 
الخاصيةء ومنه ما هو كاذب في الأكثر وهو 
المحسو “الذي ببالعرهن ” مثل: أن هذا 
الأبييض زيد أو عمرو والمحسوسات 
المشتركة مثل الحس بالمقدار والحركة. وإذا 
كان هذا هكذا فقد يجب أن يعرض للتخيّل 
من ذلك أي من الكذب ما عرض للحس 
وأكثر. أما أولا فلأن الحركة التي تحدث في 


عم؟ 


التخيّل عن الحس الذي بالفعل تخالف 
الحركة التي في الحس عن المحسوسات من 
أجل أنها تحدث في التخيّل عند غيبة 
المحسرسات فيعرض الكذب له أكثر مما 
يعرض للءدس ولا سيما إذا بعد عن 
المحسوس. وأما ثانيًا فلآن تحريك هذه 
الثلائة الأصناف من الحس للقوة المتخيّلة 
يخالف بعضها بعضًا: فالتخيّل الذي يكون 
للمحسوسات الخاصة إذا كان الحس قد 
أدركها قبل يكون ولا بد صادقًاء والتخيل 
الذي يكون للصئفين الآخرين من 
المحسوسات قد يكون كاذيًا وإن أدركها 
الحسء إذ كان الحس قد يغلط فيها. (تكن» 


)١ 89 


من قِبّل أن مبدأ الحركة يظهر أنها من 
المشتهية يظهر أيضًا أن هذين هما اللذان 
يحركان الانسانء أعنى الشهوة والاعتقاد أو 
التخيّل. فالاعتقاد إنما يحرّك من وبل أنه 
مشتهى وكذلك التخيّل. وميدأ هذه الحركة 
التي هي من الشيء المشتهى يكرن في الرقت 
الذي يتحرّك فيه التخيّل عن الشيء المشتهى 
خلوًا من شهوة مضادّة. وذلك أن التخيّل أو 
العقل إنما يدرك المشتهى أولا فإذا أدركه 
اشتهاه. فإذا اشتهاه ولم تكن هنالك شهوة 
مضادة لشهوة ذلك الشىء لا له ولا لقوة 
أخرىء حرّك الحيوان في المكان إلى ذلك 
المشتهى؛ أعني للقوة المشتهية وهي إما 
العقل وإما التخيّل. وذلك أن المحرّك الذي 
هو المشتهى لما كان واحدًا لزم أن يكون 
المتحرّك عنه الذي هو محرّك للحيوان أعنى 
القو: الشهوائية واحدًا أيضّاء وذلك هو إما 
العقل وإما التخيّل من جهة ما كل واحد 


منهما مشته. ولو كان المحرّك للحيوان اثتان 
أعني العقل على حدة والشهوة على حدة»؛ 
لكان تحرّك الحيوان عن كل واحد منهما أمرًا 
عارضًا وكان تحرّكه بالذات عن طبيعة 
مشتركة لهما. (تكن؛ 1١511١‏ 50) 

ليس يمكن أن يكون تخيّل دون حس. (ماء 
21 ) 

التخيّل ... هذه القوة فإن قومًا ظنّوا أنها 
القوة الحسّية بعينهاء وقومًا ظنْوا بها أنها قرة 
الظنّء وقومًا رأوا أنها مركبة منهماء ثم هل 
هي من القوة التي توجد تارة قوة وثارة فعلّا» 
وإن كان الأمر كذلك فهي ذات هيولى. (ن» 


4 
ل المحسوسات الكاذية ا زن. 
آلا( 


فد يكون تخيل من غير تصديق مثل تخيّلنا 
أشياء لم نعلم بعد صدقها من كذبها. (ن» 
الاء )١6‏ 

هذه القوة (التخيّل) ليست عقلا إذ كنا إنما 
نصدّق أكثر ذلك بالمعقولات» ونكذْب بهذه 
القوة. (ن؛ كلا ١؟)‏ 

هذه القوة (التخيّل) والاستعداد أكثر روحانية 
من الاستعداد الحشي» إذ كان حصوله في 
الرئبة الثانية وبعد حصول الاستعداد الحسّىء 
وكأنه إنما يُنسب إلى الهيولى بتوسّط القوة 
الحشّية. (ن» 8لا 8) 

هذه القوة (التخيّل) انفعالها ليس عن 
المعوين الفغل مز خارع. السو بل من 
الاثار الحاصلة عن المحسوسات فى القوة 
الحكنة ع وما هذا شان فهر كدر 
روحانية. (ن؛ 8لا )١١‏ 


تخييل 6” 
- يكون التخيّل لنا من الأمور الضرورية كالحال المحسوساته وذلك أن الحسنٌ المشترك 


في المحسوسات. (ن؛. 19 )١8‏ 

- هذه القوة (التخيّل) ... أكثر روحانية من 
الحسّ لكنها مع ذلك من جنس الحسنٌء إذ 
كان المسرّك لها شخصيًا والقابل إنما يقبل 
شبيه ما يعطيه المحرّك» والمحرّك إنما يعطى 
شبيه ما في جوهرهء وأما المتحرّك الذي 
يوجد عنه الكلي فهو أرفع رتبة من هذاء إذ 
كان تحريكه غير متناو. زن. على /7) 

- هذه القوة (التخيل) من قوى النفس كائنة 
فاسدة» فهو بيّن من أنها توجد بالقوة أولَا ثم 
توجد بالفعل. (ن» )١50484٠‏ 

- إن الاستعداد الأول لهذه القوة (التخيّل) هو 
موجود ... في النفس الغاذية بتوسط 
الاستكمال الأول للحسّ». وكلاهما حادثان» 
فالاستكمال الأول إذن لهذه القوة حادث. 
(ن» ٠ق64م1)‏ 

- الفكر لا يوجد إِلَا عند مالك العقلانيّة إذ أن 
التخبّل هو غير الاحساسء والتّفكير بالعقل 
والتخيّل لا يقع بدون إحساس وبدون تخيل 
لا يقع اعتقادء وكأنه يشير (أرسطو) هنا إلى 
تباين هذه الملكات الثلاث من جهة المتقدّم 
والمتأخر في الطبيعة إذ إن كان الحسّ فلا 
يتبع أن يكون الخيال» ولكن لو كان الخيال 
لكان الحنّء وكذلك لو كان العقل لكان 
الخيال ولا العكس. (شكن؛ 2515 1؟) 

- التخيّل إنما يوجد أبذا مع قوة الحسٌ؛ وقد 
يوجد الحسنّ دون التخيّل. (كن؛ 2531 )٠١‏ 
- ليس السبب إذن في تخيّلنا ونا بعد وقت إلا 
أنا متى شئنا نظرنا بهذه القوة إلى الآثار 
الباقية في الحسن المشترك. ولذلك كان فعل 
هذه القوة يجود بالسكون. ويختل هم حضور 


عندنا تحضره المحسوسات بالفعل؛ هو عنها 
أكثر ذلك متحرّك فقط. فإذا غابت عنه عاد 
هر فحرّك هذه القوة بالآثار الباقية فيه من 
المحسرسات ولذلك كان فعل هذه القوة مع 
النوم أكثر. فالمحسوسات إذن تحرّك الحسّ 
المشترك. والآثار الحاصلة عنها في الحس 
المشترك تحرّك هذه القوة» أعنى قوة التَخْيّل. 
على "تقال “ما تددك- الأشياء : يعضيها عن 
بعض. إلا أن لهذه القوة فى تلك الآثار 
تركيبا وتفصيلا ‏ ولذلك كانت ,فاع بوجه ما 
منفعلة بآخر. ومن هنا يظهر أن هذه القوة - 
كما قلنا - أكثر روحانية من الحسرّ المشترك؛ 
لكنها مع ذلك من جنس الحسسنّ»ء إذ كان 
المحرّك لها شخصيًا. (كن؛ 0514 7) 


- تخيّل ما ليس بجسم لا يمكن. (كمء 


)٠١ 8ل‎ 


تخييل 


- قال (أرسطو): فأما التخييل فهر حسنّ ضعيف 


يفعل أبدًا إما ذكرًا وإما تأميلا. وإذا هو عدم 
الذكر عدم التأميل» وذلك أن التأميل هو 
تركيب ممكن في المستقبل لأشياء قد أَحِسَّتَ 
في الماضيء وهو الذكر؛ فمتى ارتفع الذكر 
ارتفع التأميل ضرورةً. وإذا كان التخيّل حِنًا 
ماء فبيّن أن اللذة إنما توجد في الذكر 
والتأميل لأنهما شيء من الحمن حتى تكون 
اللذات كلها إنما توجد اضطرارًا فى الحسسّ. 
وذلك أنه إذا كانت المسريات حاضرة 
وبالفعل» كانت اللذة فى مباشرتها 
وإحساسها. (خ. )4094١‏ 00 


مه" 


تداع 

- الأصل في التداعي من كتاب الله عزّ وجل 
قوله تعالى: ومن ينم مَمّ لله إلدها َاخْرَ لا 
من لم بي هَِنْمَا حسَابمُ عِندَ رَيدْ ِنَم لا فلح 
الْكَينونَ4 (المؤمنون: .)1١١9‏ (ممكآء 
1 4) 


تداو 

- أما الدواء فهو الذي من شأنه أن تصيّره 
الطباع جزءًا من المغتذي ليس هو بالنوع 
الجزء المتحلل؛. بل ذو حالة فعل وانفعال 
مغايرء ولذلك متى كان ورود هذه الحالة 
على حالة مرضية مضاةة لها سمي ذلك الفعل 
تداويًا ومداواة. والأفعال التي تفعلها الأدوية 
في أبدان الإنسان منها أو وهي: الحرارة 
والبرودة والرطوبة واليبوسة» ومنها ثوانٍ وهي 
مثل الإنضاجء والتليين»ء والتحليلء 
والتفتيح. (كط. )١5 25١16‏ 


تدبير 

- النظر في التدبير: في أركانه» وفي أحكامه. 
أما الأركان فهى أربعة: المعنى. واللفظء 
والمدبّره والمدبّر. وأما الأحكام فصنفان: 
أحكام العقدء وأحكام المدبر. (بن؟ء 
555"“) 

- نقول (إبن رشد): أجمع المسلمون على 
جواز التدبير.ء وهو أن يقول السيد لعبده: 
أنت حرٌ عن دبر مني» أو يطلق فيقول: أنت 
مديرهء) وهذان هما عندهم لفظا التذبير 
باثفاق. والناس في التدبير والوصية على 
صنفين: منهم من لم يفرّق بينهماء ومنهم من 
فرّق بين التدبير والوصية بأن جعل التدبير 


تدذلك 


لازمًا والوصية غير لازمة. والذين فرّقوا 
بينهما اختلفوا في مطلق لفظ الحرية بعد 
المورت هل يتضمّن معنى الوصية؟ أو حكم 
التدبير؟ أعني إذا قال: أنت حر بعد موتي» 
فقال مالك: إذا قال وهو صحيح: أنت حر 
بعد موتي فالظاهر أنه وصبةء والقول قوله في 
ذلكه ويجوز رجوعه فيها إلا أن يريد 
التدبير» وقال أبو حنيقة : الظاهر من هذا 
القول التدبير» وليس له أن يرجع فيه ويقول 
مالك قال ابن القاسمء ويقول أبو حنيفة قال 
أشهب قال: إلا أن يكون هنالك قرينة تدلّ 
على الوصية. مثل أن يكون على سفر أو 
يكورن مريضًا. (بن؟: )١6 0791١‏ 


تدلك 


- أما التدلّك فإن له أيضًا فعلا ظاهرًا فى 


استفراغ الفضول التي في الهضم الأخيرء 
وهو الهضم الذي يكون في الأعضاء أنفسهاء 
وأصناف التدلّك البسيطة بالجملة ستة 
أصنئاف : ثلاثة من قبل الكيفية) وثلاثة من 
قبل الكمّية. فالثلاثة التي هي من قبل الكيفية 
أحدها هو الصلبء» والثانى الليّنء والثالث 
المعتدل. والثلاثة التى من قِبَل الكمّية أحدها 
الكثيرء والثانى القليل» والثالك المعتدل. 
فأما فعل التدلك الصلب في الأبدان فهو 
تكثيف مسامها وتصليبهاء وأما فعل الليّن فهو 
تفتيح المسام وإرخاء اللحمء. وأما فعل 
المعتدل فمتوسط بين هذين الفعلينء وأما 
الدلك الكثير ففعله في الأبدان تقضيفها 
وتهزيلهاء وأما المعتدل ففعله فيها تنمية 
اللحم باعتدال. وأما القليل فليس له فيها 


تدليس 


فهذه أفعال صنوف الدلك البسيطةء ولن 
يخفى عليك المركّبة من ذلك أن الدلك 
الصلب المعتدل يري لحمًا صلبا. والليّن 
المعتدل يربى لحمًا رخوّاء والمعتدل فيهما 
عقا يرتن 'لحنا متد ل" فى اليك مما .ناما 
أوقات استعمال الدلك فهى أوقات استعمال 
الرياضة. (كط؛ ١"3»؛‏ 0.4 


تدئليس 

- أما ها يمكن التدليس به فإنه على ثلاثة 
أوجه: أحدها أن لا يحط من الثمن شيئًا 
ليسارته أو لأن المبيع لا ينفكُ منه. والثاني 
أن يحط من الثمن يسيرًا. والثالث أن يحط 
منه كثيرًا. (مما. )2 


تدوير 

- التدوير ا مؤلف من جذب ودفم . (سط. 
11 7ع) 

تذكر 


- إن الأشياء المُدرّكة لنا: إما أن تكون في 
الآن والزمان الواقف مثل مدرّكات الحسٌء 
وإما أن تكون متوقّعة في الزمان المستقبل» 
وهذه هي الأمور المظنونة؛ وإما أن تكون 
مدرّكة في الزمان الماضي. وبيّنٌ أن الذكر 
إنما يكون في هذهء فإنَا لسنا نسمّي ذكرًا ما 
حصلت معرفته لنا الآنءى ولا مما يتوقم 
وجوده؛ وإنما يذكر المرء ما قد حصلت له 
المعرفة به من قبل ني الزمان الماضي . 
فالذكر هو استرجاع في الزمان الحاضر 
للمعنى الذي كان مدرّكًا في الزمان الماضي. 
والتذكّر هو طلب هذا المعنى بإرادة إذا نسيه 
الإنسان وإحضاره بعد غيبته بالفكرة فيه. 


الى 


ولذلك يثبه ألا يكون التذكّر إلا خاصًا 
بالانسان. وأما الذكر فإنه لعامة الحيوان 
المتخيّل. فإنه يُظنَ أن أجناسًا كثيرة من 
الحيوان لا تتخيّل كذوات الأصواف. والفرق 
بين الذكر والحفظ أن الحفظ لما لم يزل 
قائمًا بالنفس من وقت إدراكه فى الزمان 
الماضي إلى الزمان الواقف؛ وأما الذكر فإنه 
لما هو قد نُسِيَ. ولذلك كان الذكر حفظًا 
متقطّمًاء والحفظ ذكرًا متصلًا. فهذه القوى 
واحدة بالموضوعء. اثنان بالجهة. فالذكر 
بالجملة هو معرفة ما كد عرف بعد ان 
التطف فس وهار 2 والقذكر :هر :طلف: :هذه 
المعرفة “إذا لم تكن حاصلة وتصرّف الفكرة 
في إحضارها. وبِيّنُ أن هذا الفعل واجب أن 
يكون لقوة ليست حمًا ولا تخيلا وهي التي 
تسمّى ذاكرة. فلننظر ما هي هذه القوة» وأي 
مرتبة مرتبتها من قرى النفسء ولماذا تشارك 
منها. وظاهر من أمرها أنها من القوى 
المذكرة للأمور الجزئية الشخصيةء فإن الذكر 
إنما يكون لشيء بعد إحساسه وتخيّله» وذلك 
من جهة اما هر محسوس ونتخيل لان طييعة 
الكم - مثلا - الكلية التي يدركها العقل لا 
تدركها القرة الذاكرة؛ وإنما تدرك كمية 
محدودة قد أحسّتها وتخيلتها. (ح.ء 
)2 


نقول (إبن رشد): إنه من البيّن أنه وإن كان 
كل ذكر وتذكر فإنما يكون مع تخيّل» فإن 
معنى الذكر غير معنى التخيّل» وأن فعل 
هاتين القوتين متباين»ء وذلك أن فعل قوة 
الذكر إنما هو إحضار معنى الشيء بعد فقده 
والحكم عليه الآن: أنه ذلك المعنى الذي 
أحسّ وتخيّل. فها هنا إذن أربعة أشياء: 


باه ؟ 


خيال»؛ ومعنى ذلك الخيال.» وإحضار ذلك 
المعنى. والحكم على أنه معنى ذلك اللخيال 
الذي كان للمحسوس المتقدّم. وإحضار 
الخيال واجب أن يكون لقوة غير القوة التي 
تدرك المعنى. وهذه القوة توجد بحالتين: إن 
كان إدراكها منصلا سمّيت حافظة» وإن كان 
منفصلًا سمّيت ذاكرة. وأما الحكم على أن 
هذا المعنى هو لهذا التخيّل فهو في الإنسان 
للعقل لأنه الحاكم بالايجاب والسلب. وهو 
في الحيوان الذاكر شيء شبيه بالعقل» لأن 
هذه القرة تكون في الإنسان بفكر وروية 
ولذلك يتذكر. وأما في سائر الحيوان فهي 
طبيعة» ولذلك يذكر الحيوان ولا يتذكر. 
وليس لهذه القوة في الحيوان إسمء وهي التي 
يسمّيها ابن سينا بالوهميةء وبهذه القوة يفرٌ 
الحيوان بالطبع من المؤذي وإن لم يحشه 
بعدء كما يفرٌ كثير من بغاث الطير من 
الجوارح وإن لم تبصرها قط. (حء 
)6١ 8‏ 


الفرق بين حركة النفس على أجزاء الشيء 
وإحضاره على جهة التذكرء وبين حركة 
النفس على أجزاء الشيء وإحضاره على جهة 
الحفظ أن حركتها على أجزاء الشيء المتذكر 
حركة متقطعة.ء بل على جهة الانتقال من 
أمور غريبة إلى أجزاء الأشياء المتذكّرةء 
وذلك أنها إنما تتذكر بشبيهه ومثاله. والحفظ 
ليس يُحتاج فيه إلى ذلك. فالحركة المستوية 
على أجزاء الشيء المحض هي حفظ. 
وحركة التذككر على أجزاء الشيء المذكور 
ليست بمستوية» لأنها إنما تنتقل من مناسب 
الشيء إلى الشيء. ولذلك كان فعل الحفظ 
أشرف من فعل الذكرء لأن الحركة المستوية 


تراكيب بدن الحيوان 


أشرف من المنقطعة المختلفة. فالقوة الحافظة 
بالجملة إنما تخصنّ معاني أجزاء الشيء 
المحفوظ على التوالي والاتصال. فإذا 
أحضرتها ركب بعضها إلى بعض المميّز 
ورسمها المصوّر. والقوة الذاكرة إنما تُحضِر 
أجزاء الشيء بحركة منقطعة غير متّصلة. (حء 
ال :) 

التذككر يقع بملكات فاهمة منفعلةء أي 
هيولانية وهي ثلاث ملكات تبيّن وجودها في 
الحنّ والمحسوس» أي المخيّلة والمفكرة 
والمتذكرة؛ فهذه الملكات الثلاث تكون عند 
الإنسان لتقدّم له صورة الشيء الخيالي إذا ما 
كان الإاحساس غائيًا. ولذا قيل هناك لو 
تعاونت تلك الملكات الثلاث بعضها ببعض 
لربما قدّمت شخص الشيء من جهة ما هو 
في وجوده ولو لم يحنّ به بالذات. وكان 
يعني هنا بالعقل المنفعل صور الخيال من 
جهة ما تفعل الملكة المفكّرة الخاصة 
بالانسان فيهاء إذ إِنْ هذه الملكة ضرب من 
العقلانيّة وفعلها ليس شيئًا آخر غير وضع 
معنى صورة الخيال في شخصها عند التذكر 
أو فصلها عنه عند التعقّل والتخيّل. وجليّ أن 
العقل الذي يقال الهيولاني يتقبّل المعاني 
الخيالية بعد فصلها. إذن فالعقل المنفعل 
ضروريٌ في التعقل. (شكن» )١1 03519١‏ 


تراكيب بدن الحيوان 


تراكيب بدن الحيوان الكلية ثلاثة ضروب. 
الضرب الأول: تركيب الأعضاء المتشابهة 
الأجزاء. وهذه صنفان: أعضاء ومواد 
الأعضاءء وهي الأخلاط الأربعة. والتركيب 
الثاني : تركيب الأعضاء الآلية من المتشابهة. 


والثالث: تركيب الآلية من الآلية. وفي هذا 
الجنس يدخل تركيب جملة البدن من 
الأعضاء الآلية. (رطء اا" )١7/‏ 


ترديبت 

- الترتيب الذي فى الأمور الصناعية ... صادر 
عن فاعل 56 وهو الصانع. (كمء 
64م 


ترتيب ونظام 

- واجب أن يكون ههنا ترتيب ونظام لا يمكن 
أن يوجد أتقن منه ولا أتم مئله؛ وإن 
الامتزاجات محدودة مقذرةء والموجودات 
الحادئة عنها واجبة؛ وإن هذا دائما لا يختل 
لم يمكن أن يوجد ذلك عن الاتفاق لآن ما 
يوجد عن الاتفاق هو أقل ضرورة. (كمء 
)١١ ١‏ 


ترقوة 

- أما الترقوة فهو عظم محدبٌ الخارج» مقعر 
الباطن يتصل آخر رأسيه مع المنكب»؛ ورأس 
العضدء. والطرف الآخر يتصل بأعالى 
الصدرء حيث نقرة الحلق. (كط؛ 074 20١‏ 


ترك 

- إن الحكم ... ينقسم إلى طلب وترك أو 
تخيير فيهما وهو المسمّى مبانحًا. والطلب 
ينقسم إلى واجب وندبء والترك ينقسم إلى 
محظور ومكروه. (ضفء 6©.045) 


تركيب 


- ليس كل تركيب هو كون ولا كل انحلال هو 
فساد. (ت.؛ 37485 8) 


- قد يُخطِئ الذين يأتون بالتركيب إذا لم 


564 


يأخذوا في الحدّ أي تركيب هو المخصوص 
بذلك الشيء المحدود (ج. 3716 7) 

- التركيب ليس يصمٌّ أن يكون جنسًا لواحد من 
المركبات (جء 06 )١6١‏ 

- قال (أرسطو): وكذلك التركيب قد يخيّل في 
الشيء أنه أعظم. وهو عكس هذاء أعني أنه 
يؤخذ بدل الجزئيات الكلّي الذي يعمها. 
والسبب في الاقناع فى هذين الصنفين هو 
التغيير والابدال. (خء 0076 

- لا سبيل إلى فهم التركيب دون فهم الأشياء 
المركبة (ع. )١١85‏ 

- الألفاظ تدل بالطبع من غير أن يكون لنا 
اختيار فيها أصلاًء لا اختيار تركيب وضعي 
ولا اختيار تركيب طبيعي (ع. 4ك 0 

- كما أن لكل مفعول فاعلًا كذلك لكل مركب 
مركبًا فاعلاء لأن التركيب شرط في وجود 
المركبء. ولا يمكن أن يكون الشيء هو علة 
في شرط وجودهء لأنه كان يلزم أن يكون 
الشيء علة نفسه. (زته هث*الن "1 

- كل تركيب عند أرسطاطاليس فهو كائن قفاسد 
فضلًا على أن يكون لا علة له. (تف 
امل 4) 

- التركيب ليس هو مثل الوجود لأن التركيب 
هو مثل التحريك؟؛ أعنى صفة انفعالية زائدة 
على ذات الأشياء التي قبلت التركيب» 
والوجود هو صفة هي الذات بعينها . 
01 7) 

- أما التركيب الذي يكون من الجنس والفصل 
فهو بعينه التركيب الذي يكون من الشيء 
الذي هو بالموة: والشيء الذي يكون 
بالفعل: لأن الطبيعة التي يدل عليها الجنس 
ليس توجد بالفعل في وقت من الأوقات خليّة 


(ته» 


لمكا 


من الطبيعة التي تُسمّى الفصل والصورة. 
زنه؛ "اا ١‏ 

إن التركيب لا يفتضي مركّبًا هو أيضًا مركب . 
(ته.ء 505589) 

نجد التركيب تركيبين: تركيبا ليس يحدث عنه 
شيء مخالف لما في أجزائه» بل إن كان ففي 
الشكل فقطء مغثال ذلك البيت المركب من 
اللْين والحجارة؟ وتركيبًا يكون بالاختلاط 
والامتزاج. فأما التركيب الذي يكون 
بالمماسة والمجاورة» فليس يحدث عنه شيء 
هو من غير جنس ما تركب منها. مثال ذلك 
أن كل ما يوجد في أجزاء البيت من الثقل 
والصلابة والشكل» يوجد في البيت». إلا أن 
الجنسء وذلك أنه بيّن أنه قد يحدث عن 
ضمّ شكل إلى شكلٍ شكلٌ مخالف لهما. 
وذلك أن من تأليف المثلثين اللذين يحدثان 
في المربع عن إخراج القطر يحدث المريع. 
فإن حدث في هذا التركيب شيء غير ما في 
المركبء فإنما يكون في الشكل فقط؛ وليس 
هو مخالفًا فى الجنس. فهذا النوع من 
التركيب لا يحدث عنه شيء لم يكن في 
الذي تركب. وأما التركيب الذي يكون 
بالاختلاط والامتزاج» فإنه يمكن أن يحدث 
عنه شيء مخالف بالاسم والحدّ. مثال ذلك 
أنه قد يحدث عن اختلاط الأبيض بالأسود 
اللون الأخضرء وغير ذلك من الالوان 
المتوسطة . (رط» ”27 8) 


تركيب بدن الإنسان 


إن تركب “بدن الأتسان .هو تركيبة من 


تركيب المدائح 


واليدين والرجلين» وهي التي تسمّى آلية؛ 
ليس يسعمى الجزء منها باسم الكل. وتركيب 
هذه الآلية هو من التي تسمّى المتشابهة؛ 
وهذه هي التي يسمى الجزء منها باسم الكل. 
مثل الليف والأغشية واللحم والعظام وما 
أشبه ذلك. (رط» )825٠‏ 


تركيب الجسم 
- يظهر بطريق القسمة أن ها هنا أربعة أقسامء 


وذلك أنه إما أن يكون تركيب الجسم من 
أسطقسات لا تحسن ولا تقبل التأثيرء وإما 
من أسطقسات تحن ولا تقبل التأثيرء وإما 
من أسطقسات تحن وتقبل التأثير» وإما من 
أسطقسات تقبل التأثير ولا تحسنّ. (رطء 


)0 
تركيب المدائح 


- ينبغي: كما قيلء» ألا يكون تركيب المدائح 


من محاكاة بسيطةء» بل مخلرطة من أنواع 
الاستدلالات وأنواع الادارة ومن المحاكاة 
التي توجب الانفعالات المخيفة المحرّكة 
المرققة للنفوس. وذلك أنه يجب أن تكون 
المدائح التي يُقصد بها الحتٌ على الفضائل 
مركبة من محاكاة الفضائل ومن محاكاة أشياء 
مخوّفة محزنة يتفجّع لهاء وهي الشقاوة التي 
تلحق من عدم الفضائل لا باستئصال. وذلك 
أن بهذه الأشياء يشتد تححرّك النفس لقبول 
الفضائل. فإن انتقال الشاعر من محاكاة 
فضيلة إلى محاكاة لا فضيلة» أو من محاكاة 
فاضل إلى محاكاة لا فاضل» ليس فيه شيء 
مما يحثٌ الانسان ويزعجه إلى فعل 
الفضائل؛ إذ كان ليس يوجب محبة لنا زائدة 


سر 


كيبات 

ولا خوفًا. والأقاويل المديحية يجب أن 
يوجد فيها ضدٌ الأمرين» وذلك يكون إذا 
انتقل من محاكاة الفضائل إلى محاكاة 
الشقاوة ورداءة البخت النازلة بالأفاضل» أو 
انتقل من هذه إلى محاكاة أهل الفضائل. فإن 
هذه المحاكاة ترق النفوس وتزعجها لقبول 
الفضائل. وأنت تجد أكثر المحاكاة الواقعة 
في الأقاويل الشرعية على هذا النحو الذي 
ذكرء إذ كانت تلك هي أقاويل مديحية تدل 
على العمل. مثل ما ورد من حديث يوسف». 
صلى الله عليهء وإخوتهء وغير ذلك من 
الأقفاصيص التي تسمى مواعظ. (شء» 
دل ؟) 


تركيبات 


تبِيّن ... في كتاب الحيوان أن أتواع 
التركيبات ثلاثة: (نأولها) التركيب الذي 
يكون من وجود الأجسام البسائط في المادة 
الأولى التي هي غير مصوّرة بالذات. 
(والثاني) التركيب الذي يكون عن هذه 
البسائط وهي الأجسام المتشابهة الأجزاء. 
(والثالث) تركيب الأعضاء الآلية وهي أتم ما 
يكون وجوذا فى الحيوان الكامل كالقلب 
والكبد. (ن)» 9؟1١١)‏ 


ترمس 
- الترمس: يابس أرضي» مرّء فإذا انطقع في 


الماء حتى تذهب مرارته كان غذاءً طيبًا. وهو 
إذا استعمل مرًا قتل الأجنة» وأخرج الحياة 
من الجوفء. ويدرٌ البولء ويفتح أفواه 
البواسير. (كط؛ 20507 51) 


- الترمس: أما إذا سّلق في الماء حتى تذهب 


مرارته فهو دواء مَعذَّء وأما إذا كان مرًا فإنه 


شن 


يفعل ما شأن الأدوية المرّة الصادقة المرارة 
أن تفعله من الجلاءء والتجفيف والتحليل» 
وتفتيح السدد في الكبد.ء والطحال» وإدرار 
الطمث. وقتل الديدان» وإخراج الأجنةء 
وهو يجلو البهق. ويحلل الخضرةء والكمودة 
التي في الأعضاف ويحلل الخنازير. (كط. 
كرة 


تروك مشترطة هي الصلاة 
- أما التروك المشترطة في الصلاة» فاتفق 


المسلمون على أن منها قولًا ومنها فعلًا. 
فأما الأفعال فجميع الأفعال المباحة التي 
ليست من أفعال الصلاة؛ إلا قتل العقرب 
والحية في الصلاةء فإنهم اختلفوا في ذلك 
لمعارضة الأثر في ذلك للقياس» واتّفقوا فيما 
أحسب على جواز الفعل الخفيف. وأما 
الأقرال فهي أيضًا الأقوال التي ليست من 
أقاريل الصلاة. وهذه أيضًا لم يختلفوا أنها 
تفسد الصلاة عمدًا لقوله تعالى: #وفوموأ يِل 
َدِنِِينَ© (البقرة ل 1ت ورد من قوله 
عليه الصلاة والسلام: 'إِنّ الله يدث من 
أمْرِهِ ما يَشاءُ' ومما أحدث أن لا تكلموا في 
الصلاة. وهو حديث ابن مسعود وحديث زيد 
بن أرقم أنه قال: "كنا نتكلم في الصلاة 
حتى نزلت 'وقوموا لله قانتين' فأمرنا 
بالسكوت وثُهينا عن الكلم*؛ وحديث معاوية 
بن الحكم السلمي سمعت رسول الله صلى 
الله عليه وسلّم يقول: 'إنّ صَلانَا لا يَضلحُ 
فيها شي من كلام الناس إِنْمَا هُوَ التشييح 
وَالَهْلِيلُ والتَحْمِيدٌ وَقِرَاءةٌ القرآن'. إلا أنهم 
اختلفوا من ذلك فى موضعين: أحدهما إذا 
تكلم ساهيّاء والآخر إذا تكلم عامدًا لاصلاح 
الصلاة. وشذٌ الأوزاعي فقال: من تكلم ف 


5١ 


الصلاة لاحياء نفس أو لأمر كبير فإنه يبني. 
والمشهرر من مذهب مالك أن التكلم عمدا 
علم على جهة الاصلاح لا يفسدها. وقال 
الشافعي: يفسدها التكلّم كيف كان إلا مع 
النسيان. وقال أبو حنيفة: يفسدها التكلم 
كيف كان. (بن١.؛‏ كنى ؟) 


ترياق 


- إن كل جزء 


من أجزاء الترياق» يوجد فيه 
جميع أنواع القوى الموجودة في 
المفردة الواقعة فيه. في كل جزء منه توجد 
مثلا قوة الأفيونء وقوة الفربيونه وسائر 
القرى الموجودة في الأدوية التي تركب منهاء 
كما يوجد في كل جزرء 
الريح واللونُ والطعمُء كما توجد في 
الأسطقسات الأربعة وكيفياتها الأربع في كل 

من أجزاء الجسم المركب منها. لكنء 
9 كان وجودها على جهة الاختلاط.» وجب 
أن تكون القوى الموجودة في المركبء. 
أضعف من القوى الموجودة في الأسطقسات 
التي تركب منها. فإن كان هذا حال الترياق» 
فواجب أن يكون في كل جزء منه جميع 
أجزاء الأدوية التي تركب منها على جهة 
الاختلاطء وجميع قواهاء وأن تكون أضعف 
من قوى الأدوية الأوّل. (رط. 2599١‏ 5) 


إن المشهور أن الترياق يشفي العلل الكبار؛ 
فإن صم هذا بالتجربةء فقد اتّفق للترياق أمر 
يتّفق في الأقلٌ للممتزجات» وهو أن يتولّد 

من المجموع قوة أعظم من القوى الموجودة 

فى المفردات» الني يث ركب اعنها ذلك 
المجموع . مثال ذلك أنه قد يتولّد من الماء 
والأرض ما هو أثقل من مجموعهماء مثل 


الأدوية 


من أجزاء التفاحة 


ترياق 


الرصاص و«الزئبق؛ ومثل ما يقال: إن النار 
المختلطة هاهنا بالمواد التى تقبل الاحتراق» 
أحرٌ من الثار البسيطة التي في مقعّر فلك 
القمر. (رطء 917" ") 

لا خلاف أن الترياق نافع من السمومء وأنه 
يجب أن تكون الشربة منه يختلف مقدارهاء 
بحسب اختلاف مقدار السمء ومقدار قوة 
البدن الوارد عليه. وهذه المقادير لا سبيل 
إلى إثباتها بالقياسء بل بالتجربة. وقد أثبتها 
الأطباء في كتبهم. (رط. 9875 )١*5‏ 
الغرض الأول الذي رُكُب من أجله الترياق. 
هو شفاء سموم الحيوان. كالأقعى والكلب 
الكلب. ولذلك قيل: إن هذا الاسم مشتق 
من إسم الحيوانات» ذوات السموم عند 
القدماء. وقد ينفع من السموم النباتية» إلا ما 
قيل في أمر البيش . وأما منفعته في 
الأمراض» فلا يشكَ أنه ينفع فيما كان عن 
أخلاط تضارع السموم. وذلك أنه قد تتولّد 
في بدن الإنسان أخلاط تضارع السموم في 
فساد مزاج الأجسام؛ مثل فساد الأخلاط 
التي يتولّد عنها الجذامء وفي فساد الأرواح» 
مثل الغالج والسكتة والصرع واختناق الرحم؛ 
وفي الرياح المتولدة في بدن الانسان» وفي 
الفضلات الخارجة عنه الخارجة عن الطبع. 
أما في الرياح» فمثل أوجاع القولنجء 
وأوجاع المعدة المبرحة الكائنة من الرياح . 
وبالجملة فهذه الأمراض هي متولدة من 
السوداء التي في غاية الرداءة» والبلغم الذي 
فى غاية البعد عن البلغم الطبيعي. (رطء 
)١‏ 

إبن سينا يقول: إن الترياق مقوٌ بجملة جوهره 
للحرارة الغريزيةء بما هي حرارة غريزية» 


ترياق 


ومفيد لها جميع القوى التي بها تفعل الابراء 
في جميع الأمراض. وتمعل الصحة في جميع 
الأعضاء. (رطء 96”, 8) 

(الترياق) ضرورة أقوى من الأدويةء وأضعف 
من السموم. فلا يحفظ الصحة التي تحفظها 
الأدوية الشافية من الأمراض» ولا يشفي 
الأمراض التي تشفيها الأدوية؛ إذ هو أفرى 
من الأدوية؛ بل إن حفظ صحة ما. وإنما 
بحفظ الصحةء التي هي مستعدّة لأن تقبل 
أمراضًا من أخلاط شبيهة بالسموم» وإن أبرأ 
من هذه الأمراض. (رط» م6" )1١7"‏ 
المركب للترياق. لما جمع الجنسين جميعًا 
من هذه الأدوية (الشافية)؛ يأتي له من هذه 


الجهة الشفاء من السموم شفاءً تامّاء والشفاء ٠‏ 


أيضًا من الأمراض المضاهية للسموم. وأما 
الأمراض التي ليست مضاهية للسموم. 
فالترياق لا شك يضر الأبدان التى بهذه 
الصفةء أكثر مما ينفع الأمراضء كما تضرٌ 
الأدوية التي في غاية من القوة» إذا استّعملت 
للأمراض الصغارء كما تضرٌ أيضًا إذا 
استّعملت في حفظ الصحة. (رطء )١.4٠١”7‏ 
أقول (إبن رشد): إن عادة الأطباء قد جرت 
أن يقسْموا الأمراض إلى بسيطة ومركبة. وأن 
يقسّموا البسيبطة إلى سوء مزاج مادي وغير 
مادي . فأما غير المادي فلا يستعمل الترياق 
فيه لا في الحار ولا في اليابس» ولا فيما 
جمع الأمرين. وإن كان المزاج في غاية 
الشدة.» مثل حمى الدق والذبول. فإنه لا 
يُستعمل فيها أصلاء سراء كان هذا المزاج 
في جميع البدن. أو في عضو من أعضاء 
البدن. وأما سوء المزاج المادي؛ فيُستعمل 
فيه فيما يكرن من الخلط السوداوي أو 


ا 


البلغمي» إذا كان في غاية الرداءة» ولا 
يُستعمل أصلًا فيما يكون من الصفراء والدم؛ 
إلا إذا كانت الصفراء في غاية الخروج عن 
الطبعء ففيه نظر. وأما إذا كانت مقترنة 
بحمّى: فلا يُستعمل أصلا. وأما إذا كانت 
بغير حمّىء. مثل الصفراء الزنجارية 
والكرائية؛ التي يتولّد عنها قيء سريع. 
وإسهال ذريعء ففيه نظر. وذلك أنه من حيث 
هى حارةء فلا يجب استعماله. ومن حيث 
أن هذا النوع من الصفراء لا يقبل النضج من 
الأدوية المضادّة لهء ولا الاحالة» فقد يظهر 
أن الترياق يقوى على إفناء جوهر هذا الخلط 
وإخراجه من البدن. (رط. )4.4١٠84‏ 


قال الأطباء: إن الترياق يشفي من الاسهال 
المزمن المجهول السبب. وأظتهم فالوا 
الأمراض المضاهية للسمومء كما فيه الشفاء 
من السمرم المجهولة الأسباب. (رط. 
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هذا هو معنى قول القدماء: إن الترياق نافع 
في ابتداء السل» فهو ينفع قرحة الرئة في 
الابتداء والانتهاء؛ وبنفع أيضًا في أمراض 
العصب كلها. وذلك أن أمراض العصب». 
هي عن أخلاط باردة؛ فيسقى في السكتة وفي 
الفالج وفي الصرع وفي الخدر والرعشة 
والتشتج المادي؛ ما لم يوجد من هذه ما 
يكون عن سبب حار. فإنه قد ذكر بعضص 
الأطياءء أنه قد يكون من الخدر ما يكون عن 
سبب حارء فهو ضارٌ له. والأشبه إن كان 
ذلك آلا يكون بالذاتء. بل بالعرض. (رطء 
لا١‏ 2 ")0 


- الترياق - كما قلنا (إبن رشد) - لما كان 


"1 


معينًا للحرارة الغريزية الفاعلة في السموم؛ 
كان معينًا لها في القرى التي تفعل الشفاء من 
الأمراض المضاهية للسموم. (رطء 
1) 

قوة العليل وضعفهء وقوة السمّ وضعفهء 
وبحسب قوة الترياق في عمره وضعفه. 
وييحسب مزاج المريض وسنّه وبلدء» والوقت 
من أرقات السنة» والهواء الذي من خارج ١‏ 
أعني الهواء الفاسد وهو الذي يُعرف بالوباء 
إما من قبل جوهرهء وإما من قبل كيفياته. 
فإن الترياق نافع لهذا الهواء خاصة. فكيف 
إذا اقترن هما يوجب شربه من الأدوية أو 
السموم الواردة؛ وموضع النهشة أيضًا من 
البدن يوجب اختلاف كمية ما يسقى منه . 
(رطى 4٠١‏ 8) 


تزكية وتعديل 

- التزكية والتعديل: وذلك يتصوّر وقوعه على 
أربعة أنحاء: إما بالقبول» أو بالرواية عنهء 
أو بالعمل بخبرهء أو بالحكم بشهادته. 
ودول ذلك أن يروي عنه خخبرًا. وهذا إنما 
يصمٌ على رأي من يكفي عنده في التعديل 
نفس التزكية» هذا إذا فهم من حاله التجريح 
عن الثقات عنده. وأما العمل بالخبر فليس 
بتعديل: إذ قد يمكن أن يعمل بدليل آخرء 
إلا إن علمنا أنه عمل بذلك الخبر من طريق 
ذلك الناقل. وهذا أيضًا على رأي من لا 
يشترط ذكر سبب الجرح والتعديل. وأما 
الحكم بشهادته فذلك أفوى من تزكيته. وأما 
تركه الحكم بشهادته أو خيره» فليس جرحاء 
إذ قد يتوقف في شهادة العبد أو روايته 


تزيّد الغذاء فى الأعضاء 


لأسباب سوى الجرح. وبالجملة متى لم 
ينقدح لرد شهادته وروايته سبب آخرء فهو 
كالجرح المطلق. (ضف. آالل “378) 


تزدد القذاء في الأعضاء 
- قال (جاليئرس): وبالجملة» فإذا أردت أن 


تتصوّر في كل عضو الحركتين المتقابلتين» 
فينبغي أن تقسم لي في ذهنك تزيّد الغذاء في 
كل عضو إلى ثلاث أوقات. فتتوهمه في 
المعدة في الوقت الأول لابثًا فيهاء ليقبل 
انقح ويريد. في جرم المبدة ختن تشيم 
منه» ويترفى أيضًا فى هذا الوقت بشىء يسير 
إلى الكبد. وآما الوقت الثاني» فالوقت الذي 
يجوز فيه على الأمعاء» ويجوز في طبقاتهاء 
وفي جرم الكبدء ويصير منه إلى البدن كله 
مقدار يسير. ثم يصير في الوقت الثالث من 
الكبد إلى الأعضاءء ويزيد فيها حتى تشبع . 
وإذا كان هذا هكذاء فتوهّم في الوقت الثاني 
أن الشيء الذي زاد في جرم المعدة في 
الوقت الأولء هو فى هذا الوقت قد اتنُصل 
بجرم المعدة» وتوم أيضًا في الوقت الثالث 
تشبّه ها اتصل بها من الغذاء بجرمها. وأما 
الأمعاء أيضًا والكبد. فتوهّم أن ما زاد في 
جرمها يلتصق ويتصل به في هذا الوقت» 
وينفذ فيه إلى جميع البدن» فيزيد فيه. فإن 
تناول الحيوان بعد ذلك غذاء على المكانء 
أعنى بعد الأوقات الثلاثة التى للمعدة أن 
تلات من الكبد شيئًاء فإن اضطرّت المعذة 
أن تلبث في ذلك الوقت من غير غذاءء 
اجتذبت إليها الغذاء أيضًا من العروق التي 
في الجداول. والعروق التي في الكبد. 
وذلك أنها ليس تجذب من جرم الكبد نفسها 
شيئًاء أعني اللحم الخاص بها فكانت منها 


تسخين الشمس والكواكب الف 


الحركة المقابلة للحركة الأرلى» واتصلت تشابه النبض واختلافه 

هذه الحركة إلى الأعضاء الأخَر. وكذلك -أما الجنس المأخوذ من تشابه النبيض 
يعرض لكل هضم بعد زمان التشبّه أن يأخذ واختلافه فهذا الجنس يلحق جميع الأجئناس 
من العضو الذي صار ممه إليه الغذاء» إلا التى سلفتء وذلك أن التشابه فى النيض هو 
الهضم الأخيرء فإنه يرجع. فيأخذ من العضو أن تكون الأجناس التى تقدّمت على حال 
الذي صار منه إليه غذاؤه». والغذاء الخاصل<6 واحدة, مثال ذلك إن كان النبض عظيمًا أن 
بذلك؛ فينقلب الجذب حتى تكون بدء حركته- يتمادى على عظمه. وكذلك إن كان سريعمًا أو 
من الجلد وانتهاؤها إلى المعدة. هذا مهمو 2 متفاونًا أو بطيئًا أو غير ذلك. والنبيض 
تلخيص ما يقوله الرجل في هذا المعنى. المتشابه بإطلاق هو الذي يتشابه في جميع 


(رطء 587 )١٠6‏ أجناس النبضص» وأما النبض المختلف فهو 
أيضًا ضربان: أما مختلف في جميع أجناس 


ضربان: أما مختلف فى جميم أجناس 

- إن تتحين الشمس والكواكب إنما يكون النبضش. وأما في جنس 1 أكثر من 
بالحركة أو بالانعكاس. أما الامكرين 9 ا 7واحد.. والنفن الستقلف» فى أي ينين كان 
يكون في الأرض وما يليها لتكائف جرمها منه ما يكون اختلافه فى نبضات كثيرة» ومنه 
وصلابتهاء وبين أن هذا الانعكاس متناءٍ وأنه اا يحون تلاق فى اتنعنة .واد 
حيث ايتتاهى ل يكرت تسخين» نوأنه اقس 6 رمتل زيما كان محظما وخر الذى تنظ 
يكون “حبك 3 يكرد الماع «الواقع عاص ٠.‏ الاجدياق فى ادزار معدودة» وريم كان غير 
الأرض على زوايا قائمة أو قريبًا من القائمة. مننظم وا الذي لا يحفظ الاختلاف. 
وذلك إنما يكون في الجهة التي تنحدر عنهأ | (وى|. إن١,‏ #) 
الشمس» مع أن هذا الموضع أيضًا ناء عن 
الأجرام السماوية فهر أيضا لا يئاله التسخين تشافع 
الذي يكون بالحركة. (اع؛ 77 *8) 

- التشافع فهو مع أنه يتلو فهو يماس ويُلاقي. 
فإن بعض الأشياء الشافعة لا يقال ذلك فيها 
: كالحال في المتصل الذي لا وضع له مثل 

- القوة على أخذ التشابه... يكون بالرياضة الزمان الماضي والمستقبل. (سطء 284 0) 

في أخذ التشابه بين الأشياء المتبايئة ١ج‏ 

0 م) 


نشانهة 


تشبيه وحكاية 

- الرياضة في أخذ التشابه والتفصيل هي التي - إن كل فعل وكل لق إنما هو تابع لأحد 
يوقف بها على المعاني الذاتية في القياسات 2 هذين: أعني الفضيلة والرذيلة. وإذا كان كل 
البرهانية (ج» 20117 57) ما يقصد محاكاته من الأفعال الإرادية هو إما 


"96 


فضيلة وإما رذيلةء فقد يجب ضرورة أن 
تكون الفضائل إنما تحاكى بالفضائل 
والفاضلين: وأن تكون الرذائل إنما تحاكى 
بالرذائل والأرذلين. وإذا كان كل تشبيه 
وحكاية إنما تكرن بالحسن والقبيح» فظاهر 
أن كل تشبيه وحكاية إنما يقصد بها التحسين 
والتقبيح. وقد يجب مع هذا ضرورة أن يكون 
المحاكون للفضائل»: أعني المائلين بالطبع 
إلى محاكاتهاء أفاضل؛ والمحاكون للرذائل 
أنقص طبعًا من هؤلاء وأقرب إلى الرذيلة. 
وعن هذين الصنفين من الناس وجد المديح 
والهجوء أعني مدح الفضائل وهجر الرذائل. 
ولهذا كان بعض الشعراء يجيد المدحء ولا 
يجيد الهجو؛ ويعضهم بالعكس» أعني يجيد 
الهجو ولا يجيد المدح . فإذن بالواجب ما 
كان يوجد لكل تشبيه وحكاية هذان 
الفصلان: أعني التحسين والتقبيح. وهذان 
الفصلان إنما يوجدان للتشبيه والمحاكاة التي 
تكون بالقول» لا المحاكاة التي تكون 
بالوزن؛ ولا التي تكون باللحن. وقد يوجد 
للتشبيه بالقول فصل ثالث: وهو التشبيه الذي 
يُقصد به مطابقة المشيّه بالمشبّه به من غير أن 
يُقصد في ذلك تحسين أو تقبيح؛ لكن نفس 
المطابقة فقط. وهذا النوع من التشبيه هو 
كالمادة المعدّة لأن تستحيل إلى الطرفين» 
أعني أنها تستحيل تارة إلى التحسين بزيادة 
عليهاء وتارة إلى التقبيح بزيادة أيضًا عليها . 


)١١ 6 (شه‎ 


تشنج 
أوجبت له عظم الكمية . فالتشتج ‏ كيف ما 
كانء إنما يدل على يبس. وهذا إن كان 
مزَاجًا صلبًا في العصب لم يبرأ أصلاء وإن 
كان خلطبًا برئ بانحلال ذلك الخلط الغليظ 
اليابس. وأما أن يتوهّم أن هذا الخلط 
رطبء فلا معنى لهء إلا أن يتوهّم أن هاهنا 
كيفية رطبة توجب النقص في العرض دون 
الطول. وذلك غير موجود فى الأسطقسات 
البساتط التي هي علّة ما يعرض من ذلك في 
المركّبات. (رطء 1ه #) ْ 
إن جالينوس يرى أن أمراض العصب هي: 
إما تشتّج. وإما استرخاءء وأنه ليس يمرض 
من كبل تمديد يعرض له خارج عن طبيعته . 
ولذلك يسمّى التشئّج الذي يعرض للانسان 
من تشنّح العضل المقيم للعضو المثنىء وأنه 
ليس هنالك تمدّد بالحقيقة. ولا يمتنع إذا قلنا 
تشنجح من قبل رطوبة زائدة في عرضه على 
الرطوبة الطبيعية؛ أن يتمدّد من قبل نقصان 
هذه الرطوبة. وكذلك لا يمتنع أيضا أن 
تكون حركة تمديد العضو من قبل تشنّج 
العضلة الباسطة له؛ وتمدد العضلة المثتية له. 
رط كه”#, )١١‏ 

الأعراض اللاحقة لهذه الآلات. أعنى آلات 
الحركة.ء هي أيضًا ثلاثة: إما أن تتمطل 
فتسمّى كما قلنا استرخاء أو فالجّاء وإما أن 
تنقص فيسمّى ذلك خدرّاء وإن كان هذا 
الاسم إنما ينطلق على نقصان الحسّ 


والحركةء وإما أن يجري مجرى رديئًا وهذا 


00 يسمّى رعشة وتشتجًا . (كطء لالاكء )٠١‏ 
- إن الشيء إذا غلبت عليه طبيعة الأرض» أما التشئّج فإنه اجتماع العصبة إلى نفسها 
وقصرها في الطول فينجذب لذلك العضل 


وجبت له صغر الكمية» كان ذلك مع حر أو 
برد. وإذا غلبت عليه طبيعة الماء أو الهواء. نفسهء حتى يتشنّح العضوء وهذا العرض 


تضاريف 


يلقاه من أحد سببين على مثال ما تلقاه 
الأشياء التي من خارج مثل الأوتار وغيرهاء 
وذانك الشيئان هما: إما سوء مزاج حار 
يستولى عليه فينقبض ويتشئنج. كالحال في 
الأوتار في زمن الحرء وإما سوء مزاج رطب 
مادي يملأ العصب ويمذده فيتزيّد عرضهء 
وعندما يتزيّد عرضه يقصر طوله بذلك المقدار 
ضرورة. والشيء الذي يفعل ذلك في العصب 
حتى يمدده هو استحالة تلك الرطوبة إلى 
هوائية مائية فيضيق عند ذلك جرم العصب 
عنههء نظير ما يعتري في الدنان. (كطء 
لا 011 


تصاريف 

- التصاريف... إنها الألفاظ التي تغيّر عن 
الألفاظ التي هي مُث أُوَلْ تغييءًا يدل على 
جهة وجود المحمول للموضوع (جء 
46١‏ 


تتسصسيف 


- ما يعرض عند تغيّر النقط أو إهماله... هو 
الذي يُسمى التصحيف (س» 2514 )١4‏ 


تصديق 

- كل تصديق بقول فإنه إنما يكون: إما من بل 
القياس ١‏ وإما من بل الاستقراء والتمثيل 
(ب. 0868 6 

- عِلْمُ بأن الشيء مرجود أو غير موجود... 
هو الشيء الذي 2 التصديق (ب» 
6 6 

- تبيّن في كتاب "القياس' أن كل تصديق فإنه 
يكون بالقياس» وأن الاستقراء والمثال إنما 


فض 


يفيدان التصديق بما فيهما من قوة القياس. 
رخ 4 /ى) 


قال (أرسطو): والعقل إنما يصدق أبدًا فى 
إدراكه الأشياء البسيطة غير المركّبة وهو الذي 
يُسمَى تصوّراء فأما تركيبه للأشياء البسيطة 
بعضها إلى بعض وهو الذي يسمّى تصديقاء 
فإنه يصدق فيه ويكذب. قال: وذلك من فِبَل 
أن العقل في المعقولات أعني في تركيبها 
بعضها مع بعض شبيه بقول إبن دقليس حين 
يقول إن المحبة هي التي ركّبت الرؤوس إلى 
الأعناق الشبيهة بها وجمعت بينئهاء وكذلك 
العقل هو الذي ركب البسائط المتناسبة 
بعضها إلى بعض . مثال ذلك أنه إذا عقل قطر 
المربع وعقل المتباين ركب القطر مع 
المباين» أعني إنه يحكم أن قطر المربع مباين 
للضلع. وإذا عقل الأشياء وكانت تلك 
الأشياء سالفة ومستأنفة فإنه يعقل الزمان معها 
ويركبه فيعقل أن كذا موجود إما في الماضي 
وإما في الحاضر وإما في المستقبل. والكذب 
كما قلنا إنما هو فى التركيب» وذلك أنه إذا 
قلت قينا هو أبيفن: إنه. لبدن بأبيضن. :ققد 
ركبت تركيبًا كاذبّاء وكذلك إذا قلنا فيما ليس 
هو أبيض إنه أبيض. (تكن. 0217١‏ 5) 

القرة التي من شأنها أن تدرك المعنى مجرّدًا 
عن الهيولى هي ضرورة قوة أخرى غير القرة 
التي تقدّمت. وبيّن أن فعل هذه القوة ليس 
هو أن تدرك المعنى مجرّدًا من الهيولى فقطء 
بل وأن تركب بعضها إلى بعض وتحكم 
لبعض على بعض . والفعل الأول من أفعال 
هذه القوة يُسمّى تصورًا والثاني تصديقًا. (ن» 
44 /) 


- طباع الناس متفاضلة في التصديق: فمنهم من 


ينض 


يصدّق بالبرهان» ومنهم من يصدّق بالأقاويل 
الجدلية تصديق صاحب البرهان باليرهان؛ إِذْ 
ليس في طباعه أكثر من ذلك»؛ ومنهم من 
يصدّق بالأقاويل الخطابية كتصديق صاحب 
البرهان بالأقاويل البرهانية. (ف؛ 8*5 )١8‏ 


- إن التصديق بالشيء من وبل الدليل القائم في 
النفس هو شيء اضطراري لا اختياري» أعني 
أنه ليس لنا أن نصدّق أو لا نصدّقء. كما لنا 
أن نقرم أو لا تقرم, (نء2 “ة ١٠١‏ 


- التصديق بوجود ما ليس بمتخيّل غير ممكن 
عندهم (الجمهور). (كم. ١64٠‏ 6 


تصديق دعوى الشارع بالمعجزة 


- إِنْ التصديق بدعوى الشارع عند ظهور 
المعجزة وفق دعواه هو من جنس المعارف 
الضرورية» وإِنْ التصديق يقع بمشاهدة ذلك 
اضطرارًا أو بوجودها تواترّاء وإنما يتصوّر 
وجوب النظر أو لا وجوبه في معرفته بنظر 
واستدلال. وتكلّف ما سوى هذا من القول 
في هذا الموضع تشويش للعقائد أو عناء. 
ولو أنَ واحدًا واحدًا من المدعرّين للشرع 
تكلّف مثل هذه الشكوك عند النظر فيما دعا 
إليه الشرع لكان إيمان كثير من الناس مما لا 
يقع» ولو وقع لكان في النادر. وبالجملة 
فكأن يكون دعاء الله الناس إلى الايمان 
بالشرع بمثل هذه الطرق في حق الأكثر من 
باب تكليف ما لا يطاق. وليس يلزم من كون 
المعرفة بذلك ضرورية آلا ينفك عن الاقرار 
بها أحدء فإنه كما أنه ليس من شرط المتّفق 
عليه أن يكرن ضروريًا كذلك ليس من شرط 
الضروري أن يكون متفقًا عليه. وهذا كله 


تصديقات 

ليس من هذا العلم (الفقه). (ضفء 
1١‏ 
تصديقات 


- إن الأشياء التي يقع بها التصديق هاهنا 


صنفان: أحدهما إذا سمعه الإنسان صدّق به 
وقبله من ذاتهء والآخر ما إذا صمعه قبله 
لشهرته ولأنه محمودٌ عند الجميع. والصنف 
الأول إنما يقع له به التصديق لأنه يظته من 
الثاني؛ أعني من المشهورء نتكون المقدّمات 
المظنونة صئفين: صنف يصدّق به لأنه 
مشهور»: وصنف يصدّق به لأنه يُظن من 
المشهورات. وذلك أن التصديقات ثلاثة 
أصناف: إما يقيني: وإما مشهور حقيقي. 
وإما في بادئ الرأي. (خ, 3778 )٠١‏ 

قال (أرسطو): وأما التصديقات فينيغي أن 
تكون أقاويل تثبيتيةء فإن التثبيت أمر خاص 
بالتصديقات في جميع أنواع القول الخطبي. 
والأشياء التي تكون فيها المنازعة في 
الخصومة - وهي التي يجب أن يوقم بها 
التصديق - أحدها أن الشىء 
كائن: وذلك إذا مارى الخصم في كونهء 
أعنى أن يجحدهء ولذلك ما يجب على 
الشاكي أن يأتي على كون ذلك الشيء 
بالبرهان؛ أعني بالمثال. - والنحو الثاني هو 
فى أن الشىء ضار أو ليس بضارٌء وذلك إذا 
اعترف الخصم بأنه قد كان» ونازع في أنه 
ضارٌَ. والثالث أنه عدل أو ليس بعدل» 
وذلك إذا اعترف بأنه واقع وضارٌّء ونازع في 
كونه جورًا. - والرابع أن يعترف الخصم أنه 
ضار وغير عدل؛ ولكن يدّعى أن خصمه كان 
السبب فيه بما تقدّم من جوره عليه مثل مَنْ 
يُقِرَ أنه أغضب إنساناء لكنه يزعم أنه إنما 


هى أنحاء : 


تصديقات صناعة الخطاية 


فعل ذلك لغضب متقدّم كان منه؛ فيفعل ذلك 
لينصف منه؛ وهذا كأنه راجع إلى دعوى 
العدل. وإذا اعترف الخصم بان ضرره ولكن 
خصمه كان السبب فيه» فبيّن أن الخصومة 
حينئذُ إنما تكون في أن خصمه كان السبب». 
أو لم يكن. وقد تكون الخصومة في: هل 
يطلق لمن جير عليه أن يجور بقدر ما جير 
عليه دون أن يرفع ذلك إلى الحاكمء كما 
يوجد الاختلاف في ذلك عند الفقهاء في 
ملتنا. (خ. 757 15) 


تصديقات صناعة الخطاية 
- أما الأشياء التى تفعل التصديقات فى هذه 
الصناعة (الخطابة): فمنها ما هي صناعية» 
وتلك هي التي وجودها لاختيارنا ورويتنا 
ونحن الفاعلون لها؛ ومنها ما هي غير 
صناعية ‏ وهي التي ليس وجودها لاختيارنا 
ورويّتنا مثل الشهود والتعذيب والعقود وما 
أشبه ذلك مما سيُذكر بعدُ. - والأشياء 
الصناعية التى نحن الفاعلون لها: منها أشياء 
بالأمثال السائرة التي قد وضعت واشتهرت؛ 
- ومنها ما نخترعها نحن عند القول في 
الشيء الذي فيه الاقناع ونستنبطها. فأما 
التصديقات التي نفعلها نحن ونخترعها فهي 
لاثةٌ أنواعها: أحدها إثبات المتكلّم فضيلة 
ننه التيب.يكون بها املا أن يدت كم 
قال تعالى حاكيًا عن هود: «وأنًا لك ايم 
أمِين4 (الأعراف: 4 . وأن يكون عند 
التكلم بهيئة في وجهه وأعضاته شأنها أن 
ترقم التصديق بالشيء ٠‏ المتكلم ة فيه مثل التؤدة 
والوقار وغير ذلك. والفضيلة التي شأنها هذا 
هي التي يَعْني أرسطو ب "الكيفية". والهيئة 


"54 


التي شأنها هذا هي التي يعني ب 'الكّمت". 
وقد يدل على أن الفضيلة لها تأثير في 
التصديق أن الصالحين الفاضلين يُصدّقون 
سريعًا دون قول يتكلفونه في الشيء. وإنما 
يكون ذلك في الأمور الظاهرة للحسّ التي 
يزعمون أنهم أحشوهاء مثل أنه شرب أو 
قتل. فأما إخبارهم عن الأمور الحْفيّة عند 
الحسنء وهي التي يُظنَ أنه خفي عنهم ما 
أحسوا من ذلك أو وهموا فيهء إذا كان ذلك 
الشيء ممكنًا أن يهم فيه الحنُء فليس 
يصدّقون في الأشياء التي يدعونها في أمثال 
هذه الأشياء دون أن يستعملوا في تثبيت ذلك 
الشيء القول. ... وأما الصنف الثاني من 
التصديقات فهو الصئف الذي يكون بأن 
يكسب السامع بالقول انفعالا ما يوجب له 
التصديق بالشيء الذي فيه القول؟؛ فإنه ليس 
تصديقنا بالشيء وإقرارنا به ونحن في حال 
الفرح أو الحزن تصديقًا واحدًا؛ وكذلك إذا 
كنا في حال السخط على الشيء أو في حال 
الرضا عنه. ... وأما الصنف الثالثٍ من 
هذه التصديقات فهو تثبيت الشيء بالكلام 
المُفنع أو ما يُظنَ به أنه مقنع.ء وذلك في 
الأمور الجزئية التي تقنع فيها هذه الصناعة. 
وإذا كانت التصديقات إنما تكون في هذه 
الصناعة بهذه الوجوه فهو بيّن أن الذي يقدر 
أن يقنع الإفناع الممكن في كل واحد من 
الأشياء إنما هو الذي يكون عالمًا بئثلاثة 
أشياء: أولها معرفة الأقاويل المقنعة»ء وثانيها 
معرفة الأخلاق والفضائل. وثالئها معرفة 
الانفعالات؛ وذلك بأن يعرف كل واحد من 
الانفعالات ما هوه ومن أيٍّ شيء يكون؛ 
ومتى يكون؛ء وكيف يكون. وإذا كان ذلك 


لض 


كذلك فهذه الصناعة كأنها مركبة من صناعة 
الكلام والصناعة الخلقية» أعني المدنية. 
١ض )1١0-0‏ 


تصريف 

- قال (أرسطو): وأما التصريف فهو للاسمء 
والقرل» والكلمة. فالاسم المصرّف هو 
الاسم المضاف. وأعني بالمضاف المنسوب 
إلى شيء بمنزلة الأسماء التي تسمّى المنصوبة 
في لسان العرب»: أو المخفوضة. والقرل 
المصرف بمنزلة الأمر والسؤال. وأما الكلمة 
المصرّفة فهي التي تدلٌ على الماضي أو 
المستقبل» والغير المصرّفة هي التي تدلّ على 
الحال. وهذا خاص بلسائهم. (شء 
“الل ا 


تصوّر 

- عِلْمّ بماذا يدل عليه إسم الشيء... يُسَمَى 
تصوّرًا (ب.» )١ 8/١‏ 

- قال (أرسطر): والعقل إنما يصدق أبدا في 
إدراكه الأشياء البسيطة غير المركٌّبة وهو الذي 
يُسمّى تصوّرَاء فأما تركيبه للأشياء البسيطة 
بعضها إلى بعض وهو الذي يسمّى تصديمًاء 
فإنه يصدق فيه ويكذب. قال: وذلك من يبل 
أن العقل في المعقولات أعني في تركيبها 
بعضها مع بعض شبيه بقول إبن دقليس حين 
يقول إن المحبة هي الني ركبت الرؤوس إلى 
الأعناق الشبيهة بها وجمعت بينهاء وكذلك 
العقل هو الذي ركب البسائط المتناسبة 
بعضها إلى بعض . مثال ذلك أنه إذا عقل قطر 
المربع وعقل المتباين ركب القطر مع 
المباين» أعني إنه يحكم أن قطر المربع مباين 


تصوّر بالعقل 


للضلع. وإذا عقل الأشياء وكانت تلك 
الأشياء سالفة ومستأنفة فإنه يعقل الزمان معها 
ويركّبه فيعقل أن كذا موجود إما فى الماضى 
وإما فى الحاضر وإما فى المستقبل. والكذب 
كما قلنا إنما هو فى التركيب» وذلك أنه إذا 
قلت فيما هو أبيض إنه ليس بأبيض فقد 
ركبت تركيبًا كاذيّاء وكذلك إذا قلنا فيما ليس 
هر أبيض إنه أبيضص. (تكن» )111١‏ 

- أما ... التصوّر فليس فيه حدٌّ بل ييختلئف 
بحسب طبيعة طبيعة وجنسش جنس. (سطء 
كلا ىا 

- القوة التي من شأنها أن تُدرك المعنى مجرّدًا 
عن الهيولى هي ضرورة قوة أنخرى غير القوة 
التي تقدّمت. وبيّن أن فعل هذه القوة ليس 
هو أن تدرك المعنى مجرّدًا من الهيولى فقطء 
بل وأن تركب بعضها إلى بعض وتحكم 
لبعض على بعض. والفعل الأول من أفعال 
هذه القوة يُسمّى تصورًا والثانى تصديقا. (ن. 
كى /) ١‏ 


و ما 


تصوّر أجرام سماوية 

- تصوّر الأجرام السماوية إذ كان غير كائن ولا 
فاسد فيجب أن لا يقترن بخيال وألَا يستند 
إليه بوجه من الوجوهء ولذلك ليس ذلك 
الادراك لا كليًا ولا جزئبًا. (ته. 03048١‏ 4) 


تصور بالعقل 

- قال (أرسطو): والتصوّر بالعقل إنما يفسد بأن 
يفسد داخل البدن شيء آنخرء فأما العقل 
المتصورّر نفسه فليس يفسد. وأما التذكّر 
والمحبة والبغضة ليست فعلًا للعقل الذي لا 
يفسد لكن للشيء الذي له هذه الأفعال» من 


تصوّر خيالي 


طريق ما له هذه الأفعال. ولهذا إذا فسد 
الذي به يكون التذكر والمحبة والبغضة لم 
نذكر ولا أحبنا ولا أبغضناء فإن هذا الفمل 
لم يكن لذلك الغير فاسد لكن للمستذكر. 
يعني بالذي يفسد داخل اللبدن الصور 
الخيالية» ويعني بالذي يتذكر ويحبٌ ويبغض 
العقل العملي الذي هو من أجل التخيّل. 
وهذا يدل من قوله على أن العقل عنده الذي 
يتزع الصور المعقولة من المعاني الخبالية 
غير كائن ولا فاسد وأن فعله كائن فاسد 
بفساد الموضوع الذي يفعل فيه. (تكن» 
)1١5‏ 


- كان التصوّر بالعقل ظاهرًا أنه غير 


الاحساس» وقد يُظَنَ أن التصوّر بالعقل منه 
تخجّل ومنه رأي أي تصديق. (تكن» 
1ل ؟) 


نقول (إبن رشد): إنه إن كان التصوّر بالعقل 
موجودًا في القوى المنفعلة بمنزلة الاحساس 
على ما هر الظاهر من أمرهء فأما أن يكون 
انفعاله عن المعقول على نحو انفعال الحواس 
عن المحسوسات» وأما أن يكون أيعد من 
الانفعال الحقيقي من انفعال الحواسء 
فيكون ليس يوجد فيه شيء من معنى الانفعال 
الذي في الحواس. وذلك أن الانفعال الذي 
في الحواس فإنه وإن كان ليس يوجد فيه 
معنى الاتفعال الحقيقي وهو تغير الموضوع 
عند القبول. فقد يوجد فيه حال من أحوال 
التغيّر. فنقول إنه يجب أن تكون هذه القوة 
التابلة للمعقولات غير متفعلة أصلّاء أعني 
غير قابلة للتغيّر الذي يعرض للقوى المنفعلة 
من قبل مخالطتها للموضوع الذي توجد فيه 
هذه القرى» حتى لا يكون فيها من معنى 


ا" 


الانفعال إلا القبول فقطء وأن تكون بالقوة 
(تكن. 0١‏ ه) 


- التصوّر بالعقل ليس هو للجواهر فقط بل 


وللأعراض. (ثت. )41:11١9‏ 


- كان التصوّر بالعقل الذي هو فعل العقل هو 


العقل نفسه. (نب 2 ١16+‏ ى)ه) 


- التصوّر بالعقل إنما هو تجريد الصورة من 


الهيولى: وإذا تحرّرت الصورة من الهيولى 
إرتفعت عنها الكثرة الشخصيةء وليس يلزم 
عن ارتفاع الكثرة الشخصية الهيولانية ارتفاع 
الكثرة أصلًا . فإنه ممكن أن تبقى هنالك كثرة 
بوجه ماء لكن من جهة أنها تجرّد الصور من 
كثرة محدودة وتحكم حكمًا على كثرة غير 
متناهية؛ وقد يجب أن يكون هذا الفعل لقوة 
غير هيولائية. (ن. )١9 291١‏ 


تصور خيالي 
- الفرق بين التصوّر النطقي والتصوّر الخيالي 


وإن كان كلاهما يجتمعان فى أنا لسنا نصدّق 
بهما أو تكذّب أن المتخْيّلات إنما نتصوّرها 
من حيث هي شخصية وهيولانية» ولذلك لا 
يمكن أن نتخيّل ألوانًا إلا مع عِظَّم وإن كان 
سيظهر من أمرها أنها أرفع رتب المعاني 
الشخصية. (ن» الا ؟7؟) 


تصؤر عقلي 
- أما التصوّر العقلي فهر تجريد المعنى الكلي 


فق الوبون: لا عق .حي لهاافية بشي 
هيولانية في جوهره». بل إن كان ولا بد فعلى 
أن ذلك لاحق من لواحق الكلي» أعني تتعدّد 


تحرف 


بتعذد الأشخاص وأن ترجد له نسبة 
هيولانية. (ن» لالا, ه©) 

- الفرق بين التصوّر النطقي والتصوّر العقلي - 
وإن كان كلاهما يجتمعان فى أنَّا لسنا نصدق 
بهما أو نكذب - أن المتخيّلات إنما 
نتصورها من حيث هي شخصية وهيولانية. 
ولذلك لا يمكن أن نتتخيّل أبدًا لونا إلا مع 
عِظّمء وإن كان سيظهر من أمرها أنها أرفع 
رتب المعاني الشخصية. وأما التصوّر العقلي 
فهو تجريد المعنى الكلي من الهيولى» لا من 
حيث له نسبة شخصية هيولانية في جوهرهء 
بل إن كان ولا بذء فعلى أن ذلك لاحق من 
لواحق الكلي. أعني أن يتعدّد بتعدد 
الأشخاص2 وأن توجد له نسبة هيولانية. 
وسيظهر هذا على التمامه» عند القول في 
القوة الناطقة. (كن. 51١‏ 98) 


تصوّر للقوة الناطقة 
- التصور للقوة الناطقة غير الحكم والتصديق 
لكونهما فعليّن متبايتين. (ن» )١5 241١‏ 


نصوّر نطقي 

- الفرق بين التصوّر النطقي والتصوّر العقلي - 
وإن كان كلاهما يجتمعان في أنا نا نصدق 
بهما أو نكذب - أن المتخيّلات إنما 
نتصوّرها من حيث هي شخصية وهيولانية. 
ولذلك لا يمكن أن نتخيّل أبدَا لوا إلا مع 
عِظّمء وإن كان سيظهر من أمرها أنها أرفع 
رتب المعاني الشخصية. وأما التصوّر العقلي 
فهو تجريد المعنى الكلي من الهيولىء لا من 
حيث له نسبة شخصية هيولانية في جوهرهء 
بل إن كان ولا بدّء فعلى أن ذلك لاحق من 


نضو يمسا 


الأشخاص» وأن توجد له نسبة هيولانية. 


وسيظهر هذا على التمام؛ عند القول في 
القرة الناطقة. (كن» )5)271١‏ 


تصور وتصديق 

- بِيّن أن فعل هذه القوة )الناطقة) ليس هو أن 
تدرك المعنى مجرّدًا من الهيولى فقطء بل 
وأن تركب بعضها إلى بعض» وتحكم ببعضها 
على بعض. وذلك أن التركيب هو ضرورة 
من فعل مدرك البسائط. والفعل الأرل من 
أفعال هذه القوة يسمّى تصوّرّاء والثانى 
تصديقًا. وهو من الظاهر هنا أن بالواجب 
القسمت قوى النفس هذا الانقسام لانقسام 
المعائي المدرّكة. وأنه ليس يمكن أن يوجد 
هنا قوة أخرى للحيوان نافعة في وجوده غير 
هذه القوى. وذلك أنه لما كانت سلامته إنما 
هي أن يتحرّك عن المحسوسات أو إلى 
المحسرسات؛ والمحسوسات إما حاضرة 
وإما غائبة.ء فبالواجب ما جعلت له قرة 
الحسنّ وقرة التخيّل فقطء إذ كان ليس هنا 
جهة ما في المحسوس يحتاج الحيوان إلى 
إدراكها غير هذين المعنيين. ولذلك لم تكن 
هنا قوة أخرى تدرك المعنى المحسوس غير 
هاتين القوتين» أو ما يخدمهما. (كن. 
0 


تصورات ممفردة 
- التصوّرات المفردة أعنى العريّة من أسبابها 
(بء 2446 )١5‏ 


تصويت 


د انا الستريت لوق موت ما من و ف 
الذي يوجد فيه نغم وإيقاع ولفظ. ولذلك 


تضاد 


سُمَِيت كثير من الآلات مصوّتة على جهة 
التشبيه بالحيوان مثل المزمار وأشياههء إذا 
كانت قد يوجد فيها ما يحاكى هذه. (تكن» 
كم ؟17١)‏ ْ 

- يجب أن يكون قرع الهواء الذي يتنس به 
الموجود عن النفئس فى هذه الأعضاء للعضر 
المستّى قصبة الرئة هو التصويت» إذا كان 
مع تخيل وإرادة. (تكن» )١2084‏ 

- إن التصويت وهو المسمى نغمة هو الذي 
يكون عن الحيوان بما هو حيوانء وذلك إنما 
يكون عن تخيّل ما وشوق وبآلة محدودة وهي 
آلات التنفس. الدليل على أن التصويت 
يحدث عن قرع آلات التنفس الهواء الذي به 
يكون التنفّس أنا لا نقدر أن نتنفس ونصوّت 
معاء ولكون النغمة لا تحدث إلا عن تخيّل 
لا يُسمّى السعال نغمة. (ن» 265 ”#) 

- التصويت هو فعل الصّوتء أما المع فهو 
انفعال حاسّة السمع. (شكن. )٠١ 7٠05‏ 


تضاد 
- إن التضاد الموجود في الإعتقاد. . ٠‏ يشبه 
التضاد الموجود خارج النفس في الموادٌ (ع. 
2014 ) 

- التضاد الذي يوجد في الاعتقاد من قل 
الايجاب والسلب... 5 ذلك موجودًا فيه 
من قبل غيره بل من قبل ذاته ومن قبل حالة 
موجودة فيه في الذهن (ع. مكل /1ا) 

- ... الذي التضاد فيه من قبل ذاته أحرى بأن 
يكون مضادًا من الذي التضاد فيه من قبل 
غيره (ع. ملا )1١4‏ 

- قد يضاد واحد لواحد وقد يضاد واحد لاثنين 
(م. 5) 


غرف 


- التضاد إنما يوجد للأجسام من بجهة ما هي 
متحرّكة حركة استقامة؛ إذ كان المتضادان فى 
الأين هما اللذان اليعدٌ بينهما غاية البُعد حتى 
ابر د عدامة (سمء 111 م) 

- التضاد في الحركات إنما هو بما منه وبما 
إليه . 0 لال )١5‏ 


تضاد أول 

- التضاد الأول هو الذي في المكان ... هو 
السبب في وجود سائر المتضادات في 
الجوهر وفي الوجود معًا. (ما. )١6 ١77‏ 


تضاد في الجوهر 
- أما التضاد الذي في الجوهر فالصورة 
والعدم. وأما التضاد الذي في الكيف فمثل 
الحرارة والبرودة في حاسّة ل والحلاوة 
8 في حاسة الذوق والبياض والسواد 
في حاسّة البصر. (ت. )١٠1١478‏ 


تضاد في الكيف 
- أما التضاد الذي فى الجوهر فالصورة 
والعدم» وأما التضاد الذي في الكيف فمثل 
الحرارة والبرودة في حاسّة اللمس والحلاوة 
والمرارة فى حاسة الذوق والبياض والسواد 
حاسّة البصر. (تء: 1452 )١‏ 


تصرع 

- التضرّع أخسنٌ من الشفاعة. وذلك أن التضرّع 
حر عن ودوك والشماعة من المساوي . 
فمتى أردنا أن : نحن مض سمناه شفاعة؛ 
ومتى أردنا أن نخسّس الشفاعة سميناها 


0 تمدن 


الواحد بعينه سمّيناه بالأعظم في ذلك تعاليم 
الجنس. وإن أردنا أن نصمّره سمّيناهء - إن التعاليم ليست لجنس واحد بل هي 
بالأصغر . مثال ذلك أن من سرق إذا أردنا لأجناس مختلفة مثل علم الهندسة فإنها 
أن نعظم أمره قلنا إنه حارب» وإن أردنا لطبيعة غير الطبيعة التي لها علم النجوم وهي 
تصخيره قلنا إنه خان. وذلك أن هذه الأفعال كلها تعالمية. رت "الال )1١6‏ 
كلها داخلة تحت أخذ المال دون عِوَض ولا 
رضًا من ذي المال. (خ. 000 0 الأنواع والأجناس 
- إن تعدّد الأنواع والأجناس يوجب التعدّد في 
تطامن العلم ... ولذلك المحققون من الفلاسفة لا 
١ : '‏ 5 5 يصفون علمه سبححانه بالموجودات له بكلي 
- كل ثقيل إما 1 0 2 - ا ولا بجزئي. وذلك أن العلم الذي هذه 
والجاسي هو الذي ا لمر الأمور لازمة له هو عقل منفعل ومعلول. 
والليّن هو الذي لامر وكام .والقفل"الأرلة.ن. فدل. مكتفن وعلة! ذه 
والمتطامن وغير المتطامن يقبلان الجر تنا عله مان العلم الاننائى .. قمند جنهة 
لازت معي اللطائن عو الذىء قل التققع. في ,يا لا يرتل تغيره من اسيك يهو حير اخرء عل 
خيد ونا كاد ربهله العف فيز يم غير منفعل. ومن جهة ما يعقل الغير من 
ضرورة» وكل جسم منقسمء فيلزم عن ذلك حيث هو ذاته هو علم فاعل. (ته. )9:55٠6‏ 
إن كانت النقطة ثقيلة أن تكون منقسمة. فهذه 
هي الأقاويل التي بيّن بها أرسطو أن النقطة _ . 
ليست بثقيلة ولا خفيفة. (سع» 200191١‏ 5) د 1 
- التعظيم» وإن كان مشتركًا لأجناس الأقاويل 
الخطبية الثلاثة» فهو أخصنٌ بالمدح والذم. 
تعاقب الصور لأنه إنما يُمدح الإنسان أو يدم بالأشياء 
- أما إذا وْضِعٌ تعاقب الصور دورًا على الموجودة المعترف بوجودها؛ وتعظيم الشيء 
موضرع واحدء ووٌّضِعَ أن الفاعل لهذا 0 - 0 0 
التعاقب فاعل لم يزل» فليس يلزم عن وضع 2 يتخي 0 ع جلالة الشيء وبهاءه 
ذلك محال. وأما إن وضع هذا التعاقب على ' ون. تح؛ 55 
مواد لا نهاية لها أو صور لا نهاية لها في , 
النوع فهو محال؛ وكذلك إن وُضع ذلك من تعضن 
غير فاعل أزلي أو من فاعل غير أزلي لأنه إن - ليس يقدر أحد أن يقول إن الطعام يستحيل 
كانت هنالك مواد لا نهاية لها وجد ما لا في المعدة في ذلك الزمان الطويل إلى 
نهاية له بالفعل. وذلك مستحيل . (نه» طبيعتها » لكن إلى العفوئة. وهذه الاستحالة 
المع )١6‏ هي التي تسمى الهضم» أعني الاستحالة التي 


تعقل 


تكون إلى طبيعة العضو المحيل؟ وأما التي 
تكون إلى غير ذلك؛ فهي الني تسمى تعفن . 
فقد بان أن الطعام يقبل في المعدة كيفية 
تلائم وتليق بالحيوان الذي من شأنه أن 
يغتذي. (رطء 0751 )١‏ 


تعمّل 

- لبست إنبّة العقل هي هي والتعفّل الذي هو 
فعل العقل منا والمعقول منا شيئًا واحدًا من 
جميع الوجوه. والسبب في ذلك أن المعقول 
منا هو غير العاقل. وأما العقول التي في غير 
هيولى فإنه يلزم أن يكون المعقول منها 
والعقل وفعل العقل شيئًا واحذًا بعينه. (ته 
ا )١١‏ 

5 أولى آلات الحسسنّ لا يبدو الانفعال جليًا 
عند الاحساس كما يبدو فى الغضب والخجل 
والانفعالات الأخرى» وأما التعقّل فهو جد 
خفي وذو إشكال كبير إذ اعتقد أن انفعاله 
الخاص غير مشترك مع الجسم بتانّاء ولكن 
كما قال (أرسطو) لو كان التعقّل تخْيّلًا أو ذا 
اشتراك مع التخيّل لامتنعم الجسم. (شكنء 
“ا 21 

- الذي يبدو انفعالا أو فعلا للتّفس دون حاجة 
إلى آلة جسمانية هو التعقّل؛ على أن هذا لو 
كان تخيّلا أو عن طريق الخيال لامتنم أن 
يكون هذا الفعل خارج شيء ما ذي اشتراك 
مع الجسم وإن لم يكن للعقل اشتراك معه. 
وهذه قولته (أرسطو) في العقل الهيولانئ» 
أي أنه شيء مفارق للجسم وأنه يمتنم أن 
يتعقّل أي شيء بدون الخيال. (شكنء 
لا 1717) 

- إن كان أحد أفعال وانفعالات النّفس لا 


يومف 


يحتاج لآلة جسمائيّة يمكن أن يكون ذلك 
الفعل أو الإنفعال مفارقين لأنه إن لم يكن 
في أشياء موجودة في الجسم فضرورىي أن 
يكورن مغارقاء وإن كان في أشياء موجودة في 
الجسم فضروريٌ أن يكون مفارقًاء مثلا لو 
كان التعقّل بدون آلة جسمانية ولم يكن 
موجودًا في أشياء موجودة في الجسم كأن 
يكون تعقّلا للأغراض المتخيّلة» لكان 
ضروريًا أن الفعل لا نهائئ ومفارق. (شكن» 
م 16 

التعفّل محدود بالعمل إذ كل متعقّل لا يتعقّل 
عتد العمل إلا بالنظر لغيره؛ء وكل الأشياء 
بالنظر إلى غاية قصوى مقصودة من ذلك 
الفعل الآلي. (شكن» )١١٠.5٠‏ 

التعقّل محدود في العقل العملى. (شكن. 
ا 

إن التَعمّل أعسر عند الحركة منه عند 
الشكون. إذن فالحركة خارجة عن النّفس 
لأنها عنيفة» لذا فهي ليست في جوهرها 
والتفس لا تتألف منها بل هي خارجة عن 
طبيعتها . (شكن» )٠١ ١51١‏ 

الإحساس الذي هو فعل قوّة الحسّ هو غير 
التعقّل الذي هو فعل قرّة العقل. (شكن. 
7ى١)‏ 

بما أن التعقل كما يقول أرسطاطليس هر 
كالادراك بالحسّ فيكتمل بموضوعين: أولهما 
الموضوع الذي يصبح به الحس صائبًا (وهو 
المرضوع الذي يكون الحسن به صورة 
موجودة (وهو كمال الحسسنٌ الأرل). 
فضروريٌ أيضًا أن تملك المتعقّلات بالفعل 
موضوعين: أولهما هو الموضوع الذي تكون 


"0 


به صائية ؛ أي الصور التي هي خيالات حقّة» 
أما الثاني فهو ذلك الذي تكون المتعقّلات به 
واحدًا من الكائنات فى الوجود وذلك هو 
العقل الهيولانىء إذ لا فرق في هذا بين 
الحسَ والعقلء إلا أن الموضوع الذي يكون 
الحسن به صائبًا هو خارج النفس والموضوع 
الذي يكون العقل به صائبًا هو داخل النفس. 
(شكن»؛ 7375 )٠١‏ 


تعقل العقل 


بل في الآخرء إذ لو كان هو الصّورة فينا 
بالقوّة لكان متصلًا بنا بالقرّة وما دام منصلا 
بنا بالقرّة يستحيل أن نتعمّل به أي شيءء 
ولكن لو أصبح هو الصّورة فينا بالفعل 
(وسوف يكون ذلك عند اتّصاله بالفعل) 
لتعقّلنا عندئذٍ به كل ما نتعقّل ولفعلنا به الفعل 
الخاص به. (شكن» 004 76) 


- يقصد (أرسطو) بالتعقّل الانفعال الذي هو تعقّل بالملا مسة 
دائم في العقل الهيولاني. (شكنء ‏ التّعقل بالملامسة لو كان مقدارًا لكان 
6 1) ضروريًا أن يلا مس بأجزائه أجزاء المعقول أو 
أٌ 005 5 575 
تعفّل الإنسان بالكل الكل أو بكليهماء ثم لو تعقل بملامسة 


- ضروريٌ أن يتعقّل الانسان بالعقل الخاص به 
كل الكائنات وأن يفعل الفعل الخاص به في 
كل الكائنات؟ كما يتعمّل بالعقل الذي هر في 
الحالة العادية لو كان منصلا بالصّور الخيالة 
كل الكائنات تعقّلا خاصًا. إذن فالانسان من 
جهة هذا الشكل كما يقول ثامسطيوس يشبه 
الالاه في كونه كل الكائنات بأية صفة كانت 
وعالمًا بها بأية صفة كانت» إذ الكائنات 
ليست شيئًا آخر سوى علمه. وسيب الكائنات 
ليس شيئًا آخر سوى علمهء وكم هذا النظام 
مدهشًا وكم هذا النوع من الوجود غريًا! 
ومن جهة هذا الشكل سوف يتحقّق رأي 
الاسكندر في ها يقول من أن تعمل الأشياء 
المجرّدة سيقع باتّصال ذلك العقل بنا لا من 
أن التعقّل يوجد فينا بعد أن لم يكن لأنه 
السبب فى اتّصال العقل الفاعل بنا كما كان 
يريد ابن باجة بل .سيب التعقل عر الاتضال 
ولا العكس. وبهذا تُحَلّ المسألة عن كيف 
تعفّل الأزلي تعقّلا جديدًا ويكون أيضًا جلا 
من ذلك لم لا نتّصل بهذا العقل في المبدأ 


أجزائه لأجزاء الشيء لكان ضروريًا أن يكرن 
ذلك: إما بجزء ما منه يكون مقدارّاء أو 
بجزء ما منه يكرن نقطة . (شكن» مف )١1‏ 


تعقّل العقل 
- يما أن التَعقل هو ذات الأشياء المتعفّلة التي 


لا تقال واحدة إِلَا كما تقال واحدة الأشياء 
اللاحقة» أي أنها عدد ... لذا يمتنع أن 
يقال إن العقل واحد ومتصل إلا طبعًا لهذه 
الصّيغة التي يقال حسبها هذا في الأشياء 
اللاحقة أي في كمٌ محدودء لذا فالعقل ليس 
بجم لأنه غير متّصل في حقيقة الأمر. 
(شكن ٠»‏ 24 5) 


- لو تعقّل العقل الشيء ملامسًا بجزء من 


أجزائه يكون جسمًا كل أجزاء الجسم 
المتعمّل ودائرًا حول ذاته حتى يلامس بذلك 
الجزء من الجسم كل أجزاء الجسم المتعقّل 
لنتج بالضّرورة عن هذا أن يتعقّل العقل 
الشيء ذاته مرارًا لا نهائية وهو يلامس 
الجسم لأن جزءًا لا يختلف عن جزء في 


تعمّل العقل الهيولاني 


ملامسته إيّاه ويمتنع أن يتعمّل الجسم كله 
غير أننا ع د 0 
آن واحد فيتعقله في مرة واحدة ولا يحتاج أن 
يعيد التعقّل. إذن فلو قال أحد ما إنه يكفيه 
ليتعقّل الجسم أن يتعقل جزءًا واحذا منه 
عندما يلامسه بجزثئه لقلنا له: فلماذا يحتاج 
الجسم إذن للتحرّك في شكل دائرة حتى 
يلامس بجزئه أو بأجزائه أجزاءه؟ وعلى 
العموم فما الحاجة لأن يكون العقل جِمًا 
لو لم يكن يتعقّل بالملامسة؟. (شكن» 
48 ؟1) 

- إن كان ضروريًا لكي يتعقّل العقل أن يلا مس 
بدائرة كاملة الشيء المتعقل فيتعقّله عندئل 
... فإذن لماذا يحتاج لأن يلامسه 
بالأجزاء؟ إذ الملامسة بالأجزاء سدى. 


(شكن» 08 وذ 


تعمّل العقل الهيولاني 


شف 


وبالجملة فحسن الفعل وحسن الانفعال من 
الامور اللذيذة. وحُسن الانفعال إنما يُلتَلْ به 
لا لنفسه. بل لمكان التشوّق إلى الكمال 
الحاصلء أو الذي يُظرٍ أنه يحصل عنه. 
وان احبين القدل قيلي أيه لمر القمنه لنفسه 
ولغيره؛ وفن الذي بقع بهد حتين. الفعل: 
وتأديب القرابات 2 والكفاية وسدٌ الخلة 
لذيذ. رخ 5؟) 


تعلم وتذكر 
- أفلاطرن يرى أن التعلّم والتذكّر سيّان. 


(شكنء ول 1 


تعليم 
- كل تعليم يكون في الصنائع العملية التي 


تتعلّم باحتذاء فإنه إنما يكون بمعرفة الأمور 
المعروفة بنفسها في تلك الصناعة إما كلها 
وإما بعضها. (نت. ٠.161‏ 087) 


- إبن باجة ... قال في الرسالة التي سمّاها - الأهور التي تنظر فيها التعاليم هي عند الذهن 
بالتقديم إن الامكان على وجهين: طبيعي كحال الأشياء المشار اليها عند الحسنّ (بء 
وإلهي؛ أي إن تعقّل هذا العقل (الهيولاني»  )١1.4١4‏ 
هو من الامكان الإلاهي لا من الامكان - السؤال على طريقن 0 . قد يكون 
الطبيعى. (شكن. 5٠٠‏ 15) بالاسم المشترك لأن قن لحيل إصلاح 
السؤال بتفصيل ما يدل ذلك الاسم المشئّرك 
تعلم ' عليه (ع. 01١7‏ 7) 
- قال (أرسطو): والتعلم أيضا لذيذ أكثر ذلك. 
وشهوة التعليم و في الجمهور إنما تكون سن تعليم الجمهور شرعًا 


قِبّل شهوة 0 لان يكون في نفسه عجييًا - أما البيانات التى تكون بالمقاييس المركّبة 


أو متعجبًا منه إذ كان هذان الأمران لذيذين 
في أنفسهما . وأيضًا فإن التعلّم لما كان من 

جنس الادراك الذي يصير بالطبع من القوة 
إلى الفعل والكمال. كان أيضًا لذيدذًا . 


الطويلة التي تنبني على أصول متفئّة فليس 
يستعملها الشرع في تعليم الجمهور. فكل من 
سلك بالجمهرر غير هذا النوع من الطرق». 
أعني البسيطة؛ وتأوّل ذلك على الشرع فقد 


يفف 


جهل مقصدهء وزاغ عن طريقه. وكذلك أيضًا 
لا يعرّف الشرع بأمثال هذه المقاييس من 
الأمور إلا ما كان له مثال في الشاهد. وها 
كانت الحاجة إلى تعريف الجمهور به وكيدة 
مثّل ذلك بأقرب الأشياء شبهًا به كالحال 
في أحوال المعاد. وما لم تكن لهم به حاجة 
إلى معرفته في هذا الجنس عرّفوا أنه ليس من 
علمهمء كما قال تعالى في الروح. (كمء 
)٠١ 1‏ 


تعليم الفلاسفة بالتعاليم 

- إن ضرورة البدء بتعليم الفلاسفة بالتعاليم 
(العدد والهندسة والهيئة والمرسيقى) إنما هو 
للتمرّن فيهاء لأن أغلب معقولاتها تكاد أن 
لا تكون مقصودة أصله في الطبيعةء؛ وما 
يوجد منها (في الطبيعة) ليس مقصودًا في 
ذاته. وبالجملة فمعقولاتها معقوللات قاصرة 
(مجرّدة) لأنها غير متصوّرة في مواضيعها 
الخاصة؛ وإنما هي متصوّرة فيما يحاكيها. 
ولذلك قسّم أفلاطون تعقّل الأشياء إلى 
قفسمين: أحدهما بالقوةء» وهو تعقل 
الموجودات كما هي في الحقيقة (<- مثل 
أفلاطون). والثاني بالفعل وهو تعقّل مثالاات 
الأشياء ومحاكياتهاء شأن علوم التعاليم. 
ذلك أنه يرى أن الأمر في المعقولات كالأمر 
فى المسرنات! فكما أن في المحسوسات 
ع تُدرك بذواتها ومحسوسات درك 
بمثالاتهاء مثل كثير من المحسوسات التي 
5ُدرك بانعكاسها على المرآةء قكذلك الحال 

في المعقولات. (ضس» )70١69‏ 


تعليم وتعلّم, | | 
- كل تعليم وكل تعلم فكري. 


.. يكرن بمعرفة 


متقدّمة للمتعلّم وإلآ لم يمكنه أن يتعلّم شيئًا 


(ب. م 


تغاير 

بالجنس بالفعل أي ليس يوجد فيها جنس من 
التغاير بالقوة بعد أن لم يكن» وإنما الذي 
يوجد منها بالقرة قبل الفعل هو جزء جزء من 
تلك التغاير. (نتء 15١١‏ 4) 

التغاير أربع أجناس: التيّر في الجوهر وفي 
الكم والكيف والأين» وكان ليس يلزم فيما 
وٌجد له التغيّر في الأين أن يوجد له التغيّر في 
الجوهر أو في الكم أو في الكيف. فمن 
البيّن أن الموضوع للتغيّر في الجوهر قد 
يكون غير الموضوع لسائر التغايرء ويخاصة 
التغير الذي في الأين. ز(ماء حم 2١‏ 


لعل 

- أما الفرق بين النمو وبين التغذّي فهو أن 
الذي يرد من خارج إذا كان عدر م يتحلل 
سمي تغذياء وإذا كان أكثر منه سمي نمواء 
وإذا كان أنتص سحى ذيولًا واضمحلالَا . 
(مك 01301 0 

تقدية 
- إن التّغذية حفاظ على الذات» وذلك التّوليد 
توليد للغير لا للذات إذ يمتنع 

ما ذاته. (شكنء 237٠‏ 14) 


أن ولد شي ء 


تغليط 

- قال (أرسطو): وقد يكون التغليط من قبل 
التغيير الذي يكون بالألفاظ المغلطة - لذيذدّاء 
أعني إذا قصد المتكلّم لتغليط الامع يهاء 


تغير 


وذلك يكرن بوجهين : أحدهما أن يريد أن 
عرلا :زرلا ليد نه إنكار حتفن له- إنقا 
مشتركًا يقال عليه وعلى معنى ليس فيه إنكار 
عليهء ويكون أظهر في المعنى الذي ليس فيه 
عليه إنكار منه في المعنى المتكر فيعرض 
للسامع عند ذلك أن يغلط فيغلب ظاهر اللنظ 
ويأتي المتكلّم بذلك في صورة من لا يتكلم 
فى شيء وهر يتكلم فيه. وهذا مثل ها قيل 
في اليهود إنها كانت تقول للنبي عليه السلام : 
'راعنا' توهم بذلك: "أرعنا السمع!" - 
وهي تريد غير ذلك حتى نُهِي المسلمون عن 
هذه اللفظة 22 51 )١١‏ 


لكف 


ومتى أنزلنا تغيّرًا فهنالك ضرورة موضوعء 
وليس لقائل أن يقول إن الموضوع في 
الاستحالة هو غير الموضوع في الجوهر 
فكيف يلزم إذا رفعنا الموضوع في الجوهر أن 
نر فم الموضوع في الاستحالة. فَإن الموضوع 
في الاستحالة إنما صار موضوعًا لها من جهة 
الموضوع في الجوهرء ولذلك يلزم أرسطو 
في الاستحالة ما ألزم من الجوهر. فمن هذا 
يظهر أن ابن دقليس لا يقدر أن يقول بالفرق 
بين الكرن المطلق والاستحالة. (كفء. 
2-1 


التغيّر ... الذي يقال أنه يحتاج إلى مغيّر: 


0 بع نا عكر في الجرغر د وم بناا هو مي 
تعبير الكيف» ومنه ما هوه في الكمء ومنه ما هو 
5 التغير الذي يظئون (الفلاسفة الطبيعيون) إنه في الآين. زه م3 6 


دائم في الموجودات هو في الكميّة لا في 

الكيفيّة والصورة. والعلم الضروري بالأشياء 

لا يكون من قبل كميّاتها فقط بل ومن يبل 

صورهاء فإن كانت الصور ثابتة فالعلم بها 

ثابت. (نتء 159 ؟7١)‏ 

- التغيّر يكون من شيء ساكن إلى شيء ساكن 
يعني التغير المستقيم . نت الام ”7 

- إن ما يوجد له التغيّر الذي : فى الجوهر يورجد 

له سائر التغاير. (ت. 1١87‏ 8) 

- إن التغّر هو من الضد إلى الضد. (ت.ء 

)١١ اهل‎ 

- إذا كان التغيّر من الضدّ إلى الوسط أولَا م 

إلى الضدٌ الثاني ؛ر وكانت الأضداد في جنس 

واحد ... فإدًا باضطرار أن ع 

المتروسشّطات والأضداد فى جنس واحد. 

(تء؛ '”ه*كل 4) 


- متى أنزلنا موضوعًا فهنالك ضرورة تغيّرء 


نقرل (إبن رشد): متى كان جسم من 
الأجسام لم يتغيّر فى شيء أصلًا من صفاته» 
قلنا فيه إنه ساكن بمعنى عام؛ ومتى تغيّر في 
واحد من صفاته. قلنا فيه إنه متحرّك. وإن 
تحرّك فى صفات كثيرة قلنا فيه إنه متحرّك 
بأجناس كثيرة أو بأنواع كثيرة» مثل أن 
يتحرّك من البياض إلى السواد. ومن الحلاوة 
إلى المرارة» ومن الحرارة إلى البرودة؛ ومن 
الرطوبة إلى اليبوسة أو عكس هذا. وهذا 
الصنف من الحركة هو في جنس واحد. وهو 
المسمّى كيفية: وهذه الحركة تسمّى استحالة 
باسم خاص. وإن تغيّر الجسم أيضًا في 
المكان سمّي أيضًا نقلة باسم خاص به وهذه 
الحركة هي جنس على حياله. قال 
(جالينوس): وهاتان الحركتان هما بسيطتان. 
وهنا جنس ثالث من الحركةء وهو النموٌ 
والنقص. وهذه الحركة هي مركّبة من الحركة 


احخفا 


في المكان والاستحالة؛ ومعنى النموٌ أن 
يصير الجسم أعظم. ومعنى النقص أن يصير 
أصغر. ... قال: وهنا جنس رابع» الحركة 
لتوعين وهما الحركة المسمّاة كورنا وقساذا 
وهو تغيّر في الجوهرء والاسم العام لجميع 
هذه الأجناس الأربعة هو التغيّر والسكون 
أيضّاء هو إسم عام لبقاء ذوات الأشياء 
وانحفاظها على حالة واحدة. (رطء 
) 


إن التغيّر بالجملة وأولًا صلفان: أحدهما ما 
يقال فيه إنه يكون كذا وصار كذا وتغيّر كذا 
وبالجملة. فما يقال في موضوع وهو شخص 
الْعَرَض والآخر ما يقال فيه إنه متغبّر ومتكوّن 
بإطلاق وهو شخص الجوهر. فأما الأول 
فظاهر افتقاره إلى الموضوع الذي يجري منه 
مجرى الهيولى؛ وأما شخص الجوهر فقد 
تين أيضاً عند التأمل افتقاره إلى المرضوع 
لأنه ليس يكون شيء من لا شيء على 
الاطلاق يعم ولا بد من أي شيء اتفق نضلا 
عن أن يكرن من لا شىء على الاطلاق. 
(سطء +" 1) 1 


نقول (إبن رشد): إن التغيّر بالجملة أولا 
صنفان: أحدهما ما يقال فيه إنه يكون كذا 
وصار كذا وتغيّر كذا وبالجملةء فما يقال في 
موضوع وهو شخص العَرَض؛ والآخر ما 
يقال فيه إنه متغيّر ومتكرّن بإطلاق وهو 
شخص الجوهر. فأما الأول فظاهر افتقاره 
إلى الموضوع الذي يجري منه مجرى 
الهيولى؛ وأما شخص الجوهر فقد تبن أيضا 
عند التأمّل افتقاره إلى الموضوع لأنه ليس 
يكرن شيء من للا شيء على الاطلاق يعم 


تغيّر في الجوهر 


ولا بد من أي شيء اتفق فضلا عن أن يكون 
من لا شيء على الاطلاق. (سطء 2935 57) 


- التغيّر من السلب إلى الايجاب وهو التغيّر من 


لا وجود إلى وجود المُسمّى كوناء أو التغيّر 
من الإايجاب إلى السلب وهو التغيّر من وجود 
إلى لا وجود المسمى فسادًا فليس بحركة » 
لأن الحركة كما ظهر من حدّها في المتحرّك 
وليس ها هنا متحرّك موجودًا واحدًا بالفعل 
ومشارًا إليه من حين ابتداء الحركة إلى 
انتهائها. (سط؛ الل ؟) 


- التغاير أربع أجناس: التغيّر في الجوهر وفي 


الكم والكيف والأين. وكان ليس يلزم فيما 
وجد له التغيّر في الأين أن يوجد له التغيّر في 
الجوهر أو في الكم أر في الكيف. فمن 
البيّن أن الموضوع للتغيّر في الجوهر قد 
يكون غير الموضوع لسائر التغايرء وبخاصة 
التغيّر الذي في الأين. (ماء 44 )1١‏ 


- التغيّر إنما يكون من ضد إلى ضد كما يظهر 


في العلم الطبيعي. (ماء 1514 )١‏ 


تغيّر بمأ هو تغيّر 
- أما التغيّر بما هو تغيّر على ما تبيّن في 


الأقاويل الكلية من العلم الطبيعي فإنه إنما 
يكون ضرورة في منقسم. (ما؛ 8:44) 


تغيّر في الجوهر 
- كما أن التغيّر في الجوهر هو الذي أوقفنا 


على وجود المادة الأولى؛ كذلك التغيير في 
المكان هو الذي أوتفنا على أن الأجرام 
السماوية أجسام ذوات قوى في الأين. (ت» 
لابا٠ل )١6‏ 


- التغيّر في الجواهر هو الذي يوجب كون 


تغيّر في الكون 


الشىء مركبًا من مادة وصورة هولانية . (ماء 
فى 37) 


تغيّر في الكون 

- قد نجد التغيّر في الكون يثبه التَغْيّر في التمو 
في السبب الفاعل والمادي؟ أما في السبب 
الفاعل فإنه كما أن المتكوّن إنما يتكرّن عن 
شيء موجود بالفعل؛ إما من نوع المتكون 
وإما من جنه القريب أو البعيد؛ أما من 
النرع فمثال الإنسان من الإنسان والنار من 
النارء وأما بالجنس البعيد فمثل تكوّن 
الصّلب من الباردء كذلك النامي إنما كان 
الفاعل فيه شيئًا هو وصورة الأجزاء المتكوّنة 
واحدة بالنوع فإن الفاعل لأجزاء العظم الذي 
ينمو بها هو العظمء وكذلك الأمر في سائر 
ما ينمو. وأما في السبب الهيولاني فإنه لما 
كان ليس هاهنا هيولى بالقوة للجسم العام 
على ما تبيّنء وإنما هي هيولى لجسم آخر 


كنا 


ينمو يها هو العظمء وكذلك الأمر في سائر 


ما ينمو. وأما في السيب الهيولاني فإنه لمًا 
كان ليس هاهنا هيولى بالقوة ة للجسم العام 
على ما تبيّنء وإنما هي هيولى لجسم آخر 
مشار إليهء وكان النمو إنما هو كون من 
أجزاء الجسم المشار إليه؛ فواجب أن تكون 
الهيولى لهما واحدة. (كفاء 58. )٠١‏ 


تغيّرات 
- إن التغيّرات يظهر من أمرها اتفاقها في 


حاجتها إلى الموضوع. (ت. 81١71‏ 8) 


- من التغيّرات ما يكون في ذات المتغيرء من 


غير حاجة إلى مغيّر يلحقه منهء وأن من 
التغيّرات ما يجوز أن يلحق القديم من غير 
مغْيّر. (تهء 30594 )١5‏ 


- أما التغيّرات الثلاث» أعني التي في الجوهر 


والكم والكيف فالأمر فيها بِيّنْء إذ كان 


مشار إليهء وكان النمو إنما هو كون من )١ 31١9‏ 
أجزاء الجسم المشار إليه» فواجب أن تكرن 
الهيولى لهما واحدة. (كفاء 8:0406) تغيّرات أربع 


- لجميع التغيّرات الأربع التي هي الكون 
والفساد والثمو والنقص والنقلة والااستحالة 
موضوعًا عليه يكون التغييرء فإن التغيبر يلوح 


- قد نجد التغيّر في الكون يشبه التغيّر في النمو 


في السبب الفاعل والمادي؛ أما في السبب 
الفاعل فإنه كما أن المتكوّن إنما يتكوّن عن 
شيء موجود بالفعل؛ إما من نوع المتكوّن 
وإما من جنسه القريب أو البعيد؛ أما من 
النوع فمثال الانسان من الانسان والنار من 
النارء وأما بالجنس البعيد فمثل تكوّن 


من أمره من جهة أنه عَرَض أنه مما يحتاج 
إلى موضوعء ولذلك لا يُلفى تخيّر في غير 
متغيّره لكن الأشياء التي يوجد لها التغيّر في 
الجوهر يلزم ضرورة أن يوجد لها سائر 
التغاير. (ما. 484 )١5‏ 


الصّلب من البارد؛ كذلك النامي إنما كان 
الفاعل فيه شيئًا هو وصورة الأجزاء المتكوّنة 
واحدة بالنوع فإن الفاعل لأجزاء العظم الذي 


تغيّرات متقابلة 
- يظهر بالتأمّل والاستقراء أنه يجب أن يكون 
لجميع التخيّرات المتقابلة بطباعهاء وهي التي 


41 تغيير في المكان 


تتقابل على نحو شبيه بالمتقابلة موضوع والسالبة» والملكة والعدم. والمضافين 
ثابت على مثل ما عليه الأمر في المتغيّرة في والأشياء الموجودة مع الشيء بالعَرّض. 


المكان. (ت؛ )١5 1١١٠‏ والمتأخر هي لواحق الشىء») وجزء الشيه. 
وكل واحد من هذه إما بسيط؛ وإما مركب. 
تغيير والمركت هر ان يدل الأمر ديشي ناويدل 


- إن التغيير إنما يكون من المتقابلة التي كل مكان ذلك الشيء شبيههء ويؤخذ بعد ذلك 
واحد منها موجود وهو في غاية البعد عن لازم ذلك الشبيه مكان الشبيه؛ ثم يؤخذ 
صاحبه في الوجود. ب 17 )١١‏ عَرَض ذلك اللازم مكان ذلك اللازم» 

- إن التغبير لما كان وسطا بين الوجود والعدم فيغمض الوقرف على مثل هذا النوع من 
صدق عليه أنه ليس بموجود ولا معدوم وليس-- التغيير. (خ. 0754 )١١‏ 
موجودًا معدومًا معاء وذلك أن الحركة مركبة - كل تغبير فعن مغيّرء وهذا كله ظاهر إذا 
من وجود وعدمء ولذلك قيل في حدّها إنها ‏ تحئّظ بالأصول الطبيعية. (ماء )١٠111١‏ 
كمال ما بالقوة من جهة ما هو بالقوة. (ت» 
47 )2 تغيير في الأفعال والأسماء 

- إن التغيير إنما يكون من الموجود الذي بالقوة - قال (أرسطو): وكما يكون التغيير في الأفعال 
إلى الموجود الذي بالفعل في ذلك النورع من كذلك يكون في الأسماء ويكون فيها أنواع 
التغيّر. مثال ذلك إن التغيّر الذي يكون إلى التغييرات التي وصفنا أعني التغيير من 
الأبيض إنما يكون من الذي هو أبيض بالقوة المقابل» والتغيير من المناسب» والتغيير من 
إلى الذي هو أبيض بالفعل والذي يكون إلى الشبيهه والتغيير أيضًا بضرب الأمثال. وهذه 
الجوهر المشار إليه يكون من الذي هو ذلك كلها إذا استعملت على ما قلناه أنجحت في 
الجوهر بالقرةء وكذلك الفاسد إنما يفسد من هذه الصناعة (الخطابة) نجحًا كثيرًا. (خء 
الذي هو بالقوة فاسد. (نتاء 2١414١‏ 9) هم 

- التغيبر بالجملة يعطي في المعنى جودة إفهام 
وغرابة ولذّة. والتغيبرات صنفان: إبدال» تفيير في المكان 
وتمثيل. والتمثيل صنفان: إما مضافء وإما -أما التغير الذي في المكان فليس يلزم أن 
من سائر المقولات على ها قيل في غير م21 يتبعه واحد أو أكثر من واحد من التغاير 
موضع. والابدال إما إبدال من الشبيهء وإما الآخر. ولذلك ليس يلزم أن يكون كل ما له 
إبدال من اللازم. واللازم ثلاثة: إما متقدّم 2 عنصر مكاني أن يكون له عنصر كائن فاسد 
على الشىءء وإما مقارن له وإما متأشحر ‏ وإنما أشار (أرسطو) بذلك إلى ما تبيّن في 
عنه. والمتقدّم صنفان: إما سبب الشيءء2 العلم الطبيعي. (نتء )4.٠١5‏ 
وإما كلّي الشيء؛ والمقارن إما زمان الشيءء - كما أن التغيّر في الجوهر هو الذي أوقفنا 
وإما مكانهء وإما أنواعه القسيمة. وإما على وجود المادة الأولى؛ كذلك التغيير في 
مقابلاته الأربعة أعني الأضداد. والموجبة ‏ المكان هو الذي أوتفنا على أن الأجرام 


السماوية أجسام ذوات قوى في الأين. (تء 
لال )2 


تغييرات 

- لما كانت التغييرات أربعة: أما التغيير الذي 
يكرن في الجوهر وهو الذي يُسمٌّى الكون 
المطلق والفساد المطلق؛ وأما التغيير الذي 
في الكيف وهو لدم يكون في الكيفية 
الانفعالية وهر الذي يُسمّى استحالةء وأما 
الذي يكون ‏ في الكم وهو الذي يُسمى نموا 
رنقصّاء وأما الذي فى الأين وهو المسمّى 
ثقلة: :وجب أن يكوث كن دما يتعكر إنما يعفير 
من الأضداد التى في كل واحد من هذه 
الأصئاف الأربع. (ت ه14 11م) 


تفاح 

- التفاح: الحلو حار باعتدال.» رطب» 
والحامض بارد.ء يابس.») خاصته تقوية 
الأعضاء الرئيسية؛ ويخاصة القلب.» وهو 
يقرّي الدماع بالشمء وهذا كله بعطريته؛ وهو 
مما يولد رباحًا غليظة في الهضم الثاني؛ 
والثالث: حتى أنهم زعموا (الأطباء) أنه ريما 
كان سببًا للسلء وذلك أنه تخرق الرياح 
المتولّدة عنه شرايين الرئة» هكذا حكاه 5 


مروان بن زهرء ولكن شرابه ليس تتولّد عنه 
هذه النفخة. (كط» 56 6 


- بما أن الأشياء المحرّكة للقرّة العقلانية هى 
داخل النفس وتملكها دائمًا بالفعل. لذا 
فالإانسان يقدر أن ينظر فيها متى شاء. وهذا 
يقال تفكيرًا ولا يقدر أن يحسسنّ متى شاء لأنه 


ذف 


يحتاج بالضرورة إلى المحسوسات التي هي 
خارج الئفسء ... وهذه الهيئة هي كائنة 
فينا أيضًا في معرفة المحسوسات»؛ ونحن 
نتعلّم عنها لأنها توجد في الحوامن. وسبب 
وجود هذه الهيئة فينا في المعرفة 
بالمحسوسات هو عين السبب في وجودها 
في الحواسنّ ذاتها. وهكذا ينبغي أن نفهم أنَّ 
الهيئة الموجودة فينا في العلم بالأفكار العامة 
هي كائنة فينا لأنها في الملكة العقلائيّة: وأنْ 
السبب في كوننا نكون بها على هذا الشكل 

هو السب الذي تكرت في يه .على ذلك 
الشكل (أي في العقل). (شكن؛ )٠١ 014١‏ 
قال (أرسطو) ... أما فهم الأشياء البسيطة 
اللامركبة فسوف يكون بالمعلومات التي 
ليست مخطئة ولا مصيبة وهو التفكير. أم 
الفهم فيه للأشياء المركبة فسوف يكون 
بمعلرمات فيها باطل وصواب. (شكنء» 


ااه 0( 


تفكير بالعقل والتخيّل 


الفكر لا يوجد إِلَا عند مالك العقلانيّة إذ أن 
التخيّل هو غير الاحساس» والتّفكير بالعقل 
والتخيل لا يقع بدون إحساس وبدون تخيّل 
لا يقع اعتقاد» وكأنه مير (أرسطو) هنا إلى 
تباين هذه الملكات الثلااث من جهة المتقدم 
والمتأخر في الطبيعة إذ إن كان الحسنّ فلا 
يتبع أن يكرن الخيال» ولكن لو كان الخيال 
لكان الحسنَء وكذلك لو كان العقل لكان 
الخيال ولا العكس. (شكن. 075١5‏ 6؟) 


تقابل 


- التقابل أوَّلا وبالذات إنما يوجد للمتقابلة في 


اذك 


المكان ويوجد لسائر المتقابلات على نحو 
التشبيه بهذه. (ت» ٠١١‏ 6 


تقال على موصوع 


- التي تقال على موضوع... هي الجواهر 
الثواني (م؛ 2.18 0) 
- كل ما سوى الجواهر الاول. . . إما أن تكون 


مما يقال على موضوعء وإما ان تكون مما 
يقال في موضوع (م: )١18214‏ 


تقال في موضوع 
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.. هي الأعراض (م. 


تقدم 
- إن التقدّم الذي يوجد في الأعداد وفي 
السطوح هو التقدّم الذي يوجد في الجنس 
الراحد؛ وليس تقدّم الجوهر على سائر 
المقولات تقدّم الأشياء التي في جنس 
واحدء وإنما هو من جنس تقدّم الشيء على 
الأشياء التي تُنسب إليه. (ت. )42141١‏ 
- تقدّم أحد الموجودين على الآخرء أعني 
الذي ليس يلحقه الزمان؛ ليس تقَدمَا زمانيًا؛ 
ولا تقدّم العلة على المعلول اللذين هما من 
طبيعة الموجود المتحرّك» مثل تقدم الشخص 
على ظله. ولذلك كل من شبّه تقدم الموجود 
الغير متحرّك على المتحرك بتقدم الموجودين 
المتحرّكين أحدهما على الثاني» فقد أخطأ. 
وذلك أن كل موجودين من هذا الجنس» هو 
الذي إذا اعتبر أحدهما بالثاني» صدق عليه 
أنه: إما أن يكون معاء وإما متقدمًا عليه 
بالزمانء أو متأخّرًا عنه. والذي سلك هذا 


نَقدم الباري على العالم 


المسلك من الفلاسفة هم المتأخرون من أهل 
الاسلام. لقلة تحصيلهم لمذهب القدماء. 
فإذن تَقَدّم أحد الموجودين على الآخر هو 
تقدم الوجود الذي هو ليس بمتغيّره ولا في 
3 على الوجود المتغيّر الذي في الزمان» 
وهو نوع آخر من التقدّم. وإذا كان ذلك 
كذلك». فلا يصدق على الوجودين لا أنهما 
معّاء ولا أن أحدهما متقدّم على الآخر. 
(ثتهء» 64 )1١8‏ 


تقدم الباري على العالم 


(عند الفلاسفة) ... إن الباري سبحانه إن 
كان متقدمًا على العالم. فإما أن يكرون متقدّمًا 
بالسيبية» لا بالزمان؛: مثل ما تقدم الشخص 
ظلهء وإما أن يكون متقدمًا بالزمان مثل تقدم 
البناء على الحائط. فإن كان متقدمًا تقدم 
الشخص ظلهء والباري قديم» فالعالم قديم. 
وإن كان متقدمًا بالزمان وجب أن يكون 
متقدّمًا على العالم بزمان لا أول لهء فيكون 
الزمان قديمًا. لأنه إذا كان قبل الزمان زمان 
فلا يُتصوّر حدوثه. وإذا كان الزمان قديمّاء 
فالحركة قديمة. لأن الزمان لا يُفهم إلا مع 
الحركة. وإذا كانت الحركة قديمة؛ فالمتحرّك 
بها قديمه والمحرّك لها ضرورة قديم. زرته 
مم )١6‏ 

قرول أبي حامد: 'إن تقدّم الباري سبحانه 
على العالم ليس تقدذمًا زمانيًا'٠‏ صحيح. 
لكن ليس يُفهم تأخر العالم عنهء إذا لم يكن 
تقدّمه زمائيًا إلا تأخر المعلول عن العلة؛» لأن 
التأخر يقابل التقدم . والمتقابلان هما في 
جنس واحد ضرورة على ما سبق في العلوم. 
فإذا كان التقدم ليس زمائيّا. فالتأآخر ليس 


تقدم زماني 3831 


كيف يتأخر المعلول عن العلة التي استوفت 
شروط الفعل. (تهء )١ 65٠‏ 


بالمخبرء» مثل قولنا: "وكان الله غفورا 
رحيما " . (تهء اك )5١‏ 


تتا 


- التقليد هو قبول قول قائل يغلب على الظنْ 


تقدم زماني 
- التقدّم الزماني سواء كان بالقرة أو بالفعل هو 


موجود للمتقدم عليه العرض» أعني أن تكون 
أسباب الشيء متقدّمة على الشيء بالزمان 
عارض عرض للأشياء الجزئية المتكوّنة 
الفاسدة. وذلك أنه لو كان ذلك للأاسباب 
الفاعلة بالذات لما كان يوجد هاهنا سبب 
أزلي أصلاء وإذا لم يوجد الأزلي لم يوجد 
الكائن الفاسد ضرورة على ما تبيّن في العلم 
الطبيعي. (ما. )١١١١8‏ 


صدقه لحسن الثقة فيه. والفرق بين هذا وبين 
تقليده صِلَى الله عليه وسلّمء أنْ تقليده هو 
قبول قول يقع للانسان اليقين به لدلالة 
المعجزة على صدقه صلى الله عليه وسلم. 
وأما من يجوز لهم التقليد؛ فهم العوام, 
بدليل أن الناس لا يخلون من ثلاثة أقسام: 
إما أن يكونوا كلهم مجتهدين. وهذا محال 
وقوعه والتكليف بهء لأنه كان يؤدّي إلى 
انقطاع المعايش لو كان ممكنًا أن يحصل 


لكل أحد رتبة الاجتهاد. وإما أن تفقد في 
جميعهم شروط الاجتهادء وهذا أيضًا ممتلعء 


تهدم شخصي 
- إن التقدّم الشخصي غير التقدّم الكلي في نوع 


نوع لأن الأشخاص لا تقال كما تقال 
الأجناس ولا كما تقال الأنواع. (ت» 
06 *”) 


تقدّم وتأخر 

- التقدّم إِذَا والتأخحر قد يوجد في الجنس 
الواحد بعينه وقد يوجد فى الأجناس المختلفة 
التي تقال بالنسبة إلى شيء واحد كالدحال في 
ام الموجود على المقولات العشر. (ت.». 
)0 

- مقاية الموجودات بعضها إلى بعضء٠‏ في 
التقدّم والتأخّر (تصحٌ) إذا كانت مما شأنها 
أن تكرن في زمان. فأما إذا لم تكن في زمان 
فإن لفظ 'كان' وما أشبهه ليس يدل في 
أمثال هذه القضايا إلا على ربط الخبر 


لأنه كان يؤدّي إلى إهمال أكثر الأحكامء إذ 
أكثر الفرائض والسنن إنما يقوم بفرض 
معرفتها وتعليمها للناس المجتهدون. وإما أن 
يوجد في الناس الصنفان جميعًاء وهو أن 
تكون فيهم طائفة تقوم للجمهور بضبط 
الفرائفضش والسئن. وجعلها عليهم؛ وأخذهم 
بهاء واستنباط ما شأنه أن يُستبط منها في 
وقت وقت ونازلة نازلة. وتكون فيهم طائفة 
أخرىء وهم العوام.ء شأنهم تقليد هؤلاء 
لحسن الثقة بهم ١‏ وغلبة الظن في صدقهم. 
وكأن غلبة الظن لحسن الثقة جعلت ههنا 
أمارة للزوم الأحكام لهم» كما بعلت غلية 
الظن للمجتهد أمارة للزوم الحكم له. 
وبالواجب ما سمي هذا فرضص كفاية؛ إذ 
يكفي في القيام به البعض عن البعض. 


)١١ ١5“ (ضف.ه‎ 


4ك2ظ> 


تكاخف الهواء والماء 

- أما تكائف الهواء فإذا قرب من طبيعة الماء 
كالحال في أبخرة السحاب. وأما تكائف 
الماء فإنه إذا قرب من طبيعة الأرض كالحال 
في الثلج. وأما تخلخلهما فبضد ذلك» 
فتكرن الأرض على هذا لأنها في الغاية من 
الكثافة والغلظ لا يمكن فيها أن تقبل كمية 
أصغر ولأن النار أيضًا في غاية التخلخل 
والرقّة ليس تقبل كميةٌ أعظم. (آع. فى و) 


- إختلف العلماء في التكبير على ثلاثة 
مذاهب» ققوم قالوا: إن التكبير كله واجب 
في الصلاة. وقوم قالوا: إنه كله ليس بواجب 
وهو شاذ. وقوم أوجبوا تكبيرة الاحرام فط 
وهم الجمهور. (بن١ء‏ مف ”") 


تكبيرة الإحرام 

- تكبيرة الاحرام هي التكبيرة التي تقترن بها نية 
أداء فرض الصلاة أو تتقدّمها بيسير ... 
وهي فرض عند مالك وجميع أهل العلم إِلَا 
من شد منهم على الفذ والامام والمأمرم. 
(مما. ؟115١5)‏ 


تكليف 

- الأحكام تنقسم إلى واجب ... ومقابله في 
الطرف الأقصى المحظورء وهو الحرام. 
وبينهما متوسطانء. وهما الندب والمكروه. 
وبيّن أنْ المتقابلات التي بينها متوسط ليس 
يلزم عن رفع أحدهما وجود الآخرء فلذلك 
أخطأ من زعم أنّ الرجوب إذا نُسخ رجع إلى 
ما كان قبل من حظر. وإنما كان يكون ذلك 


لو لم يكن بين الواجب والحرام واسطة. 
وأبين من هذا أن يرجع إلى ما كان قبل من 
إباحة؛ إذ ليس يتضمنها جنس هذه 
المتقابلات الذي هو الطلب. وهنا يتبيّن 
سقوط قول من قال المباح مأمور به. وكذلك 
يتبيّن أنه ليس من التكليف. إذ التكليف طلب 
ما فيه كلفة. ومن سمّاه تكليفًا وذهب في 
ذلك إلى أنه الذي كلفنا اعتقاد إباحته فى 
الشرعء أو أنه الذي كلفنا اعتقاد كونه من 
الشرعء فهر مستكرّه في التسمية. وبالجملة 
فهذا النظر لغري وهو أليّق بغير هذا 
الموضع. ومما تقدّم أيضًا من هذا القول 
يتبيّن أنَّ المندوب مأمورٌ به إذ هو طلتٌ ما 
واقتضاء. فأما من زعم أنْ الأمر إنما يطلق 
على ما في تركه عقاب؛ فهي دعوى لغوية. 
وعلى مذّعيها إثبات ذلك عرفا شرعيًا أو 
وضعًا لغويًا . (ضف.» 58 )١‏ 

إذا كلف الانسان ما لا يطيق لم يكن فرق بين 
تكليفه وتكليف الجماد؛ لأن الجماد ليس له 
استطاعة؛! وكذلك الإانسان ليس له فيما لا 
يطيق استطاعة . (كم؛ 2554 )٠١‏ 

نجد أبا المعالى (الجوينى) قد قال فى 
النظامية إن للإنسان اكتسابا لأفعاله واستطاعة 
على الفعل؛ وبناه على امتناع تكليف ما لا 
يُطاق» لكن من غير الجهة التي منعته 
المعتزلة. (كم. 576, 4) 

أما قدماء الأشعرية فجوّزوا تكليف ما لا 
يطاق هربًا من الأصل الذي من قَبّله نفته 
المعتزلة) وهو كونه قبيحًا في العقل» 
وخالفهم المتأخرون منهم. (كم. 16 5) 

لا يصحّ النظر والاستدلال إلا ممن له عقل 
ينظر به ويستدل. وقد جعل الله تبارك وتعالى 


تكون 


لمن أراد من عباده عقولا يكشفون بها ما 
نُصب لهم من الأدلّة على معرفته ويعقلون بها 
ما خاطبهم به وشرّعه لمن كلفه إذ لا يصحٌ 
تكليف من لا يعقل التكليف. (مم1كء )١١4‏ 


تكوّن 

- كما أن بين الوجود والعدم التكرّن كذلك ما 
هو متكوّن فهو دائمًا بين ما هو موجود وبين 
ما هى معدوم. (نت؛: )١51:51‏ 

- النوع من التكوّن الذي هو التغيّر من عدم 
الشيء إلى وجودهء أعني الذي يتغيّر من 
القوة إلى الفعل» لما كان بين شيئين متناهيين 
وهو العدم والوجود وجب ضرورةٌ أن يكون 
ما بينهما متناهيًا. (ت؛ 074 )١‏ 

- لما كنا نجد التكوّن ليس يمرٌ من أعلاه إلى 
غير نهاية إذ نجده مئلًا ينتهي في الأجسام 
البسيطة إلى النار»ء وجب ضرورةً أن يكون 
لتكوّن الاسطقسّات واحد من آخر مبدأ أول 
لا يتكوّن من شيء. وذلك أنه لو لم يكن 
هناك مبدأ أول لم يكن هنالك انقضاءء وذلك 
أن المبدأ إنما يُمهم لمنقض والمنقضي هو 
ضرورةٌ مبتدءء لأن ما لا يبتدي لا ينقضي ١‏ 
لاكن هنالك انقضاءء فهاهنا إِذًا مبدأ أول. 
(ت. 18.59) 

- لو كان التكوّن عن صور مفارقة لما أمكن أن 
تكون هذه الصور عللًا لما يظهر من أن 
المكوّن هو والمتكؤن إثنان بالعدد واحد 
بالصورة؛. وهذا لازم في كل مكوّن. (ت. 
لالح )١6‏ 

- ليس يكون التكوّن من موجود إلا بالعرض 


(ع: )١١١159‏ 
- إن النمو لما كان تكرّنًا في الكميةء 


5م2ظ2 


والاضمحلال فسادًا في الكمية؛ وكان اليِظّم 
إنما يزيد من قَبَّل زيادة عِظَم فيه بالفعل وإلَا 
وجب أن يكون الجسم مؤْلفًا من النقط 
وكذلك لا ينقص إلا من وبل فساد عِظَم منه 
بالفعل؛ فواجب أن يكون النمو من شيء هو 
بالفعل جسم. وأما التكوّن فلأنه في باب 
الكيفية ليس يلزم ذلك فيه. (كمفء 45 “98) 
كون كل واحد من المتكونات هو قساد للآخر 
وفساده هو كون لغيره مما بالقوة إلى الفعل» 
ولذلك فليس يمكن أن يكون عدم الشيء هو 
الذي يتحوّل وجوداء ولا هو الشيء الذي 
يوصف بالكون؛ أعني الذي نقول فيه أنه 
يتكوّن » فبقي أن يكون ههنا شيء حامل 
للصور المتضادة وهي التي تنعاقب الصور 
عليها. (ته؛ كلا )١٠١‏ 

التكوّن هو من معدوم لا من هموجود. 8 
ملل )1١‏ 

التكوّن لما كان إما من عدم الصورة وإما من 
صورة مضادةء وكانت الصورة المضادة 
يلحقها ضرورة أن يكون فيها عدم الضد 
المتكوّن وإن كانت ضذا ماء فإن من ضرورة 
الكائن أن يتقدّمه العدم.: وجب ضرورة أن 
يكون العدم لاحمًا للمتضادات ومتقدّمًا عليها 
بالطبع. (ماء 01557 )١‏ 


تكوّن الأسطقسَّات 

- لا يمكن أن تتكوّن الأسطقسّات من لا جسم 
ولا من جسم غيرهاء فواجب أن تتكوّن 
بعضها من بعضص. (سع. 273717 115) 


تكوّن الأضداد 
- إذا كان هاهنا كون بالذات وكان الكون من 


ا 


الأضدادء فهو ظاهر أنه ليس تكوّن جميع 
الأضداد بعضها من بعض بل من أضداد 
محدودة مثل إنسان أييض من أسود وهي 
بالجملة التى هي في جنس واحد لا التى هي 
في أجناس مختلفةء وذلك إنما يتكرّن 
الأييض من الأسود لا من الحار أو البارد أو 
الرطب أو اليابس. (ت»؛ )١1+1١١84‏ 


تكوّن مطلق 

- إن التكوّن المطلق يكون عن موجود بالقوة لا 
بالفعل وهو الذي يصدق عليه من جهة أنه 
موجود ومن جهة أنه غير موجودء وذلك أنه 
غير موجود بالفعل موجود بالقوة. ( 
11 


تكوين 

- وجب أن لا يكون المكرّن معنى بسيطًا لأن 
التكوين يكون بأن يغيّر المكوّن العنصر حتى 
يعمل الصورة فيه. (ت. لمهي )١‏ 

- كل مركب فهو ضرورة يحتاج إلى مركب» إذ 
ليس يمكن أن يوجد شيء مركب من ذاته كما 
أنه ليس يمكن أن يوجد متكوّن من ذاتهء لأن 
التكوين الذي هو فعل المكوّن لبس هو شيئًا 
غير تركيب المتكوّن» والمكوّن ليس شيئًا غير 


المركب. (تهع هثمال ٠٠١‏ 


تكوين النفس 

- هذا ما قبل في طيماوس من أن تكوين التفس 
من أسطقسات هذا الكون على أنها فاهمة 
لأنها متركبة من الأسطقسات تركيبًا موسيقيًا 
كرويّاء وأنها تدرك التالف لأنها متركبة تركيبًا 
انتلافكّاء وأن تلك هي طبيعة الأجرام 
السماوية بالنسية إليه» فالأجرام السماوية 


تماس 


(شكن» /اه. ه) 


تماس 

- نقول (إبن رشد): إن المتماسين كما قيل هما 
اللذان نهايتاهما معّاء وهذا ضرورةٌ إنما هو 
في الاشياء التي لها وضم. إلا أن هذا النوع 
من التماس إذا لم يشترط فيه أن يكون 
أحدهما فاعلا في صاحه ومنفعلًا عن صاحبه 
كان تماسًا تعليميًا. كما يقال إن الخط يماس 
محيط الدائرة وليس هذا هو التماسّ المعني 
هاهناء وبمثل هذا الوجه فنقول إن فلك القمر 
يماسّت فلك عطارد. وأما التمامننَ المعنى 
هاهنا فهو أن يكون كل واحد من المتماسّين 
اللذين حدّدناهما فاعلا بصاحبه ومتفعلا عنه 
كما يعرض في الأجسام الطبيعية المتضادّة 
التي هيولاها القريبة مشتركة وواحدة عندما 
تتجاور وتتماسن بنهاياتها. وليس يُقال 
متماسّان فيما أحدهما فاعل فقط والآخر 
منفعل. كالحال فى فلك القمر والتارء إلا 
بتأخير عن هذا المعنى الحقيقي. فإن التماسنّ 
تفاعل؛ والتفاعل من المضاف وذلك يقتضي 
بأن يكون كل واحد منهما محرّكًا لصاحبه 
ومتحركًا عنه. وبهذا يصحٌ أن يقال فيهما 
أنهما متماسّان أي مس كل واحد منهما 
صاحبه. وأما على ذلك الوجه فأحدهما 
ممامن والآخر ممسوس. وقد يقال المسّ 
بالاستعارة على وجه هد رعو نما ليس له 
وضعء كما يقال مسن الضرّ. (سكء 
4 )2 

- التمامنّ تفاعل» والتفاعل من المضاف وذلك 
يقتضي , بأن يكون كل واحد منهما محركا 
فياه وحف الم (سك؛» )١19.٠١”‏ 


تمام 


نمام 


5254 


- لما كان التمام غاية والغاية تامة استعمل على - من التمثيل القبيح تمثيل السعادة بكونها جزاء 


جهة نقلة الاسم في الأشياء المفرطة الرداءة 
فإنها في النهاية بنقلته من الأشياء الغير الرديّة 
إلى الرديّة. فقيل هلك هلاكًا تامًا إذا بلغ 
الغاية في الهلاك وفسد فساذا تامًا إذا بلغ 
النهاية التي لا بعدها نهاية في الفساد. (تء 
)١ 01‏ 


- التمام للشيء والذي من أجله يكون الشيء 
كلاهما غاية» ولذلك إنطلق عليهما إسم 
التمام. (ت» 05 ؟"1١)‏ 


- أيضًا فإِنْ المحمود في هذه الصناعة 
(الخطابة) أن يُحذَّف اللازم عنه ويؤتى 
بالشيء الذي يلزم لأنه إذا أخبر باللازم 
والملزوم فكأنه قد ذكر الشيء مرّتين فيكون 
هذرًا في بادي الرأي. وعلى هذا فلا بصرّح 
بالحدٌ الأوسط في القياس إلا مرة واحدة؛ 
ولا في الاعتبار إلا بشبيه واحدء فيكون 
القيباس ضرورة ضميرًا أي محذوفة إحدى 
مقدّمتيه. وبها سمي 'ضميرًا' إذا كانت 
إخداهنا مقصرةة زركورن الأمقراءدت روزة 
- تمثيلا. (خ؛ 037 )1٠6‏ 

- كل تصديق: إما أن يكون بالقياس وما 
يجانس القياس هو المُسمّى ضمير؛ وإما 
بالاستبراء .وما يجاسي الاستفراة' وجو 
المسمّى تمثيلاً (ق. 037601١‏ 8) 

- التمثيل الذي جاء في الشرع في خلق العالم 
يطابق معنى الحدوث الذي في الشاهد. 
(كمء 05٠١5‏ 7) 


على الأفعال التي يُترصّل بها عادة إلى 
السعادة» وثوابًا على ترك الأفعال التي لا 
تؤذي سبيلها إلى السعادة؛ واعتبارهم الشقاء 
عقابًا على ترك الأفعال الصالحة؛ والاتيان 
بالأفعال الطالحة» لأن الفضائل الحاصلة من 
مثل هذا النوع من التمثيل هي أقرب إلى أن 
تكون رذائل من أن تكون فضائل. (ضسء 
4م 1 ) 


ل 
- أما التمطي فهو تمديد الأعضاء لينتفض منها 


الفضل البخاري المحتقن فيها. (كطء 


508 ه) 


- 


تمئق 
- قال (أرسطو): والتملّق أيضًا لذيذ. لأن 


المتملق يخيّل للانسان أنه يتعجّب منهء وأنه 
ممن يحبّه . فالمتملق هو محبٌ مراء أو مُعظُّم 
مراء. وتكرير الشيء الواحد بعيته يستلذ. 
لأنه بتكرّره يستولي على النفس؛ والمعتاد 
مستلذٌء والتبدّل والتشّل من حال إلى حالٍ 
لذيذ بالطبع لأنه يستفيد به إحساس شيء 
جديدء ولذلك ما توجد الأشياء التي تحدث 
في العالم بالطبع وقنًا بعد وقت لذيذة» مثل 
التقال الفصول وتغيّر الدول» وبالجملة 
التغيّرات التي تحدث بالناس وتغيّر الناس. 
والسبب في هذا أن الشيء الحاضر هو في 
حدٌ ما قد استوفت النفوس منه حاجتها ولم 
يبقّ لها فيه شيء تستفيده ولا سيّما إذا طال 
وجوده فتطلب النفس أن تستريح إلى شيء 
جديد تستفيد منه ما ليس عنده. وكلما كان 


اذى 


الحادث كونه أقل في الزمن فهو أللّ. (خ. 
وق )١6‏ 


تناقض 
- التي لا تتلازم... هي المتقابلات على جهة 
التضادٌ وعلى جهة التناقض (ع. 2٠١9‏ 7) 


تنام 

- عدم التناهي إنما يوجد للشيء من جهة اليِظّم 
والمادة. والتناهي والتمام من جهة الصورة. 
(سم ١‏ 28 4 

- التناهي إئما هو بالصورة وتابع لها. (سط. 
لاه ؟7١)‏ 


تناهي الأجناس الأريعة 

- تناهي كل واحد من الأجناس الأربعة أعني 
تناهي السبب الذي على طريق الفاعل وعلى 
طريق الصورة وعلى طريق الغاية وعلى طريق 
الهيولى . (ت 2 ”5؛١)‏ 


تنفس 

- أما التنفس فحالة في اعتداله دليل أيضًا على 
اعتدال مزاج القلب هذا إن لم تكن آلات 
التنفس أعظم نسبة إلى القلب مما ينبغي» فإنه 
إذا كان الأمر فيها هكذا كان التنشس المعتدل 
بالاضافة إلى القلب غير معتدل. بل مفرط. 
فإنه ليس يمتنع أن يكون مزاج القلب حارّاء 
ويكون الصدر والرئة قد افق لهما إن كانا 
أعظم مما ينبغي أن يكونا عليه بحسب مزاج 
القلب.» فيكون التنفس غير العظيم لسعة 
مجاريها وعظمها يفعل ما يفعله التنفس 
العظيم لو كانت الرئة والصدر مناسبين لخلقة 


تهيثة في العقل 


القلب. وإن كان عظم الصدر والرئة تابعين 
في الأكثر لحرارة القلب. (كط. )١١١6*‏ 


تنقّل من دليل إلى دليل 


- التنفل من دليل إلى دليل عجز عن قطع 
الخصم بالدليل الذي استّفتح الكلام به. 
(مم١.‏ 0 


تهوع 

- أما التهرّع فهو حقن المعدة لاستفراغ ما فيها 
بالقيء؛ وقد يلغ من شد حقن المعدة 
الدافعة وقوتها أن تتقيّأ الزبل إذا انسدٌ المنفذ 
السفلي من العلة التي تسمّى قولنبًا صعبّاء 
مع أنه ليس يمكن أن يخرج هذا الفضل من 
الفم حتى يمر بالأمعاء الدقاق كلهاء وبالمعا 
الصائم؛ وبالباب» وبالمعدة»؛ وبالمريء. 
(رط. ”8م754 ه) 


تهيئة في العقل 

- لما وجد أرسطاطليس أن التهيئة التي هي في 
العقل مختلفة عن الأخريات حكم بدقة على 
كون الطبيعة الموضوعة له تختلف عن الطباع 
الأخرى المهيّأة. وما هو خاص بموضوع 
التهيئة هذا هر ألا وجود فيه لاي واحد من 
المعاني المعقولة بالقرّة أو بالفعل. من هنا 
كان ضروريًا ألا يكون جسما ولا صورة في 
الجسم؛ ولو لم يكن جسمًا ولا قوّة في 
الجسم لما كان أيضًا صور الخيال إذ تلك 
هي قوى في الأجسام وهي معانٍ معقولة 
بالقوّة . (شكن» 6 


تهيئة في المتقبل 


تهيئة في المتقبّل 
- أما التهيئة للمعقولات التي هي في المقدّرة 


مقدّرات التفس الأخرى. أي بالكمالات 
الأولى لمقدّرات النفس الأخرى من جهة 


المخيلة فهي شبهة بالتهينات التي هي في 
مقترات التّفس الاخرىء أي بالكمالات 
الأولى لمقذرات النفس الأخرى من جهة 
كون كلنا التهيئتين كائنتين بكيان الفرد 
وفاسدتين بفساده ومتعدّدتين عمومًا بتعدده. 
وكونهما تختلفان في كون الأرلى هي تهيئة 
في المحرّك ليكون محرّكاء أي التهيئة التي 
هي في المعاني الخياليّة. أما الثانية فهي 
النهيئة في المتقبّل؛ وهي التهيئة التى هي في 
الكمالات الأولى لأجزاء النفس الأخرىي. 
ويسبيب» هذا التشابه بين هاتين التهيتين حسب 
ابن باجة ألا تهيئة ليصبح الشيء معقولًا إِلَّا 
التهيئة الموجودة في المعاني الخيالية. وهاتان 
التهيئتان تختلفان كما تختلف الأرض عن 
السماء؛ فالأولى تهيئة في المحرّك ليكون 
محرّكّاء أما الأخرى فهي تهيئة في المتحرّك 
ليكون متحرّكًا ومنفعلا. ولذا ينبغي أن نظن 
كما قد ظهر لنا بعد من قول أرسطاطليس أن 
في التّفس جزءين من العقل: أولهما المنفعل 
الذي تبيّن هنا وجودهء والآخر الفاعل وهو 
ذلك الذي يجعل المعاني التي هي في 
المقدّرة المخيّلة محرّكة للمعقرل الهيولاني 
بالفعل بعد أن كانت محرّكة بالقرّة كما سوف 
يظهر من بعد من قول أرسطاطليسء وأن 
هذين الجزءين لا كاثئنان ولا فاسدان وأن 


كرون كلتا التهيئتين كائنتين بكيان الفرد 
وفاسدتين بفساده ومتعددتين عمومًا بتعدّده. 
وكونهما تختلفان في كون الأولى هي تهيئة 
فى المحرّك ليكون محرّكاء أي التهيئة التى 
هي في المعاني الخيالية. أما الثانية فهي 
التهيئة في المتقّل» وهي التهيئة التي هي في 
الكمالات الأولى لأجزاء التّفس الأخرى. 
وبسبب هذا التّشابه بين هاتين التهيثتين حسب 
ابن باجة ألا تهيئة ليصبح الشيء معقولًا إِلَا 
التهيئة الموجودة في المعاني الخياليّة . وهاتان 
التهيئنان تختلفان كما تختلف الأرض عن 
السماء؛ فالأولى تهيئة في المحرّك ليكون 
محرّكاء أما الأخرى فهي تهيئة في المتحرّك 
ليكون متحرّقًا ومنفعلًا. ولذا ينبغي أن نظن 
كما قد ظهر لنا بعد من قول أرسطاطليس أن 
في النّفس جزءين من العقل: أولهما المنفعل 
الذي تبيّن هنا وجودهء والآخر الفاعل وهو 
ذلك الذي يجعل المعاني التي هي في 
المقدّرة المخيّلة محرّكة للمعقرل الهيولاني 
بالفعل بعد أن كانت محرّكة بالقرّة كما سوف 
يظهر من بعد من قول أرسطاطليس» وأن 
هذين الجزءين لا كاثنان ولا فاسدان وأن 
الفاعل للمنفعل هو كالصّورة للهيولى كما 


سوف يتبين من بعد. (شكن » م 


الفاعل للمنفعل هو كالصّورة للهيولى كما تواثر 

سوف يتبيّن من بعد. (شكن» 037147 17) - إن التواتر هو خبر مستفيض يحصل عنه اليقين 
في أمور ما وعند أحوال ما من غير أن ندري 
من أين حصل ولا كيف حصل ولا متى 
حصل. وإنما قلنا: في أمور ماء لآنه اليس 
يحصل فيما ليس ثأنه أن يحن مما هو 


تهيئة للمعقولات 
- أما التهيئة للمعقولاات التي هي في المقدّرة . 
المخيلة فهي شبيهة بالتهيئنات التي هي في 


514١ 


معقول» أو مما شأن متاسبه أن يحسنّء إلا 
أنه غير ممكن الوجود؛ كعنز أيل وغير ذلك 
مما ليس له وجود خارج النفس.ء. ولا فيما 
شأنه أن يحمسن بعد مما هو ممكن الوجود. 
بل إنما يحصل اليقين به فيما هو محل 
الوجود في الزمان الحاضره أو كان محصّل 
الوجود في الزمان الماضي مما لم نحسّه 
بعدء لأنَّ ما أحسسناه أو كان لنا سبيل إلى 
إدراكه بقياس يقيني ١‏ كحدث العالم» وغير 
ذلك. فلا غناء للتواتر فيهء لأنه إما أن يتواتر 
عندنا بحسب ما أحسسنا أو وقفئا عليه 
بالقياس»٠‏ فذلك في حقنا فضل» وأما إن 
تواتر خلافه؛ فلا يقع لنا به تصديق. (ضف»ء 
)1١ 7‏ 


- من ظنّ أن الحال في التواتر كالحال في 
المقدمات التجريبية» وهي التي يحصل اليقين 
بكليتها عند التعمّد لاحساس جزئياتهاء 
فمخطئ قطمًا. بل التصديق الحاصل عن 
التوائتر من فعل النفس. (ضفء 2059 ”»:) 


توجيه في الصلاة 

- ذهب قوم إلى أن التوجيه في الصلاة واجب» 
وهو أن يقول بعد التكبير: إما وجّهت وجهي 
للذي فطر السموات والأرض وهو مذهب 
الشافعي؛ وإما أن يسبّح وهو مذهب أبي 
حنيفة» وإما أن يجمع بينهما وهو مذهب أبي 
يورسف صاحبه. وقال مالك: ليس التوجيه 
بواجب في الصلاة ولا بستة. (بن٠ء»‏ 
4 6) 


توطئات 
- التوطئات مستعدة لقبول الغايات وليس 


توّد الحمى الصفراوية 


الغايات مستعدة لقبول التوطئات. (ماء 
الا م 


توقيت الوضوء 
- توقيت الوضوء: هذا الباب يشتمل على سبع 


مسائل. إحداها أن الإعداد فى الوضوء غير 
واجبة وأن الواجب الأسباغ أسبغ في مرة 
واحدة أو مرات. والثانية أن تكرار الغسل 
ثلانا مستحب فيه أن أسبغ فيما دونها. 
والثالثة أن ما فوق الثلاث مكروه إن أسبغ 
بها أو بما دونها. والرابعة أن الثلاث أفضل 
من الاثنتين وأنه مخيّر بين الاثنتين والثلاث 
والخامسة الاقتصار على الواحدة مكروه. 
واختلف في وجه الكراهية في ذلك فقيل إنما 
كره لترك الفضيلة جملة وقيل إنما كره ذلك 
مخافة أن لا يعم فيها وهو دليل ما روي عن 
مالك أنه قال لا أحب الواحدة إلا للعالم 
بالوضوء. والسادسة أن استحباب التكرار 
مقصور على المغسول دون الممسوح. 
والسابعة أن التكرار إنما يكون باستئناف أخذ 
الماء ولذلك لا يقال في رد البدين على 
الرأس في مسحه إنه تكرار لمسحه وقوله قد 
اختلفت الآثار في التوقيت يريد في الأعداد. 
(مم١.‏ 5 08) 


توند الحمّى الصفضراوية 
- نقف على جهة تولّد الحمى الصفراوية فتقول 


(إبن رشد): إن أملك الأسباب فى تولّد هذه 
الحمّى في أبدان الأحياه يكون لتزيّد مزاج 
الدم في الحرارة واليبس» واستعداده لأن 
يتولد فيه مثل هذه الحرارة؛) واستعدادات 
فضلات الهضم الأخير التي في الأعضاء. 


تولّد الريح 


وأما الغلظ واللزوجة أو السدد فليس تتصوّر 
هاهنا اللهم إلا في الصفراء المحية؛ أو من 
جهة الكمية. (كط؛ 2948 5) 


تولد الريح 

- من الدليل على أن الريح تنولد عن البخار 
سرعة حركتها. فإن السرعة والحدّة فى 
الحرعة إتما روح للبكان الحاو الباق نقد 
يظهر ذلك أيضا من فعلها وذلك أن فعلها 
أبدًا التجفيف والتيييس بخلاف فعل المطر. 
(اع. 66 


تولد الشعر في الأبدان 
- قال (جالينوس): وأما أسباب تولّد الشعر في 
الأبدان.» فهر أنها يتحلّل منها دائمًا بخار 
دخاني. لكن الأبدان الرطبة التي تشبه الجين 
الرطب؛ ليس يمكن اليخار أن ينمذ في 
مسامهاء إلا تعسر لموضع انسدادها بما فيها 
من الرطوبةء ولقلة سعة المنافذ التي ينفذ 
البخار فيها. وإن نفذ فيهاء فليس يمكن أن 
يتتابع» لأن ما نفد فيها منه ينسدّ من المسام 
ما خلفه فيمنع غيره من البخار أن يتصل به 
فينقطع ويفسد. وأما الأبدان اليابسة؛ فإن 
منافذها واسعة؛. وليس فيها رطوبة تعوق 
البخار النافذ فيهاء فيتصل نفوذه ويتراكم 
هنالك» ويتّصل بعضه ببعض ويختلط وينطبخ 
مدة طويلة . حتى يحدث مله جسم واحد 
متصل» ثم يندفم فيبرز شبيهًا بالسبور 
فيتخلّص عن الجلد ما رق منه. ويبقى غليظه 
الذي هو كالأصل تحت الجلد بمنزلة ما 
يعرض للنبات في جوف الأرض من أن 
أصوله الخليظة تبفى نحت الأرض» وتبت 


دض 


فروعه التى هي العشب فوق الأرض وإذا 
كانت الحرارة الطابخة له قوية أحرقت تلك 
الأرضية التي فيه؛ فاسودٌ الشعر. (رطء 
)2 

- قلت (إبن رشد): هذا الذي قاله (جالينوس) 
من أن الشعر بتولّد من الأبخرة الدخانية 
الصاعدة من جميم البدن» ليس هو مذهب 
أرسطوء وإنما الشعر فضلة هذا الجلد. 
ولذلك يوجد همزاجه تابعا لمزاج الجلد. 
ومزاج الجلد تابعًا لمزاج العضو. رهو إنما 
يتولد من فضله يابسة خالطتها فضلة دهنية 
مخالطة شديدة. وما هذا شأنه؛ فإنما يتكرّن 
بطبخ شديد في موضع مخصوص. وأما 
الأبخرة؛ فليس فيها جزء دهني أصلاء ولا 
نمرّ الشعر هو تراكمء وإنما هو نمو صحيح 
لكن في جهة الطول فقطء لأنها أول الجهات 
في الثموّ. (رطء )١11:159‏ 


تولد الفضول 

- إن تولّد الفضول يكون: إما من قبل القوة 
المغيّرة نفسهاء وإما من قَبّل الغذاء. (رطء 
لاا م7 


توهم وغلط 

- التوهم والغلط الذي يكون بغير قياس فليس 
تكون له أسباب متفّنة وهو بسيط مركب كما 
أن سببه بسيط (ب. )4204١5‏ 


تيمم 

- أمرّ الله سيحانه وتعالى المسافر والمريض 
بالتيمم للصلاة عند عدم الماء» وأجمع أهل 
العلم على وجوب التيمّم عليهما لأن الأمر 


ينك 
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يهم 


لهما بالتيمّم مع عدم الماء نص من الآية لا - أطلق الله تبارك وتعالى الأيدي في التيمّم ولم 


يحتمل التأويل. (ممك3ء لالا: )١8‏ 

- ذهب الشافعي إلى أن التيمم لا يجوز إلا 
على التراب. واحتجٌ بما روى أن رسول الله 
صِلَى الله عليه وسلم قال: جعلت لي الأرض 
مسجدًا وجعلت تربتها طهورًا فحصل 
الإجماع على إجازة التيمم على التراب 
والااختلاف فيما سواه مما هو مشاكل 
للأرض. (مم١ء‏ 4لاء )٠١‏ 

- عند مالك رحمه الله تعالى أن التيمّم بالتراب 
على غير وجه الأرض جائز مثل أن يرفع إلى 
المريض في طبق أو إلى الراكب في محمل 
أو يكون مريضًا فْتيمُم على جدار إلى جانبه 
إن كان من طوب نيء. وذهب أبو بكر إلى 
أن العبادة إنما هي القصد إلى وجه الأرض 
فلم يجز شيئًا من ذلك . (مماء الحم 


يقيّدها بالحد إلى المرفقين كما فعل في 
الوضوء. (مم1. هلآ )٠١‏ 


- إختلف أهل العلم في حد التيمّم. فمنهم من 


ذهب إلى إيجاب التمّم إلى المنكبين وهو 
قول ابن شهاب ومحمد بن مسلمة من 
أصحابئا. ومنهم من ذهب إلى أن التيمّم لا 
يجب إلا إلى المرفقين على ما رُوي عن النبي 
عليه الصلاة والسلام قياسًا على الوضوءه وهو 
مذهب الشافعيء وأكثر أهل العلمء وإليه 
ذهب من أصحابئا ابن نافع ومحمد بن عبد 
الحكم. ومنهم من ذهب إلى أن التيئم لا 
يجب إلا إلى الكوعين قياسًا على القطع في 
السرقة قيل في ذلك كله بضربة واحدة أو 
بضربتين ضربة للوجه وضربة لليدين. (مم١231‏ 
وبل 11 


اعلى المارورة» ومنه ما هو في وسطهاء ومته 
ما هو في أسفلهاء وأما الوضم فمنه 
المستوي الأملس» ومنه الخشن أو المتفرّق 


الأجزاء. (كطء /ال11 709) 


ثقل وخفة 


كدي 

- أما الثدي فالأمر فيها أيضًا بِيّن أنها مكان 
توليد اللينء ولذلك كان لحمها غدديًا 
أبيضه وهي من الأعضاء المشاركة للرحم. 
ولذلك نجد الرحم متى الصرفت عنها 
الموادء صارت إلى الثديين كالحال في 
اللواتي يرضعن. فإن أمثال هؤلاء إما أن يقل 
طمئهن» وإما ألا يطمثن البتّة حتى أن بعض 
النساء لا يحملن ما دمن يُرضعن: وكذلك 
متى انصبت المواد إلى الرحم انصرفت عن 
الندي. (كط. الال 8م١)‏ 


ثفل في البول 

- الثفل الذي في البول نستدل منه أكثر ذلك من 
طبيعته » ومن لونه » ومن مكائه؛ ومن وضعه. 
أما جوهر هذا الثفل فهو يظهر على أصئاف: 


إن الثقل والخفّة إما أن يكونا هما جوهر 
الأسطقسات. وإما أن يكونا أقرب إلى 
جوهرها من سائر الأعراض الموجودة 
للا سطفسات . وكذلك هذه الحركة هي أقرب 
إلى جوهرها من سائر الأعراض الموجردة 
لها فاختلاف طبائع المتحركات واختلاف 
طبائع المحركين واختلاف غايات الحركات 
هي الحيت في اختلااف هذه الحركات 
أنفسهاء وذلك أن باجتماع هذه الأشياء 
وتوافقها تتحرّك المتحرّكات إلى التمام الذي 
في طبائعها أن تتحرّك إليه ما لم يعقها عائق. 
(سع » لاه" )١7‏ 


(سم» دوم ") 


فمنه ما هو أبيض غليظ نضيج. وهذا يعرض ثقيل 
له أن يكرن في أسفل القارورة» وأن يكون - كل ثقيل إما أن يكون جاسيًا وإما لين 


مستوى الأجزاءء ويكون شكله في الأكثر 
شبيه شكل الصنويرة هذا هو الطبيعي؛ ومنه 
نخالي» وكر سني ٠‏ وجشيشي: ومنه مري 
قيحي) ومنه مخاطي ١‏ ومنه دموي علقي» 
ومنه شعريء ومنه رملي؛ ومله شبيه بقطع 
الخميرء ومنه قشوري شبيه بالصفائح» وهذه 
كلها غير طبيعية. وأما الألوان فمنه الأبيض 
وهو الطبيعي؛ ومئه الأحمر. ومنه الأسود. 
ومنه الكمد. وأما الموضع فمنع ما هر في 
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والجاسي هو الذي لا يندفع عند الغمزء 
واللين هو الذي يندفع تحت الغمز ويتطامن. 
والمتطامن وغير المتطامن يقبلان التجزئةء 
فإن معنى التطامن هو الذي يقبل التقعير في 
عمقه؛ وما كان بهذه الصفة فهر جسم 
ضرورةء وكل جسم منقسمء فيلزم عن ذلك 
إن كانت النقطة ثقيلة أن تكون منقسمة. فهذه 
هي الأقاويل التي بيّن بها أرسطو أن النقطة 
ليست بثقيلة ولا خحفيفة . رسع » 094 )١‏ 


انا 


- إن الثقيل يقال على ثلاثة معانٍ: أحدها 
الثقيل المطلق» والثاني الثقيل المقرول 
بمقايسة؛ وهو على ضربين: منه ما يقال 
بالاضافة إلى مكان الجسم الطافي عليه ومنه 
ما يقال بالاضافة إلى موضعه. (سعء؛ 
و 0066 

- الثقيل هو الهابط إلى الوسط والخفيف هو 
الصاعد من الوسطء وقد يُرسم أيضًا الثقيل 
بأنه الشيء الراسب تحت جميع الأجسام 
والخفيف الشيء ء الطافي فرق الأجسام كلها . 
(سم ؛ ا 16) 

- الثقيل هو الذي شأنه أن يرسب تحت جميع 
الأجسام . (سمء 684 )١15‏ 

- الخفيف هو الذي من شأنه أن يتحرّك إلى 
فوق إذا يكون في الموضع الأسفل» والثقيل 
هو الذي من شأنه أن يتحرّك إلى أسفل إذا 
يكون في الموضع الأعلى. (سمء 84١١؟)‏ 


ثقيل وخفيف 

- إن الثقيل هو السالك إلى الوسطء والخفيف 
هو الصاعد من الوسط. ولنضع أيضًا أن 
النقيل والخفيف قسمان: مطلق ومضاف. 
فالثقيل المطلق هو الراسب تحت الاأشياء 
كلها المتحرّكة إلى أسفل» والخفيف المطلق 
هو الطافي فوق جميع المتحرّكة من الوسط. 
وأما الخفيف والثقيل المضاف فهما اللذان 
يرجد لهما ثقل وخفة لكن من جهتين وفي 
مكانين: كالحال في الهواء والماءء فإن كل 
واحد منهما ثقيل بالإاضافة إلى ما فوقه. 
خفيف بالاضافة إلى ما تحته. وإذا وضع هذا 
من رسم الثقيل والخفيف. وكان الجسم 
المستدير قد تبيّن من أمره أله لا يمكن أن 


ثقيل وخفيف 


يتحرّك إلى الوسط ولا من الوسط حركة 
طبيعية ولا عرضية» فبيّن أن الجرم السماري 
لا ثقيل ولا حفيففب . (سعء الى )١17"‏ 


إنه من البيّن بنفسه أن الثقيل والخفيف ليسا 


يُحدان بالدوران حتّى يكون الثقيل هو الذي 
يندفع عن الدوران والخفيف هو الذي لا 
يندفم عنه» وذلك أنه من المعلوم بئفسيه أن 
الدوران ليس يظهر فى حدٌّ الثقيل ولا فى حد 
الخفيف كما يظهر في حدّهما الحركة إلى 
فوق والحركة إلى أسفل»؛ أعني أنا نحد 
الخفيف بأنه المتحرّك إلى فوق والثقيل بأنه 
المتحرّك إلى أسفل. (سمع. )١97 77١‏ 


إن الثقيل والخفيف يقال كل واحد منهما 
على جهتين: إما بإطلاق وإما بتقييد وإضافة» 
وذلك أنه لما كان ظاهرًا أن من الأجسام ما 
ينحرّك إلى الوسط ومنها ما يتحرّك من 
الوسطء وكان الذي يتحرّك من الوسط يظهر 
من أمره أنه المتحرّك إلى فوق» وهو المسمى 
الخفيف. والذي يتحرّك إلى الوسط يظهر من 
أمره أنه المتحرّك إلى أسفل»؛ وهو المسممى 
ثقيلاء فإن كان هاهنا فوق بالطبع وبإطلاق 
وأسفل بالطبع وبإطلاق لا بالاضافة» فواجب 
أن يكرن هاهنا خفيف بإطلاق وثقيل 
بإطلاق. فأما أن للعالم فوق بالطبع أو 
بإطلاق وأسفل أيضًا بإطلاق» فد جحد ذلك 
ناس من الطبيعيين» منهم أفلاطون: وقالوا 
كيف يكون للعالم فوق بإطلاق وأسفل 
بإطلاق وهو مستدير متشابه الأجزاء من كل 
جهة. وإذا كان ذلك كذلك لم يوجد له 
الفوق والأسفل إلا بالإاضافة إلى الإنسان» 
فيكون ما يلي رؤوسنا هي جهة الفوق. وما 
يلي أقدامنا هي جهة الأسفل» وقد يعرض أن 


ثلاثة 


يكون ما يلي أقدامنا من العالم هي الجهة 
التي تقابل رؤوس الناس الذين أقدامهم من 
الجهة المقابلة. (سع؛ 54؛ )١9‏ 

إن الخفيف المطلق هو السالك إلى أفق 
العالم الذي هو الفوق بإطلاق. والثقيل 
المطلق هو السالك إلى وسط العالم الذي هو 
أسفل بإطلاق. فأما الثقيل المضاف والخفيف 
المضاف فإنما يقالان على كل شيئين يكونان 
من نوع واحد ويسلكان إلى جهة واحدة» إلا 
أن أحدهما أسرع سلوكًا من الآخرء فيقال 
في الأسرع أنه أثقل إن كانا من جنس 
الثقيل»؛ وإنه أخفٌ إن كانا من جنس 
الخفيف. (سم. 127145) 

إن الخفيف المطلق هو الطافي فوق جميع 
الأجسام. والثقيل المطلق هو الراسب تحت 
جميع الأجسام. وأعني بالمطلق الذي لا 
يقال بالمقايسة إلى كل واحد من الطرفين 
بمنزلة الماء الذي يقال فيه إنه خفيف 
بالاضافة إلى الأرض ثقيل بالاضافة إلى 
الهواء؛ وبمنزلة الهراء الذي هو ثقيل 
بالمقايسة إلى الثار خفيف بالمقايسة إلى 
الماء. فأما أن الخفيف المطلق والثقيل 
المطلق هذه رسومهما فهو ظاهرء وأما أنه قد 
توجد أجسام تنطبق عليها هذه الرسوم حتى 
تكون هذه الأقاويل الشارحة لمعانيها حدودًا 
ّنه الوجود وأي هي هذه الأجسام فيظهر هذا 
بعد. (سمء ال )١/‏ 

أما الخفيف الذي يقال فيه خفيف بالاضافة 
وثقيل بالاضافة فرسمهما أنهما طافيان فوق 
جسم وراسبان تحت آخرء مثل حال الماء 
فإنه طاف على الأرض راسب تحت الهواء. 
(سع ؛ 1كي” 4) 
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- الثقيل هو الهابط إلى الوسط والخفيف هو 


الصاعد من الوسطه وقد يُرسم أيضًا الثقيل 
بأنه الشيء الراسب تحت جميع الأجسام 
والخفيف الشيء الطافي فوق الأجسام كلها . 
(سمء ا ١‏ 


- الخفيف هو الذي شأنه أن يطغر فوق جميع 


الأجسامء والثقيل هو الذي شأئه أن ير سسه 
تحت جميع الأجسام. (سمء آم )١8‏ 


- الخفيف هو الذي من شأنه أن يتحرّك إلى 


فوق إذا يكون في الموضعم الأسفل» والثقيل 
هو الذي من ثأنه أن يتحرّك إلى أسفل إذا 
يكون في الموضع الأعلى. (سم. 44 )5١‏ 


- الخفيف هو الذي فيه خلاء أكثر وملاء أقل 


والثقيل هو الذي فيه خلاء أقل وملاء أكثر. 
(سم. م 


- مادة الخفيف كالصورة لمادة الثقيل ومادة 


الثقيل كالهيولى لمادة الخفيفا. (سمء 
كلم /) 


- إن الثقيل والخفيف إنما يتحرّكان عن محرّك 


من خارج. (مطلء *57؟, 17) 


خلاثة 
- يقولون (آل فوثاغورش) إن الأشياء كلها 


محصورة في ثلاثة حدودء وتحدٌ بثلاثة» إذ 
كان الكل والجميع له ميدأ ووسط ومتتهى» 
وهذا هو أول ولاحق للثلاثة» أعنى أن 
الثلاثة أول الأعداد التى لها مبدأ ومنتهى 
ووسط. قال (أرسطو): ولكون طبيعة التثليث 
موجودة في الأشياء بالطبع. ألزمنا أنفنا 
تعظيم الله بهذا العدده وجعلئاه شبه شريعة 
لنا اقتداء بفعل الطبيعة وذلك في التسابيح 
والقرابين. وقد يدل على أن إسم الكل 
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والجميع لا ينطلق على ما دون الثلاثة؛ إن 
نقول في الائنين: كلاهماء ولا نقول: 
كلهم. وأما في الثلائة فتقول: كلهم 
وجميعهمء وإذا كان عدد الثلاثة يقال عليه 
إسم الكل والجميع؛ وكان هذان يقالان على 
التام؛ فعدد الثلاثة عدد تام. (سمء 
كلا )١5‏ 


ثبل 


أعني البرد في الشدّة والضعف. وذلك أنه 
متى لم يكن البرد في الغاية كان مطر ومتى 
كان البرد في الغاية جمد ذلك الهواء المستعد 
لقبول المطر قبل أن يكمل بجميع أجزاتئه 
طبيعة الماء فينتقل بالجمود ويرسب» ولذلك 
يوجد في الأوقات الباردة والمواضع الباردة. 
(آع. 594 )١١‏ 


- إن الجليد هو بخار لحقه الجمود قبل أن تتم - الثيل: وهو المسمّى بالنجيل؛ أصل هذا 


استحالته. وأما إذا اشتدٌ البرد على الماء 
الذي يكون منه المطر فيتكوّن حيئئظٍ منه 
التلج. فإذن مادة الجليد والندى واحدة 
وموضعها واحدء واختلافها من قوة الفاعل 
وضعفه. وكذلك الحال في الثلج والمطر 
موضوعهما واحد ومادتهما واحدةء وإنما 
يختلف قاعلهما الذي هو البرد بالاقل 
والأكثر. (أث. 254 )١5‏ 

- أما الثلج والجليد فمادتهما أيضًا واحدة 
والسبب الفاعل لهما واحدء وإنما يختلف 
بالكثرة والقلّة والموضع. فموضع الثلج 
والمطر واحدء وكذلك مادتهماء وإنما 
يختلفان من قبل اختلاف الفاعل الأقرب» 


النبات قوّته الأولى حارّة يابسة باعتدال» 
والعلّة في ذلك أنه مركب من جوهر مائي, 
وجوهر أرضي» مع قليل ناريةء يدل على 
ذلك أنه مسيخ الطعم. مع شيء من القبض» 
والحرافة؛ وأما حشيشته فهي مسيخة الطعم 
فقطء ولذلك كانت قوّتها الأولى باردة يايسة 
باعتدال» وقوّتها الثانية تدمل الجراحات 
الطريّة بدمهاء وأما أصل هذا النبات فقوّته 
الثالثة تفتّت الحصى. وممًا يشهد أن مزاج 
هذا النبات هو المزاج الذي وصفنا أنه ينبت 
في الوهادء والأرضين الرطبة. (كطء 
كه 17) 


جارح 


ْ 3 


جائرون 

- الجائرون يجورون لا محالة لمكان سبعة 
أسباب: أحدها لمكان الاتفاق: والثاني 
لمكان الطبيعة؛ والثالث لأجل الاستكراه؛ 


يُشترط في الجارح أن يكون مكلْفًا كما 
يُشترط ذلك في القاتل» وهو أن يكون بالعًا 
عاقلاء والبلرغ يكون بالاحتلام والسن بلا 
خلاف. وإن كان الخلاف في مقدارهء 
فأقصاه ثمانية عشر سنةء وأقلّه خمسة عشر 
سئةء وبه قال الشافعى: لا خلاف أن الواحد 
إذا قطع عضو إنسان واحد اقتص منه إذا كان 
مما فيه القصاص. (بن؟2 ,"١5‏ ”) 


والرابع لأجل العادة والخلق. والخامس من ا 


أجل النطق؛ والسادس من أجل الغضب» 
والسابع من أجل الشهوة. وكلها - ما عدا 
الذي يكرن عن النطق - هي أقسام ضعف 
الرأي الذي تقدم . (خ. كى4 ه) 


جائز 

- من أصول المتكلمين: إن اقتران الشرط 
بالمشروط هو من باب الجائزء وإن كل جائز 
يحتاج في وقوعه ونخروجه إلى الفعل إلى 
مخرج وإلى مقارنة الشرط للمشروطء ولان 
المقارنة هي شرط في وجود المشروط وليس 
يمكن أن يكون الشيء علّة في شرط وجوده 


- كل ثقيل إما أن يكون جاسيًا وإما ليّناء 


والليّن هو الذي يندفم تحت الغمز ويتطامن. 
والمتطامن وغير المتطامن يقبلان التجزئة. 
فإن معنى التطامن هو الذي يقبل التقعير في 
عمقه. وما كان بهذه الصفة فهو جسم 
ضرورة؛ وكل جسم منقسمء. فيلزم عن ذلك 
إن كانت النقطة ثقيلة أن تكون منقسمة. فهذه 
هي الأقاويل التي بيّن بها أرسطو أن النقطة 
ليست بثقيلة ولا تحفيفة . (سع : 105١‏ 


ولا يمكن أيضًا أن يكون الشرط هو العلّة حبال 
الفاعلة لوجود المشروطه. فإن ذاتنا ليست - الجبال ... تجتمع فيها خمسة أسباب معيّنة 


علّة فاعلة لوجود العلم بهاء ولكنها شرط في 
وجود العلم قائمًا بهاء ولذلك لم يكن بد 
على هذه الأصول من علّة فاعلية أوجبت 
اقتران الشرط بالمشروط» وهكذا الحال في 
كل مركب من شرط ومشروط. (تهء 
حدك )١6‏ 


- الجائرز لسن هو أولى بالشيء من ضده. ركم 


أ وا 
4" 


في سيلان الأنهار منها: أحدها برد أعلاهاء 
وعجر أسفلها. وتكائف أعلاها؛ وتخلخل 
وسطهاء والخامس ارتفاع مواضعها على 
الأرض. ومن قبل برد الأعلى وكثافته 
يستحيل ماء؛ ومن قبل تخلخل جرمها تجتمع 
تلك المياء بعضها إلى بعض» ومن قبل 
ارتفاع مواضع الجبال يسيل الماء وينفجر 
منها على وجه الأرض. (أث؛ 5لاء )١6‏ 


5231 


- إن الجبال أكثر المواضع ندى ورطوبة وبردًا 
لارتفاعها وقربها من الموضع البارد الذي فيه 
تتكوّن الأمطارء وأيضًا لكثافتها لا يتحلل ما 
فيها من النداوة والرطوبة والبرد الذي يوجد 
فيها أبدًا من خارج يعرض أن تكون أجوافها 
أبدًا سخنة»؛ كما يعرض في أبدان الحيران في 
زمان البرد فتحلّل الحرارة التي من داخل ما 
هنالك من الرطوبة والانداء وتحيلها إلى هواء 
حار يتصعّد إلى أعلاها. فإذا صعد استحال 
ماء لكثافة الأعلى وبرده» كما يعرض ذلك 
في الحمامات. وذلك إنما يكون في كهورف 
من تلك الجبال ومواضع معدّة لأن يلقى مثل 
هذا الغرض على مثال ما عليه الأمر في 
القرعة والأنييق في صناعة التقطير. وإذا 
كثرت هذه المياه ورفعت بعضها بعضًا 
تفجّرت منها الأنهار. وقد تكون هذه المياه 
السائلة من مادة الأمطارء وهي الأنهار التي 
تسيل في زمن الشتاء وبقرب ذلك ثم تنقطم . 
وقد يجتمع لبعض هذه الأنهار السببان من 
هذه الأسباب. (آع؛ 247 97) 


جبر واكتساب 

- لا وسط بين الجبر والاكتساب. وإذا كان 
الانسان مجبورًا على أفعاله فالتكليف هو من 
باب ما لا يطاق (كمء 001 48) 


جدل 


- الجبن العتيق حارٌ يابس لمكان الملح. 


والأنفحة؛ وهو ينفع من وجع المفاصل» 
وأما الزيد فقوّته قوة منضجة للأورام؛ 
والسمن أحرّ منه وهو أكثر إِنضاجًا منه فى 
الأبدان الصلبةء ولدذلك لمكان الملح الذي 
يمخالطه في صنعة الطبخ. والزيد ينضمج 
الأورام التي تكون في أصول الأذنين؛ 
والأربيتين» وبالجملة في المواضم الرخوة. 
وهو إذا استعمل بالعسل لعوقا للنفس الكائن 
في الصدر والرئة كان نافمًا. (كط. 
راح احم 


جدري وخصية 


- الجدري والحصبة من الأورام الدموية. 


وهذان النوعان من الأمراض لما كانا يصيبان 
جميع الناس في وقت النشء» لم يكن يمكن 
أن يظنّ أن سبب ذلك هي الأغذية» 
وبالجملة الأشياء التي من خارج. إذ 
الأمراض المتولّدة عن هذه ليس تصيب جميع 
الناس وهذا المرض كأنه شيء طبيعي ١‏ أي 
لاحق ولا بدّء فجعلوا سبب ذلك التغيير ما 
يكون من المادة الرديئة المحمولة في الدم 
الذي يغتذي به الجنين في زمان الحمل» 
وهذا المرض يكون معهة ضرورة حمى دموية» 
وربما كان هذا المرض تتَالُا إذا كان الدم 
المتولّد عنه دمًا فاسدًا جدًا. (كطء 1٠١5‏ 8) 


- أما الشجاعة ففضيلة يكون المرء بها فمَالًا جدل 
للأفعال الصالحة النافعة في الجهاد على - هذه الصناعة (الجدل) هي بالجملة الصناعة 
حسب ما تأمر به السّنّهَ حتى يكون بفعله ذلك التي نقدر بها إذا كنا سائلين أن نعمل من 
خادمًا للشئّة. وأما الجبن فضدٌ هذا. (خ. مقدّمات مشهورة قياسًا على إبطال كل وضع 
الب 0# يتضمن المجيب حفظه» وعلى حفظ كل 


جدليون 


وضع كلي يروم إبطاله إذا كنا مجيبين» وذلك 
بحسب ما يمكن في وضع وضع (ج) 
)٠١ 8‏ 
- إسم الجدل عند الجمهور... يدل على 
مخاطبة بين إثنين يقصد كل واحمد منهما غلبة 
صاحبه بأي نوع إتفق من الاقاويل (ج» 
دعق 8) 


جدليون 

- أما الجدليون فإنهم يتكلّمون أيضًا في جميع 
الأشياء التي يتكلم فيها الفيلسرف 
و لسفسطائي . والتكلم في الهوية والموجود 
هو العلم المشترك لهم. (ت» 04898 و4 

- الجدليون. . . شأنهم أن يثبتوا إثبانًا كليًا (ج» 
لان )1١‏ 


جدود 

- الجدود: الأشياء التي تحصل للانسان في 
بدنه ومن خارج بدنه بالاتفاق وذلك 
كالحسب واليسار الشاذ والجلد المفرط. 
(ضء وول )٠١‏ 


جدب 

- قلت (إبن رشد): فى هذه الحركة المسمّاة 
جذيًا فحص» وذلك أنها ليست حركة قسرية 
للمجذوب من الجاذبء. كالحركة التي 
للمدفوع من الدافع. ولذلك لما توهّم القدماء 
أنها بهذه الصفةء رأوا أنه يجب أن تكون ها 
هنا أجسام بها يقع الجذب. كما يعرضص 
للإنسان إذا جذب لنفسه جسمًا من الأجسام. 
والحق هو أن المجذوب إذا دنا من الجاذب 
تولّدت كيفية شوقية يتحرّك من يَِبَّلها 


و6 


المجذوب إلى الجاذب» للمشاكلة التي بين 
المجذوب والجاذب عند حصول تلك الكيفية 
فيه؛ كما يتحرّك الحجر إلى أسفل من قبل 
صورته الشوقية الطبيعية» لأن المجذوب 
يفسده الجاذب. وذلك كله غير نكير. فإن 
شأن الموجودات أن ينجذب فيها الشبيه 
الأضعف إلى الأقوى» وينفر الضدّ من ضدّهء 
كما يقال فى الحجر المبغض للخل أنه ينفر 
منه. فهاتان الحركثان سببهما الملاءمة 
والمنافرة» وهي في الطبيعة كالحال في 
الحيران الذي يحرّكه الملائم» ويفرٌ عن 
المنافر. (رط. )1.٠٠١٠‏ 

إن الجذب صنفان: فبعض الأعضاء ذوات 
التجويف الواسع تجذب إذا انبسطت على 
جهة الاتباع لما يتفرّغ» وبعضها تجذب على 
جهة الملاءمةء» كما قلنا (إبن رشد). والتى 
تجذب» على جهة الاتباع بما يتفرّغ» تجذب 
من بعدء والذي يجذب على جهة ملاءمة 
الكيفية يجذب ما قرب فقط. وذلك أنا إذا 
أدخلنا في بعض الرطويات أنبوبًا طويلا 
جدّاء كان جذب تلك الرطوية إلى الفم 
سهلا. وأما حجر المغنطيسء. فليس يمكن 
أن يجذب الحديد. إذا بعد منه كثيرّاء ولا 
الحنطة تجذب الماء الذي في الكيزان البعيدة 
منها. (رطء. ”1759 7) 


الجذب قد يكون بالكيفية الأولى؛: وقد يكون 
بخاصة» والفرق بينهما أن الجذب بالكيفية 
الأولى يكون لأي شيء اتّفقء وأما جذب 
الخاصة فإنه يكون لشيء بعينه مثل جذب 
حجر المغنطيس للحديد فقط. والجذب 
بالجملة كيفما كان إنما يكون بالحرارة . 

والأدوية الجاذية بالكيفية الأولى بما هي 


ملكلا 


كيفية مطلقة أعني الحرارة بما هي حرارة 
صنفان: صئف يجذب بحرارة طبيعية بمنزلة 
المشكطراميشره ووسخ الكور؛ وصنف يفعل 
ذلك ببحرانة- عقو نيه بحدزلة” المي :. 'وعيرء 
الحمام. (كط. 75755 57) 


جدب ودفع 
- أما الجذب والدفع فظاهر أن المحرّك القريب 
فيه يلزم ضرورة أن يلي المتحدّك عتدما 


يحرّكه. (سطء 01١1‏ 8) 


جراح 

- الجراح صنفان: منها ما فيه القصاص أو 
الدية أو العفو. ومنها ما فيه الدية أو العفو. 
مب“ "ا /13؟) 


جرب 

- ينبغي أن تعلم أن هذين المعضوين» أعني 
الكلى والمثانة؛ كثيرًا ما تلحقهما أعراض 
رديئة من أمراض الخشونةء حتى أنها ريما 
آلت إلى التقرّح» وهو المرض المسمى في 
أول الأمر جرباء وذلك يكون عن أخلاط 
رديثة تنصبٌ إليها أعني في نفس جرمهاء وفي 
تجويفها. وبالجملة الفاعل لهذا المرض 
المسمّى جربًا إنما هو سوه مزاج مادي 
خبيث» وحق لمثل هذه الأعضاء تلقى مثل 
هذا العرض» إذ كانت طريقًا لفضول الجسم 
ها لها. (كط “201177 )١19‏ 


جرح 
- أما الجرح فإنه يُشترط فيه أن يكون على وجه 
العمد. أعني الجرح الذي يجب فيه 


خرم 


القصاص. والجرح لا يخلو أن يكون يتلف 
جارحة من جوارح المجروح أو لا يتلف». 
فإن كان مما يتلف جارحة فالعمد فيه هو أن 
يقصد ضربه على وجه الغضب بما يجرح 
غالبًا. وأما إن جرحه على وجه اللعب أو 
بما لا يجرح به غالبًا أو على وجه الأدب» 
فيشبه أن يكون فيه الخلاف الذي يقعم في 
القتل الذي يتولد عن الضرب في اللعب 
والأدب بما لا يقتل غالبّاء فإن أبا -خنيفة 
يعتبر الآلة حتى يقول إن القاتل بالمئقل لا 
يقتل وهو شذوذ منهء أعنى بالخلاف هل فيه 
القصاص أو الدية إن كان الجرح مما فيه 
الدية. (بن؟. 705 59) 


جرم 
- لما كانت الحركة المستديرة الطبيعية هى 


الحركة حول الوسطء والحركة المستقيمة 
الطبيعية هي الحركة إما إلى فوق وإما إلى 
أسفل؛ أعني الحركة التي تكون من الوسط 
والحركة التي تكون إلى الوسطء وقد كان 
تبيّن أن الحركات البسيطة هى هذهء قواجب 
أن تكون الحركات البسيطة الطبيعية ثلاثة: 
إما مستديرة» وإما من الوسطاء وإما إلى 
الوسط. وهذا موافق لما قيل قبل من أن 
الجرم ركب من ثلاثة أقدارء ولذلك كانت 
حركات الجرم أيضا ثلاثة. (سمء لالاء )١9‏ 
لما كان كل جرم إما أن يكون بسيطًا وإما 
مركيّاء فالجرم غير المتناه ضرورة إن كان 
موجودًا فهو إمّا بسيط وإمًا مركب. ولكن لما 
كان حال المركب في ذلك تابعًا لحال 
البسيطء وذلك أنه إن كانت البسائط متئاهية 
في العظم والعدد فواجب أن يكون المركب 


جرم أول 


متناهيّاء» وإن كانت اليسائط غير متناهية في 
أحد هذين أو في كليهما فواجب أن يكون 
المركب غير متناه. (سعء 8:45) 
- كل جرم متحرّك إلى الوسط أو من الرسط 
فهر ضرورة ثقيل أو خفيف. (سم. 36 15) 
- ما حركته أسرع وجرمه أعظم فهو أشرف 
ضرورة. (ماء ٠06١2؟)‏ 


جرم أول 

- إن الجرم الأول إنما وجدت له حركة واحدة 
لأنه أمكن فيه أن ينال الفضيلة القريبة من 
الفضيلة التامة أو الفضيلة التامة بفعل واحد 
فقطء وإن ما قرب منه من الأجرام السماوية 
إنما وُجدت له حركاتث كثيرة إما لاله لم 
يمكن فيه أن ينال الفضيلة التي نالها الجرم 
الأول إلا بأفعال كثيرة» مثل الذي يفتني 
الصحة بأفعال كثيرةء وإما لأنه لما لم يمكن 
فيه نيل الفضيلة التي نالها الءجرم الأول جعل 
مقتنيًا فضائل كثيرة من جنسها بأفعال كثيرة 
لتقوم له الكثرة مقام هما نقصه من تمام 
الكيفية»ء وذلك كحال الانسان مع ما هو 
أشرف منه وأتم وجودًا. (سمع. 784107 ؟) 


جرم تعاليمي وطبيعي 

- إن الجرم التعاليمي ناقص عن الجرم 
الطبيعي: وذلك أن التعاليمي إنما ينظر في 
الجرم من حيث هو مجرد من الهيولى ومن 
الأعراض اللاحقة له من أجلهاء مثل البياض 
والسواد والخمّة والثقل وغير ذلك. وأما 
الطبيعي فإنه ينظر في الجرم من حيث هو في 
مادة ومقترنة به أعراضه الهيولانية. وهذا هو 
معنى*أن الجرم التعاليمي ناقص عن الجرم 


ادق 


الطبيعي ومحصور فيه. وذلك أنه إذا كان 
الجرم التعاليمي محصورًا في الجرم الطبيعي؛ 
أعني أن الجرم الطبيعي يتضمّن الجرم 
التعاليمي وزيادة» لم يكن الجرم الطبيعي 
محصورًا في التعاليمي: فواجب أن يكون ما 
يعرض للجرم التعاليمي يعرض ضرورة 
للطبيعي» وألا يعرض للتعاليمي كل ما 
يعرض للطبيعى. مثال ذلك أن التقطة التى 
يلزمهم أن تتركب منها الأجسام؛ إذا أخذت 
تعاليمية؛ 2 في ذلك المحال الذي 
يلزمهم إذا أخذت النقطة طبيعية؛ أعني مع 
الهيولى:ء وذلك أنه يلرمهم أن تكون التقطة 
منقسمة . (سعء هما ؟7) 


جرم سماوي 
- كون 7 السماوي لا يتعرّى من القوة في 


الأين لا يمنم أن يكون عنصرّاء فإن 0 
حال العنصر مر أل يتعرّى عن القوة ولكن يمنع 
أن يكون صورة ... ولذلك الشمس أبذا 
فاعلة والنجوم وكليّة السماء. (تء 
1 4) 


يحرّك ... المحرّك الأول إذ كان غير 
متحرّك المتحرّك الأول عنه كما يحرّك 
المحبوب المحبٌ له من غير أن يتحرّك 
المحبوب. وهو يحرّك ما دون المتحرّك 
الأول عنه بوساطة المتحرّك الأول. ويعني 
(أرسطو) بالمتحرّك الأول عنه الجرم 
السماوي» وبسائر المتحرّكات ما دون الجرم 
الأول وهو سائر الأفلاك والتي في الكون 
والفساد. وذلك أن السماء الأولى تتحرّك عن 
هذا المعرة بالشوق إليه. أعني لآأن تتشبّه به 
بقدر ما في طاقتها كما يتحرّك المحبٌ إلى 


0 


النشيه بمحبويها وتتحرّك سائر الأجرام 
السماوية على جهة الشوق لحركة الجرم 
الأول. (ت. ك١٠5‏ 5ل )١ ١‏ 

- الجرم السماوي ليس فيه قوة إلا القوة في 
الأين فقط. فإنْ كانت القوة التي يتحرّك بها 
هذه الحركة السرمدية فيه فلا تخلو أن تكون 
متناهية أو غير متناهية؛ فإن كانت فيه غير 
متناهية لزم أن تكون حركته في الآن. وإنْ 
كانت متناهية أمكن أن بسكنء لكن قد تبيّن 
أنه لا يسكن فليس يتحرّك بقرة فيه فهو 
يتحرّك بقوة لا في موضوع أصلا. (ته 
١0‏ 

- وجب ألا يكون في الجرم السماوي قرة على 
الفساد لأنه ليس له ضدء فهو باق بذاته 
وجوهره لا بمعنى فيه . رت؟؛ 2015١‏ م) 

- إن كانت هاهنا قوة في جسم ليس يمكن فيها 
أن تقف عن التحريك في وقت من الأوقات 
فهي ضرورة متحركة عن محرك ليس فيه قوة 
أصلا لا بالذات ولا بالعرض . وهله هي 
حال الجرم السماوي. زر 15# /1و١1)‏ 

- إن الجرم السماوي 00 متحر'ك من تلقائه, 
وكل متحرّك من تلقائه ممكن أن يسكن من 
تلقاته. (ته 21577 0) 

- المحرّك ... ضرورة للجرم السماوي قوة 
غير هيولانية. (ت)» “1537, )٠١‏ 

- إن الجرم السماوي متنفس ضرورة. (ت.» 
114 4) 

- إن الجرم السماوي لما كان أشرف من جميع 
الأجسام وجد له من الحركات أشرفها وهي 
الحركة في المكان فقط. (ث. 21778 4) 
- إن الثقيل هو السالك إلى الوسطء والخفيف 
هو الصاعد من الوسط. ولنضع أيضًا أن 


1 


جرم سماوي 


الثقيل والخفيف قسمان: مطلق ومضاف. 
فالثقيل المطلق هو الراسب تحت الأشياء 
كلها المتحرّكة إلى أسفل» والخفيف المطلق 
هو الطافي فوق جميع المتحركة من الوسط . 
وأما الخفيف والثقيل المضاف فهما اللذان 
يوجد لهما ثقل وخفة لكن من جهتين وفي 
مكانين» كالحال في الهراء والماء؛ فإن كل 
واحد منهما ثقيل بالاضافة إلى ما فوقهء 
خفيف بالاضافة إلى ما تحته. وإذا وضع هذا 
من رسم الثقيل والخفيف. وكان الجسم 
المستدير قد تبيّن من أمره أنه لا يمكن أن 
يتحرك إلى الوسط ولا من الوسط حركة 
طبيعية ولا عرضيةء فبيّن أن الجرم السماوي 
لا ثقيل ولا خفيف. (سع ١ه‏ )2 


الجرم السماوي شكل جميع جهاته واحدة إذ 
هو كرّي. (سعء )١١١94‏ 

الجرم السماوي. فإنه في موضوع مغاير 
للمرضوع الذي فيه الأمور المنفعلة. وإن 
وُجد هنا فاعل هو في غير مادّة أصلًا فواجب 
فيه ألا ينفعل ولا شيء من ضروب الانفعال 
لا بالذات ولا بالعرن إذ قد ظهر أن 
الهيرلى هى سبب الانفعال. (كفء 
' 


الجرم السماوي هو الموجود الغير متغير إلا 
في الأين لا في غير ذلك من ضروب التغيّر. 
فهر سبب للحوادث من جهة أفعاله الحادثة. 
وهو من جهة اتصال هذه الأفعال لهء أعني 
أنه لا أول لها ولا آخرء عن سبب لا أول له 
ولا آخر. (ت؛ 8ه )١6‏ 


الجرم السماوي أو فيما فوق الجرم السماوي 


00 واجب في الجوهر ممكن في الحركة 
في الأين. (ته» 23554 ”) َ 


جرم غير متناه 


- الجر م السماوي عند الجميع من 
ضروري بغيره. (ثهى 5"؟, 0 
- الممكن الوجود في الجوهر الجسماني يجب 
أن يتقدّمه واجب الوجود بإطلاق وهو الذي 
لا قوة فيه أصلاء لا في الجوهر ولا في غير 
ذلك من أنواع الحركات وما هو هكذا فليس 
بجسم. مثال ذلك: إن الجرم السماوي قد 
ظهر من أمره أنه واجب الوجود في الجوهر 
الجسماني وإلا لزم أن يكون هنالك جسم 
أقدم منهء وظهر من أمره أنه ممكن الوجود 
في الحركة التي في المكان؛ فوجب أن يكون 
المحرّك له واجب الوجود في الجوهرء وألا 
يكون فيه قوة أصلا. لا على حركة. ولا 
على غيرهاء فلا يوصفف بحركةء ولا 
سكون» ولا بغير ذلك من أنواع التغيّرات. 
(تى 774 )١4‏ 

- الجرم السماوي فليس فيه قوة أصلًا على 
الفساد لا في جزئه رلا في كله؛ وبذلك تباين 
مادته مادة الأجسام المتحرّكة حركة استقامة» 
أعني الماء والنار والهواء والأرض. (سمء 
6ت *11) 

- الجرم (السماوي) يظهر من أمره أنه في حركة 
دائمة. (ما2» 99ل03 5) 

- الجرم (السماوي) قد تبيّن من أمره أنه أزلي. 
(ماء 19 ؟١)‏ 

- هنالك حركات كثيرة للجرم الماوي وكأنها 
حركات جزئية للمتحزك الحركة العظمى. 
(ماء ”2157 ”) 

- من الضرورة لزوم وجود الاسطقسّات عن 
وجود الجرم السماري كما لزم أيضًا من 
الاضطرار اللبن والآجر عن صورة البيت. 
وإذا كان ذلك كذلك فالجرم السماوي سبب 


. القفلاسفة هو 


للق 


لوجود الاسطقسّات على أنه حافظ فاعل 
وصورة وغاية. (ما. 11١55‏ ه) 


جرم غير متناه 
- الجرم غير المتناه إن كان موجودا كانت له 


طبيعة واحدة» لأنه يجب أن يكون غير متناو 
من جميع جهاته. وإذا كانت له طبيعة 
واحدة؛ كان الموجود جسمًا واحذا فقط؛؟ إما 
ثقيلًا فقط وإما خفيمًا فقط. لكن بعض 
الأجسام ثقيل وبعضها خفيف» فالجسم غير 
المتناه غير موجود. وإما إن كان الجسم غير 
المتناه منفصلًا ومفترقًا في المكان» 8 
يقوله أصحاب هذا الرأيء فإنه يلزمهم أن 
تكون له طبيعة الأجسام المتحرّكة بطبيعة 
واحدة» أعني أن تكون كلها إما ثقيلة وإما 
خفيفةء وذلك أن أصحاب هذا القول 
يسلّمون أن طبيعة هذه الأجزاء غير المتناهية 
طبيعة واحدةء. فيؤدّي القول إلى المحال 
المتقدم . رسع ؛ 0/16 


جرم مستدير 
- إن الجرم المستدير ليس بكائن ولا فاسد. 


(سع » وى 24 


- إن كل جرم مستدير غير متناو يجب ضرورة 


أن تكون الخطوط الخارجة من مركره لا 
نهاية لها. (سعء )١7.097‏ 


- إن الجرم المستدير إن كان غير متناو لزم ألا 


توجد له حركة مستديرة 6 وذلك أن المستديرء 
إن كان غير متناو لم يمكن فيه أن يعرض ما 
فرضنا أنه واجب أن يعرض للجسم 
المستدير» أعني أن تكون الخطوط الخارجة 
من مركزه تنحرّك حتى تعود إلى الموضع 


م 


الذي تحرّكت منه؛ وأن تكرن إذا توهّم واحد 
منها ساكنًا والآخر متحرّكًا أن يتحرّك حتى 
ينطبق المتحرّك على الساكن. وإذا لم يمكن 
أن يعرض فيه مثل هذا فليس توجد له حركة 
مستديرة» والسماء ظاهر من أمرها أن لها 
حركة مستديرة. وإنما كان الجرم المستدير 
غير المتناهي لا يمكن أن يعرض فيه ذلك لما 
وصفنا من أن الأبعاد التتى بين الخطوط 
الخارجة من مركزه غير متناهيةء وإنه ليس 
يمكن أن يفرغ المتحرّك من قطع مسافة غير 
متناهية. (سع» 51, )٠١‏ 

- الجرم المستدير ليس له ضد. (سمء 238 1) 


- إن كان الجرم المستدير غير متناء فإنما يمكن 
أن يُتوهم غير متناو من جهة محدّبة بأن يرفع 
عنه. وأما توهمه غير مثناه من جهة مقغره 
فذلك ما لا يمكن» إذ لا يمكن أن نتوهم 
دائرة غير متناهية فضلا عن أن نتصوّرهاء لأن 
هذا الوضع يناقض نفسه. (سمء لال *) 


- لما كان وجود الأجسام البسائط إنما هو من 
حيث هي متضادة» وكان الفاعل لتضادها 
ليس شيئًا أكثر من حركة الجرم المستدير 
كان الجرم المستدير ضرورة هو الفاعل لها 
والحافظ . (ماء 00159 ١1؟)‏ 


جرم مستدير غير متناه 


- إن الجرم المستدير غير المتئاه واجب أن 
تكون حركته المستديرة غير متناهية فهي 
ظاهرة مما تبيّن في السادسة من أن الجسم 
غير المتناهمي واجب أن تكون حركته غير 
متناهية . (سمء ا 5٠١‏ ه) 


جزء 


جرء 


- إن الجزء يقال على أنواع كثيرة: إما بنوع 


واحد فالذي فيه وإليه تتجرّأ الكمّية بما هو 
كمية بنوع من أنواع التجرّي؛ فإن الذي إذا 
فصل نقص من الكمية بما هي كمية يقال إنه 
جزء ذلك الذي انتقص بتفصيله منه . 
ويقال الجزء بنوع آخر ما كان من هذه عادًا 
ومقذرًا للشيء الذي هو جزء له ولذلك ربما 
قيل إن الاثنين جزء الثلثة وربما قيل إنها 
ليست بجزء لها إذ كانت لا تقدّرهاء ويقال 
إن الواحد هو جزء لها بهذا المعنى لا 
الاثنينء وكذلك الاثنان جِرء الستة هى بهذا 
المعنى. فالجزه الذي على طريق الكمّية 
نوعان: مقدّر وغير مقدّر والمهندسون إنما 
يطلقون إسم الجزء على المقدّر أكثر ذلك 

.. ويقال الجزء أيضًا على الشيء الذي إليه 
تنقسم الصورة يما هي صورة» وهذا الانقسام 
هو الذي يكون من جهة الكيفية لا الانقسام 
الذي يكون من جهة الكمية. وهذا المعنى هو 
للصور المركبة؛ فإن الصور المركبة تنقسم 
إلى صور مثل الصور التي هي أجناس فإنها 
تنقسم إلى الصور التي هي أيضًا فصول لتلك 
الأجناس. (ثء 2,35 6) 


إذا تُوهُمت حركتان ذاتا أدوار بين طرفئ 
زمان واحد ثم تُوهُم جزء محصور من كل 
واحد منهما بين طرفئ زمان واحدء فإن نسية 
مثال ذلك: إنه إذا كانت دورة زحل فى المدة 
من الزمان التي تُسمَى سنةء ثلث عشر 
دورات الشمس في تلك الملةٌ» فإله إذا 
تُوهّمت جملة دورات الشمس إلى جملة 
دورات زحل مذ وقعت في زمان واسجل تعيئه ؛ 


جزء لا يتجرّأ 


لزم ولا بد أن تكون نسبة جميع أدوار 
الحركة؛ من جميع أدوار الحركة الأخرى» 
هي نسبة الجزء من الجزء. وأما إذا لم يكن 
بين الحركتين الكليتين نسبة» لكون كل واحد 
منهما بالقوة أي لا مبدأ لها ولا نهاية» كانت 
هنالك نسبة بين الأجزاء لكون كل واحد منها 
بالفعل» فليس يلزم أن يتبع نسبة الكل إلى 
الكل؛ نسبة الجزء إلى الجزء؛ كما وضع 
القرم (الأشاعرة) فيه دليلهمء لأنه لا توجد 
نسبة بين عظيمين أو قدرين كل واحد منهما 
يفرض لا نهاية له. (نهء» 76 5) 


اح 


الكلّي بالقوة القريبة؛ وأما الذي يعلّم الجزئي 
فليس عنده من قبل علم الكلي لا بالقرَة 
القريبة ولا البعيدة (ب. ار 4 


- الكلى أشرف من الجزئي من أجل أنه هو 


السيب القريب في وقوع العلم نا (ب. 
هغ* 14) 


- من أبطل الكلي فقد أبطل الجزئي ومن أثبت 


الكلي فقد أثبت الجزني (ج» 508 )١5‏ 


- (المعنى) الجزئي... يُحْمَلٌ على أكثر من 


واحد (ع. 05١‏ 


جزئيات 

- يُنتقّل من معرفة آحاد الأشياء أعنى الجزئيات 
لكرنها أعرف عندنا إلى الكليات التي هي 
أعرف عند الطبيعة. (ت. 47لا )١4‏ 

- الجزئيات معروفة لكل واحد. (تء 
املا )2 


- إن الجزئيات إنما يقع العلم بها ما دامت 


جزء لا يتجرَّأ 

- إن الجزء الذي لا يتجزأ هو الأسطقس. 
(متب #”#٠ق6‏ 8) 

- أما الأشعرية فإنهم رأوا ... أن العالم 
حادث» وانبنى عندهم حدوث العلم على 
القرل بتركيب الأجسام من أجزاء لا تتجزأء 


وأن الجزء الذي لا يتجزّأ محدّث,» والأجسام 
محدثة بحدوثه. وطريقتهم التي سلكوا في 
بيان حدوث الجزء الذي لا يتجزأ. وهو 
الذي يسمّونه الجوهر الغردء طريقة معتاصة» 
تذهب على كثير من أهل الرياضة في صناعة 
الجدل؛ فضلًا عن الجمهور. (كمء 


تحت الحواس فإذا غابت عن الحواس أمكن 
أن تفسد؛ فليس يبقى عند ذلك المعرفة 
بوجودها عند الذين أحسّوها موجودة بل يبقى 
ظن فقط. (ت. “294 8) 


- الجزئيات لا نهاية لها ولا يحصرها علم. 


(رنب لعء١لالا‏ 4) 


)١١ ١ ه*‎ 

جزئية سالبة 

- الجزئية السالبة هي: إما سلب المحمول عن 
بعض الموضوع... وإما سلب الكلية عن 
الموضوع برق ماك 7 

- السالبة الجزئية لها عيارتان: إحداهما رفع 


جزئي 

- الجزئي بما هو جزئي وإن كان أزليًا فليس 
يمكن حدء. (ت. لأاحمق "*) 

- يدل على أن الجزئي أحرى بالوجود من 


الكلّى أن الذين يُنْترن وجوده إنما يُثْبترن 
بوجوده في الجزئي (ب. “2غ 14) 
- الذي يعلم الكلي فعنده علم الجزئي من قبل 


- الجزئية السالبة. . . 


البعض والثائية رفع الكل الموجود فيها (ق: 
لل ا 


جزئية بالطبع أعني في 


ا 


المادة التي تصدق معها الموجبة الجزرئية لا 
في الموضع الذي تصدق معها السالبة الكلية 
وهي التي نُسمّى جزئية بالوضع (قء» 
باهل, /ا1١)‏ 


- الجزئية الموجبة هي ما أوجب فيها المحمول 
لبعض الموضوع بق هك 5) 


جزر 

- الجزر صنفان: برّي وبستاني» والبرّي أقوى 
من البستاني في كل شيء وقوّتهما جميعًا قوة 
حادة مسلخنة فهما لذلك ملطفان» وأصلهما 
معًا فيه قوة نافخة بها يهيّج الجماع وكذلك 
بزر البستاني» وأما بزر البرّي فهو أحرٌ وأييس 
من أن تكون فيه قوة نافخة ولذلك صار يدر 
الطمث والبول. (كطء لاقل 4) 


جزية 

- إن الجزية عندهم (المسلمون) ثلاثة أصناف: 
جزية عنوية؛ ... أعني التي تُفرض على 
الحربيين بعد غلبتهم. وجزية صلحية؛ وهي 
التي يتبرّعون بها ليكف عنهمء وهذه ليس 
فيها توقيت لا في الواجب» ولا فيمن يجب 
عليه ولا متى يجب عليه؛ وإنما ذلك كله 
راجع إلى الاتفاق الواقع في ذلك بين 
المسلمين وأهل الصلح إلا أن يقول قائل: 
إنه إن كان قبول الجزية الصلحية واجبًا على 
المسلمين فقد يجب أن يكون ههنا قدر ما إذا 
أعطاه من أنفسهم الكفار وجب على 
المسلمين قبول ذلك منهم فيكون أقلها 
محدودًا وأكثرها غير محدود. وأما الجزية 


جزية 


العالئة فهي العشرية» وذلك أن جمهور 
العلماء على أنه ليس على أهل الذمّة عشر 
ولا زكاة أصلا في أموالهم إلا ما روي عن 
طائفة منهم أنهم ضاعفوا الصدقة على تصارى 
ما على المسلمين من الصدقة في شيء شيء 
من الأشياء التي تلزم فيها المسلمين الصدقة. 
(بن١2‏ 15 5106؟) 


الجزية ما يؤخذ من أهل الكفر جزاءً على 
تأمينهم وحقن دمائهم مع إقرارهم على 
كفرهم. وهي على وجهين: عنوية وصلحية . 
فأما الصلحية فلا حدٌ لها إذ لا يجبرون عليها 
ولأنهم منعوا أنفسهم وأموالهم حتى صالحوا 
عليها فإنما هي على ما يراضيهم عليه الامام 
من قليل أو كثير على أن يقرّوا في بلادهم 
على دينهم إذا كانوا بحيث تجرى عليهم 
أحكام المسلمين وتؤخذ منهم الجزية عن يد 
وهم صاغرون ... وأما الجزية العنوية وهي 
الجزية التي توضع على المغلوبين على 
بلادهم المقرين فيها لعمارتها فإنها عند مالك 
رحمه الله تعالى على ما فرضها عمر رضي 
الله تعالى عنه أربعة دنانير على أهل الذهب 
وأربعرن درهمًا على أهل الورق مع ذلك 
أرزاق المسلمين وضيافة ثلاثة أيام. (مم١ء‏ 
وال /) 


لا تؤخذ الجزية إلا من الرجال الأحرار 
البالغين لأنها ثمن لتأمينهم وحقن دمائهم. 
والصبي والمرأة لا يقاتلان والعبد مال من 
الأموال. (مم1ك. )1١374١‏ 


تؤخذ الجزية من أهل الذمة عند وجويها. 
(مم1ك0 1خ ه) 


جسد المركٌب 


حكهي اك المركن 

- إن جسد المركب يكون باختلاط الرطب مع 
اليايس ٠»‏ وإت اتعقاده واختلاطه حتى يكون منه 
جسد واحد يكون بالطبخ؛ والطبخ يكون 
باستيلاء الحرارة على المختلط المنضج أولًا 
وبالذات وبالبرودة أيضًا على القصد الثاني. 
(رط». كحق /ا١)‏ 


جسم 


- إن الجسم يظهر من أمره أنه مركب ولذلك 
لحقه الكون والفساد. (ت. )١5108٠‏ 

- إن الجسم لما كان جوهرًا ولم يكن شيئًا آخر 
غير الأبعاد الثلاثة والهيولى؛ وكانت الأبعاد 
ليست جواهرء فواجب أن يكون الجسم إنما 
صار جوهرًا بالهيولى؛ فإن ما به صار 
الجوهر جوهرًا فهر جوهر. (نتء #لالا, ) 

- أما الجسم فهو المنقسم إلى كل الأبعاد. 
ويعني (أرسطو) هاهنا بكل الأبعاد الأبعاد 
الثلائة التى هى الطول والعرض والعمق» 
وذلك أن ما كان من الأعظام ذا بعد واحد 
فهر الخطء وما كان ذا بعدين فهو السطح. 
وما كان ذا ثلاثة أبعاد فهو الجسم. ولما كان 
لا يوجد هاهنا بُعد رابع إذ كان لا يوجد 
عِظّم رابع» استعمل قوله: كل الأبعاد. مكان 
الثلائة الأبعاد. وذلك أن الأعظام كلها 
ثلاثة» وتنفض في ثلاثة2) ولذلك إسم الكل 
والجميع والتام ينطلق على هذا العدد. (سع؛ 
لاء ه) 

- إن الجسم وحده هو التام بين الأعظام» وإن 
الخط والسطح ناقصء إذ كان يوجد في حذه 
هذا العدد الذي هو عدد تامء أعني الثلاية . 
وأما الخط والسطح ذلما كان المأخوذ في 


-ه 


م 


حذهما عدد تاقفص كانا ناقصين . (سعء 
وبل )١6‏ 


قال (أرسطو): إنه ظاهر من أمر الجسم أنه 
لا يمكن فيه الانتقال إلى جنس آخر من 
الأعظام بزيادة بعد عليهء كما أمكن في 
الخط أن ينتقل إلى السطح بزيادة بُعد عليهء 
وأمكن في السطح أن ينتقل إلى الجسم بزيادة 
بُعد عليه أيضًا. وإذا كان ذلك كذلك فبيّن أن 
ما لا يمكن فيه الانتقال» فلا تمكن فيه 
الزيادة؛ وما لا تمكن فيه الزيادة فهو تام. 
وإذا كان ذلك كذلك فالجسم من بين 
الأعظام هو التام؛ وأما السطح والخط 
فناقصان. (سع ء دبل ؟؟) 


إن الجسم يقال إن فيه قوة متناهية بمعنيين: 
أحدهما وجود التناهي لحركة حركة في الشْدَّة 
والسرعة. والمعنى الثاني تناهيها في الزمانء 
أعني عدم اتصالها واتقطاعها. (سعء 
ولاك 1) 


كل ثقيل إما أن يكون جاسيًا وإما ليّنَاء 
والجاسي هو الذي لا يندفع عند الغمزء 
والليّن هو الذي يندفع تحت الغمز ويتطامن. 
والمتطامن وغير المتطامن يقبلان التجزئة 
فإن معنى التطامن هو الذي يقبل التقعير في 
عمقهء وما كان بهذه الصفة فهو جسم 
ضرورة؛ وكل جسم منقسمء؛ فيلزم عن ذلك 
إن كانت النقطة ثقيلة أن تكون منقسمة. فهذه 
هي الأقاويل التي بيّن بها أرسطو أن النقطة 
ليست بثقيلة ولا خفيفة. (سع؛ 759١‏ 4) 


إن الجسم إنما هو في مكان بأبعاده لا بغير 
ذلك من أعراضهء فالمكان أمر لازم 
للأجسام التعاليمية» سواء كانت مفارقة على 


علق 


ما يراه فوم بالوجود والقول؛ أو كانت مفارقة 
بالقول فقط. (كفاء 59 )١6‏ 

- الخط والبسيط والجسم والزمان والمكان. . 

من المتصل زم 8 )١18‏ 

- الكم الذي هو متقوّم من أجزاء لها وضع 
بعضها عند بعض فهو الخط والسطح والجسم 
والمكان (م. ٠١‏ 

- إن كل جسم إنما يفعل بالمماسة بأجزائه أو 
بكله . (تكن». م 15) 

- إن الجسم الذي له حياة هو جسم بصفة ماء 
نفس» فبيّن إذ كانت التفس جوهرًا أنه ليس 
يمكن أن تكون هي الجوهر الذي هو 
الجسم. وذلك أن الجسم ليس هو من 
الأشياء التي توجد في موضوع والنفس في 
موضوعء بل هو موضوع هيولى؛: فيجب من 
ذلك أن تكون النفس هي الجوهر الذي على 
طريق الصورة. (تكنء 44 4 

- أما الجسم» فكونه متحرّكًا: إما إلى فوق. 
وإما إلى أسفل. وإما مستديرًا. (تهء الا ة) 
- إن كل جسم مركب من هيولى وصورة. (نه: 
لاهو 5؟5؟) 

إنما استفاد القوة الغير متناهية الحركة من 
موجود ليس يجسم . (ته )١80559‏ 

- لا يتكوّن جسم فيما يشاهد إلا عن جسم» 
لا يتكوّن الجسم المطلق. ولو تكوّن الجسم 
المطلق لكان التكوّن من عدم لا يعد العدمء 
وإنما نتكوّن الأجسام المشار إليها من أجسام 
مشار إليهاء وعن أجسام مشار إليها. (تنه؛ 
ا م 


سدم 


- إن الجسم عندهم (العلاسفةا سواء كان 
محددًا أو قديمًا ليس مستقل في الوجود 
بنقنه وهي ‏ عندعم كي الجسم القديع واجبة 
على نحو ما هو عليه في الجسم المحدّث. 
إلا أن الخيال لا يساعد كيفية وجودها في 
القديم كما يساعد في الجسم المحدّث. (ته؛ 
اا 11م 

كل جسم داخل العالم محسوس. 
4 1 

مع في العلم الطبيعي أن كل جسم 
مركت من مادة وصورة. فمادة 0 
البسيطة هي العنصر المشترك لها الذي 
الوجود له إنما هو بالقوة على ما بيّن هنالك» 
وصورها هي الكيفيات الأريع البسيطة التي 
في الغاية» أعني إثنين منها: فاعلة ومنفعلة» 
مثل الحرارة واليبس اللذين في النار» 
والبرودة والرطوبة اللتين في الماء. (رطء 
م 11) 

المتصل هو الذي ينقسم إلى ما ينقسم دائماء 
والجسم من أنواع المتصل هو المنقسم إلى 
كل الأبعادء يعني الطول والعرض والعمق. 
(سمء 0ه ؟17١)‏ 

الجسم فليس يُمكن فيه الانتقال إلى عِظمٍ 
آخرء ولذلك كان تامًا بذاته. (سمء 
م6 ) 

تقول (إبن رشد): أما إن الجسم بما هو 
جسم وتام توجد له جهات ست فذلك بين 
بنفسهء لأن الجسم كما قيل هو المنقسم إلى 
ثلاثة أبعاد ولكل بُعد من هذه جهتان: جهتا 
الطول وجهتا العرض وجهتا العمق. لكن 
هذه الجهات الست توجد متميّزة بالطبع إلا 
في النبات والحيوان. أما في النبات فيوجد 


(ثه 


جسم 


٠ 


له الفوق والأسفل فقط. وأما الحيوان فيوجد 
له مع الفوق والأسفل اليمين واليسار 
والخلف والأمام وهي أتمّ ما توجد محضّلة 
في الإنسان. (سم؛ 685. )٠١‏ 

الجسم .. هو المنقسم إلى ثلاثة أبعاد 
ولكل بعد من هذه جهتان: جهتا الطول 
وجهتا العرض وجهتا العمق. ( 
كم )١‏ 

لما كان الجسم هو الممتد في جميعم الأبعاد 
الثلاثة لزم ضرورة إن وضع جسم غير متنا 
بما هو جسم أن يكون غير متناو في جميع 
أقطاره . (مسبطف '”"'ه ؟) 

إن الجسم كما قلنا (إبن رشد) إنما يحل في 
المكان بأبعاده وبما هو مفتقّر إلى المكان. 
(سط؛ 5 )١١‏ 

إن الجسم أو المتجسّم أعم جنس يوجد 
لأشخاص الجوهرء وبهذه الجهة يكون 
وجوده في المركبات على الحال التي توجد 
الأجناس في الأنواع, أعني الوجود المتوشط 
بين القوة والفعل. رمال كق "؟) 

المفهوم من الجسم المقام مقام العنصر غير 
المفهرم من الجسم المقام مقام الصورة 
العامة. (ماء» 95 )١١‏ 

الجسم الذي ينظر فيه التعاليمي غير الجسم 
الطبيعي؛ وذلك أن التعاليمي إنما ينظر في 
الأبعاد مجرّدة من الهيولى؛ على أنها 
منقسمة. وأما الطبيعي فإنما ينظر في الجسم 
المركب من المادة والصورة من جهة ما 
عرضت له الأبعاد أو في الأبعاد من جهة ما 
هي في مثل هذا الجسم على ما شأن العلمين 
أن ينظرا فيما يشتركان فيه على ما لُخْص في 
كتاب البرهان. (ماء /اة. )١‏ 


- إن الجسم الذي شأنه أن يقبل اللون من جهة 


ما هو غير ذي لون هو جسم المشف من جهة 
ما هو مشف. وهذا القبول ضربان: إما قبول 
هيولاتي كالحال في الألوان قي هيرلاهاء 
وإما قبول متوسّط بين الهيولاني والروحاني 
كالحال في ارتسام الألوان في الهواء والماء. 
يخدم هذان الأسطقسان الإابصار فقط. (ن, 
+6 1ع 

الجسم أداة النمس » ولذا فأجسام الحيوان 
ملائمة لنفوسها. (شكنء 25137 77) 

النفس ليست جوهرًا من جهة التركيب» 
فالجسم المركب المالك للحياة ليس جسمًا 
حيًا من جهة ما هو الجسم بصورة بسيطة بل 
و هه" انه لعزا الجسم فهو حي إذن 
بفضل شيء ما موجود في الموضوع لا بفضل 
شيء ها غير موجود في الموضوع. أما 
الجسم فهو جوهر من جية أنه الموضوع. 
(شكن» 7 /ه١)‏ 

الجسم الذي هو المغيّر الأول يتركي: فخ 
مخبّر لا يتغيّر أي التّمس» ومن مغيّر متغيّر أي 
الحرارة الغريزيّة. لذا تبيّن أن ما يُغتذى به 
مزدوج أي مغيّر لا متغيّر (إذ كل متغيّر هو 
جسم) وهذا هو النفس ١‏ ومغير متغير أي 
الحرارة الغريزيّة. (شكن» 11179 ”7) 

لو تصوّر أحد أنْ الأجسام تنفعل من الصّوت 
والرائحة وأعطى الحجّة في ذلك بناءً على 
انفعال الهراء والماء منها لقلنا له إن كل 
والرائحة؛ إذ لا ينفعل منها من بين الأجسام 
إلا الذي لم يكن محدودًا بذاته» أي الذي لا 
يملك شكلا ولا كيانًا خاصينء مثلا الهراء: 


51١ 


فالهواء لا ينفعل منها إلا لأنه ريح والريح 
جسم لا محدود ولا قارٌّ. أما الأجسام 
الأخرى التي تنفعل من الملموسات فهي 
محدودة وقارّة. (شكن. )5١:١98‏ 

بما أن الجسم الذي هو اعم المعقولاات 
يتجرّد بالعقل ولكنه موجود في الأشياء 
المحسوسة؛ يكون ضروريًا أن تكون الصّور 
موجودة في العقل من جهة السرعة والشيء 
سريع التحوّل لا القارّء وأن تكون تلك 
الصّور عينها موجودة خارج النفس في 
الأشياء المحسوسة من جهة ما أن الهيئة 
توجد فى مالك الهيئة والشىء القارّ فى الشىء 
المفيل. (شكن. 0000870197 
إن الجسم يتحرّك عن أداة أولى بحيث أن 
الأداة الأولى التي تحرّكه والتي هي موضوع 
الّمس الشهوانية تكون في جسم الحيوان في 
موضع واحد عنه نُدْقَمّ أجزاء جزء الحيوان 
المتحرّك وإليه تُجْرّبٌ أجزاء ذلك الجزء من 
طرف تلك الأداة. ففي كل حركة متركبة من 
الجذب والدّفع الضرورة تكون أن يكون 
المبدا الذي يأتي الدفع منه هي الغاية التي 
يكون الجذب نحوها. (شكن»؛ .,51١8‏ 0) 
جلي إن كانت قرّة الحن في جسم ما أن 
تكون الضرورة أن يكون ذلك الجسم إما 
بسيطًا أي أحد البسائط الأربعة؛ أو مركبًا 


المادة إنما ووجدت من أجل الصورة. 
ومجموع الصورة والمادة الذي هو بهما 
الموجود الطبيعي ما هوء إنما هو من أجل 
فعله الذي يخصّهء ولذلك ما يقول أرسطو: 
إن الطبيعة لا تفعل باطلاء مثال ذلك في 
الأمور الصناعية أن خشب السفينة إنما وُجد 
من أجل صورة السفينة وشكلهاء ووجد 
مجموع هذين من أجل فعل السفينة» وهو 
سيرها في الماء. (كط؛ ”57. ؟؟) 

إن كل جسم فحركته في الشدة والقوة 
محدودةء وإنها تابعة عظمه في الكبر 
والصغره وإن حركته عن محركه في السرعة 
والابطاء محدودة وإلا كانت أي محرّك اتفق 
من المحرّكات المفارقة إلى أي متحرّك اتفق 
أو لم تكن هنالك نسبة. (مط؛ 2514١‏ *5) 


- إن أرسطو وجميع أصحابه يرون أن كل جسم 


فوته متناهية . (مط 757 )١١‏ 


جسم أثقل 
- إن الجسم الأثقل يتحرّك في الزمان الواحد 


بعينه بُعدًا أعظم مما يتحرّكه الجسم الأقل 
نقلا. (سعء 0501 16) 


- إذا تحرّك جسمان أحدهما أثقل من الآخر في 


زمان واحد مسافة مختلفة؛ فإن نسبة الثقل 
إلى الثقل نسبة المسافة إلى المسافة. (سع» 


منها أي شيئًا كائنا وفاسداء ومحال أن يكرن /) 
بسيطاء فالجسم البسيط محال أن يملك 
حاسّة اللمس وضروري أن يكرن اللمس عند جسم بسيطظ 


كل مالك الحسن. (شكن» 5159714) 


- الجسم وسائر أجزاء الكم المتصل يقبل 
الانقسام. (كمء )١9:158‏ 


- إنه واجب أن يكون للجسم اللبسيط حركة 
صدأ واحدء فكان يكون البسيط مركباء وذلك 
خلف لا يمكن. وأما الجسم المركب 


- إن كل جسم م من مادة وصورة»؟ وإن 


جسم بالفعل خض 


فواجب أن تككون حركته مركّبة. لكن إن 
كانت في جرم مركب على جهة الاختلاط 
والمزاج التام؛ فواجب أن تكون حركته 
بحسب الجرم البسيط الغالب عليه. وإن 
كانت على جهة التجاور كانت حركة التفاف 
شبه ما يظهر في الزوابع. وإذا كان ذلك 
كذلك فالحركة المبسوطة ضرورة تكون لجرم 
مبسرط. لأنها إن وُجدت لجسم مركبء 
فإنما تكون له بحسب الجرم المبسوط الغالب 
عليه , (سعء موا 07 

- جلي إن كانت قوّة الحسّ في جسم ما أن 
تكون الضرورة أن يكون ذلك الجسم إما 
بسيطًا أى أحد البسائط الأربعة؛ أو مركيًا 
منها أي شيئًا كائنًا وفاسدًاء ومحال أن يكون 
سيكاء فالجسم. السبط محال أن يلكا :بجزيم حي عضوي 
حانة اللمن ومرروي إن كود ددر امد - كل جسم حي عضوي ... كان هذا جلا 
الال 00 عند الحيوان غير أنه خخفيَ في الثبات. 


(شكن. 061) 


جسع, تقيل 
- الجسم الثقيل بمنزلة الهيولى. (سمء م20 


جسم حاد 

- كما أن الصّوت الحادٌ يدفم إلى الأمام كان 
كذلك الجسم الحادٌ يدفع إلى الأمام؛ وكما 
أن الصّوت الغليظ يدفم إلى الوراء كان 
كذلك الجسم القصير يدفع إلى الوراء لانه 
يتجانس مع الغليظ. .. يعني ومن هنا تحدث 
حسب العادة تسمية الصّوت الذي يبدو كأنه 
يدفع إلى الامام حادًا والصّوت الذي يبدو 
كأنه دافع إلى الوراء غليظًا. (شكنء 
)0 


جسم بالفعل 


- إن كل جسم موجود بالفعل فليس يكون خلرًا 
من وجود المتضادة فيه . وإذا لم يكن لهذا 


جسم الحيوان 
- أما جسم الحيوان فهو ذلك الذي يتقبّل تلك 


الجسم الخامس فصلا إلا أحد الفصول 
المرجودة لهذه الأربعةء فهر واحد منها 
ضرورة وسواء رض هذا الجسم متناهيًا أو 
غير متناه كما يقول به قوم» وذلك أنه يجب 
ضرورة أن يكون هذا الجسم الخامس إما 
ثقيلًا وإما خفيفًا وإما باردًا وإما حارًا. 


القرّة أو ذلك الذي يقال مالكًا لتلك القرّةء 
وتقال قوّة لأنه تارة يفعل بها وتارة لاء وتقال 
قوة في الرّمان الذي لا يفعل بها فيه. 
(شكن»؛ )١5.3٠١١‏ 


جسم ساكن 

- نقول (إبن رشد): متى كان جسم من 
الأجسام لم يتغيّر في شيء أصلا من صفاتف 
قلنا فيه إنه ساكن بمعنى عام؛ ومتى تخيّر في 
واحد من صفاته. قلنا فيه إنه متحرّك. وإن 
تحرّك في صفات كثيرة قلنا فيه إنه متحرّك 


زكفء ق4 ؟7١)‏ 


جسم تعليمي 
- الجسم يفرم حدّه من الأبعاد الثلثة الي هي 
الطول والعرض والعمق. (ت؛ 588 5) 


ايتض 


بأجناس كثيرة أو بأنواع كثيرةء مثل أن 
يتحرّك من البياض إلى السواد؛» ومن الحلاوة 
إلى المرارة» ومن الحرارة إلى البرودة» ومن 
الرطوبة إلى اليبوسة أو عكس هذا. وهذا 
الصنف من الحركة هو في جنس واحدء وهو 
١‏ لمسمى كيفية ) وهذه الحركة تسمى استحالة 
باسم خاص. وإن تغيّر الجسم أيضًا في 
المكان سمي أيضًا نقلة باسم خاص به وهذه 
الحركة هي جنس على حياله. قال 
(جالينوس) : وهاتان الحركتان هما بسيطتان . 
وهنا جنس ثالث من الحركة؛ وهو الموٌ 
والنقص» وهذه الحركة هي مركبة من الحركة 
في المكان والاستحالة؛ ومعتى النمو أن 
يصير الجسم أعظم ‏ ومعنى النقص أن يصير 
أصغر. ... قال: وهئا جنس رابع» الحركة 
لنوعين وهما الحركة المسمّاة كونًا وفادًا 
هذه الأجئاس الأربعة هو التغيّر والسكون 


أيضاء هو إسم عام لبقاء ذوات الأشياء 


وانتحفاظها على حالة واحدة. (رط» 
2" 

جسم سماوي 

- إن الجسم السماوي ليس فيه قوة منقسمة 
بانقسام الجسم أعني صورة هيولانية لأنه لر 


كان ذلك كذلك لكانت توجد فيه المادة التي 
هي بالقرة. (ت 1١157‏ 5؟١)‏ 

- الجسم السماوي هو مشفث بالفعل دائماء. 
لأنه يوجد فيه معًا الضوء والإشفاف دائمًا. 
والضوء هو في المشف بمنزلة الملكة؛ 
والظلمة ضد الضوء وهي عدم هذه الملكة في 
المغشف. (تكن؛ 4ل“ 8) 


خسم سماوي 


الجسم السماوي لما كان لا يفسد دل على 
أن الهيولى فيه هي الجسمية الموجودة 
بالفعل» وأن النفس التي فيه ليس لها قوام 
بهذا الجسمء لأن هذا الجسم ليس يحتاج 
في بقائه إلى النفس التي فيه ليس لها قوام 
بهذا الجسمء. لأن هذا الجسم ليس يحتاج 
في بقائه إلى النفس كما يحتاج أجسام 
الحيوانات» وإنما يحتاج إلى النفس لا لأن 
من ضرورة وجودها أن تكون متنفسة. بل 
لان الأفضل من ضرورته أن يكون بالحالة 
الأفضل» والمتنفسة أفضل من غير المتنفسة. 
(تدء 4ه1 7) 


إن الجسم السماوي بما هو جسم طبيعي لا 
بد له من حركة طبيعية بسيطة» وكل حركة 
طبيعية كما تُقدم يلزم ضرورة أن تكون من 
الوسط أو إلى الوسط أو حول الوسطء وهذا 
الجسم ليس له الحركتان التي من الوسط 
والتي إلى الوسط فله ضرورة الحركة التي 


الجسم السماوي فإنما وجدت له الحركة في 
المكان من أجل قوة غير هيولانية ولا منقسمة 
بانقسامه. ولذلك أمكن عنها وجود ما لا 
نهاية له. (سمء 257 4) 


أما الجسم السماوي فهو واحد من جهة القوة 
الواحدة المشتركة له وكثير من جهة القوى 
الأشرء: وبهذه القزة: المتتركة: امكن . أن 
يتحرّك كله معًا كأنه عظم واحد متّصل. 
(سمء ةلل )1١"‏ 


أما الجسم السماوي فهو واحد بالقوة 


الواحدة التي فيه وإن لم يكن واحذا بالرباط 
والاتصال لبساطة أجزاثه ولتشابههاء ولأنه 
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ليس فيها مبدأ مضادٌ على ما تبيّن للقوة مستحيل» أعني أن يُلفُى جسم طبيعي غير 


المحركة. (سمء مما )2 

- الجسم السماوي. وهو المشكوك في إلحاقه 
بالشاهد» الشك فى حدوث أعراضه كالشك 
في حدوثه نفسه؛ لأنه لم يُحمنَ حدوث. لا 
هو ولا أعراضه. ولذلك ينبغي أن نجعل 
الفحص عنه من أمر حركتهء وهي الطريق 
التي تفضي بالسالكين إلى معرفة الله بيقين. 
(كمء 0114٠‏ 4) 


- إن لكل جسم طبيعي بالذات حركة موضعية 
تخصّهء» وإنما كانت الحركة ذاتية للجسم 
الطبيعي؛ لآأن الجسم الطبيعي إنما كان طبيعيًا 
بالطبيعة الموجودة فيه. وقد قيل في حدٌ 
الطبيعة: إنها مبدأ الحركةء ولذلك كانت 
الحركة من الأمرر الذائية الخاصة بالجسم 
الطبيعي. (سع»ء /ا/ا؛ ”) 

إن كل جسم طبيعي فإما أن يكون ساكتاء 
وإما أن يكون متحرّكًا. وإن كان متحرّكًا فإما 
أن يكون متحرّكًا حركة طبيعية» وإما قسرية. 
وإن كان أيضًا ساكنًا فإما أن يكون سكونه 
قسرًا أو بالطبع. مثال ذلك: الأرض» فإنها 
إن كانت متحركة إلى فوق» كانت حركتها 
قسرية. وإن كانت إلى أسفل» كانت طبيعية» 
وكذلك سكونها إن كان فوق كان قسريّاء وإن 
كان أسفل كان طبيعيًا. (سع» )1017١‏ 

- إن كل جسم طبيعي فله حركة طبيعية» وذلك 
أنه إن لم تكن له حركة طبيعية لم تكن له 
حركة قسريةء فإن القسرية إنما تقال بالاضافة 
إلى الطبيعية. وإذا لم تكن له حركة طبيعية 
ولا قسرية فليس له حركة أصلاء وذلك 
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متحرّك أصلا. (سم. 1069 15) 


إن كل جسم طبيعي إذا كان له حركة طبيعية 
مستقيمة فله سكون طبيعى» وإن السكون 
الطبيعي نهاية الحركة الطبيعية» كما أن 
السكون القسري نهاية الحركة القسرية. 
(سع» 049 )"١‏ 

إن كل جسم طبيعي متحرّك ملموس فواجب 
أن يكون له سكون بالطبع» وإذا وُجد له 
سكون بالطبع وجدت له حركة بالطبع. إذ 
قلنا أن ما سكن في موضع ما بالطبع فحركته 
إلى ذلك الموضع هي بالطبع. نأما أن كل 
جسم طبيعي فواجب أن يوجد له سكون 
بالطبع فذلك يظهر من أنه إن لم يوجد له 
سكون بالطبع فسيوجد له سكون بالقسر. 


(سعء كواكل ”07 
5١‏ 00 


إن بدن الإنسان لما كان أحد الأجسام 
الطبيعية المركية وكان كل جسم طبيعيّ 
مركّبًا من صورة ومادةء وجب أن يكون 
وجوده وصحته إن كان حيروانًا من قبل صورته 
ومادته» والفساد الداخل عليه أولّاء إما من 
قبل صورته. أو من بل مادتهء أو من 
كليهماء وهذا الفساد إِنْ في الجزءين أو 
أحدهما يسمّى في الحيوان مونًا. وإن كان 
الفساد جزء غير الضرورية يسممى مرضا. 
(رطء؛ /ا275 م) 

ضروريّ أن يكون الجسم الطبيعي جوهرًا بل 
هو أحرى بأن يملك هذا الاسم الجوهر. 
(شكنء 957 )١4‏ 


6م 


جسم غير مننام 

- إن كان يوجد جسم غير متناه فهو إما يتحرّك 
بذاته ومن تلقائه» وإما يتحرّك من غيره. لكن 
إن تحرّك من ذاته كان حيوانا» وكل حيوان 
حساس» وكل حساس فله محسوسات من 
خارج تحيط بهء وما هو بهذه الصفة فهو 
متناه. وإن كان المحّك له من خارج . كان 


جسم كري 
كذلك الجسم الحادٌ يدفم إلى الأمام» وكما 
أن الصَّوت الغليظ يدفم إلى الوراء كان 
كذلك الجسم القصير يدفم إلى الوراء لأنه 
حسب العادة تسمية الصّوت الذي يدو كأنه 
يدفم إلى الأمام حادًا والصّوت الذي يبدو 
كأنه دافم إلى الوراء غليظًا. (شكنء 


جسمًا غير متناه» فيكون الجسمان غير * 16 )١1/‏ 
المتئاهيين اثنين», وذلك محال. لأن 
مجموعهما يكون أعظم من كل واحد منهماء جسم كَرَّي 


فيكون ما لا نهاية له أعظم مما لا نهاية له. 
(سع. )121١8‏ 
- إن الجسم غير المتناه؛ إن كان متحرّكًا حركة 
استقامةء فإما أن يكون ثقيلًا أو خفيفًا. فإن 
كان خفيقًا كان في أفق الكل» وإن كان ثقيلًا 
كان فى وسطه. وما كان غير متناو له أفق ولا 
وصظ». :ونا النين اله أفق ولا وسظ افليتن له 
موضع محدودء وما ليس له موضع محدود 
فهو غير متحرّك») وكل جرم طبيعي فهو 
ضرورة متحرّك» إما حركة طبيعية وإما 
عرضية» ولذلك هي باضطرار في مواضع 
محدودة. (سع؛ )١١11١9‏ 


- وجب أن تنتهي الأجسام المستقيمة إلى محيط 
جسم كريٌ إذ كان هر التام الذي لا يمكن 
فيه زيادة ولا نقصان. ولذلك متى طلب 
الذهن أن يتومّم في الجسم الكريٌّ أنه يجب 
أن ينتهي إلى شيء غيره» فقد توهّم باطلا . 
وهله كلها أمور ليست محصّلة عند 
المتكلمين» ولا عند من لم يشرع في النظر 
على الترتيب الصناعي. (ته؛ 056 )١5‏ 

- خاصة الجسم الكريٌ ... ثلاثة أشياء: 
أحدها أن المركز الذي تتحرّك إليه الأجزاء 
هر وسط الأرض. والثاني أنها وسط العالم. 
والثالث أن شكلها كرّيٌّ. (سم؛ هلا )1١‏ 


- إن الجسم المتحرّك دورًا وهو الكرّي بما هو 
كرّي ومتحرّك دورًا أنه إنما هر في مكان 
بمقغره» ومكانه هو محذب الجسم الساكن 
الذي يتحرّك عليه لأن الكرة بما هي كرة 
حاوية لا محوية. (سط.ء 54 )٠١‏ 


- إن الجسم الكري بما هو مستدير لا بد له من 
جسم عليه يدور وهو المركزء والذي بهذه 


الصفة للجسم السماوي هو الأرض. (ماء 
ككل 5 


جسم في مكان 

- كل جسم في مكان يلزمه أن يكون قبله 
مكان. وذلك إما جسم يكون حدوثه فيه؛ 
وإما شولا ء ؟ وذلك أن المكان يلزم أن يتقدّم 
المحدث ضرورة. فمن يبطل وجود الخلاء؛ 
ويقول بتناهي الجسم ليس يقدر أن يضع 
العالم محدثًا. (تهء «لاء ؟) 


جسم قصير 
- كما أن الصّوت الحادٌ يدفع إلى الأمام كان 


جسم كري متسحرك دورًا 


جسم كرّي متحزك دورا 


أما الجسم الكرّي المتحرّك دورًاء فلما كان 
مبدأ الحركة فيه والمنتهى واحدًا بالقول» لزم 
أن تكون حركته دائمًا وسرمدًا - إن كان 
متحركًا بالطبع وسكونه دائمًا إن كان ساكنًا 
بالطبع كالحال في السماء والأرض. إِذْ ليس 
أي نقطة رضت في الكرة أن يكون مبدأ 
أخرى منها أن يكرن منتهى» وإذا لم يكن 
هناك منتهى بالطبع فإن كان يتحرّك بالطبع 
فليس هناك سكرن أصلاء وإذا لم يكن 
سكون فالحركة دائمة. (سطء 251 77) 


جسم متحرّك 


إن كل جسم متحرّك حركة استقامة فله سكرن 
ها. (سع ؛ 5465 )١7/‏ 

نقول (إبن رشد): متى كان جسم من 
الأجسام لم يتغيّر في شيء أصلًا من صفاته» 
قلنا فيه إنه ساكن بمعنى عام؛ ومتى تغير في 
واحد من صفاتهء قلا فيه إنه متحرّك. وإن 
تحرّك في صفات كثيرة قلنا فيه إنه متحرّك 
بأجئاس كثيرة أو بأنواع كثيرة»ء مثل أن 
يتحرّك من البياض إلى السواد؛ء ومن الحلاوة 
إلى المرارة» ومن الحرارة إلى البرودة» ومن 
الرطوبة إلى اليبوسة أو عكس هذا. وهذا 
الصنف من الحركة هو في جنس واحدء وهو 
المسئّى كيفيةء. وهذه الحركة تسمى استحالة 
باسم خاص. وإن تغيّر الجسم أيضًا في 
المكان سحي أيضًا نقلة ياسم خاص به وهذه 
الحركة هي جنس على حياله. قال 
(جالينوس): وهاتان الحركتان هما بسيطتان. 
وهنا جنس ثالث من الحركة؛ وهو النموّ 
والنتقص. وهذه الحركة هي مركّبة من الحركة 
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في المكان والاستحالة؛ ومعنى النمو أن 
يصير الجسم أعظمىء ومعنى النقص أن يقصير 
أصغر. قال وهنا جنس رابع الحركة 
لنوعين وهما الحركة المسمّاة كونًا وفسادًا 
وهو تغيّر في الجوهر» والاسم العام لجميع 
هذه الأجناس الأربعة هو التغيّر والسكون 
أيضّاء هو إسم عام لبقاء ذوات الأشياء 
وانحفاظها على حالة واحدة. (رط» 
0*0 


جسم محسوس 
- إن كل جسم محسوس فهو إما محسوس 


فاعل فقط كالأجرام السماوية؛ وإما منفعل 
وفاعل كالأجرام الملموسة . (سعء 211) 


جسم مركب 
- إنه واجب أن يكون للجسم البسيط حركة 


بسيطة» وإلا وُجد للجسم البسيط أكثر من 
مدآ واحد؛ فكان يكون البسيط مركبًا' وذلك 
حلف لا يمكن. وأما الجسم المركب 
فواجب أن تكون حركته مركبة . لكن إن 
كانت في جرم مركب على جهة الاختلاط 
والمزاج التام» فواجب أن تكون حركته 
بحسب الجرم اللبسيط الغالب عليه. وإن 
كانت على جهة التجاور كانت حركة التفاف 
شبه ما يظهر في الزوابع. وإذا كان ذلك 
كذلك فالحركة المبسوطة ضرورة تكون لجرم 
مبسوطء لأنها إن وجدت لجسم مركب»ء 
فإنما تكون له بحسب الجرم المبسوط الغالب 
عليه . (سع ١‏ ملام 


- لا يوجد جسم مركب لا نهاية له؛ برهان 


ذلك: أنه إن كان غير متناوء فإما أن يكون 


ينض 


مركبًا من أشياء غير متناهية في الصورة أو في 
العظم أو في العدد. ومحال أن تكرن هاهنا 
أجسام بسيطة غير متناهية في الصورةء. لأنه 
قد تبيّن أن صور البسائط متناهيةء» لأن 
الحركات البسائط متناهية» ولكل جرم بسيط 
حركة بسيطة. وأيضًا ولو كانت الأجسام 
البسائط بلا نهاية في الصورة لكانت المواضع 
لا نهاية لها. وبالجملة فقد تبين من القول 
المتقدّم أن الأجسام البسائط خمسة. وأقول 
أيضًا: أنه إن كانت غير متناهية بالعدد» لزم 
أن يوجد منها جسم واحد غير متنا بالعظم, 
مثل أن تكون أجزاء موجودة للنار لا نهاية 
لهاء وكل واحد منها متناهء فإنه يلزم أن 
توجد نار لا نهاية لها بالفعل»؛ إذا تماست 
تلك الأجزاء وانضمٌ بعضها إلى بعض. وقد 
تبيّن استحالة وجود واحد من الأجسام 
البسيطة غير متناه في العظم. وإذا تبيّن أنه لا 
يمكن أن يكون مركبًا من أشياء غير متناهية 
في العظم ولا في الصورة ولا في العدد. 
فليس يمكن أن يوجد جسم بالفعل لا نهاية 
له. (سعء )521١١‏ 


جسم مستندير 

- لما كان الجسم المستدير الدائر الحركة إذا 
تحرّك يجب أن يلهب الأجسام بحركتهء وأن 
يكون الأقرب إليه أشدٌ التهابًا هما يليه: 
فواجب أن يكون الجسم الذي يلي للجسم 
المستدير الذي هو بمنزلة الموضوم له حارًا 
يابسَاء وهر الذي يسمّى نارّاء وأن يكون 
الجسم الذي يلي هذا الجسم حارًا رطبّاء 
وهو الذي يسممى هواءء وأن يكون الجسم 
الذي دون هذا باردًا رطبًا وهو الماء. (أث» 
2 


جسم مستدير 


2 
إن الجسم المستدير إذا أخرج من مركزه أكثر 
من خط واحدء أمكن أن تتحرّك تلك 
الخطوط حتى تعود إلى الموضع الذي 
تومت متحركة منهء وإن توهّمنا واحدًا منها 
ساكنًا والآخر متحرّكًا أمكن أن يتحرّك 

باق م) 
إن الجسم المستذير يتم دورته في زمان 

متناو . (سع) مق )١6١‏ 

إن الجسم المستدير غير المتناه إذا أخرج من 
مركزه خط وأنفد فيه مرّ إلى غير نهاية, 
وكذلك إذا أخرج فيه وتر مرّ أيضًا إلى غير 
نهاية من طرفيه. (سع» م 5 

إن الجسم المستدير أتم من الجسم المستقيم 
الأبعاد. إذ كان متناهيًا بذاته بمنزلة صورة من 
الصور ليا يمكن فيها الزيادة ولا النقصان» 
وليس كذلك الجسم المستقيم لأنه إنما يقبل 
التناهي من غيره. ومن هاهنا يظهر أيضًا 
ضرورة وضع جسم مستدير ينهي الكلء وإلا 
لزم وضع ما لا نهاية له أو كان التناهي 
بالعَرّض. وإذا كان الجسم المستدير أتمّ من 
متقدّمة ضرورة على حركاتهاء والحركة 
المتقدّمة على الحركات الطبيعية البسيطة هي 
ضرورة طبيعية ولجسم طبيعي بسيط متقدم 
على الأجسام البسائط. (سم. 27٠‏ ؟) 

إذا كان الجسم المستدير أتم من سائر 
الأجسام فهر متقدّم عليها وحركته متقدّمة 
ضرورة على حركاتهاء والحركة المتقدمة على 
الحركات الطبيعية البسيطة هي ضرورةً طبيعية 


جم مدكيم 
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الأجسام البسائط. (سمء ٠١‏ 7) 

- الجسم المستدير معًا تتحرّك جميع أجزائه 
وتتم دورتها في زمان واحدء إلا أن ما كان 
من أجزائه على دائرة أعظم فهو أسرع حتى 
تكون نسبةٌ السرعة إلى السرعة نسبةً عِظْم 
الدائرة إلى الدائرة. (سمء /الا. 7) 


جسم مسيقيم 

- الجسم المستدير أتم من الجسم المستقيم 
الأبعاد. إذ كان متناهيًا بذاته بمنزلة صورة من 
الصور ل" يمكن فيها الزيادة ولا النقصان» 
وليس كذلك الجسم المستقيم لأنه إنما يقبل 
التناهي من غيره. (سمء ا 7م 


- إن الجسم الذي شأنه أن يقبل اللون من جهة 
ما هو غير ذي لون هو الجسم المشف. من 
جهة ما هو مشف. وهذا القبول ضريان: إما 
قبرول هيولاني؛: كالحال في الألوان في 
هيولاهاء وإما قبول متوسط بين الهيولاني 
والروحاني؛ كالحال في ارتسام الألوان في 
الهواء والماء. وهذا النحو من القبول هي 
الجهة 0 فيها يخدم هذان الأسطقسان 
الاإبصار فقط. ولهذا السبب بعينه ما كانت آلة 
هذا الإادراك» وهي العين؛ الغالب على 
أجزائها الماء والهراء. لكن هذه الأجسام 
المشفة يظهر من أمرها أنها إنما تقبل الألوان 
حين هي مشفّة بالفعل» أي مستضيئة؛ ولذلك 
لا يمكن أن يُبصر في الظلام. وإنما تكون 
مشفًة بالفعل عند حضور المضيء. (كن. 
)0 


- إن الجسم المضيء لو كان ساخنًا لم يسخن». 


إذ ليس هو بخارء وإنما يعرض له أن يسخن 
من قبل الحركة؛ كما يقول أرسطوء والحرارة 
الشائعة من قِبّل الحركة في المتسخن 
والسارية فيه تعرض للشعاع فيظن لملازمتها 
الشعاع دائمًا أن الشعاع هو السبب في 
التسخين»؛ وليس الأمر كذلك. بل ذلك 


بالعرض. (أنثء *ا, 13) 


جسم المعدة 


- هيئة المعدة والمريء: قد قيل إن في أقصى 


الفم منفذين: أحدهما منفذ النفس إلى الرئة 
وهو المسمى: قصية الرئة. والثاني منفذ 
الطعام والشراب وهو المريء. ومنفذ 
المجرى المسمّى مريًا مؤلّف من طبقتين: 
إحداهما من خارجء» وهي طبقة لحمية ليفها 
ذاهب عرضاء والأخرى من داخل عصبية 
ليفها ذاهب طولاء وفيه شيء من الليف 
ذاهب ورايًا وهو موضوع خلف ل خرز 
العنن؛ ويمتدٌ نازلا إلى أسفل حتى ينفذ إلى 
الحجاب. وهو مشدود مع الخرز بأغشية 
تربطه حتى إذا نفذ الحجاب انُسعء ويكون 
هئالك العضو المسمّى المعدة. وإذا هو نفذ 
الحجاب مال إلى الجانب” الأيسر قليلاء 
فلذلك رأس المعدة مائل إلى الجانب 
الأيمن. وإن أنت توهّمت قرعة مستديرة 
طويلة العنق؛ يتَصل بها من أسفلها عنق آخرء 
كنت قد لاحظت هيئة المعدة والمريء غير 
أن المعدة من الجانب الذي يلى الظهر 
مستطيلة قليلّا؛ وأحد رأسيها وهو الأعلى هو 
المريء والاسفل هو ابتداء المعى2) وهو 
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المسمى البواب» وهي مربوطة مع الفقار ومع 
غيره من الأحشاء برباطات وثيقة تمسكها. 
جسم المعدة مؤلّف من ثلاث طبقات: 
إحداها يأخذ ليفها ذاهبًا طولاء والثانية فيها 
ليف ذاهب ورايا وهى الداخلة؛ وهذه 
عصبانية» والخارجة لحمية وليفها ذاهب 
عرضًا. (كطء 4" ؟١)‏ 


حجسمان متضادان 


التخلخل والسخافة وذلك كمثل الشمع وما 
أشبهه. والجسم المنكسر هو الذي ليس من 
طبعه التخلخل ولا السخافة كمثل الحجارة 
الصلبة الجاسية. وأما ما كان بعض أجزائه 
سخيفا وبعضها كثيفا صلبا فإنه يتكسر في 
بعض أجزائه وينفرك في بعض كمثل الجليد 
والثلج . وبعض الأشياء لا ينفرك ولا ينكسر » 
وذلك كالنار والهواء والماء. (أثء 


: فتن 001 
- إن في كل جسم مغتذٍ أربع قوى: قوة جاذبة 
للغذاء وقوة ممسكة لهء وقوة هاضمة له وهب جسم متكسر 


التي تصيّر الغذاء جزءًا من طبيعة المغتذى» - قال (أرسطو): ومن الأجسام ما ينكسر ومنها 


وقوة دافعة. وهي التي تدفع الفضل الذي لا 
يصلح أن يكون جزءًا من المغتذى. وإن هذه 
القرى إنما تصيّر الغذاء جزءًا من طبيعة 
المغتذي بالحرارة الغريزية التى هي كالالة 
لها. وهذه الحرارة إئما تفعل بجملة 
جوهرهاء. وأعني بجملة الجرهر الكيفية 
الواحدة المزاجية المتولّدة عن اختلاط مقادير 
الأسطقسات فيهاء أعني في الجسم الفاعل 
التي هي الحرارة الغريزية. وهذه هي التي 
تُعرف بالصورة الجوهرية» وهي تختلف في 
موجود موجود بحسب اختلاف مقادير 
الأسطقسات فيه؛ وبحسب مقادير الاختلاط 
ومقادير الطبخ. (رطء 0148 )5١‏ 


جسم منفرك 

- قال (أرسطو): ومن الأجسام ما ينكسر ومنها 
ما ينفرك. والتكسير هو انفصال الجسم إلى 
أقسام عظيمة القدر. والانفراك هو انفصال 
الجسم إلى أقسام لطيفة صغيرة القدر. 
والجسم المنفرك هو الجسم الذي من طبيعته 


ما ينفرك. والتكسير هو انفصال الجسم إلى 
أقسام عظيمة القدر. والانفراك هو انفصال 
الجسم إلى أقسام لطيفة صغيرة القدر. 
والجسم المنفرك هو الجسم الذي من طبيعته 
التخلخل والسخافة وذلك كمثل الشمع وما 
أشبهه . والجسم المنكسر هو الذي ليس من 
طبعه التخلخل ولا السخافة كمثل الحجارة 
الصلبة الجاسية. وأما ما كان بعض أجزائه 
سخيفًا وبعضها كثيفًا صلبًا فإنه يتكسر في 
بعض أجزائه وينفرك في بعض كمثل الجليد 
والئلج. وبعض الأشياء لا ينفرك ولا يتكسرء 
وذلك كالئار والهواء والماء. (أث». 
١‏ 1) 


جسمان متضادان 
- متى تلاقى جسمان بينهما تضادّء فلا بد أن 


يفعل كل واحد منهما في صاحبه» وإن كان 
أحدهما في غاية ال لضعف فإنه يظهر فعله في 
زمان طويل إذا دامت المقاومة ينهماء وإد 
كان ليس يظهر عند الحسن في الزمان اليسير. 


مثال ذلك قطر الماء الواقع على الرخام حتى 
يثقبه. والسكين الذي يكل عن قطع الأشياء 
الرطبة. وذلك أنه ليس يظهر أثر في هذه 
الأشياء من الضعيف فى القوى من صدمة 
واحدة ولا من ضدمين: ولذلك جحد قوم 
أن يكون للأشياء تأثير بعضها فى بعض.ء 
وذلك أنهم قالوا إذا كانت نسبة القطرة 
الأولى إلى الثانية؛ نسبة الثالثة إلى الثانية 
والرابعة إلى الثالثة» وكانت الأولى لا تؤنّ 
فلا واحدة منها 007 (رط. )١١ 1١64‏ 


رضن 


العبد الآبق. وقد اختلف العلماء فى منعه 
وجوازه؛ فقال مالك: يجوز ذلك فى اليسير 
بشرطين: أحدهما أن لا يضرب لذلك أجلًا. 
والثاني أن يكون الثمن معلومّاء وقال أبر 
حنيفة: لا يجوزء وللشافعي قولان. وعمدة 
من أجازه قوله تعالى: 9وَلِمَن جك به يَمَلُ 
ِبر وَآنَأ بو رَعِيةٌ4 (يوسف: 07) وإجماع 
الجمهور على جوازه في الاباق والسؤال. 
وما جاء فى الأثر من أنخذ الثمن على الرقية 
بأم القرآن» وقد تقدّم ذلك. وعمدة من منعه 
الغرر الذي فيه قياسًا على ساثر الاجارات. 


جسمية ولا خلاف في مذهب مالك أن الجعل لا 
- معنى الجسمية هي الانقسام إلى الأبعاد. يستحق شيء مله إلا بتمام العملء وأنه ليسن 
(ما, 56 )١8‏ بعد لازم. (بن؟. /ا/ا١1. )١6‏ 
آنا الجسمية التي تشترك فيها الأجسام 
البسيطة فليست هي صورة الميل من جهة ما جلد 
عرض لها الأبعادء وإنما الأبعاد التي تشترك - إن الإنسان هو أعدل الحيوان مرَاجّاء لكونه 


فيها الأجسام البسيطة واحدة بالعدد على 


النحو الذي قلنا أنها به موجودة في الهيولى 
أولا وليست جنسًا ولا مأخوذة في حدّ يدل 


لكنه لما كان الانسان مركبًا من أعضاء كثيرة» 


الصورة العامة. (ماء 95 7) العضو الذي هو أقرب الأمزجة إلى المزاج 
المعتدل في جملة الجوهر. وهذا العضو قد 
بيّنا أنه الجلد. ومن الجلد ما كان على باطن 
الكفين. إذ كان باقيًا على حاله الطبيعية. 
(رط؛؛ 21١١5‏ 5) 

- قلت (إبن رشد): الجلد إنما هو لمكان 
الوقاية» والعضو المخصوص بحاسة اللمس 
الموصوفة بالاعتدال عند أرسطو هو اللحم. 

جُعل (رط 31٠١5‏ م) 

- الجعل: هو الاجارة على منفعة مظئنون - كما أن الأرض المتوسطة بين اليبس والرطوبة 
حصولهاء مثل مشارطة الطبيب على البرء هي التي ينبت فيها العشب» ولذلك يكون ثم 
والمعلم على الحذاق والناشد على وجود العشب في الربيم دون سائر الفصولء بل 


جشاء 

- أما الفواق فهو من حركات القوة الدافعة فى 
المعدة ... كذلك الأمر في الجشاء أعني 
أنها أيضًا من حركة القوة الدافعة للرياح 
المستكنة هنالك. (كط)» 1١59‏ ”") 


خض 


يذوي في فصل الصيف. ويسقط في فصل 
الخريف» وكذلك الجلد الذي ينبت عليه 
الشعر هو متوسط بين الجلدين. (رطء. 
)2 


جنار 

- الجلئار: هو زهرة الرمان البري؛ كما أن 
جنبذ الرمان هو زهرة الرمان البستاني. هذا 
الدواء لنضعه في الدرجة الثانية ممتدّة» أو في 
الثالئة مسترخية من البردء وأما اليبس فلا 
شك أنه في الثالثة» وإنما قلنا ذلك لأن 
جوهره أرضي باردء واليبوسة في الأرض 
أغلب من البرد. ولن يخفى عليك ما فعل 
هذا الدواء من القبض والتجفيف» وقطع 
الدم. والادمال. ولذلك يستعمله الناس كثيرًا 
في هداواة من ينفث الدمء ومن به فرحة في 
الأمعاء. ومن تتحلّب إلى بطنه أشياء تخرج 
بالاسهال» وكذلك النساء اللواتي يتحلّب إلى 
أرحامهن شيء يخرج باللنزف. قال 
جالينوس: وليس أحد من الأطياء الذين 
وضعوا الكتب إلا ويستعمل هذا الدواء. 
(كط؛ 0777 59؟) 


جلود الحبيوان 

- كما أن الأرض إذا أفرطت عليها اليبوسة لا 
ينبت فيها نبات. كذلك ما كان من جلود 
ونبت عليه ريش أو فلوس. (رطء 
0 1) 

جليد 
- إن الجليد هو بخار لحقه الجمود قبل أن تتم 
استحالته. وأما إذا اشتدٌّ البرد على الماء 


جليد 
الذي يكون منه المطر فيتكوّن حيئظٍ منه 
الثلج. فإذن مادة الجليد والندى واحدة 
رموضعها واحدء واختلافها من قوة الفاعل 
وضعفه. وكذلك الحال في الثلج والمطر 
موضوعهما واحد ومادتهما واحدةء وإنما 
يختلف فاعلهما الذي هو البرد بالأاقل 
والأكثر. (أث. 55. )١5‏ 


قال (أرسطو): الندى والجليد لا يكون فى 
أعلى الجبال الشاهقة لعلتين: إحداهما قرب 
الموضع الذي يتكوّن منه الندى؛ وذلك أن 
الجبال الشاهقة على من هذا الموضعه 
واليخار الذي يتولد منه الندى لا يصل إلى 
تلك المراضع لضعف حرارته. وإنما يصل 
إلى تلك المواضع البخار الشديد الحرارة. 
والعلّة الثانية أن تلك المواضعء أعني الجبال 
الشاهقة هواؤها حارٌ جدّاء لأنه متحرّك 
وقريب من حركة النجومء فما يصل إليها من 
الهراء المستعد لأن يكون منه ندى» إن 
وصل» ينفش بحرارة ذلك الهواء وحركته فلا 
يكون منه ندى. (أث. 55 )١١‏ 

قال (أرسطو): ولما كانت النار هي الغاية في 
الحرارة والجليد هو الغاية في البرودة؛ إذ 
كان الغليان للنار والجمود للجليد؛ والغليان 
والجمود نهايتان في البعدء فواجب أن يكون 
الجليد هو ضدٌّ الثار. فإذا كان الجليد جمود 
رطب بارد فواجب أن تكون الثئار غليان حار 
يابس. ولكون هذين في الغاية لم يتولّد عن 
واحد منهما شىء أصلَا أعنى الجليد والثنار. 
(كف. لاو )١07/‏ ْ 

أما التلج والجليد فمادتهما أيضًا واحدة 
والسبب الفاعل لهما واحدء وإنما يختلف 
بالكثرة والقلّة والموضع. فموضع الثلج 


جماد 


والمطر واحدء وكذلك مادتهماء وإنما 
يختلفان من قبل اختلاف الفاعل الأقرب» 
أعني البرد في الشدّة والضعف. وذلك أنه 
متى لم يكن البرد في الغاية كان مطرء ومتى 
كان البرد في الغاية جمد ذلك الهواء المستعدٌ 
لقبول المطر قبل أن يكمل بجميع أجزائه 
طبيعة الماء فينتقل بالجمود ويرسبء ولذلك 
يوجد في الأوقات الباردة والمواضع الباردة. 
(اع. 4* )2 

أما الجليد فمادته أيضًا ومادة الندى واحدة 
وموضعهما واحد والفاعل لهما أيضًا واحدء 
إلا أنهما يختلفان بشْدّة الفاعل وضعفه» فمتى 
كان البرد ضعيفًا كان ندى ومتى كان شديدًا 
أجمد ذلك البخار قبل أن يستحيل ماء فكان 
منه الجليد. (آع) )١١4١‏ 

أرسطو صرّح في كتاب الكون بأن النار 
الحقيقية هي ضدٌ الجليد» فإنه قال: لما كان 
الجليد إفراط جمود البرد والرطوبة» لزم أن 
تكون النار المحرقة إفراط غليان اليبوسة 
والحرارة. فإذن هذه النار ليست هي 
الأسطفس البسيط» أعنى كما أن الجليد ليس 
هو الأسطقس المائي وإنما كلاهما أمران 
عارضان للأسطقس إذا أفرطا وخرجا عن 
الطبع ؛ أعني أن يكون أحدهما نارًا والآخر 
جليداء والنار الطبيعية عنده هى ملائمة 
للكون كالماء سواء. (سمء 555) 


جماد 


الجماد إذا ثفي عنه الفعل فإئما يُنفى عنه 
الفعل الذي يكون عن العقل والارادة لا 
الفعل المطلق. إذ نجد لبعض الجمادات 
الحادثة إيجادات تُخرج أمثالها من القوة إلى 
الفعل مثل النار التي تقلب كل رطب ويابس 


رفض 


نارًا أخرى مثلهاء وذلك بأن تخرجها عن 
الشيء الذي هي فيه بالقوة إلى الفعل. 
ولذلك كل ما ليس فيه قوة ولا استعداد لقبول 
فعل النار فيه قليس الثار فاعلة فيه مثلها. 
(تهء )١5 235١١‏ 


جملة محدودة 
- كل ما يتصف يكونه جملة محدودةء» ذّات 


مبدأ ونهاية؛ فإما أن يتصف بذلك من حيث 
له مبدأ ونهاية خارج النفس» وإما أن يتصف 
بذلك من حيث هو في النفس. لا خارج 
النفس. قأما ما كان منه كلا بالفعلء 
ومحدودًا في الماضيء في النفس وخارج 
النفس. فهو ضرورةء إما زوج وإما فرد. 
وأما ما كان منها جملة غير محدودة خارج 
الل ١‏ الإنها: اكوك امجلاوده :لأ من سيت من 
في النفسء لأن النفس لا تتصرّر ما هو غير 
متنأو في وجودهء قتتصف أيضًا من هذه 
الجهة بأنها زوج أو فرد. وأما من حيث هي 
خارج النفسء فليست تتصف لا بكونها 
زوجاء ولا فردًا. وكذلك ما كان منها في 
الماضي» ووضع إنه بالقوة خارج النفس» أي 
ليس له مبدأء فليس يتصف لا يكونه زوجّا 
ولا فردّاء إلا أن يوضع بالفعل. أعني كونها 
ذات مبدأ ونهاية. (تهى» 78 5) 


جمهور 
- إن ما توهم القوم من هذه الأشياء أنه برهان 


فليس برهاناء ولا هو من الأقاويل التي تليق 
بالجمهور؛ أعني البراهين البسبطة التي كلف 
الله بها الجميع من عباده الايمان به. (كمء 
)501١4“‏ 


- من هذا الموضع (مسألة الذات والصفات) 


ارفض 


زلّ النصارى. وذلك أنهم اعتقدوا كثرة 
الأوصاف وأنها جواهرء لا قائمة بغيرها؛ بل 
قائمة بنفسها كالذات. واعتقدوا أن الصفات 
التي بهذه الصفة هما صفتان: العلم والحياة. 
قالوا فالاله واحد من جهةء ثلاثة من جهةء 
يريدون أنه ثلاثة من جهة أنه موجود وحي 
وعالم: وهو واحد من جهة أن مجموعها 
شيء واحد. فهنا ثلاثة مذاهب: مذهب من 
رأى أنها نفس الذات ولا كثرة هنالك» 
ومذهب من رأى الكثرة وهؤلاء قسمان: 
منهم من جعل الكثرة قائمة بذاتهاء ومنهم من 
جعلها كثرة قائمة بغيرها. وهذا كله بعيد عن 
مقصد الشرع. وإذا كان هذا هكذا فإذن الذي 
ينبغي أن يعلم الجمهرر من أمر هذه الصفات 
هو ما صرّح به الشرع فقطء وهو الاعتراف 
بوجودهاء دون تفصيل الأمر فيها هذا 
التفصيل؛ فإنه ليس يمكن أن يحصل عند 
الجمهرر في هذا يقين أصلًا. وأعني ههنا 
بالجمهور كل من لم يعن بالصنائع البرهانية؛ 
وسواء كان حصلت له صنعة الكلام أو لم 
تحصل له. فإنه ليس في قوة صناعة الكلام 
الرقوف على هذا القدر من المعرفة؛ إذ أغنى 
مراتب صناعة الكلام أن يكون حكمة جدلية 
لا برهائية. وليس في قوة صناعة الجدل 
الرقرف على الحى في هذا. (كم؛ 21077 ه) 


الجمهور يرون أن الموجود هو المتخيّل 
والمحسوس » وأن ما ليس بمتخيّل ولا 


بمحسوس فهو عدم. (كمء الال 5 ) 


الجمهور إنما يقع لهم التصديق بحكم الغائب 
متّى كان ذلك معلوم الوجود في الشاهد؛ 
مثل العلم؛ فإنه لما كان في الشاهد شرطًا 


جتميع 


في وجوده كان شرطًا في وجود الصائع 
الغائب. (كم. ها م 


- العقل من الجمهور لا ينفك من التخيّل؛ بل 


)4 


(كم. 


- التصديق بوجود ما ليس بمتخيّل غير ممكن 


عندهم (الجمهرر). (كم؛ )١١:140‏ 


جمود 

- الجمود يبوسة ما والانحلال رطوبة ما. (آع, 
606 )2 

جميع 


- إذ الأجزاء التي منها الكل فيها أول ووسط 


وأخيرء فالكليات التي لا يعرض أن تختلف 
صورها من يبل اختلاف وضع أجزائها يقال 
لها جميع. والتي يعرض للكل منها إختلاف 

في الصورة من 0 اختلااف وضع أجزائها 
0 لها كل لا . وهذه هي مثل 
الأشياء المركبة 0-0 مختلفة بالشكل 
والمقدار.ء وإذا اختلفت في الوضع فسدت 
صورة الكل وطبيعة الجزء كالحال في أجزاء 
الحيوان. ز(ت ١لاك ١7”‏ 


- الذي يقال عليه جميع بالحقيقة هو الذي يدل 


نقرل على العدد إنه مجموع أحاد كذا. (ت. 
الإ )١‏ 


- إن إسم الكل والجميع والتام ينطلق على 


معنى واحد بالصورة. وإنما تختلف هذه 
الأشياء من قبل العنصر» وذلك أنه متى كان 
الموضوع لذلك كمية منفصلةء كان أخصّ 
بإسم الجميع» ومتى كان كمية متصلة. كان 


جميل 


أخص به إسم الكل. ومتى كان الموضوع 
لهذا المعنى الصورة أو الكيفية» وبالجملة 
سائر المقولات؛ كان أخص باسم التمام. 
(سع » بو 7ع 


الكل والجميع هر الذي لا يوجد شيء خارج 
غنه . (سم. 6 00 


لفظ الجميع إذا ورد مطلمًا فأقلَ ما يتناول 
الثلائة فما فوقهاء وهو فيها أظهر منه في 
الاثنين»؛ وإنما يُحمل على الاثنين بقرينة. 
والعجب ممن يحمل ألفاظ الجموع إذا 
وردت مطلقة على الاثنين» مع أن للاثتين 
صيغة خاصة. فأما أن لفظ الجمع قد يتجوّز 
فيه ويّراد به الاثنان» فذلك غير مدفوع. لكن 
على جهة الابدال والتجوّز على نحو ما يفعل 
في سائر الألفاظ الراتبة على شيء ما. وإذا 
أنت تصفحت المواضع التي يحتجٌّ بها من 
يجوز ذلك وجدتها من هذا التقبيل. لكن قد 
جرت عادة النظار في هذا الشأن عندما 
يتكلمون في دلالات الألفاظ آلا يفرّقوا بين 
ما تدلٌ عليه الألفاظ دلالة راتبة» وبين ما 
تدل عليه تجرّرًا واستعارة. فلذلك نراهم 
يقولون إِنْ لفظ الجمع ينطلق على الاثنين كما 
ينطلق على الثلاثة فما فوقها. وهذا هو الذي 
غلط الناظرين في هذه الصناعة في هذه 
المسألة عندما يحتجون في ذلك بقول سيبويه 
وغيره من النحويين؛ وبما ورد من ذلك في 
كلام العرب . وليس هذا موجوذا وححددله في 
الجمع. لكن قد يدل بذلك على الواحد 
وإنما يخرجون ذلك مخرج التعظيم كما 
يقولون هر كل الناس» وهو الفتى كل الفتى . 


)١١١*” «(ضف.ء‎ 


لض 


جميل 
- نقول (إبن رشد): إن الجميل هو الذي يُختار 


من أجل نفسهه وهو ممدوح وخبرء ولذيذ 
من جهة أنه خير. وإذا كان الجميل هو هذا 
فبيّن أن الفضيلة جميلة لا محالة لأنّها خير 
وهي ممدوحة. والفضيلة هي ملكة مقذرة 
لكل فعل هو خير من جهة ذلك التقدير» أو 
يْظنّ به أنه خير» أعني الحافظة لهذا المقدير 
والفاعلة له. ولذلك كانت موجدة لكل فعل 
بقصد به نحو غاية ما جليل القدر عظيم 
الشأن في حصول تلك الغاية عنه. (ء 
الل )0 


جنايات ثها حدود مشروعة 
- الجنايات التي لها حدود مشروعة أربع : 


جنايات على الأبدان والنفوس والأعضاء 
وهو المسمّى قتلا وجرححاء وجنايات على 
الفروج وهو المسمى زنا وسفاحاء وجنايات 
على الأموال؛ وهذه ما كان منها مأخوذًا 
بجرب سمّي جرابة إذا كان بغير تأويل» وإن 
كان بتأويل سمّي بغيًا مأخودًا على وجه 
المنافة من ححرز يسمّى سرقة» وما كان منها 
بعلوٌ مرتبة وقوة سلطان سمي غصبًا. 
وجنايات على الأعراض؛ وهو المسمّى 
قذفاء وجنايات بالتعدّي على استباحة ما 
حرّمه الشرع من المأكول والمشروب» وهذه 
إنما يوجد فيها حدّ في هذه الشريعة في 
الخمر فقط. وهو حدّ متّفْقَ عليه بعد صاحب 
الشرع صلوات الله عليه»؛ فلنيتدئ منها 
بالحدود التي في الدماء فنقول: إن الواجب 
في إتلاف النفوس والجوارح هو إما قصاص 
وإها ماله وهو الذي يسمى الدية. (بن؟. 
*) 


فق جئنس 


جِنئْس الذي تُنسب إليه القبيلة بأسرها. (تء 
- الجنس غير الهيولى وذلك أن الجنس هر “6:318) 
السورة العامة : ارالهبولين من جنهة. آله لسن ...ن ريال اجون .عن "الا يي اقيان: مخقلةة 
يجب أن يكون فيها شيء بالفعل مما تقبله؛ بالصورة مثل قولنا البسيط المسطح جنس 
لاكنها إنما تقبل أولا الصورة العامة ثماتقبل .بيسن .لجميم ‏ أتواغ. المجشمات»: لآن كل 
بتوسّط الصورة العامة سائر الصور حت 0-0 واحد من الأشكال البسيطة بأي نوع كان من 
الصور الشخصية. وهي واحدة بالعدد من انواع الأشكال يصدق عليه أله مسطح وكل 
جهة ما هي موضوع للصور الشخصية كثيرة واحد من الأجسام أي نوع كان من أنواع 
بالصور من جهة ما هي منقسمة بها. (ت» النتنكيات :يسدق أغلة: أنه معت لق 
)١1 07‏ امت )١4‏ 
5 بالصورة المتوسّطة بين ! 5 
الجنس واحد بالصورة المثو بين الفعل - الجنس هو الكلى الأول فى الكليات. يريد 
والقرة في كثيرين» ولذلك صدق حمل (أرسطر) اهعض :وجدنا كلن فالاول: مهما 
الجنس على أنواع كثيرة وعلى أشخاص يلك (أرسطو) انه متى دس 1 00 
الأنواع ولم يصدق حمل الجنس على إنوام ‏ هو الذي يسمى جنشا الثاني والثاتي نر 
وذلك إذا كان في جوهره. . ويحتمل أن يريد 
كثيرة وعلى أشخاص تلك الأنواع»ء ولم 
بإسم الجنس هاهنا الأجناس العالية فقط التي 
يصدق حمل الهيولى لا على الأنواع المتولّدة سم 
هي أولى بإطلاق لا التي هي أول بالإضافة 
منها ولا على أشخاصها. حمة ؟) 0 1 7 1 
- لا يمكن أن يُحمل شيء حمل الجنس على | 0 ٠‏ | 
أشياء ذات صور متبايئة لا تشترك في صورة - الجنس إذا قيل ما هو قيل هو الذي يقبل 
واحدة بالعدد بل إنما يُحمل الجنس على الكيفيات. وإنما قال (أرسطو) ذلك لأنه قد 
الصورالتي تشترك في صورة واحدة بالعدد. يرسم الجنس بأنه المنقسم بالفصول. (ت. 


(ت 555 5) حت 95) 
اس ودين 5 - الجنس يقال بالجملة على ثلثة أنواع: أحدها 
يسممى في تلك الطبيعة الجنس. على الكون المتصل للصورة الواحدة؛ والثاني 
0/1 على الأب الأول لشبهه بالصورة التي تُحمل 
- كلما كان الجنس أكثر تركيبًا من الفصول كان على أشياء كثيرة. وهو الذي دل (أرسطو) 
أحق بالأوّلية. (تء. 057٠‏ 0) عليه بقوله المتشابه في الصورةء ويحتمل أن 


- الجنس يقال على معان: أحدها على الكون 2 يريد المولد لأشياء متشابهة في الصورة أي 
المنصل للاشياء التي هي واحدة في الصورة2 أنه إنما يُسمّى جنسًا لهذا المعنى أعني لأنه 
مثل ما يقال ما دام جنس الناس أي كون2 يفعل الجنس؛ والثالث على العنصر فإن 
الناس. ويقال الجنس أيضًا على الأب الأول الجنس هو الذي يقبل الفصول والكيفيات 


جنس 


قفن 


والذي يقبل الفصول والكيفيات هو العنصر. 
(مت. المت )١4‏ 

إن الشيء الذي يُحمل على الصورة من جهة 
ما هو أعم منها وهو الذي فيه يوضع النوع 
هو الذي يُسمّى الجئس. (ت. 0869 17) 
إن النوع الواحد أو الجنس لا يُظَنٌ به أنه 
يوجد فيه فصول متضادة مثل ما يوجد البياض 
والسواد في الانسّن. (ت؛. )١:947‏ 

إن الجنس لما كان شيئًا واحذا من صورة 
وعنصرء فإما أن يُسمّى بهذا الاسم من جهة 
الصورةء وإما أن يُسمّى من جهة العنصرء 
وكيف ما كان فهر شببه بالعنصر. وإنما أراد 
(أرسطو) بهذا أن الجنس في الشيء ليس 
موجودًا بالفعل كالحال في العنصرء وأن 
الذي بالفعل هر الفعل الأخير. (ت» 
تعره 

إن مثال الجنس الذي جمع أنه جنس من جهة 
وعنصر من جهة الصوت مثل قولنا في حد 
الحرف إنه صوت» فإن الصوت من جهة يشبه 
العنصر وهو قربه من مادة الحرف؛ ومن جهة 
يُشبه الصورة وهو حمله على الحرف من 
طريق ما هو. والعنصر لا يحمل على الشيء 
بأسمه الأورل. (ت.» 7مهء )٠١‏ 

أعني (أرسطو) بالجنس ما يُحمل على 
المختلفين من طريق ما هو كل واحد منهما 
فإن المحمول الجرهري هذه صفته. (ت». 
وال 5) 

ليس يوجد في الجنس شيء هو بالحقيقة هو 
هو بالصورة التي في الجنس ولا هو غيرها 
من قبل أن الجنس عنصرء والعنصر يُِدَلُ عليه 
بالسالية أي هو الذي عدم الصورة. (ت. 
الال ؟5١)‏ 


- إن الجنس ليس فيه شيء بالفعل حتى يقال 


فيه إنه إما أن يكون هو والصورة الحالة فيه 
شيء واحدءه وإما أن يكون غير. (تء 
الالال )١6‏ 


- الجنس الذي يُحمل على الأشياء الموجودة 


بالطبيعة (هو) المحمول على كثيرين بالنوع 
من طريق ها هو. (نتء 1*7 ه) 


- إِنْ كان الجنس بتواطؤ كان الحذّْ الأوسط 


بتواطؤ (ب.» /اللم؛؛ 4) 


- كل ما هو داخل تحت جنس فاضل على أنه 


موجود في ذلك الجنس وداخل نحته. .. هو 
أفضل مما ليس هو جزءًا من ذلك الجنس 
رج مغم ٠٠١‏ 


- إِنْ كان المتقدّم في هذا الجنس في الفضل 


أفضل من المتقدّم في جنس آخر فإن الجنس 
أفضل من الجنس (ج. 0607. )٠١‏ 


- متى كانت فضيلة الجنس آثر من فضيلة جنس 


آخر فإن الجنس آثر من الجنس (ج. 


5م 


- البحث عن الجنس بالجملة هو نافع في هذه 


الصناعة (الجدل) وفي صناعة البرهان (جء 
4 م) 


)١ 648 


- إبطال الجنس أسهل من إثباته (ج. ٠5م‏ 4) 
- إن كان الموضوع جنسًا لا يُحْمَل على ما 


وْضِع أنه نوع له من طريق ما هو فليس 
بجنس (ج ١‏ 6 84) 


- ما وُضع جنسًا... إن كان ينطبق عليه حدّ 


العَرَض فليس بجنس (ج. 0050 58) 


- متى وضع جنسان لشيء واحد... يلزم أن 


فضا جنس عام 


يكون أحدهما حاصرًا للآخر (ج٠)2‏ يقسم إلى ما هو واحد بالصورةء» وكان 


0 م) الواحد بالصورة تنتهي القسمة فيه إلى واحد 
- وضع الفصل على أنه جنس ٠...‏ ليس بجنس بالكمية» كان ما هو غير منقسم بالكمية 
(جء 01163 أوجب وحدانية مما هو غير منقسم بالصورة. 


- الجنس يُحْمَل من طريق ما هو لا من طريق ‏ (نت )١١759١‏ 
أي شيء هو (ج؛ 2855 14) 
- إن أخذ الجنس على أنه فصل فليس بفصل جنس عالٍ 
(ج؛ 8654 )١5‏ - الجنس العالي هو بسيط. (ت. 5758 )١4‏ 
- ابل جا زوع جها فإن كاد الاسم يقال :2 بين العالن العام - لتقميم السام جمد 
عليه بطريق الاستعارة فليس بجنس لج الجوهرء وذلك أن الجوهر ينقسم إلى مغتلٍ؛ 


لد وغير المغتذي ينقسم إلى الأحجار والمعادن» 
- إن كان الأقل في الظن أنه جنس فالاكثر في والمغتذي ينقسم إلى النبات والحيوان» 
الظْن جنس (ج؛ 20156 119) والحيوان ينقسم إلى غير ذي الدم وإلى ذي 
- الجنس يُحْمّل على أكثر مما يُحْمّل عليه الدمء وذو الدم ينقسم إلى الماشي والسابح 
الفمل (جء /الاه. )١‏ والطائره والنبات ينقسم أيضًا إلى ما له ساق 


- إِنْ كان الجنس واحدًا ولم تكن له فصول وإلى ما ليس له ساق في النبات وهي 
واحدة بأعيانها فليس بواحد (ج. 15:357) الحشائش» وها له ساق ينقسم إلى الشجر 
- الجنس معنى زائد على الفصل والنوع» وليس0 والبلوط والزيتون وغير ذلك. والحشائش 
يمكن أن يُتصرّر النوع أو الفصل دون2 تنقسم إلى مثل الحشيشة التي تُعرف يآذان 
الجنسء» وإنما يمكن ذلك في الزائد الذي هو الفارينا وغير ذلك. والكليات الأخيرة من 
عرضي لا في الزائد الجوهري. (نهء ‏ هله هي التي تخصن باسم النوع؛ مثل الفرس 
)١14 48‏ والانسان. والعالى من هذه هو الذي يخصٌ 
- الفصل ... لاحق لحق معقول صورة الشيهء باسم الجنس. والمتوسطة التي بين الجنس 
الخاصة من حيث هي في الذهن») وهو العالي وبين النرج الأخير يخصٌ ياسم الجنس 
بالجملة يحاكى الصورة كما أن الجنسا بالإضافة إلى ما هو تحتهاء وباسم النوع 


يحاكي الهيولى. (ماء 28 )١6‏ بالإضافة إلى ما فوقهاء مثل الحيوان فإنه 
جنس لما تحته ونوع بالإضافة إلى ما فوقه. 
جنس أولن (رط» ##اق ؟) 


- إِنْ كان الجنس متقدّمًا على الفصل كان 

الجنس الأول أحق بالأوّلية وكان ما كان أقل جئس عام 

فصولا أحى بالأوّلية. (ت. 79٠‏ 8ا) - ليس يمكن أن يكون الجنس العام لجميع 
- لما كان المنقسم بالصورة وهو الجنس الأول الأشياء واحدًا بالعدد لأنه لو أمكن ذلك 


جنس الفصل 4 


لأمكن أن يوجد واحد بالعدد في كل شيء» - كل ما يُسْلّب عن الجنس يُسْلَْبِ عن التوع 
وذلك غير ممكن لأنه كان يكون كل الأشياء (ج. آلاهم م١ا)‏ 
واحدًا بالفعل أي مشارًا إليه. (نتء -ها وُضِم جنا ونوهًا... إِنْ لم نلفهما في 


161 ؟) مقولة واحدة أبطلنا أن يكون جنسًا (جء 
) 
جئنس الفصل - الجنس إذا كان افو نقرلةة عير المقولهة التي 


ا في ا فبها النوع لم يكن محمولاً عليه من طريق ما 
على ذي الفصل الذي هو الموضوع وعلى ' هر (ج؛ )4097١‏ 
جنه فلا يكون محمولًا أولاء مثال ذلك - إِنْ كان حدٌ النوع يصدق على الجنس كما 
الحساس فإنه يُحمل على الانسان وعلى يصدق حدّ الجنس على النوع فما وْضِع جسًا 
جنه. (مط. )١5 5١48‏ فليس بجنس (ج» )١١61١‏ 
- الجنس يجب أن يُحمل على أكثر من النوع 
جئس واحد ج20 أكم ؟١1١)‏ 
- إن الذي به يختلف الجنس الواحد هد -إن كان ما وضع توا لجنس رما" لسن ندر 
الغيرية؛ والغيرية هي التي توجب أن يكون 2 واحذًا من الأنواع التي ينقسم إلبها ذلك 
المى: بِدة 9 " متضادة. (ث» الجنس لا القريبة ولا البعيدة ولا هو مشارك 
لل ل لهاء فما وضع جنسًا ليس بجنس (ج» 
66١‏ )0 
- إِنْ كان النوع يقال على أكثر مما يقال عليه 
الجنس فليس بجنس (جء ل برفة 
- ما وْضِع أنه جنس لصنف ما. . . إِنْ ألفيناه 
ليس جنسًا لواحد من الأشياء التي لا تختلف 
فإِن ألفيناه جنسًا لواحد منها كان واحدًا 


جنس وقصل 

د القع الكدو :من ا كاين رفول نان 
الفصل والجنس أمران متقدّمان على التوع 
المحدود وبهما قوامه (ج. ١٠٠5.١؟)‏ 


- الجنس هو المحمول على كثيرين مختلفين - الجنس واحد بعينه لجميع الأشياء الواحدة 
بالنرع من طريق ما هو (ج؛ 500 0) بالنوع؛ وإن كان لبعضها فهو لكلّها لأنه إنما 


- الجنس يُحْمَل على النوع حمْلاً يُوافق إسمه هو جنس للبعض من جهة ما هو جنس للكل 
وحذه ولا حمل الخاصّة والحد رج (جء اكه )٠١‏ 
)١1 5١‏ - أن نتأمل الجنس الاعلى للذي وضع أنه 
- كل ما يوجد للنوع يوجد للجنس (ج٠‏ جنس فإنْ لم يكن محمولا على النرع من 
ايك رده طريق ما هو فليس ما وضع أنه جنس جنسًا ؛ 


4 


وإنْ كان محمولاً عليه من طريق ما هو فإن 


الذي وضع أنه جنس هو جنس (ج) 


واحد فمن البِيّن أنه إِنْ لم يوجد للجنس 
الموضوع نوع آخر غير النوع الذي وضع 


مه 

- حدّ الجنس. .. إنْ لم يكن يطابق ما وضع 
نوعًا تحته أو الأشياء المرتبة تحت النوع 
فليس يجنس (ج١‏ * 6 11) 

اك /ىو١)‏ 

- كل ما يُحْمَل عليه الجنس من طريق ما هو: 
إما أن يكون شخصًا وإما نوعًا (جء 


جنسًا له فليس بجنس (ج. 6018 )٠١‏ 

- إِنْ كان للنوع ضد فلا يخلو أن يكون الجنس 
له ضد أو لا يكون (ج؛. 0577 4) 

- إِنْ كان ضد النوع لا يوجد أصلاً في جنس 
من الأجناس لكنه جنس عالٍ بذاته فإن النوع 
0 ) 


- إن كان لمضادة النوع متوسّط فينبغي أن يكرن 


)١‏ داخلاً في الجنس وإلَا فليس بجنس (ج. 
- الجسس يقال أبدا على أكثر مما يقال عليه باإبام. ع) 
النوع أو الفصل أو أنه يحمل على الفصل من 


- إِنْ كان الجنس ضدًا لشيء ولم يكن التوع 
لاه )0 

- إِنْ كان ضد النوع في الجنس المذكور ولم 
يكن الجنس ضد فإنه جنس للنوع (ج. 
٠611‏ 64 

- إِنْ كان المتوسّط بين النوع وضده في الجنس 
المذكور فالنوع في الجنس المذكور (ج. 
مكحف )١‏ 

- إن كان للجنس ضد وكان للرع ضد ووجد 
ضد النوع في ضد الجنس فإن الجنس يوجد 
للنوع 3-2 لمحف ع 

- عدم النوع إذا كان في الجنس نفسه فما وضع 
جنسًا فليس بجنس (ج؛ 0659 ”) 

- إِنْ كان للنوع والجنس مقابل على طريق 
العدم ووّضع النوع في الجنس فينبغي أن 
يكون المقابل في المقابل رج فده 6 

- إنْ كان النوع مضافا فينبغي أن يكون جنسه 
من المضاف مج 484 م 


طريق ما هو (ج» 614 )١6‏ 

- إن لم يكن واحدًا من فصول الجنس 
الموضوع يُحْمَل على النوع فإن الجنس لا 
يحمل عليه (ج. 4ه )١7‏ 

- النوع الذي وضع تحت الجنس يُطابقه فصل 
من فصول الجنس زج 04 )0 

- إِنْ كان النوع متقدّما بالطبع على الجنس. . . 
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- إِنْ كان الجنس قد برتفع والنوع لا يرتفع 
فليس بجنس (ج» محم م 

- إِنْ كان النوع يشارك ضد ما وضع جنسًا له 
أو يمكن فيه ذلك فليس بجنسء فإنه إِنْ كان 
جنسًا أمكن أن يوجد الضدان معًا في النوع 
لأن الجنس لا يُفارق (ج. 016غ» )٠١‏ 

- إن كان النوع يشارك شيئا لا يمكن فيه أصلا 
أن يوجد للجنس فما وضع جنسًا فليس جنس 
(ج 6 )١١‏ 

- لما كان الجنس ينقسم إلى أكثر من نوع 


جنس ونوع زايا 


- النوع والجنس... يلزم أن يكونا من مقولة - الجنس يلزم أن يكون محمولاً على كل النوع 


واحدة (ج. 2059 19) وإنّ ما حمل على البعض ليس بجنس (جء. 
- الجنس إذا كان من المضاف بذاته فترعه ' لالاد. )١6‏ 
أيضًا من المضاف (ج؛ )١ 517١‏ - الجنس يجب أن يفضل في الحمل على النوع 


- إن كان النوع يُقال بالقياس إلى شيء ما بعينه وإنَّ ما لم يفضل في الحمل على النوع قليس 
فينبغي أن يقال الجنس بالقياس إلى ذلك ببجنس (ج» /الاه. )7"١‏ 
الشيء وإلا فليس بجنس (ج. ,01٠‏ ؟) - الجنس يجب أن يكون محمولاً على النوع 
- إذا كان النوع يُنسَبٍ إلى شيء ما على طريق من طريق ما هو وإنْ ما ليس بمحمول بهذه 
الاضافة بحرف من حروف اليِسَب فيتبغي أن الجهة فليس بجنس (جء 4لاه. 7) 
0 0 إليه د اجام و - إِنْ كان الجنس والنوع من شانيما أن يوجدا 
. 37غض0». 
٠ |‏ في هموضوع واحد فالذي يوجد فيه النوع فيه 
- الذي يوجد فيه النوع فيه يوجد الجنس وإلا بوعل جين 5 ولاه ه) 
فليس ج- ) ٠‏ "الام ( 
ك وت 4ه داه ات »ا : ع١‏ مثقائلء: وقك 
- النوع إن كان يوجد في موضيع ها عد إن ٠‏ عنى فسمنا الجنس بنوعين منقابنين وتسماء 
07 تا ا 2 ١‏ أرما يلاحتين مشالن رلراحق مقابلةة رله 
بينهما نسبة ذائية فالجنس مرددة 54 5 يكن أحد قسمى تلك اللواحق شخاصّة لأحد 
(2ى "ابام لمم 1 2 2 
5 7 .| قسمي تلك الأنواع» فليس اللاحق الآخر 
- إن كان الجنس ليس يمل على النوع بإطلاق بخاصّة للنوع الآخر (ج؛ )١١:69١‏ 
بل إنما يُخْمل عليه بتقييد وإشتراط فليس ١‏ 0 5 
بجنس (ج ١»‏ لباو ") - إن كان الجنس يحَْمّل على الفصل فليس هو 
- إنْ كان النوع مما شأنه أن يوجد في أكثر من نسار الأ لجسن إننا الخمل على “اللي 
تحمل عليه الفصول وهو النوع (جء 


جنس واحد فوّضع في جنس واحد فليس 0 
+١٠‏ 


بجنس (ج» ةلاه ”)2 ١‏ 
- الجنس يَصُدِّقَ على الأنواع من طريق ما هي - إن كان الجنس المُضاف ينبغي أن يُوفى في 
١ج‏ #لاف8 )١١‏ سجده الجنس المقايل لهء فإن النوع الذي 
ج ولاه م) 2 ما مما تحت الحنس المضاف إليه رج 
- إن كان الجنس الموصوف يُقال في موضوع 2 54964 | ا00 
لا على موضوع والنوع على موضوع فليس - الجنس... غير موجود في النوع الذي من 
بجنس (جء هلاه )١١‏ جنس آخر (ق» حمد”7ت ”7) 
- إنْ كان الذي يُظَنَ به انه جنس أكثر أو على - النوع والجنس... وُضِعا ليُفْرا الشيء في 
التساوي ليس بجنس فما وضع جنسًا ليس جوهره عن غيره إلا أن الجنس أكثر حصرًا 
بجنس (ج»؛ الاه, )١6‏ من النوع (م؛ 7 3) 


فس 


جهات القضايا 

- أجناس ألفاظ الجهات (فى القضايا) جهتين: 
إحداهما الضروري. .. والثانية الممكن (ع 
)0 

- صارت ألفاظ الجهات (في القضايا) جهتين 
لأنه إنما قُصِدَ بها أن نتكون دلالتها مطايقة 
للموجود (ع؛ )١7 01١1‏ 


جهات النتائج في المقاييس المركبة 

- واجب أن تكون جهات النتائج في المقاييس 
المركبة من الوجودية والضرورية؛ تابعة لجهة 
المقدمة الكبرى. وذلك أنه إذا كان معنى 
قولنا أ باضطرار أو بوجود على كل بء 
وكانلت ج هي بالفعل ب؛ فواجب أن تكون أ 
هي باضطرار أو بوجود على ج. قال 
المختلط من الممكنة والضرورية والممكنة 
والوجودية» متى كانت الكبرى هي الممكنة؛ 
والصغرى إما وجودية وإما ضرورية. وذلك 
أن شرط المقول على الكل موجود فيهاء 
وهو كون الحدٌ الأوسط الذي هو بء 
موجود بالفعل للطرف الأصغر الذي هو ج؛ 
وأما إذا كانت الصغرى هي الممكنة» فهذا 
الشرط فيه معدوم. ولذلك قال الحكيم في 
أمثال هذه المقاييس إنها غير تامة»؛ وإن 
النتيجة فيها ليس تابعة لجهة المقدّمة الكبرى» 
كما كان في تلك. (مطء )8.1١54‏ 


جهاد 

- الجهاد مأخوذ من الجهد وهو التعب. فمعنى 
الجهاد في سبيل الله المبالغة في إتعاب 
الأنفس في ذات الله وإعلاء كلمته التي جعلها 


جهاد 


الله طريقًا إلى الجنة وسبيلًا إليها. وقال الله 
عرٍّ وجلّ: وَحَهِدَوا في اسه حَنَّ جهاد.» 
(الحج: 4/). (مماء 7064 )11١‏ 


الجهاد ينقسم على أربعة أقسام: جهاد 
بالقلب. وجهاد باللسان,» وجهاد باليد, 
وجهاد بالسيف. فجهاد القلب جهاد الشيطان 
ومجاهدة النفس عن الشهوات المحورّمات. 
قال الله عر وجل : و ص حَافَ مَقَام ويد 
َتَصّى الس عَنِ لمكا © ون للمنّةَ هى المرن» 
ل .)4١-4٠‏ وجهاد اللسان الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكرء ومن ذلك ما 
أمر الله به نيه صلَّى الله عليه وسلّم من جهاد 
المنافقين لأنه عرّ وجلّ قال: يي لب 

بَهِدٍ_الحكُثار وَالْمْتفْقِينَ وأغْلظل عه وَمَأوْنهُمَ 4 
0 وَينْسَ الْمَصِيرٌ © (التوبة: 7/ا). فجاهد 
صلّى اله عليه وسلّم الكفار بالسيف وجاهد 
المنافقين باللسان لأن الله تعالى نهاه أن 
يقتلهم لما علمه فيهم فيقيم الحدود عليهم 
لبلا يتحدّث عنه أنه يقتل أصحايه على ما 
روي عنه صلَى الله عليه وسلم. وكذلك 
جاهد صلَّى الله عليه وسلم المشركين قبل أن 
يؤمر بقتالهم بالقرل خاصة. وجهاد اليد زجر 
ذوي الأمر أهل المناكر عن المناكر 
والأباطيل والمعاصي المحرمات» وعن 
تعطيل الفرائض الواجبات بالأدب والضرب 
على ما يؤدي إليه الاجتهاد في ذلك. ومن 
ذلك إقامتهم الحدود على القدفة والزناة 
وشربة الخمر. وجهاد السيف قتال المشركين 
على الدين. (مم1اء 20109 ؟) 


- الجهاد من أفضل أعمال البر وأزكاها عند الله 


تعالى. رُوي عن النبي صلَى الله عليه وسلّم 


جهه 


أنه سئل عن أفضل الأعمال فقال: إيمان بالله 
وجهاد في سبيله. (مم١ء‏ 270694 )١8‏ 

- إنما كان الجهاد من أفضل الأعمال لأن فيه 
بذل النفس فى طاعة الله ومن بذل نفسه فى 
طاعة الله فقد بلغ الغاية التي لا يقدر على 
أكثر منهاء ولذلك جازى الله الشهداء في 
سبيله لما أن بذلوا حياتهم في طاعته بأن 
أحياهم أفضل من حياتهم التي بذلوها في 
طاعاته تعالى. (مم1اء 5909 *؟) 

- الجهاد الآن فرض على الكفاية يحمله من قام 
به بإجماع أهل العلم. فإذا هوجر العدوٌ 
وحميت أطراف المسلمين وسُدّت ثنورهم 
سقط فرض الجهاد عن سائر المسلمين وكان 
لهم نافلة وقربة مرغبًا فيها إلا أن تكرن 
ضرورة. (مماء ول 4 

- لوجوب الجهاد ست شرائط لا يجب إلا بها 
متى انخرم واحد منها سقط وجويه وههي: 
الإاسلام. والبلوغء والعقلء والحرية. 
والذكورة» والاستطاعة بصحة البدن وما 
يُحتاج إليه من المال. فالدليل على صحة 
اشتراط الاسلام في وجوبه توجه الخطاب به 
إلى المؤمنين دون الكفار في غير ما آية من 
كتاب الله تعالى. قال الله عرّ وجلّ: «بايًا 
ِنَ مثا حل أَدليُ عَلَ يمرو تيك مِنْ علا 
4 (الصف: ...)٠١‏ والدليل على صحة 
اشتراط البلوغ والعقل في ذلك قول النبي 
عليه الصلاة والسلام رفم القلم عن ثلاث 
وهم الصغير حتى يحتلم والمجنون حتى يفيق 
والنائم حتى يستيقظ. والدليل على صحة 
اشتراط الحرية في ذلك هو أن الجهاد من 
الفرائض المتوجّهة إلى الأبدان المتعيّئة في 
الأموال فإذا سقط فرض الجهاد عمّن لا مال 


- متى يل . 


شف 


له لقوله عر وجل: 9لْيس عَلَ ألشّمفآ. ولا عل 
لْمَرّسَى ولا عَلَ اليرت لا ججدُررت ما منثورت 
حَرجٌ إِذَا نصّحْوأ لله وَرَسُولِدِ» (التوية: )9١‏ 
ا 
على إنفاقه ... والدليل على صحة اشتراط 
الذكررة في ذلك أن الجهاد لا يتأنى ارا 
إلا بضد ما أمرت به من الستر والقرار في 
بيتها. قال الله عر وجل: «يابا الى قل 
روبك وَيَايك وفك الْمؤب طن ولحت لتر ين 
َلبييهن» (الأحزاب: 04) ... والدليل 
على صحة اشتراط الاستطاعة في ذلك بصحة 
البدن وما يحتاج إليه من المال قوله عرِِ 
وجل: ليس عَلَ الصّعَضك وَلَا عل المرصّئ ولآا 
0 قورت حي دا 
تصحواً يله وَرَسُولِو» (التوبة: .)11١‏ وقوله عر 
وجل طإْْن عل الأفمن حرم ,لا عل الأضيع 
حرج ولا عل الْمَرِيضِ حتيعع» «النور: .)1١‏ 
(مما. الحشيتية 


جهة 
- الجهة هي اللفظة التي تدلٌ على كيفية وجود 


المحمول للموضوع (ع. )11:1١7‏ 


- متى جل شيء حملاً على الكل بجهة فيجب 


أن يُحَمَل على الجزء بتلك الجهة بعينها (ق» 
هلال )١1‏ 

.. الجزء على شيء ما حملاً 
بجهة ما فيجب أن يُحْمَل الكل على ذلك 
الشيء بتلك الجهة بعينها (ق؛: )١5 ١1198‏ 


- القول في الجهة: وأما هذه الصفة فلم يزل 


أهل الشريمة من أول الأمره يثبتونها لله 
سبيحانه حثى , نفتها المعتزلة؛ ثم تبعهم على 
نفيها متأخرو ا كأبي المعالي ومن 


وفرضا 


اقتدى بقوله. وظواهر الشرع كلها تقتضي 
إثبات الجهة. (كم؛ 211/56 7) 


جهل 


ترجع إليه. (أعني إن رجعت من الشكل 
الأول الذي ترجع إليه) أعني إن رجعت من 


الشكل الأول إلى ما كبراه ضرورية» كانت 
ضرورية» وإت رجحعت إلى ما كبرأه مطلقة» 
كانت مطلقة. وذلك في اختلاط المطلق مع 
الضروري. (مطء 21١1/5‏ 7) 


- إن الجهة غير المكان. وذلك أن الجهة هي: 
إما سطوح الجسم نفسه المحيطة به») وهي 
ستةء وبهذا نقول إن للحيوان فوق وأسفل». 
ويميئًا وشمالاء وأمام وحَلف؛ واما سطوح 
أصلًا. وأما سطوح الأجسام المحيطة به فهي 
له مكان» مثل سطوح الهواء المحيطة 
بالانانء وسطوح الفلك المحيطة بسطوح 
الهواء هى أيضًا مكان للهواء. وهكذا 
الاقلاك. يدها" مصيط: :يبعش -ومكان . لها 
(كىء لالاثء 017 

- إثبات الجهة واجب بالشرع والعقل» وأنه 
الذي جاء به الشرع؛ وانبنى عليه؛ وأن إبطال 
هذه القاعدة إبطال للشرائع» وأن وجه العسر 
في تفهيم هذا المعنى مع نفي الجسمية هو أنه 
ليس في الشاهد مثال له. فهو بعينه السبب 
في أن لم يصرّح الشرع بنفي الجسم عن 
الخالق سبحانه. (كم» 21098 )١9/‏ 


جهة النتيجة في المقاييس المختلطة 

- إن جهة النتيجةء في المقاييس المختلطة من 
الضروري والوجودي» تابعة لجهة المقدمة 
الكبرى» إن كانت ضرورية فضرورية: وإن 
كانت مطلقة فمطلقة. وكذلك يتبيّن من هذا 
أيضًا أن المقاييس» التي في الشكل الأول» 
المختلطة من الضروري والممكن.ء 
والورجودي والممكنء» إذا كانت المقدمة 
الكبرى فيها ضرورية أو وجوديةء والصغرى 
ممكنة. إن المقول على الكل ليس موجودًا 
فيها إلا بالعرض لأن الصغرى ممكنة. وشرط 
المقول على الكل» في الوجودية والضرورية» 
أن تكون الصغرى موجودة بالفعل. فلهذا ما 
قال أرسطو في هذهء إنها مقاييس غير تامة 
وبين إنتاجها بطريق الخلف على ما تبين من 
قوله. (مطء 8ك 4) 


جهة النتيجة 

- إن كل ما كانت فيه جهة النتيجة؛ تابعة لجهة 
المقدّمة الكبرى» فهو تام بين الانتاج بنفسه ١‏ 
وذلك هو إذا انطوت جهة الصغرى في 
المقدمة الكبرى. (مط؛» )5١ ٠1١544‏ جهل 

- الجهل الذي على طريق المُلَكة, . . يعرض 
بجهتين: إحداهما بقياس». والجهة الثانية بغير 
قياس بل بتوهّم مجرّد فقط (بء 4:414) 

- الجهل (صنفان): جهل على طريق السَلْب 
والعَدّم وهو الجهل الذي ليس معه إعتقاد 
شيء من الأشياءء وجهل على طريق المَلْكَة 


جهة النتيجة في الأشكال الثلاثة 

- إن جميع المفسرين انّفقوا على أن مذهب 
أرسطو هو أن جهة النتيجة هي تابعة لجهة 
المقدمة الكبرى» فى الشكل الأول والثانى 
والثالك. على حسب الشكل الأول الذي 


جواب ما هو 


ان 


والحال وهو الاعتقاد الكاذب (ب. 


5 
- الجهل... صفان... الجهل الذي على 
طريق الْعَدْم وق... الجهل الذي على طريق 


الغلط (جء م6 

- إن الجهل نقص والشيء الذي في غاية 
الفضيلة ليس يمكن أن يوجد فيه نقص. (ماء 
6 /) 


جواب ما هو 

- الجواب بالنوع عند اللؤال بما هو أكمل 
تعريفًا للشخص المشار إليه؛ وأشدٌ ملائمة له 
من الجواب بجنسه (م» 648م) 

- صارت أنواع الجواهر الْأوّل وأجناسها يقال 
لها جواهر ثوانٍ من بين سائر الأشياء التي 
تُحمل عليها من جهة أنه متى أجيب بواحد 
منها في جواب ما هو الجوهر الأول كان 
معرّهًا له. وإن كان الجواب بالنرع أشدّ 
تعريفا (م) )٠١ 25١‏ 


جواز 

- الجواز الذي هو من طبيعة الموجود هو أن 
يحس أن الشيء يوجد مرة ويفقد أخرىء 
كالحال في نزول المطر. (كم؛ )١1:5٠١‏ 


جواز الصلاة 
- إتّفق العلماء على أنه لا تجوز صلاة بغير 
قراءة لا عمذا ولا سهوا. (بن١.‏ /و؟) 


جواز القراضص 

- لا خلاف بين المسلمين في جواز القراضء 
وأنه مما كان في الجاهلية فأقرّه الاسلامء 
وأجمعوا على أن صفته أن يعطي الرجل 
المال على أن يتجر به على جزء معلوم يأخذه 


العامل من ربح المال: أي جزه كان مما 
يتفقان عليه ثلنًا أو ربعًا أو نصمًّاء وأن هذا 
مستئثنى من الاجارة المجهولة؛. وأن الرخصة 
في ذلك إنما هي لموضع الرفق بالناس» وأنه 
لا ضمان على العامل فيما تلف من رأس 
المال إذا لم يتعدّء وإن كان اختلفوا فيما هو 
تعد مما ليس بتعدٌ. وكذلك أجمعوا بالجملة 
على أنه لا يقترن به شرط يزيد في مجهلة 
الربح أو في الغرر الذي فيه وإن كان اختلفوا 
فيما يقتضى ذلك من الشروط مما لا يقتضى. 
وكذلك اتّفقوا على أنه يجوز بالدنائير 
والدراهمء واختلفرا في غير ذلك. (بن؟. 
41 


جواز المهادنة 

- اما هل تجوز المهادنة؟ فإن قومًا أجازوها 
ابتداء من غير سبب إذا رأى ذلك الإمام 
مصلحة للمسلمين» وقوم لم يجيزوها إلا 
لمكان الضرورة الداعية لأهل الاسلام من 
فتنة أو غير ذلك: إما بشيء يأخذونه منهم لا 
على حكم الجزية إذ كانت الجزية إنما 
شرطها أن تؤخذ منهم وهم بحيث تنفذ عليهم 
أحكام المسلمين؛ وإما بلا شيء يأخذونه 
منهم. وكان الأرزاعي يجيز أن يصالح الإمام 
الكفار على شىء يدفعه المسلمون إلى الكفار 
إذا دعت إلى ذلك ضرورة فتنة أو غير ذلك 
من الضرورات. وقال الشافعي: لا يعطى 
الملمون الكفار شيئًا إلا أن يخافوا أن 
يصطلموا لكثرة العدو وقلتهم أو لمحنة نزلت 
بهم» وممن قال بإجارة الصلح (ذا رأى 
الامام ذلك مصلحة: مالك والشافعي وأبو 
حنيفة» إلا أن الشافعي لا يجوز عنده الصلح 
لأكثر من المدة التي صالح عليها رسول الله 


يكيان جواهر 


صِلَى الله عليه وسلّم الكفار عام الحديبية. -الجواهر أحق بإسم الحدود والماهيّات. 


(بن١.‏ عم 11 را 6 
- إن الجواهر لما كانت هي القائمة بأنفسهاء 
جوامع وكان الكلي من باب المضاف» فالكلى ليبن 


3 ' جره ففارق أصلا: فإن المفارقة مء جه 
إن لي الجراجع إجداء- كل خبي. الكوهل. م 7 بذا: 3 0 7 
يعنى (أرسطو) بالجوامع المقاييس وبالجوهر مور نمة د تها من جسن مور 
ماه لشي المعارة إلى ا إر 23 المضافة. وعلى هذا فلا يكون هاهنا جوهر 
(ت. الى )1١7‏ ا إلا الجواهر الجزثية 00 00 0 في 
8 مادة واما فى غم مادة. (تب فمكق ١6‏ 
- كما أن الجوامع أي المقاييس التي تتولد عنها 0 1 
١‏ 0005 - إن الجواهر صنفان: إما جواهر معترّف بها 
المصنوعات إنما هي ماهيات المصنوعات؛ ا اأما ١‏ 5-8 3 
كذلك الأمور الجسكونة هر 'متولدة: مين 0 5 5 ا لوم 
ماهيّاتها سواء في ذلك الصناءة وني 0 دوك قوم أي يختص بالقول بها قوم دون 


رت هلاى ع قوم. (لت. )١6© ١54‏ 
- في الجواهر الشيء الموجود منها هو الفعل 
وهو الصورة وهو محمول على العتصر» 
جواهر 


والعنصر فيها موجود بالقوة. (ت. 

- إن الأعراض ثفارق الجواهر عندما تختلط | )/.1٠١6+‏ 
الجواهر حتى يكون اختلاط البعرامر - إن الجراهر 1 خوط - مسو ودر 
من الانفعالات والأعراض. (ت»: 5:96؟١)‏ جرزهر سرمدي: عر كاين لزلا فالبي عل “نا 

- الحركات والأعراض والمضاف والحالات2 تبيّن في العلم الطبيعي وهذا هو الجرم 
بِيّن من أمرها أنها ليست تُعرّف جواهر الخامسء» والآخر كائن فاسد وهو الذي يقرّ 
الأشياء الموجودات أعني المسماة جواهر. به الجميع مثل النبات والحيوانات. (ت» 
(تء هلاق )١1‏ ؟) 

- إن الجواهر هي علة إنيّة الأعراض: - إن الجواهر نوعان: جوهر قائم بذاته ليس 
والأعراض إنما وُجدت لمكان الجواهر. يمكن فيه أن يخلو من الأعراض وهذا هو 
(جمت؟ ؟”ملل 5 الجرهر الحامل للأعراض»١‏ وجوهر قائم 

- لما كانت الأعراض إنما قوامها بالجواهصر 2 بذاته وهو نخلوٌ من جميع الأعراض. والأول 
وَجَبٌ أن تؤخذ في حدودهاء والجواهر ليس هو المحسوس وهذا هو المعقرل. (تء. 
يوؤخذ في حدودها شيء من غير طبيعتها إذ 2 21959 )١19‏ 
كانت تؤخذ أسبابها في حدودها التي هي - إن الجواهر هي مبدأ سائر الموجودات. 
جواهر. (رت.؛ وهلا 24 (رت همثاه ل /) 


جواهر وَل رضن 


- إن الجواهر متقدّمة لجميع الموجودات. 
(ت 4ه4231566) 

- الجواهر. . . يُحْمَل عليها أحد أمرين. .. إما 
أشياء تُعْرَف ماهياتها وإما أشياء هي واحد 
في المقولاات التسع (ب. )١7564594‏ 

- إن الأشياء الموجودة منها ما لا يُحْمّل على 
الشيء البتة إلأ بالعَرّض وعلى غير المجرى 
الطبيعي» ويُحْمّل عليها غيرها وهي أشخاص 
الجواهر المحسوسة ... ومنها ما يُحمل 
عليها شيء وتحمل هي على شيء؛ وهذه مثل 
حملنا الأنواع على الاشخاص وحمل 
الأجناس على الأنواع بق 3741 )١١‏ 

- الجواهر صنفات : وَل وثواب (مء دل :) 


- أشخاص الجواهر أزْلى بالجوهرية من كليّاتها 
(م. ال له 

- أؤلى الخواص بالجواهر هو أن الواحد منها 
بالعدد هو بعينه القابل للمتضادات (م, 
.هم 


موجود وقوى منفعلةء إما خاصّة وإما 
مشتركة. (تهف) )١١7114‏ 

- الجواهر كثيرة أعني أن يكون فيها واحد هو 
السبب في وجود سائر الجواهر وليس 
للجواهر فقط بل للسائر الموجودات. فإن 
سائر الموجودات إنما هي مقدّرة بما هي 
موجودة بالجوهر: إذ كان وجودها إنما هر 
به. (ماء )٠١ (٠١١‏ 

- ينبغي أن يُطلب في الجواهر واحد أول هو 
السبب فى وجود الكثرة فيهاء فإن كان كثرة 
على ما لاح هنالك الواحد يجب ضرورة أن 
يوجد فيها. فد يجب أيضًا أن يكون في هذه 
الجواهر واحد أول هو السبب في كونها 
كثيرة ومعدودة. 0( 

- إن الجواهر لا تتعرّى من الأعراض. (كم» 
ال 6 

- الله تعالى هو المخترع لجواهر جميع الأشياء 
التي تقترن بها أسبابها التى جرت العادة أن 
يقال إنها أسباب لها. (كم؛ 52779) 

- أما فى الجراهر فإن الواحد بعيئه يوجد قابلاً 
للمتضادات (مء 0424 

- الأجسام الطبيعية منها ما له حياةء ومنها ما 


جواهر أوّل 
- الجواهر الأوّل غير معلومة لأنه إنما تُعِلِم 


ليس له حياة. وأعني بقولنا حياة ما له تغذٌ 
ونمو ونقص وذلك بالذات» أي بمبدأ فيه. 
وإذا كانت الجواهر تقال على الأجسام 
الطبيعية؛ وكانت الطبيعية منها حياة ومنها غير 
حياة: فيجب أن تكون الجواهر تقال على 
الأجسام الطبيعية الحية. وإن كان كذلك فكل 
جسم طبيعي حي فهو جوهر وهو جوهر على 
أنه نوكت من مادة وصورة. (تكنء» 
)١4‏ 


- الجواهر فيها قوى فاعلة خاصّة بموجود 


- الجواهر الأول 


الأشياء بماهيّاتهاء فإذا كانت ماهيّاتها غيرها 


لم يمكن أن تَعلم. (ت. )8١858‏ 


شيء واحد بعينه. (ت: # "اله )١6‏ 


- الجواهر الْأوّل هي لا في موضوع ولا على 


موضوعء أعني المركبة من المادة والصورة. 
(تب. 4ه4ة )١٠6‏ 

0٠.0‏ لهي مبادئ الأجرام 
السماوية والأجسام السماوية. (تء 
مكل )٠١‏ 


يفف جواهر ثوانٍ 


- الجواهر الْأُوَّلُ. .. ليس لها أسباب خارجة لا بَتَصَوّر من أمرها شيء ليس هو حت إلا 
عنها تُعطى وجودها وماهيتها (ب؛» 0474 )2 هن جهة أن عدم تصوّرها ليس بحق لا من 


+ الجواهن صقان أول وئوانٍ (م؛ 01٠6‏ 4) جهة أنه عرض فيها تصوّر باطل لأن التصوّر 

- كل ما سوى الجواهر الأوّل فإنه مضطر في الباطل إنما هو من وبل التركيب. (ت». 
وجوده إلى الجواهر الأوّل (م. 18 )٠١‏ 014 

- الجواهر الْأوَّلُ... هي أشخاص الجوهر 
(م. مك *1) جواهر تعليمية 

- الجواهر الأَوَّلُْ. .. أَرْلى (بأن تكون جوهرًا) -إن لم تكن جواهر أتحر غير الجواهر 
من النوع (م.» )١5 2١6‏ المحسوسة والجواهر التعليمية كقول بعض 


-أما الجوهر الموصوف بأنه أرّل... فهر الناس فمعلوم أنه ليست الصور. (ت. 
شخص الجرهر. .. أعني الذي لا يُقال على )١١١584‏ 
موضوع ولا هو في موضوع (م؛ اا هة) 

- لو لم توجد الجواهر الأوّل لم يكن سبيل إلى جواهر ثوانٍ 
وجود شيء من الجواهر الثواني ولا من - الجواهر الثواني... يخصّها أن يُحْمَل إسمها 
الأعراض رم 48 )١‏ وحدها على موضوعها (م. هلأ ب 

- الجواهر الأوّل... بإسم الجوهر وبإسم - النوع من الجواهر الثواني أَوْلى بأن يكون 
الموجود أحق من الجواهر الثواني ‏ جوهرًا من الجنس (م. 016؟١)‏ 


والأعراض م 16 15) - الجواهر الثواني التي في مرتبة واحدة ليس 
- الجواهر الأول ليس بعضها أحق بإسم2 بعضها أؤْلى بأن يكون جوهرًا من بعض (م» 
الجوهرية من بعض (م» ا )2 


- قياس الجواهر الأول إلى سائر الأمور هو - الخواص التي تُفارٍق بها الجواهر الثراني 
قياس أنواع الجواهر وأجناسها إلى ما عداها الأعراض تُشاركها فيها الفصول (م: )١١١5‏ 
من سائر كليّات المقولاات (م. 6م8) - جميع الجواهر الثواني... هي من المتواطِة 
- الجواهر الأوَّلُ. .. يجب أن تَحْمّل عليها أسماؤها (م؛ 211 0) 
أنواعها وأجناسها كما تُحْمَل عليها أسماؤها - أما التي يُقال فيها في أنها جواهر ثوانٍ فهي 


(م» كك “8) الأنواع التي توجد فيها الأشخاص على جهة 
- الجواهر الأَوَلُ... تدلٌّ على الأشخاص شبيهة بوجود الجزء في الكل (مء 117 4) 
المُشار إليها (م» ١17‏ ١؟)‏ - الأنواع من الجواهر الثواني أؤلى بأن تُسَمٌى 
جوهرًا من الأجناس رم 48 م6 
جواهر بسيطة - صارت أنواع الجواهر الأوَلُ وأجناسها يُقال 


- أما الجواهر البسيطة فإنه إن تصوّرت كان-> لها جواهر ثوانٍ من بين سائر الأشياء التي 
تصرّرها على ما هي عليه» فإن لم تُتصَوّر فإنه 2 تُحمّل عليها من جهة أنه متى أجيبٌ بواحد 


جواهر جرئية 


منها في جواب ما هو الجوهر كان معرّفًا له 
وإن كان الجواب بالنوع أشدّ تعريفًا (م. 
0 4) 
- الذي يخصّ الجواهر الثواني أن تقال على 
موضوع لا في موضوع (م. 42١‏ 

- مما يخصّ الجواهر الثواني والفصول أن 
جميع ما ْمَل منها فإنما يُحْمَل على نحو 
حمل الأشياء المتواطئة أسمازها (م, 
27 


- الجواهر الثواني. 


(م» ف 


. . تدل على أي مشار إتفق 


جواهر جزئية 

- ليس يمكن في الصور المفارقة أن تغيّر 
العنصر وإنما يغيّر العنصر ما كان في عنصر. 
ولذلك ما يلزم من قال إن العالم مكوّن أن 
يكون المغيّر له شخصًا من الأشخاص أعني 
جسمًا جزئيًا ... ولا يمكن أن تكون جواهر 
مفارقة قائمة بذاتها لمكان تكوين الجواهر 
الجزئية. فإنه بيّن في أكثر الأشياء المتناسلة 
أن الوالد مثل المولود بالصورة لكن وإن كان 
الرالد مثل المولود فليس هو هو أي ليس 
يصدق أن الوالد هو المولود كما يصدق 
الكلّي على الجزئي؛ مثل قولنا في زيد أنه 
إنسان» ولا الوالد والمولود أيضًا واحد 
بالعدد بل واحد بالصورة مثل ما يوجد عليه 
الأمر في الأنواع المتناسلة التي يجري 
تناسلها على المجرى الطبيعي» مثل الانسان 
الذي يتولّد عن إنسان والفرس عن فرس. 
(متء خهاى ؛4) 


- إن الجواهر الجزئية هي موجودة وليس هي 


ايفن 
موجودة من غير كون أو فساد. (ت. 
ممق ©6) 
جواهر طبيعية 


- الجواهر الطبيعية مثل النار والأرض والماء 
والهواء وسائر الأجسام المبسوطة. (ت» 
11 )2 


جواهر طبيعية مؤيّدة 

- الجواهر الطبيعية المزيّدة (هي) الأجرام 
السماوية. وقوله (أرسطو) فخليق ألا يكون 
لبعضها عنصر لم يرد به يعض الأجرام 
السماوية لأن جميعها ليس لها عنصر. (ت» 
4 


جواهر عتصرية 

- أما الجواهر العنصرية المختلفة فينبغي ألا 
يذهب عنًا أنها وإن كانت تنحل كلها في آخر 
الأمر إلى عنصر واحد إن كل واحد منها إنما 
يكون عنصره القريب شيا يخصه . مثال ذلك 
البلغم والمرّة الصفراء فإن هذه عناصر مختلفة 
وعنصر كل واحد منهما القريب غير عنصر 
الآخرء فإن اليلغم عنصره الأغذية الدسمة 
والحلوة والمرّة الصفراء عنصرها الأغذية 
المرّة والحريفة. (ت. 1٠1/٠‏ ؟7) 


جواهر غير مركبة 

- الجواهر الغير مركّبة ليس يقع فيها خدعة من 
قبل طبائعهاء وكذلك الأمر في الجواهر 
المرئبة التي لا يشوبها القرة وهي بالفعل. 


)١6 ١7:57 رتب‎ 


يفن 


جواهر كائنة قاسدة 

- ليس توجد المادة بالحقيقة التي وجودها في 
القوة إلا للجواهر الكائنة الفاسدة. وأما 
الجواهر المؤبدة فلما لم يكن فيها قوة على 
الفساد لم يكن فيها هيولى وإنما هيولاها 
شيء موجود بالفعل وهو الجسم ولذلك 
كان إسم الموضوع أحق بها من إسم 
الهيولى. (ت. لالزاء كو 5 


جواهر مؤيّدة 

- ليس توجد المادة بالحقيقة التي وجودها في 
القوة إلا للجواهر الكائنة الفاسدة» وأما 
الجواهر المؤيّدة فلما لم يكن فيها قوة على 
الفساد لم يكن فيها هيولى وإنما هيولاها 
شيء موجود بالفعل وهو الجسمء ولذلك 
كان إسم الموضوع أحق بها من إسم 
الهيرلى. (ت؛. /الا١513)‏ 


جواهر مبسوطة 
- (الجواهر) المبسوطة في الحقيقة هي 
الأسطقّات الأربع. (ت» محل 7م 


جواهر محسوسة 

- الجواهر المحسوسة إِنَْ لم يكن فيها معنى 
عام واحد مخالط لها لم تكن موجودة مثل ما 
أنه لو لم يكن البياض مخالطا للأشياء البيض 
لما كان هاهنا شىء أبيض أصلا. 
هل 16) ١‏ 

- إن لم تكن جواهر أتر غير الجراهر 
المحسوسة والجواهر التعليمية كقول بعض 
الناس فمعلوم أنه ليست الصور. (تء 
)١7١ 8‏ 


(ت» 


جواهر مركبة 


- متى وضعنا الجواهر المحسوسة جواهر 
موجودة وجودًا أوَّليّاء أي بذاتها لا بغيرهاء 
وجب أن تكون هي وماهيّاتها شيئًا واحدًا. 
(ت باآى 27 

- الحدود التي تأتلف من الكليات ليست هي 
جزءًا من الجواهر المحسوسة لأن الجواهر 
المحسوسة لا تختلف في جواهرها إذا 
ركه وإذا لم تحَدَ تَحَدٌ أعني أنها جواهر. وإن 
لم تُحَدٌ ليس بدون ما هي جواهر إذا حُدّت 
كالحال في المرئيّات فإنها ليست في أنفسها 
مرئيّات إذا لم ثرَ بأقل منها إذا رئيت. (تء 


6 4) 
- لجميع الجواهر المحسوسة عنصر. (تء 

4) 
- الجواهر المحسوسة ثلاثة: مادة وصورة 


والمجتمع منهما. (ماء الى ؟7) 


جواهر مختلفة 

- إن علل الجواهر والجواهر التي تختلف 
يختلف منها ما يختلف بالجنس على نحو 
قريب من اختلاف؛ ما خلا أن يقول فيها [نها 
واحدة بالتناسب» وما خلا ما كان متفقًا في 
جئس واحد وصورة واحدة لأن هذه هي 
متفقة فى الصورة الجنسية مختلفة بالصورة 
النوعية. (ت. 031841 )٠١‏ 


جواهر مركبة 

- الجواهر المرئّبة بيّن من أمرها أن لها 
حدوداء وأن لها أسماء مساوية لحدودهاء 
وأنها نُحمل على أشخاص الجوهر من طريق 
ما هو. رتب الال )١*‏ 

- الجواهر الغير مركبة ليس يقع فيها خدعة من 
قبل طبائعهاء وكذلك الأمر فى الجواهر 


جواهر وأعيان 

- إن الموجودات الحادثة منها ما هى جواهر 
وأعيان؛ ومنها ما هي حركات وسخونة 
وبرودةء وبالجملة أعراض . فقأما الجواهر 
والأعيان فليس يكون اختراعها إلا عن 
الخالق سبحانه. وما يقترن بها من الأسباب 
فإنما يؤثر في أعراض تلك الأعيان لا في 
جواهرها. مثال ذلك أن المنيّ إنما يفيد من 


المركبة التي لا يشوبها القوة وهي بالفعل. 
زرب 21597 )١7/‏ 

- جميع الجواهر التي هي مركبة فليس يقع فيما 
هي خدعة بالذات بل بالعرض» وذلك أنه 
إنما يُطلب إذا كانت مجهولة الوجدان شرح 
اسمها بقول مركب. فإن كان المركب 
صحيكًا بالبرهان كان وجودها وتصوّرها 
حمّاء وإن كان غير مركب كان وجودها 


فيقال له: ما الذي تريد بإسم الخلاء؟ فظن 
قال بعد مفارق فإن كان امتنم أن يوجد بعد 


المرأة أو دم الطمث حرارة فقط . وأما خلقة 
الجنين ونفسه التي هي الحياة فإنما المعطي 
لها الله تبارك وتعالى. (كم» 770 )١94‏ 


مغارق كان الخلاء غير موجود عن القول 
(تب 11758 )6٠١‏ 


جودة البخت 
- قال (أرسطو): وجودة البخت التي قيل فيما 


تقدّم إنها السعادة على ما يراه الجمهور هي 


جواهر مفارقة 
وسائر الأشياء الاتفاقية التي يُمدح بهاء 


- ليس يمكن في الصور المفارقة أن تغيّر 


العنصر وإنما يغير العنصر ما كان في عنصر. 
ولذلك ما يلزم من قال إن العالم مكرّن أن 
يكون المغيّر له شخصًا من الأشخاص أعني 
جسمًا جرئًا ... ولا يمكن أن تكون جواهر 
مفارقة قائمة بذاتها لمكان تكوين الجواهر 
الجزئية فإنه بيّن في أكثر الأشياء المتناسلة أن 
الوالد مثل المولود بالصورة لكن وإن كان 
الوالد مثل المولود قليس هو هو أي ليس 
يصدق أن الوالد هو المولود كما يصدق 
الكلي على الجزئي: مثل قولنا في زيد أنه 
إنسان» ولا الوالد والمولود أيضًا واحد 
بالعدد بل واحد بالصورة مثل ما يوجد عليه 
الأمر في الأنواع المتناسلة التي يجري 
تناسلها على المجرى الطبيعي ؛ مثل الانسان 
الذي يتولد عن إنسان والفرس عن فرس. 
(ت شمكعف :) 


واحدة في الجئنس.٠‏ وليست هي والمضائل 
واحدة بالجنس» بل كما أن صلاح الحال 
جنس للفضيلة أعني محيطًا بهاء كذلك ما 
يحدث بالاتفاق جنس محيط بالسعادة. 
وهذان الجنسانء أعني: الفضائل وما 
بالاتفاق» يدخلان جميعًا في باب المدح 
وفي باب المشورةء لكن من جهتين 
مختلفتين. وإنما كان الأمر كذلك لأنا إذا 
عرفنا الأشياء التي يجب أن تُفعل فقد عرفنا 
الأشياء التي إذا فعلت مُدح بها الإنسان. 
(خ. هال 0 


جودة التسلط 
- أما جودة التسلّط فهو التسلّط الذي يكون 


على طريق الأدب والافتداء بما توجبه اللّئة» 
فإن الذين يشيرون بما توجبه السّنة هم 


ان 


متسلّطون بجودة التسلّط. وهذا هو التسلط 
الذي يحصل به صلاح حال أهل المدينة 
والسعادة الانسانية. ولذلك كان هؤلاء أهل 
فضائل واتتدار على الأفعال التي تصلح 
المدينة» وأهل حزم وتحرّز مما شأنه أن 
يفسد المدينة من خخارج أو من داخل. ولذلك 
سمّيت هذه المديئة بهذا الاسم. - وهذا 
التسلّط الذي ذكره صنفان: رئاسة الملك» 
وهى المدينة التى تكون آراؤها وأفعالها 
بحسب ما توجبه العلوم النظرية. والثانية : 
رئاسة الأخياره وهي التي تكون أفعالها 
فاضلة فقط. وهذه تعرف بالإمامية» ويقال 
إنها كانت موجودة في الفرس الأوّل فيما 
حكاه أبو نصر. (خ؛ 039 “7) 


جودة تفهيم المعنى 
- مما ينفع في جودة تفهيم المعنى تكثير القول 
إذا كان مقصود الخطيب أن يستعمل الأقاويل 
المشتركة مكان الأسماء المفردة. فأما إذا 
كان قصده الايجاز فينبغي أن يستعمل ضدٌ 
ذلك. وقد ينتفع الخطيب بهذا الإبدال». أعني 
القول. (خ, لالالاء )١7‏ 


جوع 


تكتبء وهي التي تخص قومًا قومًا وأمَة أمّة. 
وأما العامة فهي 00 الغير المكتوبة التي 
المنعم. والفعل يكون طوعًا إذا فعله الفاعل 
عن علم به غير مُكرهٍ إكراهًا محضاء أو غير 
ذلك مما يُذكر بعد؛ ويكون - مع هذا - 
ذلك الفعل مما يهواه ويتشوّقه. رخ 
ينا مقة 


جوز 


- الجوز: 


حارء يابس» يغشي المعدةء ويليّن 
البطن. خاصته: زعموا (الأطباء) أنه إذا أكثر 
منه ولّد عقلة في اللسان»ء وهذا إذا أكل 
بالتين شفا من السموم. به ينفع الشيوخء ويضرٌ 
المحرورين» وهو بالجملة غير ضارٌ في وقت 
البرد القري. (كط؛ 555. ه) 


- الجوز: هذه الشجرة حارةٌ يايسة فى الثانية» 


وفي ورقها وأطرافها شيء من القبضء؛ إلا أن 
لموضم لطافة مزاجها يغوص الجزء اللطيف 
منها الجوهر القابض» فيفعل ما ليس يفعل ما 
هو أشدّ قبضًا منهء ولذلك صارت عصارتها 
دواءً فاضلًا للحنجرةء واللهاة الوارمة. 
(كط.؛ “317. 6؟) 


جور جوع 
- الجور هو الخلق الذي يأخذ به المرء الأشياء - أما اللحم فإنه الآلة الخاصة بحس اللمس» 


الغريبة التي ليس له أن يأخذها في السئة. 
(حء كلا )1١‏ 

- إن الجور هو إضرار يكون طوعًا على طريق 
التعذي للشئة. والسّئّة على ضربين: منها 
خاصّةء ومتها عامة. والسئّن الخاصة هي 
السّئّن المكتوبة التي لا تؤمن أن نُنْسَى إن لم 


إذ كان هو العضو المشترك لجميع الحيوان؛ 
كما أن اللمس هي الحاسّة المشتركةء وإنما 
جعل العصب في الحيوان الكامل لمكان 
تعديل مزاج اللحم» وذلك أنه لما كان شبيهًا 
بجوهر الدماغ لزم أن تكون منفعته من جنس 
منفعتهء ولذلك كانت الأعضاء التي لا يأتيها 


جوهر 


عصب كثير عسر الحسّء وهذه القوة منها 
عامة لجميع أجزاء اللحمء وهي الاحساس 
بالكيفيات المتضادّة الأربع التي هي الحرارة» 
والبرودة؛ والرطوية؛ واليبوسة؛ ومنها خاصة 
كإحاس فم المعدة بما يتحلل منهء وها 
الاحساس يسمّى جوعًا وعطسًا. فأما الجوع 
فإنه الإحساس بتحلل الجوهر الحار اليابس» 
وأما العطش فإنه الإاحساس يتحلّل البارد 
الرطب» وكإحساس الكمرة بالدغدغة التي 
تكون عند الجماعء فهذان الصنفان من 
الاحساس هما ضرورة معدردان في هذا 


الجنس من الحس . (كط. ؛ألكء ٠٠١‏ 


جوهر 

- الجوهر طبيعة واحدة. (ت. 5754 5) 

- إن الجوهر ليس هو الكلي. (ت؛ 187: )١4‏ 
- المقولات التسع تنسب إلى الرجود من قبل 
وجودها في الموجود الحقيقي وهو الجوهر 
بجهات مختلفة. (تء؛ ”59 )١١‏ 

- إن بعضها (الأشياء) يقال فيه إنه هويّة لأنه 
شيء قائم بذاته وهر الجوهرء وبعضها يقال 
فيه إنه هويّة لأنه انفعال للجرهرء فإن 
التأثيرات يعني بها القدماء الكيفيات 
الانفعالية؛ وريما عبّروا عنها بالآلام. ويعني 
(أرسطو) بالطريق إلى الجوهر الحركة الكاثنة 
في الجوهرء فإن الحركة يقال فيها إنها هويّة 
وموجودة من قبل أنها طريق إلى الموجود 
الحقيقي . رت 2:06 )١18‏ 

- إن إسم الهويّة أيضًا يقال بنحو من أنحاء 
المناسبة. فإنه قد يقال جوهر لما هو فاعل 
الجوهر مثل القائلين بأن هاهنا قرى وصورًا 
تُحدث الجوهرء وكذلك يقال في اسطقسات 


يدض 


بالمولّدة للجرهر 210 
جوهر. نت ك” 4 


إن الجرهر هو أمر ضروري وليس كذلك 
العرض وظطو وموضوعه واحد بالفعل, ولذلك 
كان الجوهر له حدّ والعرض ليس له حدٌ. 
نتن ملا )1١*‏ 

يُعنى بالجوهر الصورة المكوّنة لمثلها بالنوع 
ويعنى بالجود والخير وبالذي من أجله شيئًا 
واحدًا بعينه وهر المبدأ الغائي ولاكن ليست 
بأشماة 7 بإطلاق. (ت. اذمق 5) 
الأسطقي مما ليا 0 أبسط رذلك أن 
ما دونها له فصل وما له فصل فله جنس فهو 
مركب من شيئين؛ وأما الأجناس العالية 
فليس لها فصول لأن كل ما له فصل فله 
جنس وليس كل ما هو جنس فله فصل» مثل 
وأما الحيوان ذله فصل مساو له وجنس ٠‏ 
(ت. 6٠4‏ ؟١)‏ 

الجوهر يقال على جميع الأجسام البسيطة 
مثل الماء والنار والهراء والأرض» ويقال 
على الأجسام التي تتركب من هذه مثل 
المعادن والنيات والحيوان وأعضاء جميح 
هذه يقال فيها إنها جواهر... لأنها لا تقال 
على موضوع بل سائر الأخَر تقال عليها. 
(تب 54ه.١١)‏ 

الجوهر يقال أولّا على الذي لا يقال على 
شيء ولا في شيء وتقال عليه سائر الأشياء. 
وهو الذي يُسمَى شخص الجوهر ويسمّيه 
(أرسطو) في 'كتاب المقولات"' الجوهر 
الأول؛ ويُحتمل أن يريد "بعلى' معنّى فيه. 


م 


وعلى هذا يشتمل هذا القرل على الجواهر 
الأول والثواني وهي كليات الجواهر. (ت» 
6ه )١‏ 

يقال جوهر المعتى الذي به صار شخص 
الجوهر جوهرا وهذا هو صورته وعلته التي 
كان بها جوهرّاء مثل النفس للمتنفس وإنما 
مُثْل بالنفس لأنها صورة في جوهر بالفعل 
بخلاف صرور البسائط. (تء مكق ل9) 

يقال جرهر على الأشياء المتقدّمة بالحدّ على 
الأمور المحسوسة؛ أعني أنه يعتقد فيها قوم 
إنها جواهر الأمور المحسوسة لأن الذهن إذا 
رفعها إرتفعت معها الأمور المحسوسة؛ مثل 
الأمر في الجسم المطلق مع الجسم 
المحسوس وفي السطح مع الجسم وفي 
الخط مع السطح. (تء هكم 197) 

يقال جوهر على الذي يجاب به في جواب ما 
هو الشيء في كل واحد من الأشياءء وعلى 
القول الذي يدل من الشيء على المعنى الذي 
به كان موجود جوهراء وهذا جوهر كل 
واحد من الأشياء. (ت. 0551 ؟١)‏ 

يعرض أن يقال الجوهر بنوعين: أحدهما 
المرضوع الأخير الذي لا يقال على غيره؛ 
والآخر الذي يدل على هذا الشيء وهو 
منفصل من الأشياء كصورة كل شيء ومثاله. 
لت ككه. )١6‏ 

ليس للجوهر برهان لأن البرهان هو من 
الجواهر على الأعراض وليس للجوهر 
جوهرء ولذلك ليس يوجد للجواهر حدود. 
ولذلك ليس يوجد على الجواهر براهين هي 
حدود متغيرة في الوضع بل إنما يلفى ذلك 
في الأعراض. (ت» 7١/اء )١*‏ 

يكون للجوهر دلالة أخرى من غير نوع 


جوهر 


البرهان يُستدّل منها على ما هو أو على 
الوجود. وهذا النوع يحتمل أن يشير 
(أرسطو) به إلى الأمور المتأخخرة فإنه إنما 
من الأمور المتأخرة أي من الأعراض. وهذه 
الأنواع من البراهين هي التي تُسمّى دلائل. 
ويحتمل أن بريد بالنوع الآخر من الدلالة 
طريق التقسيم وطريق التركيب أو جميع هذه, 
فإن أكثر حدود الجواهر إنما يوقف عليها 
بهذه الطرق . زت.؛ ؟*١لضل )1١8‏ 


-لو لم يكن هاهنا جوهر غير الجوهر 


المحسوس لما كان هاهنا علم أقدم من العلم 
الطبيعي. (ت» #كل ( 


- لما كان الجرهر منه مفارق وغير مفارق 


انقسم النظر في الجوهر إلى قسمين. (ت». 
وا 0 


- إن إسم الموجود يقال على المقولات العشرء 


وإن الجوهر أحقّ بذلك الاسم. (ت. 
يط ك4 


- إن الجوهر علّة سائر المقولات. (ت» 


؟ دلا 17) 


- الأوّل الذي هو المتقدّم يقال على أنواع 


كثيرة» والجوهر هو أول جميع الأشياء بالحدّ 
وبالمعرفة وبالزمان ... وإنما كان الجوهر 
متقدمًا بهذء الثلاثة الأنحاء لأن ليس شيء من 
الأعراض مفارقًا وهذا وحده مفارق. (ت» 
4”,., )2 


- إن الجوهر متقدّم بالحدّ على الأعراض لأنه 


مضطر أن يؤخذ الجوهر في حدٌ كل واحد 
من الأعراض. وإنما كان ذلك كذلك لأن 
أجزاء الحدود هي التي بها قوام الشيء. 


(ته #هملاء١١)‏ 


جوهر 


اهم 


الدليل على أن الجوهر عندئا أعرف من 
الأعراض أعني كلياته من كليات الأعراض 
أن معرفتنا بشخص الجوهر المشار إليه تكون 
أتم بكلياته الجوهرية من معرفتنا إياه بكليات 
الأعراض. مثال ذلك أنا إذا أردنا أن نعرف 
الإنسان فعرفنا مثلا أنه طبيعة ما جرهرية 
كأنك قلت ناره كانت معرفتنا به من قِبل هذا 
المحمول الجوهري أكثر من معرفتنا إيّاه بأنه 
ذو كم أو ذو كيفية أو ذو أين أو غير ذلك 
من محمولات الأعراض التي يوصف بها. 
(تء هلل 7 


إن الجرهره وإنْ كان يقال على أنواع كثيرة» 
فإنه ينحصر في أربعة أنواع مشهورة ... فإنه 
يُطلق إسم الجوهر على ماهيّة الشيء؛ وقد 
يقال على الكلي المحمول على الشيء من 
طريق ما هو إنه جوهرء وكذلك يُظنّ أن 
الجنس القريب المحمول على الشيء إنه 
جوهر ... والرابع من هذه الموضوع يعني 
به (أرسطو) شخص الجوهر. (ته 
مكلل )١١‏ 


الجوهر يقال على الهيولى بجهة ماء وعلى 
الصورة أيضًا بجهة أخرى» وعلى المجموع 
منهما بجهة ثالثة ... لان الهيولى هي جوهر 
من حيث هي موضوعة للصورة؛ والصورة 
جوهر من حيث هي مقؤمة للمرضوع. 
والمركب منهما جوهر من إَبّل أنه مركب 
منهما. (ت2 619لاء )١5‏ 


رسم الجوهر المشهور وهو أنه الذي تُحمل 
عليه سائر الأشياء ولا يُحمل هو على شيء 
أصلًا. (تء “بالا 4) 


الجوهر ... إنه الشيء الذي يدل عليه القول 


م" 


المعطي إِنْيةَ الشيء الذي هو الحدّ ... وهو 
الذي يُحمل بالذات. (ت؛ 856لاء )١4‏ 


- إن الجوهر هو موضوع لكل واحد من 


الأعراض مثل الكمية والكيفية. (تء 
١ذلل )٠١‏ 


- إن الجوهر الذي كالصورة لا يكون أي لا 


يتكون. (ت أكف ”) 


- إن في الجوامع إبتداء كل شيء الجوهر. 


يعني (أرسطو) بالجوامع المقاييس وبالجوهر 
ماهيّة الشيء المصنوع التي هي القياس. 


(نت. باح )1١*‏ 


- إن كل جوهر فإنما يتكوّن من جوهر مثله إذا 


كان الكون ليس هو للصورة ولا للمادة وإنما 
هو للمجموع منهما الذي هو شيء مشار إليه. 
رت ٠قم16)‏ 


- إن الجوهر الذي يدل عليه الحذّ هو في 


عنصر. (تء 985. )١4‏ 


- إن الجرهر الذي هر الصورة له حدٌ بنوع ما 


وليس له الحدّ الحقيقي؛. وذلك أن حدٌ هذا 
الجوهر يظهر فيه غيره وهو الموضوعء؛ وأما 
الحدٌ الحقيقي الذي ليس يظهر فيه غيره قليس 
لهذا النوع من المحدودة. (ت؛. 978, )١7‏ 


- إن الجوهر في المشهور يقال على أربعة 


أوجه : على الموضوع وهما نوعان: أحدهما 
العنصر والآخر المجموع من العنصر 
والصورة» وعلى ما تدل عليه الحدود التي 
تعطي ماهيّات الأشياء» وعلى الكلي. وكان 
الموضوع بسن من أمره أنه جوهر. (ت» 
٠ق )١"*‏ 


- إن الجوهر الذي يدل عليه الحدّ هو صورة 


الأشياء الجزئية. (ت»؛ )١ ١95١‏ 


- أما الكلى الجوهريّ فإنه قد قيل في حذه إنه 


آ”ظ> 


الذي يُحمل على الشيء من طريق ما هوه 
والجوهر الذي هو بالحقيقة هو الذي لا 
يُحمل على شيء أصلًا. وإذا كان هذا هكذا 
فليس يدل الكلي على جوهر إلا على الجوهر 
الذي يدل عليه الجزء. مثل ما يدل الحيزان 
عليه من جوهر الفرس والانسّن أعني على 
الطبيعة المشتركة لا على الخاصّة. (تء» 
)١6 14‏ 

- ليس يمكن أن تتقدّم الكيفية على الجوهر 
بنوع من أنواع التقدم لا بالحدٌ ولا بالزمان 
ولا بالكون. ولا يمكن بالجملة أن تكون 
الانفعاللات الموجودة فى الجوهر متقدّمة على 
الجرهر. (ت» 29317 3) 

- لا يمكن أن يكون جوهر واحد بالفعل من 
جوهرين إثنين بالفعل. (تء؛ 917١‏ 1) 

- إن الجوهر لا يكون واحدًا وهو مركب من 
جواهر كل واحد منها موجود بالفعل. (نث. 
الاق ه) 

- الجوهر الذي يقال على مجموع المادة 
والصورة وهو المجمرع من كليهما فهو الذي 
له الكون والفسادء وأما الجوهر الذي يدل 
عليه الحدّ فليس له كون ولا فساد. (ت. 
1 )0 

- الجوهر ليس هو جوهرًا لأشياء كثيرة وإنما 
هو جوهر إما لذاته وإما للشيء الذي هر 
حرس لف (مو اك ا 

- إن الجوهر لا يوجد فى أشياء كثيرة معًا. 
2220 | 

- إن علة الجوهر جرهر. (تء )١١ 03١١8‏ 

- إن الوقوف على ماهيّات الجواهر أكثر من 
الوقوف على أسباب الأعراضء» والسبب في 
ذلك بساطة الجوهر والتركيب الذي في 


1 


جوهر 


الأعراض. ولذلك ما كان معنّى بسيطًا 
بالحقيقة فليس له حدٌ ولا يُطلب فيه بحرف 
لم. (تء 01١1١5‏ 16) 

إنه قد تُطلب العلة التي هي للعنصر بحرف لم 
وهي الصورة التي من أجلها كانت المادة 
وهيى ججوهر الشيء . وهذه الطبيعة هي التي 
ماهيّتها وصورتها في أنها قابلة لغيرها وهي 
الصورة. (ت؛ 03١01١5‏ 7) 

إن الجوهر يقال في المشهور على أربعة 
معانٍ: على ما يدل عليه الحدّ وهو الصورة» 
وعلى الموضوع للصورة؛ وعلى الجنس أكثر 
من النوعء وعلى الكلي أكثر من الجزئي. 
(ت 85١٠ايه)‏ 

لما كان الذي هو ماهيّة الشىء هو جوهر: 
زالقرق"الدال: عليه هر النستى عدا 
بالواجب ما جعلنا مبدأ النظر في طبيعة 
الجوهر مين النظر “فى اللصد .- أزكه 
١ )7١ 1‏ 

الجوهر ... هو الصورة من الحد. (ت. 
)0 

الجوهر يقال بنوع أول على القائم بنفسه 
الموضوع لسائر المقولات وهو المركّب من 
عنصر وصورة» ويقال بنوع آخر على عنصر 
هذا الجوهر. (تء 1١78‏ 7) 

إن أحد ما يقال عليه الجوهر هو العنصرء 
والجوهر يقال بنوع ثاتٍِ على ما يدل عليه 
الحدّ وهو الصورةء والكلمة أراد بها 
(أرسطو) الحذء والسنخ أراد به الصورة التي 
بها صار هذا الشيء موجوذا بالفعل ... إن 
الجوهر الذي هو السنخ والصورة هو بالحذ 
مفارق للعنصر لا بالوجود إذ كان لا يمكن 
في الصورة أن تفارق العنصر ... والجوهر 


ججحوهر 


الثالك هرو المجموع من العنصر والصورة 
وهو الذي تبيّن من أمره أن الكون والفساد 
إنما يوجد له وحده ... إنه مفارق بالحدٌ 
والوجود ولذلك قال بنوع مبسوط أي 
بإطلاق. (تب 1١١758‏ ؟1) 

إن الجرهر الذي يدل عليه الحدّ هو جوهر 
من وجه لأن به صار الجوهر المستقل جوهرًا 
مستقلا » وهو من وجه ليس كالمستقل لأنه 
في موضوع. ويُحتمل أن يريد (أرسطو) أن 
الجوهر الذي يدل عليه الحدٌ يكون بعض 
أجزائه صورة وبعضها عنصرًا. (تء 
0-44 /) 

أجمع القدماء على أن الهيولى جوهر وهي 
التي هي موجودة بالقوة ... والصورة هي 
الجوهر الذي بالفعل. (ت؛ )١5 1١١78‏ 
الدليل على أن الجوهر الذي هر الصورة ليس 
هو العنصر ما تبيّن ... من أنه ليس أسطتسًا 
ولا من أسطقسن بل هو الجوهر بالحقيقة عند 
الذين ينفون العنصر ويقولون بصور مفارقة. 
مت 94ه6١٠ك03‏ ”") 

مضطر أن تكون الجواهر التي هي الصور: 
إما أزلية وغير فاسدة أصلاء وإما فاسدة 
بالعرض لا بالذات. (ت» )١١)0١١69‏ 

كل متكوّن بالذات وهو الجوهر فإنما يتكرّن 
في نفسه شينًا ما. (رت.2 4م23 5) 

إن الموجود لا يخلو أن يكون يدل على 
جنس واحد وطبيعة واحدة؛ أو يدل على 
أجناس مختلفة؛» وكيفف ما كان فإنه من 
المعلوم الأول أن الجوهر هو المتقدّم على 
الباقية. وذلك أن كثيرًا من الأشياء التي في 
جنس واحد بعضها متقدّم في ذلك الجنس 


كان 


على بعض مثل الحال في تقذم الجواهر 
بعضها على بعض. (ت. )١17 01١115095‏ 

إن الكيفية ليس يقال فيها إنها موجودة بإطلاق 
ولا الحركات»؛ وإنما يقال فيها موجودة 
كيفيات وموجودة حركات لا موجودة 
بإطلاق» وذلك أن الحركة هي حركة لشيء 
والكيفية هي كيفية لشيء» وأما الجوهر فليس 
هو جوهر لشيء. فالموجود على التحقيق 
وبإطلاق هو الجوهر وآما سائر المقولات 
فموجودة بإضافة. (ت, ١516‏ 4) 

إن الجوهر هو الموجود بذاته القائم بنفسه 
وسائر الباقية موجودة في الجوهر. رت 
١5١6‏ 6 

إنه يلزم أن يكون الجوهر والمضاف داخلين 
تحت جنس واحد. (ت. 1691 )١4‏ 

ليس يمكن أن يوضع أن الجوهر هو أسطقسن 
للمضاف ولا أيضًا لشيء من سائر 
المقرلاات. (ت. )42316١8‏ 

الجوهر ينطلق على هذه الأشياء الثلاثة. 
أعني على الضدّين والهيولى وعلى المركب 
منها وهو الشيء الذي هذه له مبادئ ومبادئه 
هي هذه الثلثة. (ت» )١5١61١619‏ 

لما بين (أرسطو) أنه يمكن أن يقال أن علل 
المقولات هي واحدة بطريق التناسب» يريد 
أن بين أيضًا أن الجوهر بوجه ما هو علة 
لجميعها وذلك أن الهيرلى التي في الجوهر 
هي الهيولى لجميع هيولى المقولات وهي 
سبيها. وكذلك الاضداد التي في الجوهر هي 
السبب في سائر الأضداد الموجودة في سائر 
المقرللات. (ت»؛ ؟5هل0 )١‏ 

إن الجوهر صنفان: صنف فير سرمدي 
وسرمدي . (ت) مهل 4) 


خض جوهر 


- الذي بالذات... هو المقول على أشخاص على طريق الصورةء وهو الذي به يكون 
الجوهر (ب؛ ,548١‏ 10) الجوهر الموجود بالقوة موجودًا بالفعل 

- ... ما ليس هو موجود في شيء ولا هو مقول ومشارًا إليه؛ والثالث الجوهر المجتمع 
على شيء... قيل في رسم الجوهر (ب٠2‏ منهماء وهي الأشخاص والأنراع. والهيولى 
ا 01 بالقوة الصورة؛. والصورة هي استكمال الذي 

- فصل الجوهر جوهر (جء 4 بالقوة. (تكن» /ا1؛ 41) 

- الجوهر بالجملة سَرَاءَ كان عامًا أو شخصًا - إذا ... كانت النفس جوهرًاء وكان الجوهر 
هو الذي ليس في موضوع أصلاً (م؛ ١28‏ *) يقال على ثلاثة معان كما تقدّم: المادة 

- (من الموجودات) ما ليس يُحْمَل على والصورة والمركب منهماء فالنفس هي 


موضوع أصلاً... ولا هو في موضوع...2 الجوهر الذي هو الصورة. والمعنى الثاني أن 
وهذا هو شخص الجوهر المُشَّار إليه (م» النفس لا تفارق البدن» وذلك أنه لما كانت 
4 0( الهيولى من هله فوة أعني البدذن» والصورة 


- ينفصل كلى الجوهر من شخصه بأن كليه يُقال معنى تُستكمل به تلك القوة كما تُستكمل 
على موضوع وشخصه لا يُقال على موضوع سائر المواد التي وجودها بالقوة بالصورة التي 


(م.ف 6 هي قوية عليهاء فبيّن أن النفس من هذا هي 
- الجوهر على طريق المثال هو مثل إنسان كمال الجسم. وأنه ليس يمكن أن ترجد إلا 
وفرس (م» )١7٠1٠١‏ في الهيولى التي هي قوة عليها. ولا يمكن 
- الذي يعمّ كل جوهر شخصًا كان أو كليًا إن فبها أن توجد في أي جسم اتفق» بل في 
ليس يوجد في موضوع رم 2١‏ 4) أجسام مخصوصة وهي التي نيها قوة على 


- مما يخصّ مقولة الجوهر إن له مضاء قبولهاء فضلا عن أن توجد في غير جسم. 
لها... لكن هذه الخاصّة قد يُشاركها فيها (تكن» 5 )0 


غيرها من المقولات (م» 257 )١١‏ - إسم الموجود يقال على معنيين: أحدهما 
- مما يخصّ الجوهر أنه لا يقبل الأقل والأكثر الصادق. والآخر على الذي يقابله العدم» 
(م #“1827) وهذا هو الذي ينقسم إلى الأجئاس العشرة» 
- من خواصن الكّلِم... ألا يقبل الأقل والأكى 2 وهو كالجنس لهاء وهذا هو متقدم على 
كالحال في الجوهر (م؛ 91 )١‏ الموجودات بالوجه الثاني؛ أعني الأمور التي 
- لين امن الجوغر شيء ينة .عالتقا لأو.. “عي خارج ‏ الذعن»: :وهذا نهو الذي يقال 
0 بتقديم وتأخير على العرض أنه موجود 


- نقول (إبن رشد): إن الجوهر يقال على ثلاثة بوجوده في الموجود بذاته. (ته؛ هلاكقء ١5؟)‏ 
معانٍِ: أحدها على الجوهر الذي هو -أما تسميتهم (الفلاسفة) ما فارق المادة 
الهيرلى» وهذا ليس هو شيئًا موجودًا بالفعل ‏ جوهرء فإنهم لما وجدوا الحذدّ الخاصّ 
وإنما هو بالقوة؛ والثاني الذي هو جوهر بالجوهر أنه القائم بذاتهء وكان الأول هو 


جتو هر 


السيب في كل ما قام من الموجودات بذاته, 
كان هو أحق بإسم الجوهرء واسم الموجودء 
راضم العالم» :واسم الحي + وجميع البغاتي 
التي أفادها في الموجودات» وبخاصة ما كان 
منها من صفات الكمال. (ته) 5١675:م)‏ 


فيل في حدٌ الجوهر: إنه الموجود لا في 
موضوع. زنهى ١ا'آيء)ة١)‏ 

الجنس العالي العام لجميع الأجسام هو 
الجوهرء وذلك أن الجوهر ينقسم إلى مغتذٍ؛ 
وغير المغتذي ينقسم إلى الأحجار والمعادن» 
والمغتذي ينقسم إلى النبات والحيوان» 
والحيوان يتقسم إلى غير ذي الدم وإلى ذي 
ينقسم إلى الماشي والسابح 
والطائر» 2 ينقسم أيضًا إلى ما له ساق 
وإلى ما ليس له ساق في النبات وهي 
الحشائش» وما له ساق ينقسمم إلى الجر 
والبلوط والزيتون وغير ذلك. والحشائش 
تنقسم إلى مثل الحشيشة التي تعرف بآذان 
1 وغير ذلك. والكليات الأخيرة من 
هذه هي التي تخص باسم النوع, 0 
والإانسان. والعالي من هذه هو الذي يخصٌ 
العالي وبين النوع الأخير يخص باسم الجنس 
بالاضافة إلى ها هو تحتهاء وباسم النوع 
بالاضافة إلى ما فوقهاء مثل الحيوان فإنه 
جنس لما تحته ونوع بالإاضافة إلى ما فوقه. 
ر(رط. :091 )١5‏ 

الجوهر: يقال أولَا وأشهر ذلك على المشار 
إله الذي ليس هو في موضوع ولا على 
موضوع أصلا. ويقال ثانيّا على كل محمول 
كلي عرف ماهية المشار إليه من جنس أو نوع 
أو فصل. ويقال ثالثًا على كل ما دل عليه 


الدم غ٠‏ وذو الدم ب 
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الحدّء وذلك إمّا على كل ما عرّف ماهية 
الجوهر وإما على ما عرّف ماهيّة شيء ما أي 
شيء كان من المقولات العشر. ولذلك 
يقرلون إن الحدود تعرّف ماهيّات الأشياءء 
وهذا إنما يُسمّى جوهرًا بالاضافة لا 
بالاطلاق. لما كان أشهر معاني الجوهر هو 
المشار إليه الذي هو لا في موضوع ولا على 
موضوعء إذ كان هذا هو الْمَمَرٌ به عند جميع 
المتفلسفين أنه جوهر كان ما عرف ماهيّة هذا 
الشيء المشار إليه عندهم أحرى أن يُسمَى 
جرهراء ولذلك من رأى أن كليات الشيء 
المشار إليه هي التي تعرّف ماهيّته رأى أنها 
أحق بإسم الجوهرء ومّن رأى أن الجسمية 
هي التي تعرّف ماهيّة هذا المشار إليه وأن 
قرامها إنما هو بالطول والعرض والعمق سممّى 
هذه الأبعاد جوهرّاء وكذلك من رأى أن 
الذات المشار إليها تأتلف من أجزاء لا 
تتجرّى سمّاها جوهرًا كما نسمع المتكلمين 
من أهل زماننا يسمّون الجزء الذي لا يتجرّى 
الجوهر الفرد. وكذلك من يرى أن المشار 
إليه إنما يأتلف من مادة وصورة كانت الصورة 
والمادة عنده أحق بإسم الجوهرء وذلك أيضًا 
بحسب ما يُظنَ في مادة كل واحد من الأشياء 
وصورتها. وإنما أجمعوا بأسرهم على هذه 
القضية؛ أعنى أن ما عرّف ماهية المشار إليه 
أحق بإسم الجوهر من المشار إليه» إذ كان 
من الشنع المستحيل أن يكون أوائل الجوهر 
واسطقسّاته ليست بجوهر. (ماء 278 )١١‏ 


الجوهر مأخوذ في حدّ المقولات الثلاث التي 
هي الأين والوضع ولهء وذلك بين من 
حدودها إذ كانت هذه كلها بيظهر في حدها 
الجسم. مثل قولنا في الأين إنه نسبة الجسم 


4 


إلى المكان» وكذلك الأمر في الوضع وله. 
(ما. اك )١6‏ 

- الجوهر أعرف من العرض. (ما. 054 ”) 

- إسم الجوهر ... ينطلق على معانٍ إلا أن 
أشهرها والمقرٌ بها عند الجميع هو الشخص 
المشار إليه الذي ليس في موضوع ولا حمل 
على موضوعء كأشخاص الناس والحيوان 
والنبات والكواكب والحجارة. (ماء» 5:56) 
- الجوهر هو الذي له الحد الحقيقي . (ما 
حرم 

- يعرّف ماهية الجوهر جوهر. (ماء 041١‏ ؟7١)‏ 
- الموجود يقال على جميع المقولالات العشر» 
وأنه يقال على الجوهر بتقديم وعلى سائر 
المقولات بتأخيرء وأن الجوهر هو السبب 
في وجود سائر المقولات. (ماء 0178 4) 
- قال (أرسطو) إن الجوهر واحد من أجناس 
الكائنات» أي الكائنات من جهة أسبقيّتها في 
الوجود والتي تُعدَ التّمس واحدة منهاء إذ 
يُستبعد أن نضع النّفس كعارض من جهة ما 
تعطيه لنا المعرفة الطبيعيّة الأولىء إذ نرى أن 
الجوهر أسمى من العارض وأن الئفس أسمى 
من كل الأعراض الموجودة هنا. (شكن» 
)١1 9١‏ 

- الجوهر يلزم أن يوضع على العموم كجنس 
لمثل هذه الكائنات (مثل النفس). (شكن» 
*8) 

- كل ما يقال فيه إنه جوهر هو على ثلاثة 
أنراع: أولها أن هناك هيولى أولية هي عن 
ذاتها غير مصوّرة وليست عن ذاتها بشيء 
بالفعل كما قيل في الكتاب الأول من 
الطبيعيّات»: وأما ثانيها فالصّررة التي يصبح 
ذلك بها شخصاء والثالث هو ما يصدر عن 


جوهر الأشياء المشار إليها 


ذينك الشيئين. وأما أن هناك صورة وهناك 
جوهرًا فجلي وذلك لأنه يُدرك بالحسس» وأما 
أنه جوهر فلانه جزء من الجوهر وكذلك إذا 
ما حخذف جزء من ذلك الجوهر نحذف 
الجوهر. وكذلك فالهيولى الأوليّة هي جوهر 
لأنها واحد من الأجزاء التي إذا ما حُذفت 
حذف الجوهر أي الفرد. (شكن. 047 0) 
بما أن الجوهر الذي هو من جهة الصّورة 
كمال جسم مالك لصورةء» وقد تبيّن أن 
النقفس صورة» فضروريٌ أن تكون التفس 
كمال مثل هذا الجسم أي كمال جسم طبيعيٌ 
مالك للحياة بالقرّة من جهة أنه يكتمل 
بالتفس. (شكن. 0914 )١6‏ 


إن الجوهر يقال على أوجه ثلاث هي: 
الهيولى والصّورة والمتركب منهماء وإن 
وجود الهيولى هو بالقوّة ووجود الصّورة هو 
بالكمال والفعل؛ وإن المتركب من النفس 
رالجسم الكائن هو الحي حيث أنه بواسطة 
أحدهما يكرن الكائن حيًا بالقرّة وبواسطة 
الآخر يكون بالفعل. فجلئ أن النمس هي 
اكتمال الجسم لا الجسم هو اكتمال النفس»ء 
ويكون الحيّ بالفعل بالتفس وما يكون بالفعل 
ينبغى أن يكون اكتمال ما هو بالقرّة ولا 
العكس. (شكنء؛ 20111 )١6‏ 

أما جوهر الضُوء فهو كمال المشف من جهة 
ما هو مشفٌ أو كمال تلك الطبيعة المشتركة 
في الأجام. (شكن» )٠١١١519‏ 


جوهر الأشياء المشار إليها 


جوهر كل واحد من الأشياء المشار إليها هو 
خاص به. (ت» 957 4) 


جوهر أول 


جوهر أول 

- الجوهر يقال أولّا على الذي لا يقال على 
شيء ولا في شيء وتقال عليه سائر الأشياء. 
وهو الذي يُسمّى شخص الجوهر ويسميه 
(أرسطو) في "كتاب المقولات' الجوهر 
الأول؛ ويُحتمل أن يريد 'بعلى ' معنّى فيه. 
وعلى هذا يشتمل هذا القول على الجواهر 
الأول والثواني وهي كليات الجواهر. (تء 
06 0 

- الجوهر الأول الذي الكلام فيه بأنه الذي لا 
يُحمل على شيء أصلا وتُحمّل عليه سائر 


الأشياء. (مت ١لالاء )1١15‏ 


- أعني (أرسطو) بالجوهر الأول الذي لا يقال 
في موضوع رهذه هي كليات الجواهر على ما 
تبيّن في كتاب المقولات. (ت» 94١‏ ه) 


جوهر بالفعل 


- إن الجوهر الذي بالفعل قبل الذي بالقوة 
بالحد والماهيّة. (رت. 1١1891‏ ؟7١)‏ 


- الجوهر الذي بالفعل هو كمال الجوهر الذي 
بالقوة وهو له كالئهاية في الكون إذ كان غير 
متميز عنه بالفعل . ونه 544:م) 

- الجوهر الذي بالفعل ... كمال الجوهر 
الذي بالقوة لا من قِبّل أنه فعل محضصء. 
وذلك أنه لما كان الجوهر الذي بالقوة إنما 
يخرج إلى الفعل من قبل جوهر هو بالفعل 
لزم أن ينتهي الأمر في الموجودات الفاعلة 
المتفعلة إلى جوهر هو فعل محضص. وأن 
ينقطع التسلسل بهذا الجوهر. (تهء 


)1 1 


جوهر حامل الأعراض 

- إن الجواهر نوعان: جوهر قائم بذائه ليس 
يمكن فيه أن يخلو من الأعراض وهذا هو 
الجوهر الحامل للاعراض:؛ وجوهر قائم 
بذاته وهو نحلو من جميع الأعراض والأول 
هو المحسوس وهذا هو المعقول. (تء 


)1١5 ١67” 


جوهر سرمدي 

- إن الجوهر السرمدي فالعلم الطبيعي ع 
وجوده. (ت, 01١4717‏ 5) 

- إن الجوهر السرمدي يوجد فيه أيضًا علل 
تقال على التناسب مع علل الكائن الفاسد. 
وذلك أنه يوجد فيه القوة إذ كان متحرّكًا فى 
المكان لاكن القوة التي في الأين لا التي في 
الجوهر ... وذلك أن الذي يُلفى له فى 
الأين هو شبيه بالضدّية وذلك أنه يوجد في 
الأين مرة بالقوة ومرة بالفعل. (تء 


)4 661/ 

جوهر عام 
- الموجودات منها ما يُحْمَل على موضوع 
وليست في موضوع... وهذا هو الجوهر 


العام (م. ق4ئ )0 


جوهر غير متحرك 

- إن كان هاهنا جوهر ما غير متحرّك فهذا 
الجوهر الموجود هو الأول. وعلم هذا 
الجوهر هو العلم الكلي والفلسفة الأولى. 
ز(تب كألل 6٠١‏ 

- إن الجوهر الغير متحرّك هو مبدأ وعلة 
للأشياء الطبيعية. ((ت. ١؟٠4١١١١)‏ 


ه١‎ 


- وجود جوهر غير ملقسم ليس معروفا بنفسه. 
وفى وجوده أقاويل متضادة شديدة التعاند. 
(كى لاكء )5٠١‏ 


جوهر كلي 

- يريد (أرسطو) بالجوهر الكلّي الذي هو كل؛ 
أي المجموع من المادة والصورة الشخصية 
وهو الشخص المشار إليه. (ت؛ 9854:؟) 


جوشر محسوس 

- إن الحال في أجزاء الفلسفة الأولى كالحال 
في أجزاء التعاليم. فكما أن التعاليم منها 
جزء أول وهو العدد مثلا أو الهندسة ومنها 
أجزاء ثوانٍ مثل المناظر والموسيقى. كذلك 
الحال في أجزاء هذا العلم. وذلك أن الأول 
منها هو الناظر في الجواهر المفارقة أعني لا 
الأول في التعليم بل الأرل في الوجود. 
ومنها ثوانٍ وهو الناظر في الجرهر 
المحسوس وهذا هو بحسب الأول في 
الوجود. وأما الأول في المعرفة فهو الجوهر 
المحسوس فإن النظر في الجوهر المحسوس 
ولواحقه هو أول في المعرفة والنظر في 
الجوهر المفارق هو آخر في المعرفة أول في 
الوجود. ولذلك سمي علم ما بعد الطبيعة أي 
بعد النظر في الجوهر المحسوس المطلق عليه 
إسم الطبيعة. (نت؛ 19 )١5‏ 

- الجوهر المحسوس وهو الذي فيه الأشياء 
التي في الكون. (ت. )7201١45١‏ 

- الجوهر المحسوس ينقسم إلى مادة وصورة 
هما أيضًا جواهر من جهة ما هو منقسم في 
الوجود إليهما وبهما قرامه. (ماء» 1١78‏ 60) 


جوهر مفارق 


جوهر مشار إليه 

- الجوهر المشار إليه إنما صار واحذا بهذا 
الجوهر وهذا الطباع هو المسممى صورة. 
(ت. ١ثلاء )١1/‏ 

- إن الصور ... لا تتكون ولا تفسد ولا 
تكرن ولا تفسد بل الذي يكون ويصنع هو 
الجوهر المشار إليه ومنه يكون الكون. (ت» 
لل )2 


جوهر مطلق 
- الجوهر المطلق ... يعرف بنوع كلي أعني 
المحيط بجميع الجواهر. (رت. ةماه ع2 


جوهر مفارق 

- إن الحال فى أجزاء الفلسفة الأولى كالحال 
في أجزاء التعاليم. فكما أن التعاليم منها 
جزء أول وهو العدد مثلًّا أو الهندسة ومنها 
أجزاء ثوانٍ مثل المناظر والموسيقى؛ كذلك 
الحال في أجزاء هذا العلمء وذلك أن الأول 
منها هو الناظر في الجواهر المفارقة أعني لا 
الأول في التعليم بل الأول في الوجود. 
ومنها ثوانٍ وهو الناظر في الجوهر 
المحسوس وهذا هو بحسب الأول في 
الوجود. وأما الأول في المعرفة فهو الجوهر 
المحسوس فإن النظر في الجوهر المحسوس 
ولواحقه هو أول في المعرفة والنظر في 
الجوهر المفارق هو آخر في المعرفة أول في 
الوجود. ولذلك سُمَي علم ما بعد الطبيعة أي 
بعد النظر في الجوهر المحسوس المطلق عليه 
إسم الطبيعة. (ت» #19, )1١6‏ 

- إن الأشياء التي لا تتحرّك واجب أن تكون 
سرمدية أكثر من السرمدية المتحركة الالاهية 


جوهر مفرد 


يعني الأجرام السماوية أن هله هي علتهاء 
أعني أن الجوهر المفارق هو علة الأجرام 
السماوية. (ز(ت.ء ١أالاءه١)‏ 


جوهر مفرد 
- الجرهر المفرد أعني (إبن رشد) شخص 
الجوهر. (ت. 877 )١7‏ 


- كل الذين يضعون أن جوهر النّفس هو من 
الأسطقسات لأنها تعرف وتتحرّك من ذاتهاء 


نين 


لا يتكلمون عن جوهر النّمس إِلّا بالتخصيص 
لا بالتعميم كما ينبغي أن يفعل من يريد 
الكلام بالطبع عنها. (شكنء )١1 248٠‏ 

- كل المحدّدين لجوهر النفس بالمعرفة أو 
الحركة لا ينتهجون التهج المؤدّي إلى معرفة 
جوهر النّفس. (شكن؛ )١71:8١‏ 


جوهرية 
- النوع أحق بإسم الجوهرية من الأجناس (مء 
04 ؟) 


حّ 


حاجات إنسانية 

- الحاجات (الإنسانية) أتواع: - فمنها 
الضروري؛ وهو ما بتوقف عليه قوام وجوده. 
إذ لا يقدر إنسان واحدء مثلّاء على أن يقوم 
بمفرده بما يلزمه من غذاء وسكن وملبس. - 
ومنها الحاجي وهو ما كان من أجل رنخاء 
العيش؛ مثل أن زيدًا من الناس يمكنه أن لا 
يفلح الأرض ولا يزرع الزرع». لكنه إذا فلح 
وزرع عاش عيشة أكثر يسرًا ورخاء. - ومنها 
ما هو تحسيني) أي على جهة الأفضل» 
كالإنسان الذي يرتاض منذ صغره على صناعة 
من الصنائع. ويتمرّن عليها زمنًا طويلًاء 
فيأتي عمله في هذه الصناعة أجود وأفضل. 
(ضس » ولا هم 


حادث 


- الفلاسفة يجوّزون وجود حادث عن حادث 
إلى غير نهاية بالعرض لو كان ذلك متكرّرًا 
في مادة منحصرةء متناهية» مثل أن يكون 
فساد الفاسد منهما شرطًا في وجود الثاني. 
(تهء غم )١‏ 

- الحادث إنما يلزم أن يكون بالذات عن سبب 
حادث. (تهى 6معم) 

- الحركة هي في شيء ضرورة. فلو كانت 
الحركة ممكنة قبل وجود العالمء فالأشياء 
القابلة لها هي في زمان ضرورة» لأن الحركة 


يلين 


إنما هي ممكنة فيما يقبل السكون؛. لا في 
العدم؛ لأن العدم ليس فيه إمكان أصا, إلا 
لو أمكن أن يتحوّل العدم وجودًا. ولذلك لا 
بد للحادث من أن يتقدّمه العدم كالحال في 
سائر الأضداد. وذلك أن الحار إذا صار 
باردّاء فليس يتحوّل جوهر الحرارة برودة؛ 
وإنما يتحوّل القابل للحرارة والحامل لها من 
الحرارة إلى البرودة. (ته؛ 577 )١5‏ 

برهان أن كل حركة محدثة قبلها زمان. أن 
كل حادث لا بد أن يكون معدومّاء وليس 
يمكن أن يكون في الآن الذي يصدق عليه أنه 
حادث معدومًا. فبقي أن يصدق عليه أنه 
معدوم في آن آخر غير الآن الذي يصدق عليه 
فيه أنه وُجد بين كل آنين زمان لا يلى آنْ آنا 
كما لا تلى نقطة نقطة. وقد تبيّن ذلك في 
العلوم. فإذن قبل الآن الذي حدثت فيه 
الحركة زمان ضرورة» لأنه متى تصوّرنا آنين 
فى الوجود حدث بينهما زمان ولا بد. (ته. 
001 

كل حادث فهو ممكن قبل حدوثه. (ته 
لا 0177 

كل حادث فله محدِث. (ثه؛ 959 ؟) 

كما أن الموجود الأزلي أحق بالوجود من 
الغير الأزلى؛ء كذلك ما كان حدوثه أزليًا 
أولى بإسم الحادث مما حدوثه في وقت ما. 
ولولا كرون العالم بهذه الصفة؛ أعني أن 
جوهره في الحركةء لم يحتّج العالم بعد 
وجوده إلى البارئ سبحانه كما لا يحتاج 
البيت إلى وجود البناء بعد تمامه والفراغ منه 
إلا لو كان العالم من باب المضاف كما رام 
ابن سينا أن يييّنه. (تف /1 )3١ 1١‏ 


ما لا يخلر عن الحوادث فى الشاهد هو 


حار وبارد 


حادث على أنه حادث من شيء لا من لا 
شيء. (تهى 5ك )١60‏ 

- حدّ الحادث هو الموجود يعد العدم. (ته؛ 
6 5) 

- الحادث ... فاسد ضرورة. (ن. ه*لفى )١5‏ 

- الحادث ليس يمكن أن يكون عن فعل قديم 
بلا واسطة إن سلّمئا لهم (الأشعرية) أنه 
يوجد عن إرادة قديمة. (كم» كلل ) 


حار وبارد 

- لما كان الحار والبارد والرطب واليابس» كل 
واحد منها يقال على ثلاثة أوجه: إما على 
أنه كيفية» وإما على أنه جسم مفرد لا يخالطه 
شيء؛ وإما على أنه جسم مختلط. ووجدنا 
أن الأسطقس ليس هو الكيفية ولا الجسم 
الممتزجء فقد بقى أن يكون الأسطقس إنما 
هو الذي هو مفرد غير ممتزج ولا مختلطء 
لكنه ذو كيفية بسيطة وذلك هو الماء والنار 
والهواء والأرض. (رط. 065 )١7‏ 

نقول (إبن رشد): إن الحار والبارد والرطب 
واليابس يقال كل واحد منها: إما بإطلاق 
وهي الكيفيات الموجودة في الأسطقسات 
الأربعة التي لا يشوبها شيء غيرهاء وإما 
بالاضافة. وهذه أنراع : أحدها الكيفيات التي 
يشوبها غيرهاء ولكن هي الغالبة في الممتزج 
والمقومة لجرهره؛ مثل قولنا في الدم إنه حار 
رطب». وفي الدهن والشحمء وفي العظام 
والغضاريف والأظفارء أنها باردة يابسة. 
والثانى ما يقال ذلك فيه بالاضافة إلى جنسه 
أو نوعه. وليس يقال هذا بالمقايسة في 
الكيفيات فقطء بل وفي المِظّم والصغر 
والسرعة والايطاء. أما ما يقال إنه حار أو 


1ن ى*ظ"> 


يابس بالاضافة إلى جنسهء فهو الذي يتوهم 
فيه أنه قد جاز المتوسط فى ذلك الجنس» 
مثل ما تقول في الكلب إنه حيوان بارد 
بابس بالإضافة إلى المعتدل في جنسه الذي 
هو الحيوان وهو الإنسان مثلا. وأما الذي 
يقال فيه إنه حار أو بارد رطب أو يابس 
بالمقايسة إلى نوعهء فهو الذي يقال 
بالمتوسط في ذلك النوع. ذلك أنا نقول في 
الانسان إنه حار يابس بالقياس إلى الانسان 
المعتدل. وهو الوسط في مزاجه من حيث 
هو إنسان» وهو الذي لا نقدر أن نقول فيه 
إنه حار أو بارد أو رطب أو يابس ولا سمين 
ولا قضيفه. ولا يصدق عليه شىء من 
الأسماء التي تدلٌ عن الخروج عن الاعتدال 
في صفة من الصفات. (رط. 484 4) 


نقول (إبن رشد): إن الحار والبارد والرطب 
واليابس ليس يدل على معنى واحد عند 
اليرنائيين؛ وذلك أنهم يوقعون مرة الاسم 
المشتقٌ على الكيفية نفسهاء ومرة يرفعونها 
على الجسم الحامل للكيفية؛ مثال ما يوقعونه 
على الكيفية قولهم: لون أبيض. وذلك أن 
البياض هاهنا هو صفة للونء واللون إسم من 
أسماء الكيفية المختصّة بها. ومثال إيقاعهم 
إياه على الجسم الحامل له قولهم: هذا 
الأسود قأرء وهذا الأبيض ثلج. فإسم الحار 
والبارد والرطب واليابس مرة يدل عليه به 
على الجسم الحامل لها؛ ومرة يدل به على 
الكيفيات أنفسها. لكن أسماء الكيفيات 
المختصّة بها غير المشتقّة لا تدلّ إلا على 
الكيفية فقطء فإنه لا يقال الجسم يبوسة ولا 
رطوبة؛ وإنما يقال الجسم يابس أو رطب. 
ولذلك لا يقع في أمثال هذه الأسماء غلطء 


هم 


وإنما يقع الغلط في الاسم المشتق. (رطء 
4 4) 

- إن الحارٌ والبارد والرطب واليابس الذي 
بالفعل» يقال على الكيفيات التي في الغاية: 
ويقال على الغالس من الكيفيات الموجودة 
في الممتزج» وبالقياس إلى المعتدل من 
جسه أو نوعه أو أي شيء اثفق. (رطء 
١ه6)‏ 


حاسشة 

- متى عدمنا حاسة ما عدمنا معقولها. وكذلك 
متى تعذّر علينا حسنَ شيء ما فاتنا معقولهء 
ولم يمكن حصوله لنا إلا على جهة الشهرة. 
(ماء دحوةوك3ك 5) 

- يراد بالحاسّة كون بعض الحيوانات تتحرّك 
في المكان (وهو التّوع المتكمل) وأن بعضها 
لا تتحرّك. وأما كمال الحيوان ونضوجه 
الذي كان مقصودا من وجودها والذي استقام 
لما أمكن للطبيعة بلوغه ففي صنف الحيوان 
المالك للقوّة النظريّة والفكريّة أي المتعقّلة. 
(شكن:؛ /ا١01١1)‏ 

- إن الحاسّة بصفة بسيطة هي ما هو بالقوة 
... بمعنى الشيء المحسوس في الاكتمال. 
يعني ما هو مطبوع على أن يكتمل يمعاني 
المحسوسات لا بالمحسوسات عينها وإلا 
لكان وجود اللّون في البصر وفي الجسم 
سيّانء ولو كان كذلك لما كان وجوده في 
البصر إدراكا. (شكن؛ )4.01١475‏ 


- لما كانت هذه الحاسة (الذوق) وحاسة 
الابيصار ينركان محسوساتهما في 


حاسّة الذوق 


موضوعاتهما الأوّل اشتركتا في إدراك الشكل 
والمقدار. (ن.» 251١‏ 7) 


- إن حاسة اليصر إنما تدرك تضادًا واحدًا وهو 


الأبيض والأسود من جهة أنه ليس يقترن 
بذلك تضاد آخر. ون ”65 )١‏ 


- حاسّة البصر: وهذه الحاسّة تدخل عليها 


الآفات أيضًا من ثلاث أوجه: وذلك إما ألا 
تبصر أصلًا ويستّى ذلك عمىء. وإما أن 
تضعت: :ريست - ذلك غكاء .وإنا :أن 'تنضر 
بصرًا منكراء والأسباب الفاعلة لهذه 
الأعراض تدخل على هذه الحاسّة من تغيّر 
واحد من الأجسام التي أعدّت نحو هذا 
الادراك. أو أكشر من واحد. (كطء 
الال لما) 


حاسشة الذوق 
- إن القوى الحسية: منها ما هي ضرورية في 


وجود الحيوان» ومنها ما هي موجودة لمكان 
الأفضل. وهذه كلها تختلفف أيضًا فى 
الحيوان بالقرة والضعف. فأما التي وُجدت 
في الحيوان من أجل الضرورة فهي حاسة 
اللمس وحاسة الذوق. وأما التي وُجدت من 
جهة الأفضل فحاسة السمع وحاسة البصر 
وحاسة الشم. وإنما كانت حاسة الذوق 
واللمس ضرورية في بقاء الحيوان لأنها 
بمنزلة الأشياء التي ترد بدنه من خارج إلى 
داخل؛ وذلك أن بحاسة الذوق يميّز الطعم 
الملائم من غير الملائم» وبحاسة اللمس 
يميّز الأشياء والأمور التي تفسد بدنه من 
خارج والتي تحفظه وتناسبه. وأما الحواس 
الأخر فليس فعلها تمبيز ما شأنه أن يرد البدن 
من خارج إلى داخلء ولذلك لم تكن 


حاسّة الذوق 


ضرورية في وجود الحيوان. وهذه القورى 
يشملها كلها أنه لا يتم فعلها إلا بآلة. 
ويخص قرّة اللمس والذوق أنها لا تحتاج في 
فعلها إلى متوسط. ويخصٌ الثلاث الباقية 
أنها تحتاج إلى المترسط. (ح. 0157 1) 
لما كانت :هذه الحاسة: (الذوق) وخاسة 
الابصار يدركان محسوساتهما في 
موضوعاتهما الأول اشتركتا في إدراك الشكل 
والمقدار. (ن» اك ل/) 

أما الطعم إن وجد في الغذاء من جهة كرنه 
غذاء فهو أحد أنواع الأشياء الملموسة. 
وحاسّة الوق ضرب من اللمس. (شكن» 
04 

حاسّة الذوق هي أكمل عندنا من حاسّة 

لأن الذّوق لمس بأية صفة كانت وحاسّة 
اللمس هى أكمل عندنا منها عند كل 
الحيوانات الأخرى. (شكنء 170138) 
لأن هيولى الطعم هي الرّطوبة كما تبيّن في 
الحسّ والمحسوسء كان بالضّرورة أن يتقبّل 
متقيّل الطعم الرّطوبة مع الطعم. من هنا 
فضروريٌ ألا تكون هذه الحاسّة (الذوق) 
رطبة بالفعل بما أنها مطبوعة على تقبّل الطعم 
الذي هو ممتنع بدون تقبل الرّطوبة.ء وقال 
(أرسطو) إنه ضروريٌ أن يكون غير رطب 
بالفعل لأن ما هو ذلك الشخص بالفعل غير 
مطبوع على تقل ذلك الذي هو فيه بالفعل 
من جهة ما هو فيه بالفعل. فالبصر لو ملك 
لونًا ما بالفعل لما تقبّل الألوان. (شكنء. 
لال 21 

ضروريٌ أن تكون تلك الحاسّة (الذوق) 
مطبوعة على أن تصبح رطبة إذ إن العضو 
الذائق ينفعل بأية صفة كانت من المذاق» 


ان 


وبما أن المذاق يشترك مع الرّطب فضروريٌ 
أن ينفعل 2 من 4 التي هي مم 
الطعم. هن هنا فضروريٌ أن يكون ذلك 
العضو الذائق في تلك الهيئة التي يمكن بها 
أن يصبح رطبًاء وسوف يكون ألا يكون رطبًا 
في حدٌّ ذاته وأن يكون مع ذلك محفوظًا من 
الأعراض. (شكن. /الا01. 5) 


حاسّة الذوق تدخل عليها الأعراض على تلك 
الأوجه الثلاثة»ء وذلك إما أن تبطل أو 
تضعف: أو تحسّ حمًا رديئًاء والسبب في 
بطلائها هو أحد أصناف سوء المزاج» وذلك 
إذا كان حدوثه أما فى آله هذه الحاسّة 
نفسهاء وهو اللسانء وف العضو المشارك 
لهء وهو الدماغ: أو العصب الذي يأتيه منه؛ 
وضعفه يكون لهذه الأسياب بعينها إذا كانت 
أنقص . وأما ما يعرض له من أن يحَسّ 
إحساسًا رديئًا فذلك يتّفق له على أحد 
وجهين: أما أن يحسّ طعمًا ما من غير ذورق 
شيءء وأما أن يجد طعم الأشياء المذوقة 
على غير كنهها مثل أن تجد الحلوة مرة أو 
حامضة أو غير ذلك. أما إحساسه طعومًا من 
غير أن يذوق شيئًا من خارجء فذلك يعرض 
له ضرورة من سوء مزاج مادي فيجد طعم 
ذلك الخلط إن هرا فمراء وإن حامضًا 
فحامضًاء وإن حلوًا فحلوًا. وإذا تمكن سوء 
هذا المزاج عرض له أن يحسن الأشياء كلها 
0 ذلك الطعم المتمكّن فيه؛ وذلك أنه قد 
في العلم الطبيعي أن جميع الحواس 
ينبغي آذ تكون آلتها خالية من جنس 
مدركاتهاء وإلا لمَّ الحال في هذه الحاسّة 
ولذلك متى عرض لها هذا العارض أحسّت 
الأشياء كلها بطعم واحد. وقد يعرض لها 


باه 


عندما يكون الطعم الغريب فيها غير متمكن 
إذا ذاقت الأشياء أن تحسن طعومًا ممتزجة 
عن الطعم الغريب الذي في هذه الآلة. 
والطعم الوارد عليها من خارج. كما يحدث 
لمن يأكل شيئًا مرا ثم يشرب ماء أن يجد 
طعم ذلك الماء حلرًا. (كط. 0178 )١5‏ 


حاسّة سادسة 

- قال (أرسطو): أما أنه ليس حاسة سادسة 
سوى الحواس الخمس فمن هذه الأشياء التى 
أقولها يقع التصديق بذلك. أما أولًا فلانه إن 
كان كل حاسّة من هله تسترفي جميع 
المحسوسات التي في الحسنّ الذي من شأنه 
أن تحسّه تلك الحاسة - مثال ذلك أنه إن 
الملموسات. وحاسة البصر تستوفي جميع 
المرئيات» وكذلك الأمر في حاسة حاسة - 
فيلزم ضرورة إن نقصنا إحساس ما إن تنقصنا 
حاسة ما. إلا أن هذه الحواس لا ينقصها 
حس ما مما شأنه أن يحسّهء وإن كان تنقصنا 
حاسة ما. وكانت كل حاسة إما أن تدرك 
محسوسها بشيء هو جزء من الحيوان مثل 
اللحم وما يقام مقامه أو شيء غريب وهو 
الذى يعرف بالمتوسطه وذلك هو الماء 
والهواءء فبيّن أنه من كان له حاسة من 
الحواس فإنما يدرك إما باللحم وإما بالهواء 
أو الماء أو كليهما. وإذا كان ذلك كذلك 
فبيّن أن عدد الحواس على عدد الجهات التي 
تقبل هذه المتوسطات بها المحسوسات» 
أعني أنه على عدد جهات قبول المتورسطات 
المحسوسات يكرن عدد الحواس؛ لكن إن 
كانت الجهات التي بها تخدم هذه 
المتوسطات الحواس هي خمس فواجب أن 


حاسة سادسة 


تكون الحواس نخمسًا ... وأما البرهان 
الثاني فهو مأخوذ من الآلة وذلك أنه لما 
كانت كل حاسة تُتسب إلى الأجسام البسيطة 


فإنما تهت إلى الماء والهواء فقط , أعني أن 


الماء والهواء هو الغالب على الآلةء وذلك 
أن البصر هو ماء والسمع من هواء على ما 
تبيّن والشمّ بكل واحد منهما. وأما النار فإنها 
لا تنسب إليها حاسّة من الحواس نسبة خخاصة 
ولكن مشتركة» وذلك أن كل حاسة إنما يتم 
فعلها بالحرارة. وكذلك الأرض يشبه إما ألا 
تكون منسوبة إلى واحدة منهاء وإما أن تنسب 
للمس؛ لكون آلة اللمس لها قرام وشكل. 
وإذا كانت كل حاسة فواجب أن تُنسب إلى 
الأسطقسات نسبة خاصة؛ وكان ليس هاهنا 
جسم بسيط نسب إليه الحواس غير الماء 
والهواء» فبيّن أنه ليس هاهنا حاسة تنسب 
إلى الماء والهواءء لأنه إن كان هاهنا حاسة 
سادسة وجب أن تنسب إلى جسم خامس» 
لأن المنسوب للماء والهراء هي هذه الثلاثة 
والمنسوبة إلى الأرض أو إلى الممتزج منها 
على الاعتدال هى اللمس والذوق. 

وأما البرهان الثالث وهو أوثقها فإنه مأخوذ 
من المحسرسات وهو هكذا! قد يجب إن 
كانت هاهنا حاسة غير هذه الحواس أن يكون 
هاهنا محسوس ما غير هذه المحسوسات» 
وإن كان ذلك كذلك وجب إما أن يوجد 
جسم ما يتكيّف بهذه الكيفية الزائدة غير هذه 
الأجسام الني لدينا أو توجد في هذه 
الأجسام التي لدينا كيفية غير هذه الكيفيات 
المرجودات؛ وذلك محال وشتيع. وأنغا 
ليس يمكن أن يكون هاهنا حاس ما غير 
الحواس الخمس ويكون محسوسه أحد 


حاسة السمع 


المحسوسات المشتركةء إلا لو كان إدراك 
المحسوسات المشتركة لكل واحد من 
الحواس بالعرض» وليس بالعرضص. مثال 
ذلك الحركة والسكون والمقدار والشكل 
والعدد. وذلك أن هذه كلها إنما تحمّها 
الحواس بأن تنفعل وتتحرّك وما هو هكذا 
فهو بالذات. ... وإذا كان الأمر هكذا فمن 
البيّن أنه ليس يمكن أن تكون هاهنا حاسة 
خاصة بالمحسوسات المشتركة. كأنك قلت 
الحركةء وذلك أنه لقد كان يكون إدراك 
الحواس الحركة مثل إدراكها بالبصر أن هذا 


الشيء حلوّاء أعني بتوسط اللون. وإنما 


أخرى متى اتّفق إن اقترنت الحاستان جميعًا 
في إدراك دينتك المحسوسين في شيء واحد 
في وقت ماء ثم عرض لها بعد ذلك أن 
أحسّت وحدها المعنى الخاص بها في ذلك 
على محسوس الحاسة الأخرى فيكون ذلك 
قضاء بالعرض أي من قبل ما عرض لها قبل 
ذلك العارض» مثلما يعرض للبصر أن يقضى 
على الأصفر أنه حلو من قبل أنه عرض له أن 
أردك في العسل الأمرين جميعاء أعني 
الصفرة والحلاوة بحاسة البصر وحاسة 
الذوق. (تكن» )921١١١‏ 


ليس يمكن أن توجد حاسة سادسة فذلك 
يظهر من جهات أخر: إحداها أنه لو كان ها 
هنا حاسة أخرى غير هذه الخمسء لكان لها 
محسوس آخر. وهو بين بالتصفّح أن 
المحسوسات الخاصة هي هذه الخمس فقط. 
وذلك أن المحسوسات ضرورة إما أن تكون 
ألواناء أو أصوانًا أو طعومًا. أو روائح؛ أو 


ممم 


ملموسات. أو ما يتبع هذهء ويدرك 
بترشطهاء وهى المحسوسات المشتركة. وإذا 
كان هذا بِينَا بنفسه: ولم يكن هنا محسوس 
آخرء فليس هنا قوة حسّية أخرى. وأيضًا لو 
كان هنا حاسة أخرىء لكان هنا آلة أخرى» 
ومتوسطات أخرء إن فرضنا هذه الحاسة غير 
ملاقية لمحسوسها. وذلك أنه يظهر بالتصفح 
أنه لم يبِنّ في هذه المتوسطات جهة تخدم بها 
محسوسًا آخر غير الجهات التى سلفتء. ولا 
بسكن 101 حدرك زرالة: واحدة :منكسسوشية 
مختلفين. فإن الآلة الواحدة - كما قلنا - 
لمحسوس واحد. وإذا كان هذا هكذاء لزم 
إن وجدت هنا حاسة أخرى أن توجد آلة 
أخرى فقط» إن فرضناها ملاقية لمحسوسهاء 
أو آلة أخرى ومتوسط إن فرضناها غير ملاقية 
لمحسوسها. وإذا كان أيضًا يظهر بالتأمّل أنه 
ليس يتأنّى هنا وجود آلة أخرى ولا هنا 
متوسط آخرء فبِيّن أنه ليس يمكن أن توجد 
ها هنا حاسة أخرى. (كن؛: )١1.67‏ 


حاسّة السمع 
- حاسة السمع إنما صار الصوت يتصل بها من 


يبل أن فيها هواء متّصلا بالهواء الذي من 
خارج؛ ولولا ذلك لما كانت تحن شيًا. 
ولذلك ليس يسمع من كل عضو بل من 
العضو الذي فيه الهراء المخصرص بالسمع' 
كما أنه ليس يتنس من كل عضو ولا يبصر 
من كل عضوء بل إنما يتنفس بالريّة ويبصر 
بالعضو الذي فيه الرطوبة الشفافة. وإنما كان 
الهواء القابل الخاص بالصورت؛ لأنه ليس له 
صوت من ذاته إذ كان ليس يوجد له من ذاته 
حركة تفعل صونًا . والسبب في ذلك أنه 
سريع التشتت» فإذا حدثت فيه من قَبّل غيره 


نكن 


حركة ومنعته من التشذب والتفرّق أحدث فيه 
هذا المحرّك صونًا. (تكن؛ )١١4٠١‏ 

- أما حاسّة السمع فإنه يعرض لها: إما أن 
تبطل وذلك إما لسوء مزاج» وإما لسذة في 
آلة هذه الحاسّة وهي الأذن» ومن هذه بعينها 
يعرض لها أن تنقص. وأما السمع الكاذب 
الذي يعرض لها فإنما يكون من أحد أمرين : 
إما من إفراط حسّها حتى تحن أبدًا بأدنى 
حركة تككون للهواء المبثوث في الأذن؛ وإما 
لريح مستكنة خارجة عن المجرى الطبيعي. 
(كط؛ 6ك )١"‏ 


عات نلعن 


اللمس هي أكمل عندنا منها عند كل 
الحيوانات الأخرى. (شكن. 58١01؟7١)‏ 


- لما تبيّن أن بعض الحيوان يشم بدون 


استنشاق والبعض بالاستنشاق؛ بدا أن السبب 
في ذلك هو أنْ تلك الحاسّة عند البشر 
والحيوان المتنقفس تختلف في الخلقة 
والصّورة عنها عند الحيوانات الأخرى 
اللامتنفسة» كما أن العيون عند الإنسان 
والحيوانات الأخرى تختلف في الخلقة عن 
أعين الحيوانات المصابة بتصلّب الأعين» أي 
المفتقرة للجفون. (شكن؛ "/ا3. ؟7١)‏ 


- أما حاسّة الشم فإنه يعرض لها أيضًا: إما أن 
تبطل: وإما أن تنقصء وإما أن تحسن حمسا 
منكرًا. أما بطلانها فإنه يعرض لها لأحد 


حاشة السمع والشم 
أما حاسة السمع والشم فلما كانت تدرك 


محسوساتها وقد انفصلت عن موضوعاتها 
الأول الم يوعد ذها"-هةا: المجيرس 
المشترك. (ن» 05١‏ 9) 


أمرين: إما لسوء مزاج يغلب عليهاء وإما 
لسدّة تعرض في مجرى هذه الآلة؛ ونقصانها 
يكرن من ضعف هله الأسباب بعيئهاء وأما 


حسشها المنكر فإنه عندما يعرض في الآلة 


الرائحة هو أن هذه الحاسّة (الشم) أضعف 
عندنا منها عند كثير من الحيوانات. وكان حاسّة اللمس 


ينوي (أرسطو) أن يبرهن بهذا على السبب 
الذي يفهم العقل من أجله بعسر فروق 
الروائح» وهو أن هذه الحاسّة تدرك بضعف 
الفروق المحسوسة للرّوائح إذ إِنْ إدراك 
فوارق الأشياء المحسوسة من الحاسّة هو 
سبب فهمه من العقل؛ ولذا فمن افتقر إلى 
حسنّ افتقر إلى إدراك ذلك الجنس من 
المحسوسات. (شكن» 1017 )١1‏ 

- حاسّة الذوق هي أكمل عندنا من حاسّة الشم 
لأن الوق لمس بأية صفة كانت وحاسّة 


- إن القوى الحسيّة: منها ما هي ضرورية في 
وجود الحيوان» ومنها ما هي موجودة لمكان 
الأفضل. وهذه كلها تختلف أيضًا فى 
الحيوان بالقرة والضعف. فأما التي وُجدت 
في الحيوان من أجل الضرورة فهي حاسة 
اللمس وحاسة الذوق. وأما التى وجدت من 
جهة الأفضل فحاسة السمع وحاسة البصر 
وحاسة الشم. وإنما كانت حاسة الذوق 
واللمس ضرورية في بقاء الحيوان لأنها 
بمنزلة الأشياء التي ترد بدنه من خارج إلى 


حاسّة اللمس 


داخل؛ وذلك أن بحامة الذوق يميّز الطعم 
الملائم من غير الملائم؛ وبحاسة اللمس 
يميّز الأشياء والأمور التي تفسد بدنه من 
خارج والتي تحفظه وتناسبه. وأما الحواس 
الأخر فليس فعلها تمييز ما شأنه أن يرد البدن 
من خارج إلى داحلء ولذلك لم تكن 
ضرورية في وجود الحيوان. وهذه القوى 
يشملها كلها أنه لا يتم فعلها إلا بآلة. 
ويخصن قوّة اللمس والذوق أنها لا تحتاج في 
فعلها إلى متوسط. ويخص الثلاث الباقية 
أنها تحتاج إلى المترسط. (ح؛. 197١20؟)‏ 
أولى قوى الحسّ التي تسبق : بالطبع في 
الوجود قوى الحس الأخرى هي حاسّة 
اللّمس بما أنه كما أن القرّة الغاذية يمكن 
فصلها عن اللّمس في النباث وعن كل قرّة 
حسَء يمكن كذلك فصل اللّمس عن 
الحوامن الأخرى. يعني فلو وجد لما كان 
ضروريًا أن ترجد الحواسن الأخرى. ولو 
وجدت الحوامن الأخرى لكان ضروريًا أن 
يوجد هوء فهو إذن سابق بالطبع للحواس 
الأخرى» كما أن الاغتذاء سابق بالطبع 
لحاسّة اللمس. (شكن؛ )٠١١1١5‏ 

تلك الحاسّة (حاسة اللمس) ضروريّة لكل 
الحيرانات من بين كل أنواع الحواسَ إذ كل 
حيوان يملك حاسّة اللمس ولكن دون حاسّة 
البصر أو غيرها ما عدا الحيوان المكتمل. 
(شكن؛ )١١ 03١١5‏ 

بما أن كل حيّ لا يغتذي إِلَّا بالجاف 
والرّطب والسّاخن والبارد حيث أن الاغتذاء 
يكون في مكان الشيء الذي تذوب فيه بعض 
الأسطقسات التي يتركب منهاء فضروريّ أن 


تكون حاسّة الاغتذاء حاسّة مطبوعة على 


على 


إدراك تلك الأكياف» وتلك هى حاسّة 
اللمس. (شكن. 31# 097 0000 

يوجد في قوى التفس سابق ولاحق إذ يمتنع 
أن توجد القوّة الحاسّة بدون الغاذية.» أما 
الغاذية فيمكن أن تكون بدون الحاسّة وتلك 
هي الحال في التّبات. ويظهر أيضًا أنه يمتنم 
أن تكون أية حاسّة من أربع دون اللمس» أما 
اللمس فيمكن أن يوجد بدون الحواسّ 
الأخرى إذ كثير من الحيوان فاقد للبصر 
والسمع والشَّم والذوق. (شكن؛ )101١17‏ 
لا حاسة أخرى تتميّز في الآخر أي في 
النهاية عن حاسّة اللّمس من جهة ما يوجد 
عند الحيوان الكامل. ويلزم عمومًا أن نظن 
أنه إذا كان أي ما يملك حاسّة اللّمس 
ويغتذي من جذوره كما يغتذي النبات» كما 
يقال عن إسفنجة اليحرء فذلك الحيوان يملك 
حاسّة اللمس دون الذوق. (شكنء 
1 1) 

حاسّة الوق هي أكمل عندنا من حاسّة الشم 
لأن الذوق لمس بأية صفة كانت» وحاسّة 
اللمس هي أكمل عندنا منها عند كل 
الحيوانات الأخرى. (شكن؛ 201548 )١*‏ 

أما في جودة حاسّة اللمس فنفوق كل 
الحيوانات» والإنسان أكثر دكَةٌ وتمييرًا يسبب 
جودة هذه الحاسة من كل الحيوانات» أي أن 
التركين المناسب لجودة هذه الحاشة يئاسب 
قرّة العقل المميّزة... والذليل على تناسب 
تركيب هذه الحاسّة وتركيب العقل هو أنه 
أيضا لو كانت هذه الحاسّة عند الجنس 
البشريئ جيّدة لكان الانسان قادرًا عندئظذٍ على 
التمييز والعكس. (شكن» )١790158‏ 


- اللمس يدرك أيضًا محسوسه لا بمتوسط هو 


لون 


جسم خارجي كما هي الحال بالنسبة 
للحواس الثلاث المذكورة (الشمء الذوق. 
البصر). (شكن؛ 5ا١ء‏ 6؟) 


- كما أن البصر يدرك المرئي واللامرئي بأية 
صفة. وكذلك الحواسّ الأخرى تدرك 0 
محسوساتها الخاصة؛ كذلك تدرك حاسّة 
اللّمس الملمورس واللّاملموس» وقال 
(أرسطو) بأية صفة لأنها لا تدرك بنفس 
الصفة الهيئة والانعدام. فالأخرى تدرك أحد 
الضدذين بالجوهر وواحدًا بالعرض. (شكن» 
1 ه) 


- إن كل ما تستطيع حاسّة اللّمس أن تدركه من 
المحسرسات نستطيع نحن أن ندركه ولا 
شيء ينقصنا مما هو مطبوع على أن يدرك من 
تلك الحاسةء وكذلك بالنسبة لكل حسسّء أي 
أنه لا ينقصنا في أي حيوان مالك لتلك 
الحاسّة أي واحد من المحسوسات التي 
55 على أن تدرك منه بحيث أن لا أحد 
يستطيع أن يقول إنه يمكن أن يوجد في 
الحيوان ضرب من اللمس يدرك ملموسًا لا 
نستطيع أن ندركه. إذ أنه جلي من ذاته أن 
كل خصائص الكيف الملموسة من جهة كونها 
ملموسة هي محسوسة من طرفنا ومدركة 
باللمس.ء وكذلك هى الحال بالنسبة 
لخصائص الكيف المرئية والمسموعة 
والمشتمة. (شكن؛ 8.0195) 


- حاسّة اللّمس متعلقة بالأشياء الضروريّة 
للحيوانء أي ليكون كاثنًا لا من جهة ما قد 
يكون أفضل بالنسبة إليه كما هو الشأن في 
الحواسَ (شكن. 


1 


الأخرى الباقية. 


حاضر 


حاشتا اللمس والدوق 


- رأينا في حاسّتي اللّمس والذوق من أنّهما 
تفتقران إلى متوسّط هو كراينا في الحواس 
الأخرى» ولو أن تينك الحاستين تبدوان 
محسّتين لو وضعت المحسوسات فوقهما. 
ولذا لا يبدو أنهما محتاجتان إلى وسيط بعين 
الرضوح الذي هو في الثلاث الأخرى. 
(شكن» 145 :) 


حاصر ومحصور 
- الحاصر والمحصور هما 


والنوع شيء واحد 
بالعدد . رت 01419 )١6‏ 


حاضر 
- توهم القبلية والبعدية في الحركة المحدّثة» 


فشيء موجود في جوهرها. فإنه ليس يمكن 
أن تكرن حركة محدثة إلا في زمان؛ أعني أن 
يفضل الزمان على ابتدائها. وكذلك لا يمكن 
أن يُتصوّر زمان له طرف» ليس هو نهاية 
لزمان آخرء إذ كان حدّ الآن أنه الشيء الذي 
هو نهاية للماضي». ومبدأ للمستقبل ١‏ لأن 
الآن هو الحاضرء والحاضر هو وسط 
ضرورة بين الماضي والمستقبل. وت 
حاضر ليس قبله ماضص هو محال. (ته؛ 
)١5 6‏ : 


- الزمان إن لم يوجد له مبدأ أول حادث في 


الماضي. لأن كل مبدأ حادث هو حاضرء 
وكل حاضر قبله ماضٍ» فما يوجد مساوق 
للزمان والزمان مساوقًا لهء فقد يلزم أن يكون 
غير متنا وألا يدخل منه في الوجود الماضي 
إلا أجزاءه التي يحصرها الزمان من طرفيه 
كما لا يدخل في الوجود المتحرّك من الزمان 
في الحقيقة» إلا الآن؛ ولا من الحركة إلا 


حافظة 


نض 


كون المتحرّك على العِظّم الذي يتحرّك عليه 
في الآن الذي هو سيّال. (ته. 580486) 

- من ضرورة الحاضر تقدّم الماضي قبله. 
(سط 256 )1١097‏ 

- إن الممكن هو موجود في المستقبل. 
والموجود الآن هو موجود في الحاضر» 
والحاضر لا يتضمُن المستقبل. (مط. 
)١ 0165‏ 


حافظة 

- نقول (إبن رشد): إنه من البيّن أنه وإن كان 
كل ذكر وتذكر فإنما يكون مع تخيّل. فإن 
معنى الذكر غير معنى التخيّل» وإن فعل 
هاتين القوتين متباين » وذلك أن فعل قوة 
الذكر إنما هو إحضار معنى الشيء بعد فقده 
والحكم عليه الآن: أنه ذلك المعنى الذي 
أحسنّ وتخيّل. فها هنا إذن أربعة أشياء: 
خيال» ومعنى ذلك الخيال؛ وإحضار ذلك 
المعنى؛ والحكم على أنه معنى ذلك الخيال 
الذي كان للمحسوس المتقدّم. وإحضار 
الخيال واجب أن يكون لقوة غير القوة التي 
تدرك المعنى. وهذه القوة توجد بحالتين: إن 
كان إدراكها متّصلَا سمّيت حافظة» وإن كان 
منفصلًا سمّيت ذاكرة. وأما الحكم على أن 
هذا المعنى هو لهذا التخيّل فهو فى الانسان 
للعقل لأنه الحاكم بالايجاب والسلبء وهو 
في الحيوان الذاكر شيء شبيه بالعقل.» لأن 
هذه القوة تكون في الانسان بفكر وروية 
ولذلك يتذكر. وأما في سائر الحيوان فهي 
طبيعة؛ ولذلك يذكر الحيوان ولا يتذكر. 
وليس لهذه القوة في الحيوان إسم؛ وهي التي 
يسمّيها ابن سينا بالوهمية» وبهذه القوة يفرٌ 
الحيوان بالطبع من المؤذي وإن لم يحسّه 


بعدء كما يفرٌ كثير من بغاث الطير من 
الجوارح وإن لم تبصرها قط. 0 
)0 


حاكم 
- أركان الحكمى وهي ثلاثة: الحاكم. 


والمحكوم عليه. والمحكوم فيه. أما الحاكم 


وإنما يصمّ ذلك بين المالك والمملوك 
والخالق والمخلوق»؛ وهو الله تعالى. وكل 
من لزمت طاعته فإنما لزمت بإيجاب الله 
تعالى كالسلطان والأب وما أشبههما. وهو 
القادر على العقاب والثواب إذ لا يتصوّر 
الايجاب أو النهي من غير قادر عليهما. 
وتثبيت هذا في علم الكلام. وأما المحكرم 
عليه فله شرطان هما أن يفهم الخطاب الوارد 
بأمر أو نهيء إذ من ليس يفهم الخطاب لا 
يصحٌ منه اقتضاء وجوب الطلب. فإن قيل 
فقد وجبت الزكوات والغرامات على 
الصبيان» قلنا المكلّف هو الولى بشرط 
الاستعداد لقبول العقل. وكذلك أخذهم 
بالصلاة قبل البلوغ. الأب هو المأمور 
بذلك. لأنه لا يفهم خطاب الشرع إلا من 
يعرف الشارع, ولا يعرف الشارع إلا من 
يعرف اللهء وهذا الشرط مدركه العقل. ... 
وأما المحكوم فيه وهو الفعل فإنه ما جاز 
كونه مكتسبًا للعبد باختياره مع اعتقاد اكتسابه 
طاعه وامتثالا. (ضف.» ١ه.»)‏ 


- كما أن الحاكم الجاهل بالسئّة إذا أخطأ في 


الحكم لم يكن معذورًاء كذلك الحاكم على 
الموجودات إذا لم توجد فيه شروط الحكم. 
فليس يمعذورء بل هو إما آثم وإما كافر. 


ينض 


وإذا كان يُشترط في الحاكم في الحلال 
والحرام أن تجتمع له أسياب الاجتهاد - 
وهو معرقة الأصول ومعرفة الاستنباط من 
تلك الأصول بالقياس - فكم بالحرّي أن 
يُشترط ذلك في الحاكم على الموجوداث». 
أعني أن يعرف الأوائل العقلية ووجه 
الاستباط منها. (ف.» 45 ”) 


حاكم ومُناظر 

- الفرق بين الحاكم والمناظر أن الحاكم هو 
أعلى من المناظر» ولذلك لا يُطلب بالدليل 
على ما حكم به؛ وأما المناظر فهو مساو 
للمتكلم. ولذلك لا يُكتفى منه بردّ القول دون 
أن ياتي على ذلك بدليل. وريما اكفي في 
بعض المدن في الأفاويل الخصوميّة بقول 
الحاكم دون قول المتكلم والمناظر على ما 
يستعملون في الخصومات قول الحاكم مع 
الأشياء التي من خارج مثل الشهادات 
والأيمان. والغرق بين الشاهد والحاكم أن 
الشاهد يشهد بصدق النتيجة» والحاكم يشهد 
بصدق القياس المنتج لهاء والمناظر يناظر 
على إبطالها. وأكثر الأقاويل الخلقية 
والانفعالية إنما تُستعمل مع الحكام. (خء 
؟6٠05م)‏ 


حال متجددة 

- الذي لا مخلص للأشعرية منهء هو إنزال 
فاعل أولء أو إنزال فعل له أولء لأنه لا 
يمكنهم أن يضعوا أن حالة الفاعل من 
المفعول المحدث تكون في وقت الفعل. هي 
بعيئها حالتهء في وقفت عدم الفعل. فهنالك 


حالة المحتهد 


لا بد حالة متجلدة. أو نسبة لم تكن. وذلك 
ضروري: إما في الفاعل؛ أو في المفعول. 
أو في كليهما. وإذا كان ذلك كذلك» فتلك 
الحال المتجدّدة؛» إذا أوجبئا أن لكل حال 
متجدّدة فاعلاء لا بد أن يكون الفاعل لها: 
إما فاعلًا آخرء فلا يكون ذلك الفاعل هو 
الأولء ولا يكون مكتفيًا بفعله بنفسه بل 
بغيره. وإما أن يكون الفاعل لتلك الحال 
التي هي شرط في فعله؛ هو نفسهء فلا يكون 
ذاك الفعل الذي فُرض صادرًا عنه أولاء بل 
يكون فعله لتلك الحال التي هي شرط في 
المفعرل قبل فعل المفعول. وهذا لازم 
ضرورة» إِلَا أن يجوّز مجوّز أن من الأحوال 
الحادثة في الفاعلين ما لا يحتاج إلى 
محدث. وهذا بعيد إلا على من يجوّز أن 
ههنا أشياء تحدث من تلقائهاء وهو قول 
الأوائل من القدماء الذين أنكروا الفاعل» 
وهو قول بين السقوط بنفسه. (ته» 794 5؟) 


حالات 
- الحركات والأعراض والمضاف والحالات 


بين من أمرها أنها ليست تُعرّف جواهر 
الأشياء الموجودات أعني المسماة جواهر. 
رت ببق ١‏ 


- يريد (أرسطو) بالآلام الكيفيات المنسوية 


للحواس مثل الحرارة والبرودة؛ وبالحالاات 
النوع من الكيف الذي يُسمّى حالا ومَلكة؛ 
وأما الألفاظ فيشبه أن يكون أراد بها 
المعقرلات الثواني. (تء )١ ١58٠‏ 


حالة المجتهد 
- حالة المجتهدء إذا تعارضت عنده الأدلة فى 


حامل للقوة القريبة للشيء 


مسألة ماء وإلى أيّ شيء يصير فنقول: إِنَّ 
الذي حكى في ذلك أبو حامد ثلائثة آراء: 
أحدها رأي من يرى التوقّف» والثاني الأخذ 
بالأحوطء. والثالث رأي القاضى وهو أن 
يتخيّر المجتهدء وهذا رأي ضعيت: الأو 
التخيّر إباحةء والأدلّة المتناقضة في الأمر 
بالشيء الواحد هي أولى أن تقع الشكٌ 
والحيرة من أن يظنّ بها أنها نحجه. وكذلك 
التوقّف لا معنى لهء فإنَ في ذلك تعطيلا 
للأحكام. وأيضًا فإنه غير ممكن في الأشياء 
التي ليس يمكن الانسان فيها إلا أن يأتي 
أحد الضدين» كال حاديث الواردة مثلا في 
الغسل من الماءء والغسل من التقاء 
الختانين؛ فإنّ مثل هذه الأحاديث إذا 
تعارضت لم يمكن فيها التوقف. فإنه لا بِدّ 
من المصير إلى أحدهما. وفي مثل هذا يخيّل 
المصير إلى الأاخذ بالأحوط . وهو وإن كان 
يتخيّل فيه أنه أولى لمكان النجاة من الذم. 
فكذلك يخاف لحوق الذم بزيادة ما ليس من 
الشرع في الشرع. وللظاهرية في هذا قول 
رابعء وهو أن يرجع المجتهد عند تكافؤ 
الأدلّة إلى البراءة الأصليةء» لأنّ التكليف 
بالأدلّة المتناقضة تكليف ما لا يطاق» وهو 
في ذلك بمنزلة التكليف بما ليس عليه دليل. 
فكما أنّ ما ليس عليه دليل تستصحب فيه 
البراءة الأصلية» أو ما كان عليه دليل إلا أنه 
لم يمكن بلوغهء» كذلك من تعارضت عنده 
الأدلة في شيء ما ساقطة في حقه. وإنما يقع 
هذان الصنفان في حق قوم وأهل زمان ما 
ممن لم يصلهم الدليل الشرعي؛ أو ممن لم 
يتميّز لهم الناسخ في ذلك والمنسوخ وغير 
ذلك مما يوجب التعارض. إذ كان ليس 


اله 


يجور وفوع دلائل متضادة في الشرع . 
(ضفهء )5001١8475‏ 


حامل للقوة القربية للشيء 

- الحامل للقوة القريبة للشيء هو الذي ليس 
يرصف الشيء الذي هو قوي عليه بذلك 
الموضوع باسمه الذي هر مثال أول بل بإسم 
مشتق من إسم ذلك الموضوع. مثال ذلك إن 
الصنم ليس يقال فيه إنه نحاس بل نحاسي 
ولا الصنم إذا أشير إليه وإلى النحاس يقال 
إنه ذاك بل ذاكي. (تء» 01١1/5‏ 15) 


حاو 


ع الحاري بمنزلة الصورة للمحوي والمحاط به . 
(سمء حم )١‏ 


حب الإنسان 
- حب الإنسان أفضل من سحب المال. رخ 
ا )١/‏ 


حب البان 

- حب البان: هذا الدواء المستعمل منه ما هو 
عصارة ليّه وجوفه, لأن ذلك هو الذي يجلب 
إلينا منهء وهو من الأدوية العطرة» ومزاجه 
حارّء أما في الأولى ممتدّة» وأما في الثانية 
مسترخية» وذلك أن جوهره أرضي محترق» 
يخالطه جوهر أرضي باردء والدليل على ذلك 
أنه مرّ المطعم مع قبضص. ولما كان هذا 
النبات قد جمع إلى المرارة العطارة» 
والقتبض» كانت عصارتئه من أنفع الأدهان 
للمعدة الباردة. . . وزعموا (الأطباء» أنه إذا 
ورد البدن أهاج القيءء وأسهل» ولن يخفى 


م 


عليك ما أفعال دواء مزاجه هذا المزاج إذا 
ورد البدنء وذلك من الأفعال الثواني 
والثوالث. (كطء؛ 57؟7, )٠١‏ 


حج 


- الحجٌ ثلاثة أصئاف: إفراد وتمتّم وقرانء 
وهي كلها تشمل على أفعال محدودة في 
أمكنة محدودة وأوقات محدودةء ومتها 
فرضء» ومنها غير فرضء وعلى تروك تشترط 
في تلك الأفعال ولكل من هذه أحكام 
محدودةء إما عند الاخلال بها وإما عند 
الطوارئ المانعة منها؛ فهذا الجنس ينقسم 
أولّا إلى القرل في الأفعال وإلى القول في 
التروك. وأما الجنس الثالث فهو الذي 
يتضمن القول في الأحكام. (بن١2.‏ 
كثالا, 6؟) 

- الحجٌ في اللغة القصد مرة يعد أخرى فقيل 
حجٌ البيت لأن البيت يأتونه في كل سنة. 
(مم١.‏ لاملا 5) 


حجاب 

- هيئة الصدر: إن تجويف البطن كله من لدن 
الترقوة إلى عظم الخاصرة ينقسم إلى تجويفين 
عظيمين: أحدهما فوق. يحوي الرئة 
والقلبء والثانى أسفل.ء يحوي المعدة. 
والأمعاف .والكيد:.والطضال والسرازة: 
والكلى» والمئانة والأرحامء ويفصل بين 
هذين التجريفين العضو الذي يسمى: 
الحجاب؟ وهذا الحجاب يأخذ من رأس 
القصء ويمرٌ بتأريب إلى أسفل في كل واحد 
من الجانبين» حتى يتصل بخرز الظهر عند 
الخرزة الثانية عشر» ويصير حاجرًا بين ما 
فوقه وما تحته. ثم ينقسم هذا التجويف 


فى 


سيل 


الأرفع إلى قسمين يفصل بينهما حجابء. 
ويمرٌ في الوسط حتى يلصق أيضًا بخرز 
الظهره ويسمّى هذا التجويف الأعلى كله 
صدرّاء وحده من فوق الترقوتان؛ ومن أسفل 
الحجاب القاسم للبطن عرضاء فهذه هيئة 
الصدر. (كطء /اثء. )١*‏ 

إن حركة التنفّس الذي على المجرى الطبيعي 
إنما تكون بالعضلة العظمى التي تسمّى 
الحجاب: وهي الفاصلة بين الأعضاء القوقية 
والسفلية. (كط. 285 6) 


حد 


إن الحد يظهر من أمره أن فيه جزءًا متقدمًا 
وجزءًا متأخّرّاء وأن الجزء المتقدّم فيه أَوْلَى 
بالوجود من المتأخُره وأنه إذا لم يرجد 
المتقدّم لم يوجد المتأخحر. فإِنْ كان للجزء 
المتقدّم حدّ وهو الجنس مثلا وكان للجزء 
المتقدّم أيضًا من ذلك الحدّ ومرٌ الأمر إلى 
غير نهاية» لم يكن هنالك أول متقدّم؛ وإذا 
لم يوجد أول متقدّم لم يكن أخير لأن الأخير 
إنما هو أخير للمتقدّم»؛ فترتفع الحدود وتبطل 
المعارف إن كانت الصور التي بيّنت المحدود 
غير متناهية. (ت» 8", /ا) 

يلزم أن تختلف حدود الأوائل لان الحد 
الذي يكون للأوائل من حيث هي أجناس 
وكليات غير الحدٌ الذي يكون لها من حيث 
هي أجزاء الشيء المأخوذ في حدّه. (ت» 
14 )2 

الحدٌ إنما يوجد بالحقيقة للجوهر فإذا انتفت 
الحدود الدالّة على الجوهر كانت الأشياء 
كلها أعراضا. وإنما يلزم هذا انتفاء الجوهره 
لأنه إن لم يكن في الشيء صغة ضرورية 
كانت جميع الصفات أعراضًا ولم يكن هاهنا 


حيل 


لضن 


صفة جوهرية فترتفع الأمور الضرورية. (ت» 
#الالاى 1٠١‏ 

- الحد إنما هو لما هو بالفعل. (ت»ء 
)٠١١ 4‏ 

- الحدّ هو الذي يدل على ما يدل عليه الاسم . 
(مت. 154757) 


- الكلمة أي الحدّ صورة عامة جنسية لأجزائه 


أي للحدود التي تحته. (ت 2 4ق ؟”) 
- الحدّ ينقسم أبدا إلى جزئين جنس وفصلء 


وهو الموضوع لهما. وهذا هو شأن كل حدّ 
أعني أنه ينقسم إلى جزتين أقل ذلك. (ت». 


يكرن الحدٌ بنوع أول وميسوط للجوهر لأنه 
الموجود المبسوطء. ثم يكون للعرض أيضًا 
كمثل ما هو العرض في وجوده لا مثل ما هو 
بنوع مبسوط إذ كان ليس موجودا بنوع 
مبسوط بل بتقييد. (تء 28١4‏ ه) 

إن الحد بنوع أول وبإطلاق. (ت. 204٠١8‏ 8) 
كانت الأعراض مع موضوعاتها صنفين: إما 
أعراض هي في موضوعات بالعرض مثل 
البياض للانسان. وإما أعراض هي في 
مرضوعات بالذات مثل الفطس فى الأنف 
والذكورة في الحيوان. وكان الصنف الأول 
من الأعراض أعني الذي هو في موضوعات 


اه 8م 

- إن الحدّ نهاية في المعرفة وفي الوجود لأن 
ما كان نهاية في المعرفة فهو نهاية في 
الوجود. (ت. 257١‏ 8) 

- الذي يدل عليه ... الحد هو جوهر الشيء 
الذي هو والشيء واحد بعينه. 5 
كؤالاء *) 

- الحذّ يُعرف جوهر الشيء. (تء لاثلاء )١‏ 

- إنما الحدّ المعرّف ماهيّة الشىء للأشياء التى 
هي كل وواحد. (ت.». مولا )١‏ 1 

- الحدّ نيس هو كل قول يدل على ما يدل عليه 
إسم الشيء بل يجب أن يكرن القرل مع 
موافقته لإلاسم يدل منه على المحمولاات 
الجوهرية التي بها قوامه. (ت. 1/957 8) 

- إن الحدّ لا يوجد للأعراض لكونها مركبة من 
جوهر وعرض. (ت2 298/44 1) 

- إن الحد يقال على أنواع كثيرة على عدد ما 
يقال في جواب ما هو. رت ع«عى /ا) 

- إن نسبة الحدّ ينبغي أن تكون إلى الحدٌ كنسبة 
الماهيّة إلى الماهيّة. (ت)» )١18 28٠+‏ 


متقدّم ولا بمعنى متأحُر إذ كان الحدّ إنما يدل 
على أمور محصّلة للمحدود. رت ماف #) 
الحذٌ الذي يكون فيه الزيادة؛ وهي حدود 
الأعراض» يعرض فيه إذا ريم أن يحد 
المجموع من العرض والموضوع له أن يذكر 
الشيء الواحد وهو الموضوع في الحدّ 
مرئين »2 لأنه إذا ريم حذّ المجموع من العرض 
والجوهر لا بد أن يُحدّالموضوع على حدة 
والعرض على حدة؛ ولأن العرض إذا ححد 
على حِدّة أخذ في حدّه الموضوع فيلزم 
ضرورة أن يُذكر الموضوع في الحدّ مرتين. 
رت 884 © 

إن الحدّ إذا فهم منه أنه المعطي لماهيّة 
الشيء الخاصة به وأنه مطابق لإلإسمء وأنه 
ليس فيه زيادة ولا تكرارء لزم أن لا يكون 
لما سوى الجوهر حدود. وإذا أخذت ما 
سوى الجوهر من حيث أنها أمور موجودة 
لزم أن يكون لها حدود. (ت. )١5.85١‏ 

- إن الحدّ هو الذي يدل على ماهيّة الشيء. 


نض 


وإنه إنما يوجد للجوهر فقط؛ وإِنْ وُجد لسائر 
المقولاث فبتأخير. (ت. )8:289٠‏ 

- إن الحد والمحدود شيء واحد بالفعل وإنما 
الكثرة في أجرائه بالقرة. (ت؛ )4289٠‏ 

- الحدّ إنما هو للأجزاء المتقدّمة على النوع. 
(ت. )١ 9١٠094‏ 

- إن الحدّ هو للمعنى الكني والصورة أي 
للصورة العامة والخاصة لا للمعنى المجتمع 
من المادة والصورة. (ت)؛ )١51:9194‏ 

- الحدّ كلمة واحدة تدل على جوهر واحد أي 
لأن ما يدل عليه الحدّ هو جوهر واحد. فإذًا 
يجب أن يكون الحدّ لشيء واحد لأنه يدل 
من الشيء على جوهر واحد. (ت.». 
/اة. :) 

- إذا تبيّن أن كل حدٌ يأتلف من جنس وفصل» 
وكان الجنس يأتلف من صورة وعنصرء فإما 
ألا يكون الجنس الذي يقال إنه جنس بإطلاق 
شيئًا غير صورة موضوع الصورة: وإما أن 
يكون الصورة والموضوع وكيف ما كان فإنه 
يشبه العنصر . (ت.» ١960.ا١)‏ 

- إن الحدّ هو قول مركب من فصول. (تء 
٠ه‏ ة, ؟17١)‏ 

- إن الحدّ هو قول مؤلف من الفصول» وإن 
المحدود إنما هو موجود بالفصل الأخير. 
(ت.» حعق ه) 

- أما الحدّ الذي يدل على مثل هذا النوع من 
الموجود الذي هو الصورة فليس له فساد 
وذلك أن ليس له كون. (تء 984 )١5‏ 

- إِنْ حدٌ أحد شيئًا فإنه يأتى فى حدّه بأوصاف 
عاميّة مثل أن يقول في حدٌ شيء ما إنه حيوان 
أبيض أو مهزول أو صفة أخرى أي صفة 
كان.؛ ويكون المجتمع من تلك الصفات 


سيل 


والموصوف بها شيا واحدًا بالنوع وطبيعة 
واحدة. (ت. 9488ق) 

لما كان الذي هو ماهية الشيء هو جوهرء 
والقول الدال عليه هو المُسمَّى حذّاء 
بالواجب ما جعلنا مبدأ النظر في طبيعة 
الجرهر من النظر في الحذ. (ت» 
00 ) 

كان الحدّ ذا أجزاء لأنه قول راك (ت» 
1ع 7 

إن الحد يدل على الصورة. رت ه#*١٠٠21‏ 4 
الحدّ قول يوصف فيه شيء بشيء ويقيّد فيه 
شيء بشيء . زرت 41١“‏ م) 

إن الحذّ يجب أن يكون فيه ما يدل على 
الصورة وما يدل على الشيء الذي يجري 
مجرى العنصر. (ثت.؛ 57 ١031؟7١)‏ 

إن الحدٌ يشبه العدد من قبل أن الحدٌ ينقم 
إلى أشياء لا تنقسم؛ كما أن العدد ينقسم إلى 
أشياء لا تنقسم. وإنما الفرق بينهما أن الذي 
لا ينقسم في الأعداد هي الأحاد وفي الحد 
هي المادة والصورة. رت مك١٠1‏ 71؟7١)‏ 
الحدّ إن لم يشتمل على العلة التي من قِبّلها 
وُجدت الصورة لم يكن الحدّ بِيّنَا ولا تاما. 
(متء عحدك."1١)‏ 

أما الحد فإنه قول واحد ليس بحروف الرباط 
مثل شعر أوميرش الذي سمي كتاب الناس 
فإن هذا الشعر إنما هو واحد بالرياطه بل 
الحدّ إنما صار واحدًا لأنه صار لشيء واحد 
وهو الانسّن. (تء 03087 ؟) 

الحدّ... ليس يتضمُّن بذاته أن الشيء 
موجود أو غير موجود... من جهة ما هو 
حدّ (بء ملالاء /ا1١)‏ 


و لولف 


- نسبة أجراء الحدّ إلى المحدود نسبة ضرورية أن يعلم قبل ذلك أن ذلك الأمر موجود (ب. 


(ب. 45" ؟١)‏ 6 ؟1١)‏ 
- الحدٌ جزء مقدّمة؛ والحدود تفهم ذات الشيء - من شرط الحدّ أن يكون موجودًا للمحدود 

ومعناه 5-5 دوع ع'يم") (ب». مق )١‏ 
- الحدّ لا يكرن إلا كلرًا (مب» )٠١ 4٠٠‏ - العلم بالحدّ الذي هو علم واحد يتضمّن 
- ماهيّة الشيء... هو الحذ (ب. 408. ؟) شيئين مختلفين: أحدهما ماهية الشيء والثاني 
- ليس يُمكن أن يُعلم كل شيء بالبرهان وبالحت أنه موجود (ب. 458+ )١7‏ 

من جهة واحدة (ب؛ 8:1408) - معنى حدٌ الشىه ومعنى أنه موجود شيئان 
- ليس كل ما عليه برهان فله حدّ ولا كل ما له مختلفان (بء 431 ه) 

حدّ فله برهان (ب. 2458 4) - ليس يتضمُّن مفهوم بيان الحدٌ أنه موجود 


- الحد لا يُعرْف شيكا سالبًا وإئما يعرّف للمحدود (ب» 6.65 3( 
الذوات (ب». مهغة١١)‏ الحذ والقياس ليس هما معنى واحذدا بعيئه 


- الحدّ هو كلّى (بء )١5:408‏ (ب )٠١ ١455‏ 
ِ الحد. 6و٠‏ يعرّفنا جوهر الشيء 5-5 - الحد يقال على ضروب شتى : أحدها القول 
68 )2 الشارح للامم والنائب عنه دون أن يدل على 


- ليس الحدّ مغايرًا للبرهان على جهة ما يغاير ‏ أن ذلك الشيء موجود أو غير موجود. 
الكلّي المعنى الداخل تحته (ب» 84804 11) والثاني هو الحدٌ بالحقيقة وهو الذي يكون 
- البرهان والحدّ ليس يغاير أحدهما الآخر... مُفْهمًا للذات الموجودة بعلتها. .. وهذا 
ولا العلم الحاصل عنهما هو علم واحد الحذ... يُمَى برهانا متغيرًا في الوضع. 
لشيء واحد من جهة واحدة (ب» 48م ) ولا فرق بين الحد والبرهان الذي بعلي 
- حدّ الشيء منعكس على الشيء ومحمول عليه الشيء إلا في الترتيب فقط... (بء 


من طريق ما هو (بء. 2085١‏ 0) 4 5') 
-22. قد يُستخرّج الحدّ بطريق القِسْمّة من -الحد بالحقيقة... هو الذي يكون مفهمًا 
الاضطرار (ب. 8:457) للذات الموجودة بعلّتها (ب» 2159 0) 


- ليس يمكن. . . إمتنباط الحدّ بالمقاييس التي - من الحدود ما هي معروفة بنفسها وهي 


الأمور المتضادة (ب. 2457 )١4‏ تَستَنبّط من البرهان (ب)» 2438 )١‏ 
- الحذ لا يتبيّن بالبرهان ولا... يتبئن الحدذد - من الحدود... الحدّ الذي هو نتيجة برهان 
بالاستقراء (س»ء 606 ه6) (بء. 484 6 


- الحدٌ... ليس هو من الأشياء المحسوسة - ينبغي إن كان الحدّ يوجد للأنواع والأجئاس 
ين بالاشارة إليه (ب» 606 )٠١‏ أن يكون وجوده للاجناس من قِبَلَ وجوده 
- الذي يروم أن يبيّن حدّ أمر من الأمور بلزمه للأنواع (ب»٠‏ 4 )2 


حض حد 


- ينبغي للمقسّم إذا قصد إلى تصيّد الحدٌ عليهما أو موضوتًا للأكبر ومحمولاً على 
بالقسمة ألا يتخطّى الفصل الأعمّ الذاتي إلى الأصغر أو عكس ذلك (ق. 0١65‏ ؟) 
الفصل الأخصّ (ب.؛ )١9.41094‏ >الحة مولت من صنس رقف (نا؟ 4 /) 
- الحدٌ ليس يمكن فيه أن يكون أكثر من واحد - الحدّ يعرّف جوهر الشيء. (ماء )١80531‏ 
إذ كان هو المَنِْىء عن ذات واحدة (بء - الحدٌ ... هو قول يعرف ماهية الشيء 
ا بالأمور الذاتية التي بها قوامه. (ماء 
- الحد هو القول الدال على ماهيّة الشيء التي +55 ؟١)‏ 
بها وجوده الذي يخضّه (ج١٠‏ 504 5) الحدّ إنما يوجد أولا وبنوع متقدّم للجوهرء 
- الحل. . . يوجد معرّفًا في أحد مرضعين: إما ١‏ وإن وجوده لسائر المقولات إن وُجد فبتأخر. 
معرًّا لما يدل عليه إسم مفرد. .. وإما معرفا 0 وذلك أن سائر المقولاتء وإن كان تُلفَى لها 
لما يدل عليه قول (ج؛ )":5٠4‏ محمولات ذائية تأتلف منها حدودهاء بمنزلة 
- الحدّ من شرطه أن يكون خاضًا (ج. ما يوجد الأمر في الجوهرء نإنها مضطرة أن 
014 ”07 يُلْمَى في حدودها مم هذا حدًا لجوهرء. إذ 
- الحدٌ لا بد من وجود الجنس فيه (جء كانت مما لا تقوم بنفسهاء » وذلك إما بالقوة 


ال القريبة وإما بالفعل. (ماء 78., 0) 
- الحدّ لا بد أن يكون موجودًا للمحدود (ج٠‏ -الحدٌ ذو أجزاء كثيرة ليست آحادًا. (ماء 
مام :5) ىم 2 
- متى لم ين من الحذ الشيء ٠‏ المقصود تحديده - متى أتينا في الحدٌ بالجنس البعيد دون القريب 
0000 جيدًا (ج؛ 059448 )1١‏ فليس يكون القريب منطويًا فيه. ولذلك كانت 
ينبغي أن يُعْمَل الحدّ من أشياء هي أعرف الحدود التي بهذه الصفة حدودًا ناقصة وكان 
على الاطلاق (ج؛ 205٠١‏ 8) هذا الوجود الذي نفهمه الأجناس هو وجود 
- الذي يحدّ الشيء بجهة من الجهات فقد حدّ متوسط بين الصورة التي بالفعل وبين الهيولى 
أشياء كثيرة (ج؛ ال درم الأولى التي لا صورة لها وهو في ذلك كما 
- الحدّ ينبغي أن يكون وما يدل الاسم عليه قلنا على مراتب. (ماء )5١:9٠‏ 
واحدا لج أككيهث) - ليس ينبغي أن يُطلب الحدٌ في جميع الأشياء 
لوس 0ه أنه يكون للحد قياس رج على وتيرة واحدةء فإنه ليس لكل الأشياء 
14) أجناس وفصول بل بعض الأشياء يُحدّ من 


- الحدّ يُدَلُ به. .. على الشيء الذي تنحلّ إليء مقابلاتها وبعضض بمفعولاتها ويعض بأفعالها 
المقذمة مما هو جزء ضروري في كونها ‏ أو انفعالاتهاء وبالجملة بلوازمها. (ماء 
مقدمة رق ول م/م ورف 

- الحدّ المشترك له من الطرفين أوضاع أربعة : - رسم أرسطو جزء المقدّمة.الذي سمّاه الِحد 
أحدها أن يكون موضوتًا للطرفين أو محمولاً ‏ بأن قال: وأسمّي الحدٌ ما إليه تنحل 


ا 


فنا 


ِ 


المقدّمة. وذلك كالمقول والذي عليه 
المقول. وزعم متأخرو الاسكندرانيين أن 
الإسكندر الأفروديسي عاب عليه هذا الرسم 
وقال: إنه لو قال بدله أنه الذي لا يمكن أن 
توجد المقدّمة دونه لكان يمكن أن يتخلص 
مما يمكن أن يُطعن به على هذا الرسم. 
وذلك أن المقدّمة قد تنحلٌ إلى الرباطات 
وبالجملة إلى الحروف التي تكون فيها. 
قالوا: والذي قال الإسكندر أيضًا معترض» 
فإن المقدّمة لا يمكن أن تكون مقدّمة إلا 
باقتران المحمول إلى الموضوع والاقتران 
نفسه ليس يسمّى حدًا. (مطء 919 1) 


إن أرسطو ابتدأ ققال في حدٌ المقول على 
الكل: 'وإنما يقال إن الشيء مقرل على 
الكل إذا لم يوجد في كل الموضوع شيء لا 
يقال هذا عليه. وكذلك القول فيما لا يقال 
على شيء منه". وهذا الذي قاله بِيّن بنفسه. 
فإله إذن لم يقل المحمول على ما هو جزء 
منئه؛ وليس يعني به ما وصف بالموضوع كما 
توقم ذلك أبو نصر على ما سيتبيّن من قولنا . 
فإن هذه دلالة ثانية وتلك دلالة أولى»؛ وهي 
دلالة حمل الحدّ على ها يدل عليه الاسم. 
فإن الحدّ إنما يُحمل على ما يدل عليه الاسم 
المحدود دلالة أولى»: لا على ما يدل عليه 
دلالة ثانية؛ وهي جميع ما يدل عليه الاسم 
المحدود دلالة تضمين. فإذن واجب متى قيل 
المحمول على كل الموضوعء أن يقال على 
جميع أجزائه. وكذلك متى سلب عن 
الموضوع لزم أن يُسلب عن جميع أجزائه 
وإلا لم يكن مسلويًا عن جميعه؛ لأن الجزء 
هو الذي يعني بقوله في كل الموضوع. 
وينبغي أن نفهم في هذا الموضع من الجزء؛ 


الذي على طريق الكمية» والذي على طريق 
الكيفية. أعني الأنواع الداخلة تحت الجنس» 
أعني التي يحصرها. وكذلك الحال في 
الأصناف التي يتنقسم بها النوع. (مطء 
*م ا 4 


حت أوسط 
- سبب علّة الأشياء التى لا يمكن أن تكون 


بنوع آخر هو الحدّ الأوسط الذي يوجد في 
القيأس الذي ينتجها. وذلك أنه إِنْ كان الحد 
الأرسط من طبيعة الممكن كان ذلك الشىء 
من طبيعة الممكن؛ وإِنْ كان من طبيعة 
الضروري كان ذلك الشيء من طبيعة 
الضروري. وهذا أيضًا على قسمين: إما أن 
يكون الحدّ الأوسط علة له فيكون من الأشياء 
التي إنما صارت ضرورية من قبل أن عللها 
ضرورية بذاتهاء وإِنْ كان الحدّ الأوسط ليس 
علّة صارت تلك الأشياء ضرورية بذاتها 
وجوهرها لا لعلّة أوجبت لها الضرورة. 
وهذه هي الأشياء البسيطة التي لا علل لها. 
رت ١5ه26‏ 55 


- الحدٌ الأوسط الذي يكون من السبب الكلي 


الأعلى هو البرهان الذي عنده ينتهي الفحص 
عن أسباب ذلك الشيء ويكف التسوّق 
الطبيعى (ب. 1475 9) 


<الْحد ‏ الأرسط::... هو علّة في كون... 
المحمول موجودًا (للموضوع) أو غير موجود 
(ب». 065 


- إن كان الحدٌ الأوسط هو ماهية الشىء... 


إنه ليس يُعطي ماهية الشيء (ب. 4117 4) 


- إذا كان الحدٌ الأوسط شيئًا خخارجًا عن ماهية 


الشيء فقد يمكن أن يعطي ماهية الشيء 


ووجوده معا (ب» /51 5 2 


اام حد تام 


- إذا كان الحدّ الأوسط هو علّة الطرف الأكبر - إن كان الحدّ الأرسط محمولاً في أحدهما 
فقد يمكن أن يُبَيّن به ماهيّة الطرف الأكبر (الطرفين) مسلويًا عن الآخر على جهة الحمل 
ووجوده معّاء أو الماهية فقط إذا كان الوجود ‏ لا على جهة الوضعء فإنه يكون الشكل 
معلومًا (ب» /ا245 8) الثاني (ق» 0371 ؟١)‏ 

- إذا كان (الحد) الأوسط سيبًا متقدمًا على - إن كان الحدّ الأوسط موضوتًا للطرفين إما 
الشىء وخارجًا عنه؛ فقد يمكن أن يُصار منه على طريق الايجاب أو لأحدهما على طريق 
إلى معرفة ماهيته ووجوده معّاء أو إلى الايجاب وللثاني على طريق السلب» فإنه 
الماهية فقط إن كان الوجود معلومًا (ب٠+‏ يكون الشكل الثالث... قد تبرهن أنه ليس 


)١7 . 1‏ ها هنا نسبة رابعة للحدذ الأوسط إلى الطرفين 
- الحدّ الأوسط هو بمنزلة الهيولى للقياس (ق؛ أكل ”"1) 
(بء 41١‏ م) - إذا لم يكن هنالك حدٌ أوسط فليس هنالك 


- إن كان... الجنس مقولاً بتناسبي... يكرن 2 قياس (ق. 15١‏ 18) 


الحدّ الأوسط فيه مقولاً بتناسب (ب0) -العلامة التي تدلٌ على وجود الشيء تُحْمَّل 
لاغ 4) على ثلاث جهات على مثال ما تحمل 
- إن كان الجنس بتواطؤ كان الحدّ الأوسط الحدود الرّسُط في الأشكال الثلاثة (ق» 
بتواطؤ (ب. 44107 » )٠١‏ 4ه )1١‏ 
ا هو الحدّ الأرسط (ع. 55 
- إن الحذّ بإطلاق إنما يوجد للجواهر. (ت. 


- الحدٌ المشترك بينهما (الأصغر والاكبر) 
هر... الحدّ الأرسط (ق. )١80١61١‏ 


- الحدٌ الأوسط في القياس يكون أبدًا أخصّ حك اكترهات 
من الطرف الأول... وفي القٍسْمة الأمر - لا يمكن أن يكون لجميع الأقاويل الجازمة 
بالبكين اعن. أنه العد الاويظة لمم م0 رروان بن رمدن ضور إن .كن البرتهان: فين 


الارك العم 1501 در ابنشها على رحن أو <قان راسد متها أثل 
- الحدّ الأوسط... هو الحدّ المٌشْتَرَك للحدّين ذلك, فإن حدّ البرهان إنما يكون من الاوائل 


وال 4) 


- لا بدّ في كل قياس من حذدّ أوسط (ق٠>2-‏ مقدّمات يقينية. (ت. )١١:1١95‏ 
1) 


- إن ألفينا الحدّ الأوسط محمولاً على الأصغر حك قام 
وموضوعًا للأكبر أو محمولاً على الأصغر - إن الحدّ التام هو القول الذي إذا وفاه موف 
ومسلويًا على الأكبره فإنه يكون الشكل لم تكن فيه هويّة بالفعل يُسئل عنها بحرف ما 
الأول (ق. )١7 7551١‏ هو إذ كان قد أتى فيه بالماهية التي هي نفس 


حد حقيقى 


وجود ذلك الشيء ولم يكن فيه هوية زائدة 
على هويته. (ت» 2/488 ؟) 

- الحد التام إنما هو حدٌ واحد (ج؛ لا 6م ) 
- متى حصل عندنا وجود جميع أعراض الشيء 
الذاتية أو أكثرها فإنه حيتتظٍ يمكننا أن نأتي 
من فِبَّل الأعراض بحدٌّ تام للشيء وأن نقرل 
فيها أجود قول. وإذا عرفت الحدود فقد 
عرفت جميع أعراض الشيء المحدود. 
ولذلك كانت الحدود هى مبدأ البراهين 
المطلقة أعنى براهين الوجوة والأسباب» 
وأما الأعراض. فهن..مبدا برافين الرجوه. 
ولمكان هذا كانت الحدود التامة هي التي 
يصار منها لمعرفة الأعراض التامة بسهولة؛ 
رلذلك أي حدّ لم يصر منه إلى معرفة 
أعراض الشيء بسهولة فليس بحدٌ وإنما هو 
شيء يجري مجرى الكلام الذي لا محصول 
له. (تكن. كت 6) 


حد حقيقي 

- إن الحدّ الحقيقي إنما هو للجواهر من قَبّل 
أن لها أجناسًا وفصولًا وليس يوجد في حذها 
زيادة» وأن الأعراض ليس لها حدود من يبل 
أن حدودها تدخل فيها حدود موضوعاتهاء 
وهي ليست بأجناس لها وإنما هي طبائع أخر 
غيرها. (ت. 414 )١١‏ 

- إن الجوهر الذي هو الصورة له حد بنوع ما 
وليس له الحد الحقيقي؛ وذلك أن حدٌ هذا 
الجوهر يظهر فيه غيره وهو الموضوع. وأما 
الحدّ الحقيقي الذي ليس يظهر فيه غيره فليس 
لهذا النوع من المحدودة. (تء 98وء 18) 


فيض 


خطاب الشرع إذا تعلق بأفعال المكلفين 
بطلب أو تركء فإذا لم يرد هذا الخطاب لم 
تعلق بالأفعال صفة تحسين أو تقبيح» فيكون 
الحسن والقبيح على هذا ليس وصمًا ذائيًا 
للأفعال. وذهبت المعتزلة إلى أنْ الحسن 
والقبح وصف ذاتيٌ للأفعال» فبعض ذلك 
مدرك بضرورة العقل كالكذب وشكر المنعم. 
وبعضه بانضمام الشرع كالطهارة والصلاة لما 
فيهما مثلا من اللفظ المانع من الفحشاء ومن 
النظافة. وفائدة معرفة هذا الاختلاف فى هذه 
الصناعة تتصوّر عند النظر في القياس 
المناسب والمخيّل وجميع أنواعه.ء وعند 
النظر في تصويب الممجتهدين وتخطتتهم. 


): 4١ (ضف.‎ 


حد الشكل العام 
- إن ما يعطيه حد النّفس العام من معنى مشترك 


بين كل أجزاء التفس شبيه بما يعطيه حدّ 
الشكل العام لكل الأشكالء فبيّن بذاته أنه 
كما أن لا اكتمال لأي جزء كان من النفس 
خارج الكمال المشترك الذي اعتبرناء في حدٌ 
كل القرى - وإن كانت هذه القورى مختلفة 
في المعنى الخاص بكل واحدة منها - كذلك 
لا يوجد هنا أي شكل خارج عن حدّ الشكل 
المشترك وإن اختلفت الأشكال بعضها عن 
بعض في حدودها الخاصة (إذ البعيض هي 
مستديرة والبعض مستقيمة والبعض متركبة من 


كلا الشكلين). (شكن؛ )١521١١6‏ 


حد صسحجوع 
- إن كان البرهان والحد الصحيح يجبب أن 
يكرن من الأمور الضرورية الدائمة» فبيّن أنه 


حدٌ الحكم 
- أما حدّ الحكم عند أهل السئة فهر عبارة عن 


رفضن 


كما لا يمكن أن يكون علم ولا جهل لما 
ليس بضروري بل ظنء» كذلك ليس يمكن أن 
يكون علم للأشياء التي يمكن أن تكون بحال 
ويمكن أن تكون بخلافه. (ت, 8406 )١7‏ 


حد المباح 

- حد المباح ما دل الشرع على التسوية بين 
فعله وتركه» وذلك إما أن يرد الخطاب 
بالتخيير فيهماء أو برفع الحرج عنهماء أو 
يدل دليل العقل أنه على البراءة الأصلية بعدم 
الدليل الشرعي على تعلق حكم به. (ضف»ء 


)5 4 


حد المتضادات 

- إن حذّ المتضادّات ينطبق على المختلفات 
التي في الغاية في جنس واحدء فإن 
المتضادات هي التي لها اختلاف تامء 
والاختلاف التام هو الذي لا يوجد اختللاف 
أكبر منه ولا يوجد اختلاف بين شيئين أكبر 
من الاختلاف الذي يوجد بين التي هي في 
جنس واحد. (تء 031701 17) 


حد المتضادين 

- إذا كان حدٌ المتضادين أنهما اللذان لا 
يجتمعان في شيء واحد بالعدد في وقتث 
واحد من جهة واحدةء. فلا يجوز في الشرع 
تعلق الحظر والايجاب بشيء واحد من جهة 
واحدة في وقت واحد. فأما تعلقهما بشيئين 
أو فى وقتين فذلك ما لا خلاف فيهء ولا 
يرجع النهي عن أحدهما على الثاني بالفساد. 
سواء كان ذلك في شيئين أو في زمانين. 
وكذلك يلزم إذا تعلق النهي والايجاب بشيء 


حد المتضادين 


واحد من جهتين مثل أن يرد الأمر بشيء 
مطلقّاء ثم يرد النهيى عن ذلك الشيء بعينه 
اختلفوا في مثل هذا الجنس هل يعود النهي 
بالفساد على الأصل الموجب من جهة ما 
فيّد؟ فزعم أبو حامد رحمه الله أنْ هذا ينقسم 
عندهم إلى ما يرجع إلى غير المنهيّ لسبب 
من خارج؛ وإلى ما يرجع إلى صفة في 
الشيء. فما يرجع إلى غير المنهي فلا يرجم 
على الأصل بالفسادء وأما الذي يرجم إلى 
صفة في المنهي عنه فذهب الشافعي إلى أنه 
يعرد على الأصل بالفسادءه وحيث أوقع 
الطلاق في الحيض صرف ذلك إلى الأضرار 
وألحقه بالقسم الأول. وأبو حنيفة لا يرى في 
الموضعين النهي يعود بفساد الأصل» سواء 
ورد المنهي عنه مقيّدًا بصفة أو سبب من 
خارجء وزعم أن كون الحدث مبطلًا للصلاة 
إنما ثبت بدليل الاجماع. وأنا أرى (إبن 
رشد) أنْ النظر في هذه المسألة إنما هو من 
جة مين اننظ النهي » فإِنْ من يدل عنذه 
لفظة إيجابه مطلقًا قرينة تخرج النهي عن 
الحظر إلى الكراهة وأكثر من ذلك وروده في 
شيء لأمر ما من خارج بعد إيجاب ذلك 
الشيء مطلهًا... وأما إذا نُظر فيها من حيث 
المعنى؛ فإن ورود النهي عن الشيء مقيّدًا 
بأمر ماء سواء كان سببًا أو صفة. بعد إيجابه 
مطلقًا فإنه يعود على الأصل بالفساد من جهة 
ما هو مقيّد. والذي فهمت ههنا من ورود 
النهي عن الشيء مقَيّدًا بعد إيجابه مطلقًاء هو 
بعينه ينبغي أن تفهمه في ورود الايجاب بشيء 
ما مقيّدًا بعد النهي عته مطلقًا. 
مق 4) 


(ضف» 


حت مطلق 


حن مطلق 
- إن الحدّ المطلق هو القول الذي يدل على 
ماهيّة الشيء2 وإن الماهيّة: إما ألا توجد إلا 
للجواهر فقطء وإما أن يكون وجودها 
للجواهر أكثر وبنوع متقدّم وبسيط. (تء 
١"لى‏ 4) 


حد الندب 

- حدٌ الندب أنه المرجّح فعله من غير توعد 
بالعقاب على تركه. (ضف. 545. )١5‏ 

- من حدّ الواجب نقف على حدّ المحظور لأنه 
مقابله؛ وكذلك من حذدّ الندب نقف على حد 
المكروه. (ضف. 0144 )١١‏ 


حّ النفس 

- إن حدّ النفس شبيه بحدّ الشكل . 

ونظام هيثتها المحتواة في حذٌ لتقن هو هو 
كهيئة الأشياء المحتواة في حدٌ الشكلء إذْ 
كما أنه يوجد في الأشكال سابق ولاحق 
وكما أن السابق موجود بالقوة في اللاحق 
كذلك هي الحال بالنسبة لقوى التفس. ففي 
الأشكال مثلا المثلث سابق للمربّعم ويوجد 
المثلث في المربّع بالقوّةء ولذا إذا كان 
المربّع كان المثلّث ولا العكس. وكذلك في 
خصوص قوى التّفس» فالغاذية سابقة للحاسّة 
وتوجد فيها بالقوّة» وإذا كانت الحاسّة كانت 


الغاذية ولا العكس. (شكن»؛ )18:1١١5‏ 


حد التفس العام 

- إن ما يعطيه حدٌ التفس العام من معنى مشترك 
بين كل أجزاء التفس شبيه بما يعطيه حدّ 
الشكل العام لكل الأشكالء فبيّن بذاته أنه 


من 


كما أن لا اكتمال لأي جزء كان من النفس 
خارج الكمال المشترك الذي اعتبرناه فى حد 
كل القرى - وإن كانت هذه القورى مختلفة 
في المعنى الخاص بكل واحدة منها - كذلك 
لا يوجد هنا أي شكل خارج عن حدّ الشكل 
المشترك وإن اختلفت الأشكال بعضها عن 
بعض في حدودها الخاصة (إذ البعض هي 
مستديرة والبعض مستقيمة والبعض متركبة من 


كله الشكلين). (شكن. ا لا 


حد الواجب 


- 


حدٌ الواجب أنه ما ورد خطاب الشرع بترجيح 
فعله مع توعد بالعقاب على تركه من حيث 
هو ترك له بإطلاق. وإنما زدنا فى الحدّ 
تولنا: مع توعّد بالعقاب على تركهء لان 
الواجب على مذهب أهل السنّة لا يُتصوّر 
دون الضرر أو التفع. وزيادتنا فيه أيضًا: من 
حيث هو ترك له بإطلاق» تحمّظًا من الراجب 
المخيّر. والتوعد بالعقاب ربما ورد قطعًا 
وريما ورد ظنًا . وأصحاب أبي حنيفة يخصّون 
الأول بإسم الفرض والثاني بإسم الواجب»ء 
ولا مشاحة في الأسماء إذا فهمت المعاني . 
(ضف. 44 7) 

من حدٌ الواجب نقف على حدّ المحظور لأنه 
مقابله» وكذلك من حدّ الندب نقف على حد 
المكروه. (ضفء. )١6:45‏ 


حد ومحدود 


الحد إنما هو والمحدود واحد من طريق 
الحمل لا أن نفس الحدّ الذي هو الصورة هو 
نفس المحدود أعني الذي له الصورة. (ت» 
اا )2 


نمضا 


حدس صناعي 

- لا بد من التجربة في هذه الصناعة (الطب). 
فإِنْ أكثر المقاييس التي في هذهء هي براهين 
أسباب لا براهين وجودء وإن أعطت الوجود 
فطنًا وتخميئًا. وهو الذي يسمّيه الأطباء 
الحدس الصناعي. مثال ذلك» أن الحمّى لو 
لم تكن محسوسةء لما قدرنا على استتباط 
وجودها بالبرهان؛ كالحال في الأنواع 
الموجودةء لكن لما وُجدت أمكن أن يرقف 
بالبرهان على أسبابها. (رط)؛ )٠١ ,7”*٠‏ 


حدوث 

- من حججهم (الفلاسفة) في أن الموجود 
المتحرّك ليس له مبداء ولا حادث لكليته: 
إنه متى وضع حادنًا وضع موجودًا قبل أن 
يوجد. فإن الحدوث حركة» والحركة ضرورة 
في متحرّك» سواء وضعت الحركة في زمان» 
أو فى الآن. وأيضًا فإن كل حادث فهو 
كن الحدوث قبل أن يحدث. وإن كان 
المتكلمون ينازعون في هذا الأصلء فسيأتي 
الكلام معهم فيه. والامكان لاحق ضروري 
من لواحق الموجود المتحرّك . فيلزم ضرورة. 
إن وُضع حادثًا أن يكون موجودًا قبل أن 
يوجد. (ته. )٠١ 256٠‏ 

إطلاق إسم الحدوث على العالم كما أطلقه 
الشرع أخصّ به من إطلاق الأشعرية لأن 
الفعل بما هو فعل فهو محدّث وإنما يتصوّر 
القدم فيه لأن هذا الاحداث والفعل المحدّث 
ليس له أول ولا آخر. (تهء لاله 5) 

- الذي أفاد الحدوث الدائم أحق بإسم 
الإحداث من الذي أفاد الاحداث المنقطع. 
وعلى هذه الجهة فالعالم محدّث لله سبحانه 


حدوث 


وإسم الحدوث به أولى من إسم القِدّمء وإنما 
سفت الحكماء العالم قديما تحفظا من 
المحدّث الذي هو من شيء وفي زمان وبعد 
العدم . (ته. معن #) 

إن فعل الفاعل إنما يتعلق بالمفعول من حيث 
هو متحرّك: والحركة من الوجود الذي بالقوة 
إلى الوجود الذي بالفعل هي التي تُسمى 
حدوئاء وكما قال العدم هو شرط من شروط 
وجود الحركة عن المحرّك وليس ما كان 
شرطًا في فعل الفاعل يلزم إذا لم يتعلّق به 
فعل الفاعل أن يتعلّق بضده كما ألزم ابن 
سينا. (ته, لا١٠53١)‏ 

الحدوث الذي صرّح الشرع به في هذا العالم 
هو من نوع الحدوث المشاهد ههنا وهو 
الذي يكون في صور الموجودات التي 
يسمّونها الأشعرية صفات نفسيةء» وتسميها 
الفلاسفة صورًا. وهذا الحدوث إنما يكون 
من شيء آخر وفي زمان. (ت. +755 )٠١‏ 
الفلاسفة تقول أن من قال أن كل جسم 
محدث وقهم من الحدوث الاختراع من لا 
موجودء أي من العدم. فقد وضع معنى من 
الحدوث لم يشاهده قطء وهذا يحتاج 
ضرورة إلى برهان. (زثهء ##"#”ء2 )١4‏ 
الحدوث عرض من الأعراض. (كمء 
ول /) 

حدوث العالم ليس هو مثل الحدوث الذي 
في الشاهد. وإنما أطلق عليه لفظ الخلق 
ولفظ الفطور. وهذه الألفاظ تصلح لتصوّر 
المعنيين ؛ أعني لتصوّر الحدوث الذي في 
الشاهدء وتصوّر الحدوث أو القدم بدعة في 
الشرعء ومُوقِع في شيهة عظيمة تُفد عقائد 


حدوث بالاتفاق غحض 


الجمهور؛ وبخاصة الجدليين منهم . (كمء حدوث الزمان 
1م - أكثر من يقول بحدوروث العالم» يقول يحدوث 
' الزمان معه. (ثه» 4175 )١١‏ 
حدوث بالاتفاق 


- نقول (إين رشد): إن ما يحدث بالاتفاق ومن 


ن العا 
تلقاء نفسه فليس هو من الاشياء التي هى 00 لم 


- أكثر من يقول بحدرث العالم» يقول بحدوروث 


باضطرار ولا من الأشياء التي تتكوّن على 
الأكثرء وإنما كونه على الأقل. وما يحدث 
على الأقل فإنه يعرق ما يحدث على الأكثر 
وليس كلما يحدث على الأقل»؛ بل ما كان 
منها حادثًا عن الأشياء التي تكون تفعل على 
الأكثر لمكان سبب ما وغاية» حتى إذا أخلّت 
تلك الأشياء بتلك الغايات التي توجد عنها 
على الأكثر تلك الغايات:؛ ووّجدت عنها 
أشباء أَخَر بالعرض» قلنا بأن ذلك من ثلقاء 
نفسه وأن فاعل ذلك البخت والاتفاق. ومثال 
ذلك: أما فى الأشياء الطبيعية فكلّبنة سقطتث 
نشدخحت رأس إنسانء وأما في الأشياء 
الاختيارية فكمّن يحفر بئرًا فيصادف كنرًا فإنه 
لا سقوط اللبنة ولا طلبها لمركزها كانت سببًا 
بالذات لشدخ رأس زيد» ولا الحفر كان سببًا 
لوجود الكنز إلا بالعرض» فيكون الاتفاق 
على هذا داخلا في صنف السبب الفاعل لكن 
بالعرض لا بالذات. (سط؛ 47., )١6‏ 


حدوث دائم 

- الذي أفاد الحدرث الدائم أحق بإسم 
الاحداث من الذي أفاد الاحداث المنقطع . 
وعلى هذه الجهة فالعالم محدث لله سبحانه 
وإسم الحدوث به أولى من إسم الْقِدَمرٍ وإنما 
سمّت الحكماء العالم قديمًا تحفظًا من 
المحدث الذي هر من شيء وفي زمان وبعد 
العدم . (تهء محك *#) 


الزمان معه. (يه,» 517 )١١‏ 


- أما مسألة قِدَم العالم أو حدوتهء قإن 


الاختلاف فيها عندي (إبن رشد) بين 
المتكلمين من الأشعرية والحكماء المتقدّمين 
يكاد أن يكون راجمًا للاختلاف في التسمية» 


وبخاصّة عند بعض القدماء. وذلك أنهم 
اتفقوا على أن ههنا ثلاثة أصناف من 


الموجودات طرفان وواسطة بين الطرفين» 
فاتفقوا في تسمية الطرفين واختلفوا في 
الواسطة. فأما الطرف الواحد. فهو موجود 
وجد من شيء؛ أعني عن سبب فاعل ومن 
مادة» والزمان متقدّم عليه» أعني على 
وجوذه. وهذه هي حال الأجسام التي يدرك 
تكوّنها بالحس. مثل تكوّن الماء والهواء 
والأرض والحيوان والنبات وغير ذلك. وهذا 
الصنف من الموجودات إتفق الجميعم من 
القدماء والأشعريّين على تسميتها محدثة. 
وأما الطرف المقابل لهذا فهر مو جود لم 
يكن من شيء ) ولا عن شيء ١‏ ولا تقدمه 
زمان. وهذا أيضًا انه تفق الجميع من الفرقتين 
على تسميته “قديما". وهذا الموجود مدرّك 
بالبرهان» وهر الله تيارك وتعالى . هو فاعل 
الكل وموجده والحافظ له سيحاته وتعالى 
فلره. وأما الصنف من الموجود الذي بين 
هلين الطرفين» فهو موجود لم يكن من 
شيء ١‏ ولا تقدذمه زمان. ولكنه موجود عن 


فض 


شيء » أعني عن فاعل. وهذا هر العالم 
بأسره . (ف» 64 001 

- في حدوث العالم: إعلم أن الذي قصده 
الشرع من معرفة العالم أنه مصنوع لله تبارك 
وتعالى») ومخترع له وأنه لم يوجد عن 
الاتفاق ومن نفسه. فالطريق التي سلك 
الشرع بالناس في تقرير هذا الأصل ليس هو 
طريق الأشعرية. (كم؛ 1١97‏ ؟) 

- الطريقة التي سلكها الشرع في تعليم الجمهور 
حدوثٌ العالم من الطرق البسيطة المعترف 
بها عند الجميع. وواجب» إن كان حدوثه 
ليس له مثال في الشاهد؛ أن يكون الشرع 
إستعمل في تمثيل ذلك حدوث الأشياء 
المشاهدة. (كم. 1 /و١)‏ 

- حدوث العالم ليس هو مثل الحدوث الذي 
في الشاهدء وإنما أطلق عليه لظ الخلق 
ولفظ الفطور. وهذه الألفاظ تصلح لتصوّر 
المعنيين» أعني لتصوّر الحدوث الذي في 
الشاهد» وتصوّر الحدوث أو القدم بدعة في 
الشرع» ومُوقع في شبهة عظيمة تُفسد عقائد 
الجمهوره؛ وبخاطة الجدليين منهم. (كم» 
5ل 4) 


ححدك ود 

- الحدود إنما تُعلم من قبل الأجناس . (ت» 
وف 6 

- الحدود الدالة على إنيّةَ الشيء وجوهره ريما 
دلت من المحدود على معنى واحد وهي 
حدود الجواهرء وربما دلت من الشيء على 
معنى أكثر من واحد وهي حدود الأعراض . 
وذلك أن الأعراض يؤخذ في حدودها 
الموضوعات التي هي فيها فتكون حدودها 


حدود 


مركبة من أكثر من طبيعة واحدة ... وذلك 
أن الأعراض والأشياء القابلة لها هي شيء 
واحد بوجه ما ولذلك كان لها حد ... مثل 
حدٌ سقراط الموسيقوس فإنه مركب من 
سقراط والموسيقوس. (ت)٠»‏ 253144 5) 

- إن الحدود ثلفى على نحوين: أحدهما مثل 
حد الفطس ٠»‏ والآخر مثل حد العمق ... 
والفصل بين هذين الحدين ؛ أعني بين حد 
الفطس وحدٌ العمق أن حد الفطس يكون مع 
مادة محسوسة وحدّ العمق يكون مع غير مادة 
محسوسة. فإنا نقول في حدّ الفطس أنه عمق 
في الأنف فتأخذ الأنف في حدّه وهو شيء 
محسوس؛ ونقول في العمق إنه انخفاض في 
السطح فلا يظهر في حذه مادة محسوسة بل 
إن كانت فمعقولة. (ت.» 8٠لا‏ 5) 

- الحدود التي تدل على ماهيّات الأشياء ليس 
هي لواحد من الصور التي لا جنس لها أي 
الصور التي موضوعها ليس جنسًا لها. (ت» 
/اؤلاء ؟17١)‏ 

- الحدود التي تدل على الأشياء المركّبة 
بالذات من جوهر وعرض . . . قابلة للزيادة. 
(ت ١اى‏ ة) 

- إذا تبيّن أن الحدود منها ما يظهر فيها العنصر 
ومنها ما لا يظهرء فجميع أجزاء الحدود 
وأجزاء الشيء الذي تدل عليه هي أجزاء 
للمحدود: إما كلها وذلك في الحدود الني لا 
يظهر فيها العنصرء وإما بعضها وهي الحدود 
التي يظهر فيها العنصر. (تء /ا٠ةع١)‏ 

- يظهر من أمر هذه الحدود التي تعطيها القسمة 
الصحيحة أنها ليست تتضمن إلا شيئين: 
أحدهما الجنس القريب والآخر الفصل 
الذاتي لذلك الجنس؛؟ وإنما سمي الجنس 


«حدود 


لضن 


القريب أولا لأنه أول ما يوضع في الحدٌ 
... وأما ما بعد الجنس الأول من أجناس 
رفصول تلك الأجناس فهي في وجودها من 
ل م ا 
الفصل المساوي للمحدود ... مثل الحيوان 
الذي يُقسم أولَا إلى حيوان ذي رجلين وإلى 
كثير الأرجل؛ ثم يُقسم ذو الرجلين إلى 
مريش وغير مريش. فإن هذه كلها تجري 
مجرى الجنس. (تء 296٠‏ 4) 

ليس بين الحدود اختلاف في أنها تجري 
مجرى الجنس الاول. وعلى هذا ستكون 
الحدود مؤلّفة ولا بد من طبيعتين من جنس 
وفصل كان الحدٌ فيه فصول الأخير يجري 
مجرى الجنس. (ثت: 946١‏ ل7ا) 

الحدود تأتلف من كلّيات تحمل على 
جزئيات. (ت) «كق ؟) 

الحدود التي تأتلف من الكليات لبيك هي 
جزءًا من الجواهر المحسوسة لأن الجواهر 
المحسوسة لا تختلف في جواهرها إذا 
حُدّتء وإذا لم نُحَدَ اعني أنها جواهر وإن 
لم تَحَدَ ليس بدون ما هي جواهر إذا خزت 
كالحال في المرئيّات فإنها ليست في أنفسها 
مرئيّات إذا لم ثُرَ بأقل منها إذا رُئيت. (ت» 
56 6م) 

تكون الحدود والكليات حالًا من أحوال 
الجواهر الموجودة خارج النفس وكيفية 
عارضة لهاء مثل الحيوان العام للحيوان 
الخاص أعني المشار إليه في حيوان حيوان. 
وت عكق )١4‏ 


- إن الحدود تدل على جواهر كثيرة بالقرة 


واحدة بالفعل. (ت. هلا9. ©6) 
مضطر أن تكون الحدود مركّية من أحهاء: 


والذي لا يعرف الشيء لا يضع له إسمًا لأنه 
حمخضى )١*‏ 


إن الحدود القائمة بذاتها هي التي يجري 


الجنس منها مجرى الهيولى: والفصل مجرى 
الصورة. وأما حدود المركبات من جواهر 
وأعراض أو حدود الأشياء التي في موضوع 
فإن الأمر فيها بخلاف ذلك: أعني الذي 
يجري منها مجرى الجنس هو الصورة والذي 
يجري منها مجرى الفصل هر الهيولى . (ت. 
مة ١٠١‏ ؟7١)‏ 

إن الحدود يجب أن تشتمل على العناصر 
والصور التي منها يقوم المركب إذا أريد منها 
أن تكرن مطابقة للمحدودات ومفهمة 
لجوهرها على التمام وهي التي تقوم من 
الأجناس والفصول. (ت. )١* ٠١8:9‏ 

إن الحدود إنما هي للاشياء من مواد وصور 
مثل القدح فإنه يُحد بأنه إناء بكيفية كذا أي 
صورة كذا. (ت, )١503١١57‏ 
الحدود إنما تكون للمركّبات. 
07 1) 


(ت». 


كما أن العدد إذا زيد فيه واحد أو نقص منه 
واحد إنتقل إلى طبيعة أخرى من العدد. 
كذلك الحدود المركبة من الجنس الأول 
وفصول ‏ كثيرة إذا نقص منها فصل إنتقل الحد 
إلى أن يكون حذا لطبيعة أخرى وكذلك إذا 
زيد فيه فصل. مثال ذلك إنه إذا قلنا في حدّ 
الحيوان إنه جسم متخد حسّاس إن نقصنا 
الفصل الأخير من هذا الحدّ بقى الباقى حدًا 
للنبات» وإن زيد فيها واحد صازت ا 
وإذا نقص منها واحد صارت ثلثة. 
2/00 


رت» 


لمانا 


- إن الحدود تدل من الجواهر المحسوسة على 
شيء هو منها جوهر وإنها تدل على الصور. 
(مقب 7٠1ل )٠١‏ 

- الحدود. 
0 
- الحدود إنما هي إما مبادىء برهان أو نتيجة 
برهان أو برهان متغيّر فى وصفه (بء 
1 ْ 

- الحدود ليس فيها حكم بأنْ شيئًا موجود أو 
غير موجود (باء 6ع ”7 

- الحدود.. . هي كلّية (ب. )661٠١‏ 

- الحدود تركيبها على جهة الاشتراط والتقييد 
(ب. 425505) 

- الحدود ليست للأمور الجزئية (ب2» 151)6558) 
- إذا كانت الحدود لا تتضمُّن أنها موجودة 
لمحدوداتها فدلالتها دلالة الأسماء بعيتها 
(ب. )١١:435‏ 

- كما أن البراهين لا تقوم على أن الاسم دال 
أو غير دال كذلك يلزم أن يكون الأمر في 
الحدود (ب. 155 )١7‏ 

- الحدود تأتلف. 
48 6) 
- الشروط المعْترة في صحّة الحدود خمسة: 
أحدها أن يكون الحدّ موجودًا للمحدود.. 
والثانى أن يكون الجنى مأخودًا فى الحدّ 
مُضَانًا إليه الفصل... والثالث أن يكون 
الحدّ مُسَاوِيًا للمحدود... والرابع أن يكرن 
قد أتي بهذه الثلاثة الأشياء في الحدّ إلا أنه 
مع ذلك لم يُِحَحَدَ ولا أتى بمعنى هما هو 
الشيء. والخامس أن يكون أتى بالحدّ إلا أنه 
لم يأثٍ به جِيّدًا ولا حسنًا بل ما أتى به 
ناقصًا عن الكمال (ج. 0435 4) 


.. غير كائنة ولا فاسدة (بء 


حدود 


- إن كان المحدود له ضد فيتبغي أن يكون حدّ 


ضذه بِيْنّا من حدّء وإلا فقد وْضِعّ الحد وضعًا 
غامضًا (ج. ماف 4) 

البراهين المطلقة همى حدود بالقوّة. . . ولذلك 
أَلْقَتْ الحدود من أجناس 000 رج 
ل 422 

لو كانت الحدود تأتلف من الأشياء المعروفة 
عندنا فقط وهي الأمور المتأخرة لأمكن أن 
يكون للشيء حدود كثيرة (ج 56؟) 
الحدود التي ينحل إليها القياس... ليس 
ينبغي أن نطلبها أبدًا من حيث يدل عليها إسم 
مقرد لأن كثيرًا ما يُِدَلُ عليها بقول مركب 
(ق» #أكلىل ”7 

ليس يجب أن نطلب للحدود الموجودة فى 
القياس إذا حُمل بعضها على بعضء إما على 
جهة السلب وإما على جهة الايجاب» نسبة 
واحدة من الحمل ز(قء 54؟” )٠١‏ 

الحدود التي تُكَرّر في المقدّمات في بعض 
المراضع ثلاث مرات فينبغي أن تُكَرّر الثلاثة 
مع الحدّ الأكبر لا مع الحدّ الأوسط (ق» 
ملضيقة 

إذا أخذت الحدود محمولة بعضها على بعض 
فينبغي أن تتحفظ فيها بالمقول على الكل 
رق لهت 19) 

متى كانت ثلائة حدود أول وثانٍ وثالث» 
وكان الثاني يلزم الأوّل والثالث يلزم الثاني» 
فإن الثالث يلرم الأول (ق. 275846 ؟١)‏ 

متى حصل عندنا وجود جميع أعراض الشيء 
الذاتية أو أكثرها فإنه حيئذٍ يمكننا أن نأتى 
من قِبَل الأعراض بحدٌ ثام للشيء وأن نقول 
فيها أجود قول. وإذا عرفت الحدود فقد 
عرفت جميم أعراض الشيء المحدود. 


حدود الأجناس والأنواع 


ولذلك كانت الحدود هى مبدأ البراهين 
المطلقة أعنى براهين الوجود والأسباب» 
وأما الاأعراض فهى مبدأ براهين الوجود. 
ولمكان هذا كانت الحدود التامة هى التى 
نضار “متها التفرفة الأعزاعن. الثامة بسهولة: 
أعراض الشيء بسهولة فليس بحدٌ وإنما هو 
شيء يجري مجرى الكلام الذي لاا محصول 
له (تكن . ه) 


إنه ينبغي أن تكون الحدود ليس إنما تُعرّف ما 
هو الشيء فقط كما يعرض ذلك في أكثرهاء 
بل وأن يؤتى في ذلك بالسبب حتى يكون 
الحذ من جنس الحدود التي تشتمل على ما 
يجري منها مجرى مبدأ برهان ونتيجة برهان. 
وأما الحدود التي تقتصر على ما هو فقط 
فإنها تشبه الحدود التي هي نتائج برهان. أي 
يبقى فيها إعطاء السبب القريب. ومثال ذلك 
أن الحدّ الذي يقال فيه في الكسوف القمري 
إنه انقطع ضو الشمس عن القمرء لم يؤتٌ 
فيه بالسبب القريب ولذلك كان هذا الحد 
للكسوف من جنس ما هو نتيجة برهان. وأما 
إذا زيد في هذا الحذ لقيام الأرض بينه وبين 
الشمس تمت المعرفة بالكسوف وحمل حده 
على التمام الذي لم ببق بعد في الكسوف 
تشوّق إلى معرفة شيء من أمره . (تكن» 
6١‏ 4) 


الحدود كما تبيّن فى صناعة المنطق إنما 
هي كليات ليس لها وجود خارج الذهن؛ ولا 
هي بوجه من الوجوه أسباب للمحدودات. 
(ماء 4 0) 


كن 


- الحدود تأتلف من أجتاس وفصول وهي 


محاكيات الصور والمواد. ز(ماء غفضى 5) 


- الحدود إنما هى للمركب. (ماء هق ه) 
- الحدود توجد للأجناس كما توجد للأنواع 


الأخيرة. (ماء 9١‏ ؟) 


- إن الحدود إنما تكون الأمور الكلية لا 


الأشخاص. (مطء ,35١‏ ه) 


حدود الأجناس والأتواع 
- قال (أرسطو): بهذا يبرز أنه (أفلاطون) لا 


يرى أن حدود الأجناس والأنواع هي حدود 
أشياء مشتركة موجودة خارج النقفس بل حدود 
أشياء فرديّة خارجة عن العقل؛ والعقل هو 
الذي يفعل فيها الاشتراك فكأنه يقول: ولا 
يُنسب كيان التحديد إلى الأنواع والأجناس 
بحيث تكون تلك الأشياء المشتركة موجردة 
خارج العقل» فالحيّ عام أو له شيء أصلد 
وإِلّا فوجوده متأخخر عن وجود الأشياء 
المحسوسة إذا كان هناك شيء عام كائن 
بذائه , وقال هلا لأنه واضح هنا أن الحدود 
صادرة عن تلك الأشياء المحسوسة الموجودة 
خارج العقل١‏ ولذا: فإما ايه وجود لأشياء 
عامة كائنة بذاتها كما كان يقول أفلاطون. 
وإما إن وجد فكيانها غير ضروري لفهم 
جواهر المحسوسات. (شكن ٠»‏ أل 84) 


حدود الأشياء 
- إن حدود الأشياء الغير مضافة تكون على غير 


صفة حدود الأشياء التي هي مضافة. (ت»ء 
17 4) 


- إن الصور جواهر وإنها والشيء الذي هي له 


صورة تكون شيئًا واحذا بعينه؛ وإنه لمكان 


56١ 


ذلك ليس الأعراض جواهر ولا يُحتاج في 
معرفة الأشياء إلى إدخال صور مفارقة هي 
غير الصور المحسومة لأنه كان ما تدل عليه 
حدود الأشياء هى غير الأشياء. (ت؛ 
147 )0 ْ 


حدود الأشياء المتقابلة 

- تنتهى حدود الأشياء المتقابلة إلى حدٌّ شىء 
واحدء مثل ما يعرض في حدود الانواع 
القسيمة أنها تنتهي إلى حدّ شيء واحد وهو 
المجنس الأعلى الحاصر لها. (تثء 


مم 1 


حدود أصحاب علم الجدل 

- قال (أرسطو): وقد كانت حدود أصحاب 
العلم الطبيعي في القديم تخالف حدود 
الجدليين. وذلك أن حدود أصحاب العلم 
الطبيعي في القديم كانت مأخوذة من المواد 
فقطء وحدود أصحاب علم المجدل مأخوذة 
من الصور فقط. مثال ذلك الغضب فإن 
صاحب العلم الطبيعي كان يحذه بأئة غليان 
الدم الذي في القلب؛ وأما صاحب علم 
الجدل وهو الناظر في الصورة فإنه يحدّه بأنه 
شهوة الانتقام. والحق أله يجب أن يكون حدٌ 
الرجل الطبيعي موْلْمًا من الأمرين جميعًاء 
لأنه إذا كانت هذه الأشياء إنما هي معانٍ في 
هيولى فإنما تقرّمت من شيئين من الصورة 
والهيولى. ومثال ذلك البيت. فإن من حده 
بأنه ستارة تمنعم مما يخاف أن يعرض من 
الفساد عن الرياح والمطر والحر والبرد فقد 
حده من قبل الصورة فقط وغفل أمر المادة» 
والذي حدّه بأنه جسم يعمل من لبن وخشب 


حدود أصحاب العلم الطبيعي 


وحجارة فقد حذّه من قبل الهيولى وجهل أمر 
الصورة؛ والذي حذه من قبل الأمرين جميعا 
نقد حذّه بجزئيه اللذين من قَبَلهما كان البيت 
فقد علم البيت يجميع ما به قوامه. وإذا كان 
علم الصورة غير علم المادة فقد يسأل سائل 
هل ينسبان إلى علمين مختلفين أو إلى علم 
واحد. فنقول (إبن رشد): أما ما كان من 
الصور يوجد مع الهيولى فمعرفتها جميعًا في 
علم واحد. 383 هي حال الرجل الطبيعي 
وهو الذي بنظر في جميع الانفعالات التي 
في الهيولى التي هي غير مفارقة لها من جهة 
ما هي غير مفارقة لها وهي التي تظهر في 
حدودها الهيولى أو الصور الهيولانية. وأما 
ما لم يكن من الصور حاله هذه الحال 
فالناظر فيها هو غير الرجل الطبيعي. وذلك 
أن هذه على قسمين: منها ما هي مفارقة 
للهيولى بالحدّء أي ليس تظهر في حدودها 
الهيرلى وهي في الحقيقة في هيولى» وهذه 
هي التي ينظر فيها صاحب علم التعاليم» 
ومنها ما هي مفارقة للهيولى بالحد والوجود 
وهذه هي التي ينظر فيها الفيلسوف أعني 
الناظر فيما بعد الطبيعة. فالعلوم النظرية إذَا 
ثلائة أصناف: العلم الطبيعي والتعاليمي 
والالاهي. (تكن» 028 1) 


حدود أصحاب العلم الطبيعي 


- قال (أرسطو): وقد كانت حدود أصحاب 


العلم الطبيعي في القديم تخالف حدود 
الجدليين. وذلك أن حدود أصحاب العلم 
الطبيعي في القديم كانت مأخوذة من المواد 
فقطء وحدود أصحاب علم الجدل مأخوذة 
من الصور فقط. مثال ذلك الغضب فإن 


حدود الأوائل 


صاحب العلم الطبيعي كان يحذّه بأنه غليان 
الدم الذي في القلب» وأما صاحب علم 
الجدل وهو الناظر في الصورة فإنه يحدّه بأنه 
شهوة الانتقام . والحق أنه يجب أن يكون حد 
الرجل الطبيعي مؤلفا من الأمرين جميعًاء 
لأنه إذا كانت هذه الأشياء إنما هي معانٍ في 
هيولى فإنما تقرّمت من شيئين من الصورة 
والهيولى. ومثال ذلك الييت»؛ فإن من جلة 
بأئه ستارة تمنع مما يخاف أن يعرض من 
الفساد عن الرياح والمطر والحر والبرد فقد 
حذه من قبل الصورة فقط وغفل أمر المادة. 
والذي حدّه بأنه جسم يعمل من لبن وخشب 
وحجارة فقد حدّه من قبل الهيولى وجهل أمر 
الصورة. والذي حده من قبل الأمرين جميعا 
فقد حذه بجزئيه اللذين من فِبَلهما كان البيت 
فقد علم البيت يجميع ما به قوامه. وإذا كان 
علم الصورة غير علم المادة نقد يسأل سائل 
هل ينسبان إلى علمين مختلفين أو إلى علم 
واحد. فنقول (إبن رشد): أما ما كان من 
الصور يوجد مع الهيولى فمعرفتها جميمًا في 
علم واحد. وهذه هي حال الرجل الطبيعي 
في الهيولى التي هي غير مفارقة لها من جهة 
ما هي غير مفارقة لها وهي التي تظهر في 
حدودها الهيولى أو الصور الهيولانية . وأما 
ما لم يكن من الصور حاله هذه الحال 
فالناظر فيها هو غير الرجل الطبيعي. وذلك 
أن هذه على قسمين: منها ما هي مفارقة 
للهيولى بالحدء أي ليس تظهر في حدودها 
الهيولى وهي في الحقيقة في هيولى . وهله 
هي التي ينظر فيها صاحب علم التعاليم؛ 
ومنها ما هي مفارقة للهيولى بالحدٌ والوجود 


دن 


وهذه هي التي ينظر فيها الفيلسوف أعني 
الناظر فيما بعد الطبيعة. فالعلوم النظرية إذا 
ثلا نه أصناف: العلم الطبيعي والتعاليمي 
والالاهي. (تكن. 8 )١5‏ 


حدود الأوائل 

- يلزم أن تختلف حدود الأوائل لان الحدّ 
الذي يكون للأوائل من حيث هي أجناس 
وكليات غير الحدّ الذي يكون لها من حيث 
هي أجزاء الشيء المأخرذ في حذده. (نء 
)2 


حدود تامة 
- يشبه أن يكون القول الذي يشتمل على 
الفصول والعنصر من الأشياء العنصرية هي 


الحدود التامة. (تء ١86١095؟١)‏ 


حدود كاملة 

- إن الحدود الكاملة هي التي تشتمل على 
جميع الأجزاء التي كان منها المركٌب وهي 
الصورة وما يجري من الموجود مجرى 


العنصر. (نلت كث١ءاع”")‏ 


حدود المركبات 

- إن الحدود القائمة بذاتها هي التي يجري 
الجنس منها مجرى الهيولى؛ والفصل مجرى 
الصورة. وأما حدود المركّبات من جواهر 
فإن الأمر فيها بخلاف ذلك. أعني الذي 
يجري منها مجرى الجنس هو الصورة والذي 
يجري منها مجرى الفصل هو الهيولى. (تء 
)١1 20٠٠١4‏ 


لدان 


حدود مركبة 

- كما أن العدد إذا زيد فيه واحد أو نقص منه 
واحد إنتقل إلى طبيعة أخرى من العدد. 
كذلك الحدود المركّبة من الجنس الأول 
وفصول كثيرة إذا نقص منها فصل إنتقل الحد 
إلى أن يكون حدًا لطبيعة أخرى وكذلك إذا 
زيد فيه فصل . مئال ذلك إنه إذا قلنا في حدٌ 
الفصل الأخير من هذا الحدّ بقي الباقي حدًا 
للنبات» وإن زيد فيها واحد صارت خمسية 
وإذا نقص منها واحد صارت ثلئة. (ت» 
كلع /) 


حدود المواد العرضية 

- حدود المواد العرضية نسبتها إلى الشيء ذي 
المادة نسبة حدود الأجزاء التى من جهة 
الكمية. مثال ذلك أن التحاس والخشب 
والحجر قد يكون من مواد المئلث والدوائر 
وبالجملة أجزاء لهاء وليست حدودًا متقدّمة 
على المثلث. (ماء 597 18) 


حدود موجبة 

- الحدود الموجبة للشىء ليست تكون أبذا 
مُنْرَدَةَ ولا مُطْلَقَة بل قد تكون مركّبة كما 
تكون مُقَيّدَةِ... وكذلك الحدود المحمولة 
على جهة السلب (ق)» 035589 )١9‏ 


حدود موضوعة 
- الحدود الموضوعة... ينبغى أن تؤخذ 
بالجهة التي بها تؤخل مفردة (ق؛: 5030060 )١7‏ 


حدود ورسوم المهندسين 
- الحدود والرسوم التى يضعها المهنتدسون 


حرارة 


للأشكال متقدّمة في مرتبة التعليم لما يريدون 
أن يبرهنوا عليه (م. 8 )١١‏ 


حرارة 

- إن الحرارة حرارتان: حرارة ملائمة» وحرارة 
غريبة مستفادة من خارج. وجميع الأجساد 
تعفن من الحرارة الغريبة. وإذا عفنت كانت 
هي أيضًا حارّة بالحرارة الغريبة» باردة 
بالحرارة الملائمة. وهذه هى حال أبدان 
سكان البلاد الحارة دائمًا. وأما البلدان 
المعتدلة؛ فتكون في وقت الشتاء الحرارة 
الغريزية أكثرء وفي وفت الصيف تكون 
الغريبة أكثر. (رط» *91, )١54‏ 

- إن كل حرارة تغيّر الشيء الواحد إلى ما في 
طبعها أن تغيّره» كما أن كل غذاء يتغيّر عن 
الحرارة الواحدة إلى ما فى طبعه أن يتغيّر. 
زرط 55” )١‏ 

- إن الحرارة فسمان: طبيعية وغريبة» وإن 
الكون إنما يكون بالحرارة الطبيعية والفساد 
بالغريبة. (آع» )١8.09٠‏ 

- الحرارة ... قوة فاعلة؛» وذلك أن من شأنها 
جمع الأشباء المتجانسة التي من نوع واحد 
وتصييرها واحدًا. (سك. 1١9‏ 77) 

- فعل الحرارة ليس يمرتب ولا محدود ولا 
تفعل نحو غاية مقصودة كما يظهر ذلك من 
أفعال النفسه ولا يصح أن ينسب الترتيب 
إلى الحرارة إلا بالعرض على ما كان يرى 
كثير من القدماء. (ن» 8 )١7‏ 

- الحرارة هي الموضوع القريب الأول لهذه 
النفس التي تتنزل منها منزلة الهيولىء وذلك 
الشيء بالواجب عرض لكل محرك ليس 
بجسم وهو في جسم إذا حَترّك جسمًا آخرء 


موجود في جسم هو صررة فيه. (نء 
ا 1 


حرارة أسطقسية 

- الحرارة الأسطقسية إنما فعلها التصليب 
والتليين» وغير ذلك من الأشياء المنسوبة إلى 
الأجسام المتشايهة» بل المكوّن لها هو قوة 
شبيهة بقوة المهنة والصناعة كما يقول 
أرسطوء وذلك أيضا مع حرارة ملائمة 
للتخليق والتصوير وإعطاء الشكل» وأن معطي 
هذه الصورة الحرارة وصورتها المزاجية التي 
بها تفعل في الحيوان المتناسل والنيات 
المتناسل هو الشخص الذي هو من نوع ذلك 
المتولّد عنه أو مناسب له من جهة ما هو 
شخص كنف بتوسط القوة والحرارة 
الموجودة في البزر والمنيى. وأما في الحيوان 
والنبات الذي ليس بمتناسل فمعطيها هو 
الأجرام السماوية. (ن؛. 0584 )٠١‏ 


حرارة حموية 

- إن الحرارة الحموية هي غفونة؛ وإنها تفني 
الأخلاط وتحيلها إلى طبيعة البخار. وذلك 
أن الحرارة العفوئية قد تبيّن من أمرها فى 
الرابعة من الآثارء أنها إنما تفعل أحد 
أمرين : إما شكاء وإما إحراقا, وإما نهوة 
وعدم نضج. وإن الحرارة الطبيعية إنما تفعل 
نضجًا فقطء والحرارة الحموية بحرّها تفعل 
هذه الثلاثة الأفاعيل . أما فى بعض المرضى 
وهم الذين يتخلّصون من الحمّيات فتضجّاء 
وأما في الذين لا يتخلصون فإما شيًا 
وإحراقاء وإما نهوة وعدم نضججح. فوجب أن 


تكون الحرارة الحمّرية غريبة مشتدّة؛ يما 


انا 


يخالطها من الحرارة الغريبة. فإن كانت 
الحرارة الغريزية في الأغلب كان النضج 
والهضمء وإن كانت الغريبة هي الأغلب كان 
الاحتراق والتخمة. (رطء ١١‏ /ا١)‏ 


حرارة الرئة 

- بسبب حرارة القلب يحتاج الحيوان أولًا 
لارسال هواء باردء ويسبب حرارة الرئة 
يحتاج ثانيًا لاخراجه. (شكن» )1١1١586‏ 


حرارة طبيعية 

- نقول (إبن رشد): إن الحرارة الطبيعية فعلها 
في الأشياء المنفعلة التي شأنها أن تصير إلى 
التمام هذا الطبخ أول ثم النضج ثم الهضمء 
وذلك أنه ظاهر أن الهضم هو التمام الكائن 
لفعل الحرارة الغريزية في الهيولى الملائمة» 
وهذا التمام هو الصورة والطبيعية» وهذا كله 
ظاهر بالتصفح والاستقراء في الأشياء 
الطبيعية والصناعية. (اع. )١١.9١‏ 


حرارة عرضية 

- أما الحرارة العرضية فكالعفونة وكالحرارة 
التي تعرض لبعض الأشياء من خارج حتى 
تصير سخنة بالفعل» وعلى هذا الوجه أيضًا 
توجد البرودة العرضية. (آع. 231١4‏ 17) 


حرارة عفونية 

- إن الحرارة الحمرية هي عفوئةء وإنها تفني 
الأخلاط وتحيلها إلى طبيعة البخار. وذلك 
أن الحرارة العفونية قد تبيّن من أمرها في 
الرابعة من الآثار (العلوية)؛ أنها إنما تفعل 
أحد أمرين: إما شيّاء وإما إحراقاء وإما نهوة 


6ىظ2 


وعدم نضج. وإن الحرارة الطبيعية إنما تفعل 
نضبجًا فقطء والحرارة الحموية يحرّها تفعل 
هذه الثلاثة الأفاعيل. أما في بعض المرضى 
وهم الذين يتخلصرن من الحميات فنضجاء 
وأما في الذين لا يتخلّصون فإما شيًا 
وإحراقّاء وإما نهوة وعدم نضجج. فوجب أن 
تكون الحرارة الحمّوية غريبة مشتدّة. بما 


حرارة وبرودة 


-: على “ها تبن - بالمراح ؛: ,والمراج: إنما 
يكون بالحرارة؛ كما قيل في الاثار العلوية. 
فإذن الحرارة هي الآلة الملائمة لهذا الفعل» 
وليس هذه الحرارة هي النفس كما ظْنّ 
جاليئرس وغيره. فإن فعل الحرارة ليس 
بمرتّب ولا محدودء ولا يفعل نحو غاية 
مقصودة: كما يظهر ذلك من أفعال النفس. 


يخالطها من الحرارة الغريبة. فإن كانت (كن )١١١5‏ 
الحرارة الغريزية في الأغلب كان النضج 
والهضمء وإن كانت الغريبة هي الأغلب كان حرارة القلب 


الاحتراق والتخمة. (رط: )١8071١‏ - بسبب حرارة القلب يحتاج الحيوان أولا 

لارسال هواء بارد» ويسبب حرارة الرئة 
شواوة: قرودنة يحتاج ثانا لاخراجه. (شكن» 0156 )٠١‏ 
- أما الحرارة الغريزية فهي صورة الشيء 


© حرارة وبرودة 
وكذلك البرودة الغريزية بوجه ما. (اع. 


- إن الحرارة والبرودة هما اللذان يجممان 


)2 
- إن الحرارة الغريزيّة لا تخيّر الغذاء إلا إذا 
تحرّكت أولًا في المكانء إذ تبيّن أن الحركة 
المحلية متقدّمة على كل الحركات الأخرى 
وخاصة على ثلك الحركة التي هي محدودة 
أي التي تغيّر الشيء في زمن ما ولا تغيّره في 
آخرء ولا تغيّر أيضا الغذاء فقط بل تمجذبه 
وتدفعه وثتلك هي الحركة المحليّة. (شكن» 

الى 

- أما الآلة التي بها تفعل هذه القوة (الغاذية) 
الاغتذاء فهي الحرارة الغريزية ضرورة؛ وليس 
أي حرارة اثفقت. بل حرارة ملائمة لهذا 
الفعل:؛ وهى المسماة الحرارة الغريزية. 
وذلك أن هذه النفس إنما تفعل - كما يظهر 
من أمرها - جزء عضو عضو من أعضاء 
المغتذي. والأعضاء مركبة من الأسطقسات 
والمركب من الأسطقسات إنما يصير واحذا 


الأشياء بعضها إلى بعض ويؤلفانها ويخلطانها 
حتى يتولد منها شيء آخر. وبالجملة فهاتان 
القوتان هما اللتان تغيّران الأكوان المتّفقة في 
الجنس بعضها إلى بعضص. وأما اليبوسة 
والرطوبة فهما منفعلتان بأنفسهما عن هاتين 
الكيفيتين؛» ومن قبلهما تنفعل جميع 
المركبات. ويدلٌ على هذا أن القدماء حدّوها 
بهذه الحدود وسمّوها بهذه الأسماء فقالوا: 
إن الحرارة والبرودة قوى فاعلة؛ والرطوبة 
واليبوسة قوى منفعلةء وحدوا الرطوبة بأنها 
السهلة الانفصال من غيرها العسيرة الانحصار 
من ذاتهاء وحذوا اليبوسة بضدّ هذاء أعني 
أنها العسيرة الانفصال من غيرها السهلة 
الانحصار من ذاتها. وأما البرودة فحدّوها 
بأنها تجمع غير المجانس والمجانس» وحدوا 
الحرارة بأنها التي تجمع المجانس وتفرّق غير 
المجانس. (أث؛ 1:139) 


حرارة وبرودة 


كما يلزم ذلك في الأسطقسات الأربعة. فإن 
كانت الحرارة هوائية لزمتها رطوبة هوائية, 
وإن كانت نارية لزمتها يبوسة نارية» لأن 
الرطوبة واليبوسة هما هيولى الحار والبارد. 
فكل حرارة أو برودة تلزمها إما رطوبة وإما 
يبوسة » يكون قدومها في ذلك كقدر الحرارة 
والبرودة في ذلك فإن كانت حرارة مطلقة 
لزمتها يبوسة مطلقة أو رطوبة مطلقةء في 
حرارة الثار والهواء. وإن كانت حرارة غير 
فلن اازتها. يرما أر..رطزة غير بطلقة: 
(رط». باك 0 


نقول (إبن رشد): إنه قد تبيّن هنالك أن 
الحرارة والبرودة هما الكيفيتان الفاعلتان فى 
الكون التي تحرّك المكوّن؛ إلى أن يكون ذا 
قرام وشكل وصورة. وأن الحرارة هي التي 
تفعل ذلك أولّا وبالذات» والبرودة ثانيًا 
وعلى القصد الثاني. وإنما كان ذلك كذلتك» 
لأن الحرارة هي التي تفعل في المكرّن 
الخلط أولاء ثم الطبخ ثم النضج والتمام 
والقوام والشكل» وذلك بعد نفي الفضلة التي 
لا تصلح أن تكون جسدًا لذلك المكوّن عنه. 
وهي في هذا المعنى تستعين بالبرودةء» لأن 
الحرارة التي تفعل هذا هي حرارة مقرّرة 
معدّلة» وتعديلها يكون بالبرودة. وأكثر ما 
تستعين بالبرودة؛. لإصلاح ما يلحق فمل 
الحرارة من الرخاوةء والتليين الذي يلحق 
عن فعلها في المكون. فهي بالبرودة تصلح 
لهذا المعنى في المكون. (رط؛ 53705 9) 

بين (جالينوس) أن الكيفيات اليابسة والرطبة 
ليست فاعلة في المكوّن» وإنما هي فيه 
منفعلة. وأن الحرارة والبرودة هي فيه فاعلة 


م 


ققط. ومن هذه الجهةه قال أرسطو في 
الحرارة والبرودة: إنهما فاعلتان فقطء أعني 
من جهة مقايستهما إلى الرطوبة واليبوسة. 
وقال في اليبوسة والرطوبة إنهما منفعلتان لا 
فاعلتان» بالمقايسة أيضًاء إلى الحرارة 
والبرودة. (رطء /الالا, )1١1/‏ 


أمَا الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة؛ فمن 
قِبّل أن كل واحدة منهما تفعل في صاحيتهاء 
والمزاج الخالط يفعل في مجموعهاء تتولّد 
عن ذلك كيفية منوسّطة» ليس يمكن أن تنسب 
إلى واحد من الطرفين» أعني أن يقال فيها 
إنها من نوع أحد الطرفين؛ وإنها إنما تخالفه 
بالأقل والأكثر. وذلك أن هذه الكيفية 
المترسطة؛ إنما يكتسبها الممتزج عن الخالط 
والطابخ. إلا أن هذه الكيفية» الفعل الصادر 
عنها ليس يمكن أن يكون بالصورة غير كل 
واحد من فعمل الطرفين؛ يل إنما يخالف 
فعلها أفعال الطرفين بالأقل والأكثر. فمتى 
فرضنا امتزاج الكيفيات على السواء؛ كان 
هنالك فعلان ضرورة. وإذا كان ذلك». فليس 
هنالك صورة واحدة تحدث عن المزاج 
الطابخ ٠‏ بل صورتان. فإذن ليس تستفيد مثل 
هذا الاختلاط القوى المنفعلة عن الفاعلة 
صورة واحدةء هي غير صورة الطرفين. وهذا 
كلهء» لا يخلو لمن ارتاض في العلم 
الطبيعي. (رط؛ 785 )١‏ 

الحرارة إنما تختلف بالأزيد والأنقص. 
والأزيد والأنقص إنما يوجد لها بحسب ما 
يخالطها من البرودةء إذ كانت هي المعدّلة 
لها حتى تكون ملائمة للموجود الذي هي له 
حرارة غريزية. وأيضًا فإن البرودة تحفظ 
حرارة المكوّن لتلا يتفسّش ويتبدّدء إذ كان 


يدانا 


من شأنها ذلك ويصيّرها إلى باطن المكوّن. 
ولذلك ما تكون هضوم أهل البلاد الباردة 
أحسن من هضوم أهل البلاد الحارة؛ ويكرن 
الهضم في زمان الشتاء أقرى منه في زمان 
الصيف. (آع. 237 ؟7) 

- أما الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة فمن 
ِبَل أن كل واحد منهما يفعل في صاحبهء 
ذلك كيفية متوسّطة ليس يمكن أن تنسب إلى 
واحدء أعني أن يقال فيها إنها من نوع أحد 
الطرفين؛ وإنها إنما تخالفه بالأقل والأكثر. 
(مط. ”07567م١)‏ 


حرف أم وأو 
- أهل النحو في لساننا (العربي) يفرّقون . 
بين حرف أم وبين حرف أو. فعئد هم أنه إذا 
قال قائل: أَزيْدٌ عندك أم عمرو؟ إنه ليس 
عنده أن أحدهما عنده على غير تحصيل» 
وإذا قال: أَرَيْدَ عندك أو عمرو؟ فقد علم أن 
عنده أحدهما لاكن لا يدري من هر منهما. 
وَالأَوْلَى أن يُعتقد أنه لا فرق في هذا , بين أم 
وأو لأنه متى لم يُعتقد أن أحدهما عنده لم 
يكن فيه قوة التقابل ولا بالعرض لأنه يُحتمل 
الا يكون عنده ولا واحد منهما ويُحتمل أن 
يكونا عنده معًا. (ت. 177١ء‏ 4) 


حرف سلب 

- ليس يقوم حرف السلب مقام حرف العدل 
(ع. ٠6‏ ”7؟) 

- يحرف السلب إذا رن بمو ضوعه صَدَىق أو 
كَذْبَ (ع. > أ /ع) 


- حرف السلب في ذوات الأسوار... يرفع 


حرف كيف 

الحكم الكلي... أو الحكم الجزئي (ع. 
الل 4 

- حرف السلب... يوضع في المَضايا الثلائية 

أو الئنائية مع الكلمة الوجودية (ع. 
2048 ؟١١)‏ 

- حرف السلب في... القضايا... ذوات 


الجهات لا ينبغي أن يوضع لا مع المحمول 
ولا مع الكلمة الوجوديةء» فقد يجب أن 
يوضم مع الجهة (ع. 01١8‏ ١؟)‏ 
- ليس حرف السلب جزءًا من المقدّمة (ىق» 
اا 1 


حرف شرطي 
- الشرطية هي واحدة بالرباط الذي هو الحرف 
الشرطي (ع حل ")2 


حرف العدل 

- حرف العدل قد يدل على أشياء كثيرة كلها 
توجد مع الانسانء مثل قولنا إنسان ولا 
إنسان فإنه قد يوجد الإنسان مع أشياء كثيرة 
لا تحصى يصدق عليها أنها لا إنسان مثل 
وجود أبيض وأشياء كثيرة من سائر الأعراض 
الموجود فيه. (ت2ء ٠لاثا.‏ 98) 

- ليبس يقوم حرف العدل مكان السلب في 
الحقيقة (ع. )5)21١١5‏ 

- حرف العدل برقع الموضوع الكلّي أو 
المحمول الكنّي لا الحكم الكلي (ع. 
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حرف كيف 
حورن تلن ف تكن جه دياك الل الجر 


حرف لا 


إذ كان إذا سُثل به في الأنواع دل على 
الجواهرء وإذا سُئْل به في الأشخاص دل 
على المقولة المسمّاة كيف المعدودة في 
الأعراض. (ت» )١50 04٠01١‏ 


حرف لا 
- غير المحصّل... هو الاسم الذي يركب من 
إسم الملكة وحرف لا (ع. على )١‏ 


حرف ما 

- الدليل على أن الذي يُسئل عنه بحرف ما في 
اشخاص الجوهر هو أحق بإسم الموجود أنه 
إن سَئَل (السائل) بسائر حروف الاستفهام عن 

شخص الجوهر لم يُجب فيه بشيه يعرف 
ماهيّته. مثال ذلك أنه إذا سَكَلئَا كيف هذا 
الشيء المشار إليه أو أيٍّ هوء أجبنا أنه 
مرجود صالحًا أو طالحًا أو حارًا أو باردًا 
ولم جب أنه إنسان أو فلك. (ت»ء 
4/. ه) 

- حرف ما ... يُحتمل أن تكون نافية» 
ويُحتمل أن تكورن استفهامًا على جهة 
التوبيخ . (رتء #ه* كل )١‏ 


حرف هل 

- إنما كان حرف هل يُقرن أبذدًا بالمتقابلة لأن 
المتقابلة لا يمكن أن تكون معًا. (تء 
)١17 1‏ 


حركات 

- الحركات والأعراض والمضاف والحالات 
بين من أمرها أنها ليست تُعرّف جواهر 
الأشياء الموجودات أعني المسمّاة جواهر. 
(متء أبضال ؟7١)‏ 

- إن الحركات انفعالات للكمّية لا من قِبَل 


ينا 
المتحرّك لاكن من قبل ما فيه الحركة وهو 
الْعِظّم الذي عليه الحركة. (ت؛ )١9:099‏ 


إن الحركات التي هاهنا: إما أن تكون 
بالطبع»؛ وإما أن تكون بالقسر. (تء 


“امك بمو 

- أنواع الحركات... هي النقلةء أو 
الاستحالة. أو النموء أو الكون والفساد رج 
وم )2 


لما كان هاهنا ثلاث حركات: حركة في 
المكان وهي النقلة. وحركة في الكيف وهي 
الاستحالة؛ وحركة في الغذاء وهي التمو 
والاضمحلالء» وكان ظاهرًا من جميع 
الحركات إنها ليست تكون واحدة منها من 
أي شيء انمق ولا إلى أي شيء اتفق» ولا 
يكون المتحرّك المتصف بواحدة واحدة منها 
أي شيء الّفقء ولا يكون المحرّك أيضًا 
لراحدة واحدة منها أي شيء اتفق. بل يظهر 
من أمر واحدة واحدة من أجئاس الحركات 
إنها تنتقل من ضدّ محدود إلى ضدّ محدود. 
مثال ذلك أن المستحيل من السواد إتما 
يستحيل ضرورة بالذات إما إلى البياض وإما 
إلى المتوسط بين الأبيض والأسودء وكذلك 
الحركة في المقدار إنما تنتقل من كمية 
محدودة إلى كمية محدودة» فواجب أن يُعتقد 
أن الأمر في هذه الحركات الطبيعية التي في 
المكان على هذا النحوء أعني أنها إنما 
تتحرّك إلى موضع محدود وعن محركات 
محدودة وتتصف بها محركات محدودة. 
(سعء “هم )١١‏ 

- الحركات الجزئية يضادّها السكون الجزئي 
3 4لا +) 
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- الحركات مثل التغيّر فى المكان يضادّه 
السكوت في المكان (م. لا 4 

- كل ما كان من الحركات ليس لها كل ولا 
جملة: أعني ذات مبدأ ونهايةء إلا من حيث 
هي في النفس» كالحال في الزمان والحركة 
الدورية؛ فواجب في طباعها أن لا تكون 
زوجًا ولا فرداء إلا من حيث هي في 
النفس . (نه؛ 278 )١7‏ 

- من الحركات ما هي غير باقية لا بأجزائها 
ولا بكليتها وهى الكائنة الفاسدة؛ ومنها ما 
هي باقية بنوعها فاسدة كائنة بأجزائهاء ولكن 
مع هذا يقال فيها أنها حركة واحدة. (تهء 
الاك ؟17) 

- لما كانت الحركات بعضها أشدّ تقدّمًا من 
بعض وأشهر وجودّاء وكان أشدّها تقدمًا 
حركة النقلة؛) ومن هذه حركة الجرم 
السماوي» ومن هذه حركة اليومية؛) وكان 
المقدّر ينبغي أن يكون أصغر ما يقدّر به في 
ذلك الجنس وأشدها تقدَّمًا. وجب أن يوجد 
مخصوصًا بحركة بهذه الصفة لأنها إنما تقدّر 
به حركة ممخصوصة. وهذه هى حركة السماء 
مع سائر الحركات؛ ولو كانت هاهنا حركة 
أسرع منها لكانت هي المقدّرة بزمانها دون 
تلك. (سطء لا )١١‏ 

- أجناس الحركات ثلاثة: أحدها الحركة فى 
الأين وهي المُسمّاة النقلة» وهذه منها فوق 
ومنها أسفل. والثانية في الكم وهي المُسمَّاة 
نموًا ونقصًا وليس لهذين النرعين إسم 
يجمعهما. والثالثة في الكيف وهي المسمَّاة 
إستحالة . (سطء )١5 08٠‏ ْ 

- الحركات ثلاثة: أحدها الحركة في الأين 
وهي الممّاة النقلة. وهذه منها فوق ومنها 


حركات أجرام سماوية 


أسفل . والثانية في الكم وهي المسمّاة نموًا 
ونقصًا وليس لهذين النوعين إسم يجمعهما. 
والثالثة في الكيف وهي المسمّاة إستحالة. 
(سط)؛ )١9.8٠‏ 

الحركات كثيرة ومختلفة. (سك» )١17 01١8‏ 


اتفق جميع الأمم على تقدير جميع الحركات 
بالحركة اليومية» إذ كانت هذه الحركة أسرع 
الحركات» أعني أنهم قذّروا سائر الحركات 
بزمان هذه الحركة. وكذلك سكون سائر 
المتحركات إنما يُقدّر بزمان هذه الحركةء 
ولهذا المعنى بعينه يتحرّون في الصنوج 
والأذرع أن يكون أصغر ما يمكن. (ماء 
)١/‏ 


حركات أجرام سماوية 


في حركات الأجرام السماوية كفاية في أن 
يُعطى صور الأجسام المعدنيات مع 
الأسطقسات. (سك. )١6.١١8‏ 

السبب في وجود الطبيعة بفعل فعل العاقل هو 
حركات الأجرام السماوية. والسبب في كون 
حركات الأجرام السماوية معطية لهذه الطبيعة 
هذه القوة هى الصور المفارقة المعقولة. 
(ماء ذلك /119) 

حركات الأجرام السماوية هي ثمان وثلاثون 
حركة؛ء خمس حمس للكواكب الثلاثة 
العلويةء أعني زحل والمشتري والمريخ. 
وخمس للقمرء وثمان لعطاردء وسبع للزهرة 
وواحدة للشمس» على أن يتوهّم سيرها ني 
فلك خارج المركز فقط لا في فلك تدوير 
وواحدة للفلك المحيط بالكل وهو الفلك 
المكوكب. نأما وجود فلك تاسم ففيه شك. 
(ماء )٠١ 34٠‏ 


حركات الإغتذاء والزيادة والنقصان ءاحنا 


حركات الاغتذاء والزيادة والنقصان 
- بما أن حركات الاغتذاء والرّيادة والتقصان 


عُدّت عندنا ضمن أفعال الحئء نظن أن كل 
التباتات حيّة تلك التي نرى فيها وجود مبدأ 


- ليس ها هنا حركات بسيطة غير هذه 
الحركات» أعني الحركة التي هن الوسط 
وإلى الوسط وحول الوسط . (سم » ء لاع( 
- الحركات البسيطة كما قيل ثلاثة: إما إلى 


تفعل حركة التقصان والزيادة به في مكانين 
متضادّين أي إلى أعلى وأسفل» إذ الجسم 
البسيط أو المركب يتحرّك إلى جهة واحدة. 
فإن كان بسيطًا تحرّك إما إلى الأعلى أو إلى 
الأسفل. وإن كان مركّبًا تحرّك حسب 


الوسطه وإما من الوسط. وإما حول الوسط ؛ 
أما الإثنان منها فظاهر وجودهما للنار 
والأرضء وأما التى حول الوسط فسنييّن أنها 
موجودة لجسم بسيط وذلك في السماء 
والعالم. (سطء "اه, 18) 


الأسطقس السائد فيه؛ وبما أن الجسم القابل 
للرّيادة يبدو متحرّكًا إلى جهتين بالمبدأ ذاته 
أي تجاه الأغصان والجذور فضروريٌ أن 
يكون ذلك المبدأ محايدًا لا ثقيلّا ولا خفيمًا 
ويُسَمّى هذا التّمس.ء وبما أن الزيادة اكتمال 
لفعل الاغتذاء فضروريٌ أن يكون المبدأ الذي 
يفعل الاغتذاء من جنس الذي يفعل الرّيادة. 
لذا فمبدأ الاغتذاء هو بالضرورة التفس» ولذا 
فكل حيوان هو حي ما دام يغتذي. (شكن» 


حركات يسيطة طبيعية 

- لما كانت الحركة المستديرة الطبيعية هى 
الشركة “حولم الوضطة»: 'والخرقة: اللسشقبية 
الطبيعية هي الحركة إما إلى فوق وإما إلى 
أسفل؛ أعني الحركة التي تكون من الوسط 
والحركة التى تكون إلى الوسطء وقد كان 
ند أن الخركانت السيطة .هن هذه "راشب 
أن تكون الحركات البسيطة الطبيعية ثلاثة: 


4 إما مستديرةء» وإما من الوسطء وإما إلى 
الوسط. وهذا موافق لما قبل قبل من أن 
حركات الأفلاك الجرم ركب من ثلا نه أقدار, ولذلك كانت 


- إن حركات الأفلاك كلها تم فعلا واحدًا 
ونظامًا واحدًا مشتركًا لجميعها فواجب أن 
يكون لها صورة واحدة معقولة خارجة عن 
الصورة التي يؤم كل فلك منها أعني الصورة 
الخاصة به. فيكون ههنا صورة كالغاية زائدة 
سائر الأفلاك. (ت. 156٠+‏ /) 


حركات الجرم أيضًا ثلائة . (سعء لابن لم١)‏ 


حركات في زمان 

- يرى أرسطو أن وجود الحركات فى الزمان 
هي أشبه شيء بوجود المعدودات في العدد. 
وذلك أن العدد لا يتكثر بتكثر المعدودات»؛ 
ولا يتعيّن له موضع بتعيّن مواضع 
المعدودات. ويرى أن لذلك كانت نخاصّته 
تقدير الحركات. وتقدير وجود الموجودات 
المتحرّكة من جهة ما هي متحركة. كما يقدر 
العدد أعيائها. ولذلك يقول أرسطو في حدّ 


حركات بسيطة 
- الحركات البسيطة 
ومستديرة . (سمء :ا 7ع 


اثنان: مستقيمة 


اوم 


الزمان أنه: عدد الحركة بالمتقدّم والمتآخر 
الذي فيها. (ثدء ه58 85) 


حركات الكوكب 

- كثرة الحركات التي توجد لكوكب كوكب 
أعني أنه يجب أن تكون كلها مرتبطة بحركة 
الكوكب؛ وكل محرّك فيها يستكمل بتصوّره 
المحرّك الأول الخاص لذلك الكوكب. 
ولذلك صارت حركات كل كوكب منها تؤم 
حركة واحدة وهي حركة الكوكب نفسه. 
ركذلك ينبغي أن نفهم أن حركات سائر 
الأفلاك توم حركة الفلك المكوكب نفسه. 
(تء 1549 )١17‏ 


حركات ميسوطة 

- الحركات الميسوطة الطبيعية ثلاثة أصنئاف: 
حركة من الوسط وحركة إلى الوسطء وهما 
صنفا الحركة المستقيمة» وحركة حول الوسط 
وهي المستديرة. (سم» كل 95) 


حركات مبسوطة طبيعية 

- الحركات المبسوطة الطبيعية ثلاثة أصناف: 
حركة من الوسط وحركة إلى الوسطء وهما 
صنما الحركة المستقيمة, وحركة حول الوسط 
وهي المستديرة. وإنما انقسمت الحركة إلى 
هذه الأقسام بحسب انقسام الأيعاد» أعني 
المستدير والمتقيم. وإذا كان الأمر هكذا 
فعدد أصناف الأجسام البسيطة بعدد أصناف 
هذه الحركات . (سمء 15 4) 


حركات متضادة 

- الحركات المتضادة إنما توجد ... من قبل 
المكان المتضاد الذي هو الفوق والأسفل». 
وليس بين مكان الكرة والفوق والأسفل تضاد 


حركة 


بل الكرة هي الفاعلة للفوق والأسفل. (سمء 
)0 

- التضادٌ في الحركات إنما هو بما منه وبما 
إليه. (سط. /اللىم. )١8‏ 


حركات مشافمة 

- الحركات المشافعة كثيرة بالعدد وإن كانت 
واحدة بالنوع كالفرس يجري والمصباح ينتقل 
من يد إلى يد. (سطء 286 ؟5؟) 


حركات مكانية 

- الحركات المكانية الطبيعية: منها ميسوطة 
وهي التي لجسم مبسوطهء ومنها مركّبة وهي 
التي لجسم مركب لكن إذا تحرّك بها 
الجسم المركب تحرّك بحسب الغالب على 
أجزائه وإلا لم يتحرّك أو تشذّبت أجزاؤه. 
(سمء 0157 )١1١‏ 


حركات مكانية طبيعية 

- الحركات المكانية الطبيعية: منها مبسوطة 
وهي التى لجسم مبسوطه ومنها مركبة وهي 
التي. الجسم مركبه. لكن إذا تحرّك بها 
الجسم المركب تحرك بحسب الغالب على 
أجزائه وإلا لم يتحرّك أو تشذبت أجزازة. 
وهذا كله بِيّن بنفسه. (سمء 73 )١15‏ 


حركة 

- إذا كانت الأشياء عددًا لم يكن هئالك حركة 
أصلاء وإذا لم تكن حركة ولا استحالة ولا 
حركات سماوية مختلفة لم يمكن أن يكون 
هنالك كون ولا فساد. (نت؛ )520١١5‏ 

- لكل حركة غاية وتمام. (نتء 203114٠‏ 91) 


حركة 


- إن بعضها (الأشياء) يقال فيه إنه هويّة لأنه 


شيء قائم بذاته وهو الجوهرء وبعضها يقال 
فيه إنه هويّة لأنه انفعال للجوهرء فإن 
التأثيرات يعني بها القدماء الكيفيات 
الانفعاليةء وربما عبّروا عنها بالآلام» ويعني 
(أرسطو) بالطريق إلى الجوهر الحركة الكائئة 
في الجوهرء فإن الحركة يقال فيها إنها هويّة 
وموجودة من قبل أنها طريق إلى الموجرد 
الحقيقي. (ت. 3505 ”7) 

إن التغيير لما كان وسطًا , بين الوجود والعدم 
عتزق عله أنه لنين: بطرطود ولا معدوم وليس 
موجودا معدومًا معاء وذلك أن الحركة مركّبة 
من وجود وعدمء ولذلك قيل في حذها إنها 
كمال ما بالقوة من جهة ما هو بالقرة. (ت». 
)1١ 84 4 *‏ 
أما 5 
وإئما دن بالمسافة أو بالزمن. 
م 

)4 ل١‎ 

إن الكيفية ليس يقال فيها إنها موجودة بإطلاق 
ولا الحركاتء. وإنما يقال فيها موجودة 
كيفيات وموجودة حركات لا موجودة 
بإطلاق.ء وذلك أن الحركة هي حركة لشيء 
والكيفية هي كيفية لشيء؛ وأما الجوهر فليس 
هو جوهر لشيء. فالموجود على التحقيق 
وبإطلاق هو الجرهر وأما سائر المقولاات 
فموجودة بإضافة. (ت, 21416 ؟) 

إن الحركة غير ممكن أن تُمقل أنها حدثت 
حدونًا بعد إن لم يكن شيء متحرّك أصلًَا ولا 
أنها تفسد فسادًا لا يبقى معه شيء متحرّك 
اصلا ... وذلك أنه قد تييّن في العلم 


(ت.» 


ل 


الطبيعي أنها دائمة لم تزل ولا تزال. (ت» 
066 ع) 


- إن كانت كل حركة فائما هي موجودة لشىء 


1 


متحرّك؛ وكل حركة أيضًا إنما هي من أجل 
شيء محرّك ؛ وكان ليس يوجد حركة لا من 
أجل ذاتها ولا من أجل حركة أخرى» وإن 
كانت تلك الأخرى من أجل الكواكب بل كل 
حركة هي من أجل الكواكب» فواجب أن 
يكون عدد الحركات والمتحركات والمحرّكين 
عدد واحد بعيئه. (تاء ,١5817‏ 6) 

الحركة الواحدة متّصلة بالذات (بء 
هصق ه) 

إن لكل جسم طبيعي بالذات حركة موضعية 
تخصّهء وإنما كانت الحركة ذاتية للب 
الطبيعي؛ لأن الجسم الطبيعي إنما كان طبيعيًا 
بالطبيعة الموجودة فيه. وقد قيل في حد 
الطبيعة: إنها مبدأ الحركةء؛ ولذلك كانت 
الحركة من الأمور الذاتية الخاصة بالجسم 
الطبيعي. (سعء /الاء 4) 

كل حركة تكون فى موضع: فإما أن تكون 
مستقيمة» وإما أن تكون حركة مستديرةء وإما 
أن تكون من هاتين الحركتين. وإذا كان ذلك 
كذلك فالحركة البسيطة هي نوعان فقط 
المستديرة والمستقيمة. والسبب فى ذلك أن 
الأجرام المبسوطة هما هذان الجرمان أعني 
المستقيم والمستديرء وذلك أنه واجب أن 
تكون أنواع الحركات على عدد أنواع 
الأبعاد. (سعء لالاء )٠١‏ 

إن كل حركة: إما أن تكون عرضية أو 
طبيعية؛ وإن كل حركة تكون عرضية لجسم 
ما فإنها تكون لآخر طبيعية. وهذه المقدّمة 
تصمّ بالاستقراء» وذلك أن الحركة إلى 


وم 


فوق» إن كانت قسرية للأرض وعرضية» فهي 
طبيعية للنارهء وكذلك إن كانت الحركة إلى 
أسفل عرضية للنارء فهي طبيعية للأرض. 
(سع » الى )١*‏ 

إن كل حركة فإما أن يلحقها الاختلاف: إما 
من قبل المحرّك. أو من قبل المتحك» أو 
من كليهما. وذلك أنه لما كان يظهر في كل 
متحرك يتحبك عن محرّك أن سبب اختلاف 
الحركة فيه إما أن يكون من أجل أن المحرّك 
له ليس يحرّك بقوة واحدة بل بقوى مختلفة 
بالأقل والأكثرء وإما من أجل أن المتحرّك 
يتغيّر بضرب ما من التغيّرء وإما من أجل 
الأمرين جميعًا. وإذا كان قد تبيّن أن كل 
متحرّك فله محرّك؛ فواجب أن تكون كل 
حركة فإنما يلحقها الاختلاف إما من قبل 
المحرّك أو المتحرّك أو من كليهماء فإنه من 
المستحيل أن تتغيّر الحركة الواحدة بعينها 
بالسرعة والبطءء والنسبة التي بين المحرّك 
والمتحرّك نسية واحلة بعيئها. (سع١‏ 
5ص 4 

الحركة كون ما. (سع؛ )١7 9307٠‏ 

أنواع الحركة ستة: الكون ومقابله الفساد. 
والنمو مقابله النقص» والاستحالة؛. والتغيّر 
في المكان وهو المُسمّى... نَقُلّ (م. 
ورف 

نقول (إبن رشد): إنه إن كانت (النفس) 
متحركة بالذات» وكانت كل حركة إما نقلة 
وإما استحالة وإما نمو واضمحلال؛ فلا تخلو 
أن تكون إما منتقلة وإما مستحيلة وإما نامية» 
وإما أن تكون متحرّكة بجميع هذه الحركات 
أو بأكثر من واحدة منها. فإن وضعنا أنها 
متحرّكة بواحدة من هذه أو بأكثر من واحدة 


حركة 


أو بجميعها فهي جسم ضرورة» إذ قد تبيّن 
في السادسة من السماع أن كل متحرّك 
جسم. وإن كانت جسمًا فلا بد أن تكون في 
مكان ضرورة؛ وإن كانت في مكان فلا بد أن 
تكون فيه بالطبع» وإن كانت فيه بالطبع فلا 
بد أن تتحرّك إليه؛ وإن تحرّكت إليه أو فيه 
فلا بدّ أن تتحرّك قسرًا أو طبعًا. فإن تحرّكت 
طبعا تحركت قسرًا وإن تحرّكت قسرًا تحرّكت 
طبعّاء لأن القسرية إنما نه تفهم بالاضافة إلى 
الطبيعية. (تكن» )827٠١‏ 

إن كل حركة فهي تلتئم من ثلاثة أشياء أقلٌ 
ذلك أحدها المحرّك الذي لا يتحرّك. 
والآخر الشيء الذي به يحرّك وهذا هو 
متحرّك محرّك ومجموعهما هو الذي يستّى 
المتحركك من تلقائه» والثالث المتحرّك الغير 
محرّك. فأما الشيء الذى هو في هده الحركة 
محرّك غير متحرّك ذف فهو الخير المعقرل» وأما 
المحرّك المتحرّك فهو الجزء الشهوانى من 
البدن .وام" الجتسا لك الغين اتحرلة “فهد 
الحيران. (تكن» )١١ ١147‏ 

صرّح ... أرسطوء أنه لو كانت للحركة 
حركةء لما وجدت الحركة. وأنه لو كان 
للأسطقس». أسطقسء. لما وجد الأسطقس. 
زته كل 56) 

الحركة إنما يُفهم من معنى القدم فيها أنها لا 
أول لها ولا آخرء وهو الذي يفهم من 
ثبوتها. فإن الحركة ليست ثابتة؛ وإنما هي 
متغئكرة. (تهى لاه ١ )٠١‏ 
قام البرهان ... على أن الذي ليس في 
طبيعته الحركة هر العلة في الموجود الذي في 
طبيعته الحركة, (ته» 268 )١7‏ 


- من حججهم (الفلاسفة) في أن الموجود 


حركة 


المتحرّك ليس له مبدأ.ء ولا حادث لكليته: 
إنه متى وضع حادنًا وضع موجودًا قبل أن 
يوجد. فإن الحدوث حركة» والحركة ضرورة 
في متحرّك؛. سواء وضعت الحركة في زمان» 
أو في الآن. وأيضًا فإن كل حادث فهو 
ممكن الحدوث قبل أن يحدث. وإن كان 
المتكلمون ينازعون في هذا الأصلء فسيأتي 
الكلام معهم فيه. والامكان لاحق ضروري 
من لواحق الموجود المتحرّك . فيلزم ضرورة؛ 
إن وضع حادثًا أن يكون موجودًا قبل أن 
يوجد. (نهء )١١ 5٠‏ 

الحركة هي في شيء ضرورة. فلو كانت 
الحركة ممكنة قبل وجود العالمء فالأشياء 
القابلة لها هي في زمان ضرورة؛ لأن الحركة 
إنما هي ممكنة فيما يقبل السكون. لا في 
العدم؛ لأن العدم ليس فيه إمكان أصلًا, إلا 
لو أمكن أن يتحوّل العدم وجودًا. ولذلك لا 
بد للحادث من أن يتقدّمه العدم كالحال في 
سائر الأضداد. وذلك أن الحار إذا صار 
باردّاء فليس يتحوّل جوهر الحرارة برودة» 
وإنما يتحوّل القابل للحرارة والحامل لها من 
الحرارة إلى البرودة. (ثّه» ”057 )١7‏ 

إن فعل الفاعل إنما يتعلق بالمفعول من حيث 
هو متحرّك. والحركة من الوجود الذي بالقرة 
إلى الوجود الذي بالفعل هي التي ل 
حدوثاء وكما قال (أرسطو) العدم هو شرط 
من شروط وجود الحركة عن المحرك وليس 
ما كان شرطا في فعل الفاعل يلزم إذا لم 
يتعلّق به فعل الفاعل أن يتعلّق بضده كما ألزم 
إين سينا . زته لاحك 1 

الفلاسفة لما كانوا يعتقدون أن الحركة فعل 
الفاعلء وأن العالم لا يتم وجوده إلا 


ادانا 


بالحركةء» قالوا: إن الفاعل للحركة هر 
الفاعل للعالمء وأنه لو كف فعله طرفة عين 
عن التحريك لبطل العالم. (ته. )١86168‏ 


الحركة ليس لها وجود إلا في العقل» إذ كان 
ليش يوجد خارع: الشين :إلا المتدةك ققطء 
وفيه جزء من الحركة غير متقرّر الوجود. 
زته. عبان /) 


تقول (إبن رشد): متى كان جسم من 
الأجسام لم يتغيّر في شيء أصلًا من صفاته. 
قلنا فيه إنه ساكن بمعنى عام؛ ومتى تغيّر في 
واحد من صفاته؛ قلنا فيه إنه متحرّك. وإن 
تحرّك في صفات كثيرة قلنا فيه إنه متحرّك 
بأجناس كثيرة أو بأنراع كثيرة» مثل أن 
يتحرّك من البياض إلى السواد؛ ومن الحلاوة 
إلى المرارةء ومن الحرارة إلى البرودة؛ ومن 
الرطوبة إلى اليبوسة أو عكس هذا. وهذا 
الصنف من الحركة هو في جنس واحدء وهو 
المسمّى كيفية؛ وهذه الحركة تسمّى استحالة 
باسم خاص. وإن تغيّر الجسم أيضًا في 
المكان سمّي أيضًا نقلة باسم خاص به وهذه 
الحركة هي جنس على حياله. قال 
(جالينوس): وهاتان الحركتان هما بسيطتان. 
وهنا جنس ثالث من الحركة. وهو النموّ 
والنقصء وهذه الحركة هي مركبة من الحركة 
في المكان والاستحالة؛ ومعنى النمو أن 
يصير الجسم أعظم؛ ومعنى النقص أن يصير 
أصغر. ... قال: وهنا جنس رايعء الحركة 
لنوعين وهما الحركة المسمّاة كونًا وفسادًا 
وهو تغير في الجوهرء والاسم العام لجميع 
هذه الاجئاس الأربعة هو التغيّر والسكون 
أيضّاء هو إسم عام لبقاء ذوات الأشياء 


كوا 


وانحفاظها على حالة واحدة. (رطء 
400) 

- الحركة ضرورة تابعة لجوهر الشيء المحرّك 
وجارية منه مجرى الخاصة. (سم؛ 276 )1١5‏ 
- الحركة إلى الوسط ومن الوسط فإن الأجسام 
المتحركة بها محسوسة. (سمء 237 ؟) 

- أعني (إين رشد) بالحركة ههنا التغيّر 
وبالسكون عدم التغيّر. (سطء لال )١7‏ 

- الحركة من الأمور المتصلة. (سطء 8:146) 
- الحركة ... حدّها أرسطو بأنها كمال ما 
بالقوة من جهة ما هو بالقوة. وإنما اشترط 
فيه من جهة ما هو بالقوة لأنه فصل الحركة 
الخاص الذي يحفظ وجودها على جهة ما 
يحفظ فصول الموجودات وجودها. (سط». 
245 ) 

- (الحركة) نجدها في الأين وهي المَسمّاة 
نقلة» وفى الكيفف وهى المسمّاة استحالة؛ 
وفي الكم وهي المُسمّاة نموا ونقصاً. (سطء 
45 6) 

- المُسمّى فى الجوهر كوناً وفساداً حركة. 


)١" 2.545 (سطء‎ 

- (الحركة) جنسها العالي هو الموجود. (سط» 
67 ) 

- حدّها أرسطو (الحركة) بأنها كمال ما بالقوة 
من جهة ما هو بالقوة. وإنما اشترط فيه من 
جهة ما هو بالقوة لأنه فصل الحركة الخاص 
الذي يحفظ وجودها على جهة ما يحفظ 
قصول الموجودات وجودها. (سطء 2.47 26) 
- الحركة من الأمور المتصلة لأنه متى وقفت 
وتعيّن منها جزء يمكن أن يُشار إليه فقد بَطّْل 
فصلها الخاصّ بها ووجد الصنف الآخر من 
الكمال المحضء وإِنْ تحرّكت بعده فإنما 


حركة 


ذلك من جهة ما لها قوة أخرى. (سطء 
)١7 57‏ 

الكمال كما قلنا (إين رشد) صنفان: إما 
كمال محض لا يكون فيه شىء من القوة 
أصلًا وهو تهاية الحركة الذي إذا بلقته كت 
ونسدت» وذلك مثل الأبيض يتحرّك إلى أن 
يصير أسود والنحال يتحرّك إلى أن يصير 
تمثالاء وإما كمال يحفظ ما بالقوة ولا يوجد 
إلا بوجود القوة مقترنة به وهذا المعنى هو 
المسمّى حركة. (سط»؛ 257 )١١‏ 

إن الحركة من الأمور المتّصلة. لأنه متى 
وقفت وتعين منها جزء يمكن أن يُشار إليه 
فقد بطل فصلها الخاص بها ووجد الصنف 
الآخر من الكمال المحض ١»‏ إن تحرّكت 
بعده فإنما ذلك من جهة ما لها قوة أخرى. 


(سط؛ 507 )١7‏ 
الحركة كمال المتحرك بما هو متحرّك , 
(سط 8م5١7 )١‏ 


الزمان عارض للحركة و... الحركة مأخوذة 
في حذه على جهة ما تؤخذ الموضوعات في 
حدود أعراضها الذاتية. (سطء 655 )7١‏ 

إنا إذا تأمّلنا وجود الزمان وكون أجزائه إما 
ماض وإما مستقبل» وإنه ليس شيء منه يمكن 
أن يشار إليه بالفعل» لم نجد شيئًا يشبهه إلا 
الحركة ومن الحركة النقلة» فإن أجزاء بعضها 
قد فسدت وبعضها مزمعة بأن تكون كالحال 
في الزمان. (سطء 258 )١9‏ 

يظهر أن الزمان عارض للحركة» وأن الحركة 
مأخوذة فى حذه على جهة ما تؤخذ 
الموضوعات في حدود أعراضها . فنا لا 
نقدر أن نتصوّره خلوًا من الحركة» ويمكن أن 
نتصوّر الحركة خلوًا منه. (سط. )١19259‏ 


-حركة 


نقول (إبن رشد) إن الزمان ... أظهر ما 
يوجد تابعًا لحركة الثقلة» والنقلة يلحقها أن 
يوجد بعض أجزائها متقدّمًا وبعضها متأخرًا. 
والسبب في ذلك أن المنتقل إنما ينتقل على 
بُعد ما والحركة مساوقة للبعد ومترئة بترتّبه؛ 
فكما أن البُعد يوجد بعض أجزائه متقدمًا 
بالاضافة إلى مبدأ ما وبعضها متأخُرّاء كذلك 
يلزم أن يوجد الأمر في الحركة بل هذا هو 
السبب فى كون الحركة بهذه الصفة. إلا أن 
الفرق بينهما أن المتقدّم والمتأخُر في البُعد 
موجودان بالفعل ومشاران إليهما؛ وأما 
الحركة فوجود المتقدّم والمتأخر فيها إنما هو 
في الذهن إذ كانت الحركة وجودها في 
الذهن . (مسطء ٠١لق.‏ م) 

أما الحركة فوجود المتقدّم والمتأخر فيها إنما 
هو في الذهن إذ كانت الحركة وجودها في 
الذهن . (سطف علا )٠١‏ 

الحركة أيضًا لا يمكن أن يتصوّر فيها المتقدّم 
والمتأخر إذا أخذت واحدة بالفعل؛ فأما إذا 
أخذ فيها نهاية تفصل المتقدّم منها من 
المتأخره فلسنا نعقل شيئًا سوى الزمان. 
(سطء ١لاىء )٠٠١‏ 


الحركة تحتاج في وجودها وجمع أجزائها 
بعضها إلى بعض إلى الفعل» لأن الموجود 
منها خارج الئفس إنما هو المتحرّك وهو حال 
المتحرّك. لكن إذا أخذت في الذهن مجموعةً 
لزم أن تكون ذات أجزاء متقدّمة ومتأخرة 
وذات عددء على جهة ما يلحق الذوات 
خارج النفس محمولاتها الذاتية. (سطء 
ا 07 

إن الحركة تحتاج في وجودها وجمع أجزائها 
بعضها إلى بعض إلى الفعل. لأن الموجود 


كن 


منها خارج النفس إنما هو المتحك وهو حال 
المتحرّك؛ لكن إذا أخذت فى الذهن مجموعة 
لزم أن تكون ذات أجزاء متقدّمة ومتأخرة 
وذات غددء على جهة ما يلحق الذوات 
خارج النفس محمولاتها الذاتية؛ لكن يشبه 
أن يكون لها هذا العارض أيضًا بالقوة 
والاستعداد لأن الحركة التى الزمان لها 
لاحل :واتحلة :ومتضلة: علن ها سكن ديقة 
وإنما تعرض لها القسمة في الذهن. ولذلك 
ما يقول إسكندر لولا وجود النفس لم يوجد 
أصلًا زمان ولا حركة. (سطء 'ال9اء. ؟) 

يقول إسكندر لولا وجود النفس لم يوجد 
أصلًا زمان ولا حركة. (سطء الاء )٠١‏ 

كما أن الزمان يقدّر الحركة» كذلك الحركة 
قد يمكن أن تقدّر الزمان على جهة ما شأنه 
أن يفعل الأشياء المقدّرة بالأشياء التى 
تقدّرها. إلا أن الفرق بينهما أن ماهية الزمان 
تفتضي بالدّات تقدير الحركة. وتقدير الحركة 
لها عارض لحقيقتها. (سط»؛ "الا )١٠١‏ 
الحركة ... إنما توجد فى المتقابلات ومن 
المتقابلات فى الأضداد. ومن هذه فى التى 
بينها متوسشّط. (سطء )١ 8١‏ 00 
ليس يلزم أن توجد للحركة حركة بالذات بل 
بالعرض وثانيا . (سطء ”43. 4) 

الحركة كما قيل إنما تتم بثلاثة أشياء: أحدها 
المتحرّك. والثاني ما إليه يتحرّك وفيه يتحرّك 
كأنك قلت مكان أو بياض.» والثالث الزمان 
الذي تقع فيه الحركة. فالحركة إِذَا إنما تكون 
واحدة بالجنس إذا كان ما إليه الحركة واحذا 
بالجنس سواء كان الموضوع للحركة واحدًا 
بالجنس أر لم يكن» وتكون الحركة واءحدة 
بالنرع إذا كان ما إليه الحركة واحدًا بالنوع. 


يذان 


وأما الحركة الواحدة بالعدد فمع أنه ينبغي أن 
يكون ما إليه الحركة واحذا بالعدد»؛ يجب أن 
يكون الموضوع لها واحدًا بالعدد» وذلك من 
أمرها بِيّن؛ فإنه لا يمكن أن يكون ما إليه 
الحركة واحدًا بالعدد حتى يكون الموضوع 
واحدًا بالعدد. وليس يكفي اشتراط هذين 
فيهاء بل يجب مع ذلك أن يكون الزمان 
الذي فيه الحركة واحدًا بالعددء فإن مسير 
زيد اليوم ومسيره غدًا ليس بواحد وإلا كان 
الفاسد والكائن واحذا بالعدد. (سطء 
وى ")2 

الحركة إنما تكون واحدة بالجتس إذا كان ما 
إليه الحركة واحدًا بالجنس سلاء كان 
الموضوع للحركة واحدًا بالجنس أو لم يكن» 
وتكون الحركة واحدة بالتوع إذا كان ما إليه 
الحركة واحذا بالنوع. وأما الحركة الواحدة 
بالعدد فمع أنه ينبغي أن يكون ما إليه الحركة 
واحدًا بالعدد. يجب أن يكون الموضوع لها 
واحدًا بالعددء وذلك من أمرها بيّن. (سطء 
وى 4) 

الحركة ... إنما تكون من ضد إلى ضدء 
ومن هذه فى الأضداد التى لها متوسطات. 
(سطء /4: 1) ١‏ 

للحركة الواحدة سكونان: أحدهما فيما منه؛ 
والثاني فيما إليه. (سط. 407م. )٠١‏ 

الهظّم والحركة والزمان متساوقةء وأنه ليس 
يمكن أن يقطع متحرّك عِظْمًا غير متناو في 
زمان متناوء ولا يمكن أيضًا أن يفطم متحرّك 
عِظَمّا متناهيًا في زمان غير متناء إلا أن يكون 
ذلك العِظّم مستديرًا. (سطء 94 ”) 

إن الحركة والزمان وما فيه الحركة والمتحرّك 
أيضًا منقمء إلا أن ذلك للمتحرّك في الكم 


حركة 


والأين بالذات وفي الكيف بالمَرّض. وكان 
السبب في اتقسام هذه الأشياء هو انقسام 
المتحرّك . (سطء 23١‏ 7) 

نهاية الحركة ومبدؤها غير منقسم أصلًا. 
(سطل "ادل "7 

الحركة لا يمكن أن يوجد جزء منها أول 
لأنها منقسمة إلى ما ينقسم دائمًا. (سطء 
)2 

مبدأ الحركة فوجوده في الآن لا في زمانء 
ولذلك لم يمكن أن يُشار إليه زمانًا كما 
يمكن ذلك في الكمال الذي هو نهاية الحركة 
لا نهاية ما يوجد بعد كالحال في المبدأ. 
(سطء )51:1١4‏ 1 
ليبس بين السكون والحركة وجود متوسط. 
(سطء مول ) 

من حدٌ الحركة يظهر أنه لا يوجد إلا فى 
متحرّك. (سطء 0177 8) ١‏ 
إن مما قيل في حدّ الحركة أنها كمال 
المتحرك يظهر أنها لا توجد إلا في متحرّك, 
كما يظهر منه أنه لا يكون شيء من لا شيء 
لأن الكون: إما أن يكون حركةء وإما أن 
يكون نهاية حركة. فالمتكوؤن جسم ضرورة. 
(سطء )١6.81١77‏ 

قبل كل حركة حركة بالذات. (سطء 
كرف 

الحركة التي تود النار فالفاعل لها ليس هو 
الحركة» وإنما الفاعل لها واحد بالجنس 
وهي الحرارة المنتشرة في الاسطقسشّات من 
حرارة النجوم وحرارة الهواء نفسه. وإنما 
الذي يعطي الحركة في ذلك الاستعداد الذي 
به فعل الموضوع صورة النار. (ماء. 
الا )0 


حركة إرادية 


الحركة حياة ما للأمور الطبيعية» فكأنها 
تُخْرج الأجزاء من النار التي هي موجودة في 
الهواء بالقوة القريبة إلى الفعل المحضص. 
(ما الاج ه) 

الحركة فعل للنفس ولولا النفس لم يوجد إلا 
المتحرّك فقط. (ماء 8.19) 

الأجرام السماوية ذات عقول ضرورة» إذ 
كانت متصوّرة وهذا برهان سيبءح ووجود»6 
ولأن الحركة إنما تكون همع شوقء فهي 
ضرورة ذات شوق نطقي وليس لها من أجزاء 
النفس إلا هذا الجزء فقط. فإنه ليس يمكن 
أن توجد للأجرام السماوية حواس ٠»‏ فإن 
الحواس إنما جعلت في الحيوان لموضع 
سلا'مته ) وهذه الأجرام أزلية ولا لها أيضًا 
القوة المتخيلة على ما يزعم ذلك ابن سينا . 
فإن القوة المتخيّلة ليس يمكن أن توجد دون 
الحواس على ما تبيّن في علم النفس. (ماء 
/لا 1 /) 

ضرورة. (ما,» )5)٠1١6٠‏ 

قال (أرسطو) أولا إن الحركة تنسب إلى 
الشيء على وجهين: إما جرهرًا إن كان شي ء 
ما متحرّكًا بذاته» أو عرضًا إن كان متحرّكًا 
(شكن» 4 /) 

لو لم تكن الحركة لاحمًا ما للتّمس وشبه 
عارض لها للزم إذن أن تعتبر التّمس في حدّ 
الحركة لا الحركة في حذ التّفس كما يفعل 
القدامى. وكان يقصد (أرسطو) بهذا 
العرض: لو لم تُحرّك ذاتها بحيث أن الحركة 
حادث عارض لجوهرها لنتج عن ذلك أنها 
جوهرهاء ولعله يفهم بالمعنى المذكور ما 


253484 


يخصّ العارض أي ما يتناقض مع الجوهر. 
(شكن» 015 إل 


- إنّ كل حركة تقع بواسطة ثلاثة أشيافف أي أن 


أولها هو المحرّك الذي لا يتحرّك. والآخر 
ذلك الشىء الذي يحرّك به (وهو محرك 
ومتحرّك). وأما الثالث فهر متحرّك رلا 
محرّك . (شكن» ال وه 


- إن كل حركة متركبة من الجذب والدفع لا بد 


أن تملك شيئًا ساكنًا منه يكون مبدأ الحركة 
الدافعة وإليه تكون غاية الجاذبة» إذ يظهر أن 
فى كل حركة الضرورة أن يكون ذلك الذي 
تكون الحركة عنه والذي تكون الحركة إليه 
ساكتاء فلو كانت الحركة إذن متركّبة من 
الدّفم والجذب لحدث أن يكون هذا الشيء 
الساكن عينه . (شكنء 14ل 5م 


حركة إرادية 
- الحركة الإرادية منها كلية؛ ومنها جزئية. أما 


الكلية فهي حركة المشي. وهي النقلة التي 
لجميع البدنء وأما الحركات الجزئية فمنها 
حركة جلدة الجبهة.) وحركة العينينء. 
والخدّين؛ وطرفي الأنفء. والشفتين؛ 
واللسان» وحركة الحنجرة. والفك» وحركة 
الرأس. والعنق؛ وحركة الكتف؛ وحركة 
مفصل العضد مع الكتفياء وحركة مفصل 
العضد مع الساعد وحركة مفصل الساعد مع 
الرسغ ء وحركة الأصابع؛ وكل واحد من 
مفاصلهاء وحركة الأعضاء التي في الحلقء 
وحركة الصدر للتنفس» وحركة القضيب» 
وحركة المثانة في غلقها على البول» وحركة 
طرف المعى المستقيم في منعه خروج الثفل. 
وحركة مراق البطن») وحركة مفصل الورك 


ضن 


والفخذ» وحركة مفصل الساق والفخدذ 
والقدم؛ وحركة أصابع القدم. فهذه هي 
جميع الحركات التي يظنْ بجلها إنها إرادية. 
زكط /ابو “7م 


حركة الأرض 

- حركة الأرض بجملتها إلى الوسط طبعًا 
وسكونها فيه طبعاء ولذلك ليس يمكن فيها 
أن تتحرّك من الوسط إلا قسرًا على جهة ما 
يمكن ذلك في أجزائها. فإذن السبب في 
حركة الأرض إلى الوسط وسكونها فيه بالطبع 
إنما هو صورتها الطبيعية وهي الثقل» كما أنه 
ليس السبب في حركة النار إلى فوق وسكونها 
في مقغرٍ الفلك إلا صورة النار الجوهرية 
وهي الخقة. (سعء الاك.م) 


حركه الإزدراد 
- أما حركة الازدراد؛» فلما كانت مركبة من 
جذب ودفع» كان الازدراد أهون من القيء؛ 
لأن طبقتي المعدة تتعاونان على هذا الفعل» 
فتجذس الداخلة منها ما يزدردء وتدفعه الطيقة 
الخارجة منهاء وتقصره. وأما في وقت 
القيءء فيكون الفعل لطبقة واحدة وهي 
الخارجةء» وذلك أن الفم ليس يجذب ما 
يتقيأء ولذلك لا نجد شيئًا من الأعضاء التي 
في المريء تتشوّق إلى المقذوف به في وقت 
القيء» كما نجد المعدة في وقت الازدراد 
تتشوّق إلى الشيء المزدرد. لكن الفعلين 
كليهما يحدثان عن حالتين متضادتين من 
أحوال المعدة. أعني شوقها لما تزدردء 
وكراهيتها لما تتقيّاً. ولذلك كان الازدراد 
فيمن شهوته قوية بسرعة قبل أن يستوفي 


حركة أولى 


المضغ ؛ وأما من تضعف شهوته عن تناول 
طعام ما ودواء» فَكدهًا يكون منه الازدراد. 
(رط» الاا.١١)‏ 


حركة أزلية 
- إِنْ كانت حركة أزلية فليس يمكن بجماتها قبل 


07 1* 


- يلزم من كون الزمن متصلا وأزليًا وواحدًا أن 


تكون أيضًا الحركة الأزلية متصلة وواحدة» 
وذلك: أنه إما أن يكون الزمن والحركة شيئًا 
واحدًا بعينه» وإما أن يكون عارضًا من 
عوارض الحركة وانفعالًا من انفعالاتها وذلك 
أله ليس يمكن أن يُنوَهّم زمنٌ ما لم يُنومّم 
الحركة. (ت. )8.01651١‏ 


- إن حركة الجرم السماوي أزليةء وإن الحركة 


الأزلية واجب أن يكون المحرّك لها قوة 

ئة عن المادة» لأن هذه القوة يجب أن 
تكرن غير متناهية» والقوى الهيولانية متناهية 
ضرورة. (سع» شديتقة 


- إذا كان هنا حركة أزلية فهنا ضرورة محرّك 


أزلي واحدء إذ لو كان كثيرًا لم تكن الحركة 
الواحدة متصلة. (ماء 21797 19؟) 


حركة أولى 
- ها هنا حركة أولى مشتملة على كل العالم إما 


واحدة وإما أكثر من واحدة. (سطء 


)١١ 7 


- إن أمكن أن يكون ها هنا حركة أولى أزلية 


فواجب أن تكون حركة نقلة وواجب أن 
تكرن دورًا. (سط؛ 21575 )١"‏ 


- ليس في الحركة الأولى الواحدة كفاية في أن 


تكون سببًا للكون والفساد إذ الأمور المتضادة 
أسبابها متضادة. (سك»؛ )٠١ 01١١8‏ 

- الفاعل عند أرسطو لاتصال الكون والفساد 
هى الحركة الأولى المتصلة. (سك» 
أ ه( 


حركة بإطللاق 
- الحركة بإطلاق تضاد السكرون بإطلاق. 
(سطف /اى لمر١ا)‏ 


حركة بسيطة 

- إن عدد الأجسام البسائط على عدد الحركات 
البسائطء وإن الحركة البسيطة إثنتان فقط 
مستقيمة ومستديرةء وإن المستقيمة تنقسم إلى 
أربع حركات متضادّة. وأما أنها ليست أكثر 
من خمسة فذلك يبيّن أن الحركة المستديرة 
ليس تنقسم إلى حركات متضادّة» كانقسام 
الحركات المستقيمةء فتكون هنالك أجسام 
مستديرات متضادّة كما هاهنا أجسام مستقيمة 
متضاذة . ((سع ؛ هلى ؟") 


حركة التنفس 

- إن حركة التنفّس الذي على المجرى الطبيعي 
إنما تكون بالعضلة العظمى التي تسمّى 
الحجاب» وهى الفاصلة بين الأعضاء الفوقية 
والسفلية. (كطء 84» 4) 


حركة الجرم السماوي 

- مبدأ هذه الحركة الموجودة للجرم السماوي 
هو التصوّر بالعقل. وإنما قال (أرسطو) ذلك 
ليعرف أن مبدأ هذه الحركة ليس هو التخيّل 
ولا الحس وإنما هو التصوّر بالعقل. والشوق 
المحرّك لهذا الجرم في المكان هو عن 
التصوّر بالعقل. (ت؛ )١١ ٠1١6949‏ 


2*6 


- إن حركة الجرم السماوي أزليةء وإن الحركة 
الأزلية واجب أن يكون المحرّك لها قوة 
متبرّئة عن المادةء» لأن هذه القوة يجب أن 
تكون غير متناهية» والقوى الهيولانية متناهية 
ضرورة. ((إسعء ا ١‏ 

- إن حركة الجرم السماوي ليس لها مبدأ زماني 
وإذا لم يكن لها مبدأ زماني فليس لها مبدأ 
في الموضع . (سع ١‏ رةه 

- إن حركة الجرم السماوي هي أسرع 
الحركات . (سع » ا 6 


حركة الجرم العالي 

- إن حركة الجرم العالي ليست في زمان إذ كان 
الزمان مساوقًا لها وليس يفضل عليها من 
طرفيه» بل إِنْ قيل أنها في زمان فمن جهة 
أنها أجزاؤها في زمان. (سطء 1/5 8) 


حركة حادثة 

- واجب إن كان ههنا حركة حادثة أن يكون 
قبلها زمان. ولو حدث الزمان بوجود حركة 
مشار إليهاء أي حركة كانتء: لكان الزمان 
إنما يُدرك مع تلك الحركة. فهذا يفهم لك 
أن طبيعة الزمان أبعد شيء من طبيعة الِظم . 
زته كحك /7) 

- لا يمكن أن يكون قبل الحركة الحادثة حركة 
حادثة بالذات. (سط. 01١54‏ ؟١)‏ 

- ليس يمكن أن توجد حركة حادثة ليس قبلها 
حركة؛ إذا كل حركة إنما تحدث عن محرّك . 
(مط “7 )١١‏ 


حركة الحيوان 
- الحركة الدائرية متركبة من جدب ودفعم. أما 
كون حركة الحيوان متركبة من جذب ودفع 


ا 


فجلي بما أنه عندما يتحرّك الجزء الأيمن منا 
ونكون اعتمدنا على الأيسر سوف تُدْقُمُ بعض 
أجزاء ذلك الجزء إلى الأمام وسوف تُجُزّبُ 
بعضهاء وهي الأجزاء التي تكون إلى الوراء 
والجذب والذفم ليسا فيها بالاستقامة بل من 
جهة خطوط لا مستقيمة بل معوجة أكثر منها 
مستقيمة. ولذا يتشابهان مع الدائرة. (شكن» 
مال )١17‏ 

- إن حركة الحيوان في المكان تتركب من 
الدفع والجذب. (شكن. 2319 )1٠6‏ 

- خلا الحيوان العقلاني لا يملك أحد الفكر 
لأنه لا يملك المنطق. وحركة الحيوان تكون 
بسبب اللذّة وهي حركة بسيطة لا مختلفة لأنه 
لا يملك القوّة الفكريّة مع الشهرة بحيث أن 
هاتين القوّئين قد تسودان فيه الواحدة الأخرى 
حتى أن الحيوان قد يتحرّك مرّة بسبب الارادة 
كما عند الحيوان العقلانيَ. (شكنء 
ححضة رةه 


حركة الريح 

- قال (أرسطو): أقول إن حركة الريح معرجة. 
وذلك لأن البخار يصعد إلى الهواء ثم يعطف 
مستديرًا حول الأرض فيهبٌ معوجا. يريد أن 
حركة الريح هي مركّبة من حركة الجزء 


حركة السماء 


يتحرّك إليه. أعني يتحرّك الحار اليابس إلى 
فوق» والبارد الرطب إلى أسفل. فإذا كان 
الاتصال الذي بينهما أقوى من أن يعرض 
لهما انفصال عن تينك الحركتين المتضادتين» 
ولم تكن إحدى الحركتين غالبة» عرض لذلك 
الجسم أن يتحرّك معوجًا ومستديرًاء لأن هذه 
الحركة هي وسط بين الحركتين المتضادتين 
كما للمتدافعين المتساويين في القوة أن يميلا 
يمنة ويسرة. (أث. )١ 1١5‏ 


حركة سرمدية 
- إذا كانت هاهنا حركة سرمدية» وكان كل 


حركة لها محرك على ما تبن في العلوم 
الطبيعية. فواجب أن يكون لهذه الحركة 
محرّك هو فعل محض ليس يشوبه قوة أصلا 
أي ليس يوجد في وقت من الأوقات محركًا 
بالقوة» لأنه إن كان جوهر محرّك أو فاعل 
ليس هو فعل محض بل كان تشوبه القوة فقد 
لا يكون منه تحريك في وقت من الأوقات 
... وذلك أن كل محرّك تشوب القوة 
جوهره فقد يمكن في وقت من الأوقات ألا 
يحرّك لأنه إنما يحرّك بمحرّك آخر مُخرج له 
من القوة إلى الفعل فقد يمكن في ذلك 


المحرّك ألا يُحضره. (ت. 1101665) 


الخفيف والثقيل» فيعرض عن تضادٌ هاتين 
الحركتين في الريح حركة معوججة حول 
الأرضء وذلك أن البخار إذا علا إلى 
الموضع الباردهء إن كانت فيه رطوبةء 
استحال ماءء وإن لم تكن فيه رطوية استحال 
ريحاء وذلك أنه يبرد ويرطب فتجتمع فيه 
الأضداد على ضرب ما من الامتزاج الذي 
ليس بخالصء فيتحرّك كل واحد من 
البخارين إلى الموضع الذي في طبعه أن 


حركة السماء 

- ليس لحركة السماء اختلاف البتّة» وإنها 
واحدة في الدهر مستوية. (سع؛ 2777 )١7‏ 

- الحركة السماوية واحدة بالعدد. (ته» 
الالو 0 

- حركة السماء هي أسرع الحركات إذ كانت 
هي المقدّرة لجميعها. (سم. ١37؟١)‏ 

- إن حركة السماء هي أسرع الحركات إذ كانت 


هي الفقدرة تجميعها على ما تقدمء والشيء 
السريع جدًا يجب ضرورة أن يكرن له شكل 
هو أكثر الأشكال مواتاة للسرعة» وذلك هو 
المستدير لأن الاستدارة أقرب مسافة عليها 
تتحرّك الأجسام المتساوية الاحاطة» فإن 
الشكل المستدير أحد ما تتقرّم به السرعة. 
(سم» 1”206) 
لما كانت الحركات بعضها أشْدّ تقدّمًا من 
بعض وأشهر وجودّاء وكان أشذها تقدمًا 
حركة النقلة.) ومن هذه حركة الجرم 
السماوي») ومن هذه حركة اليومية» وكان 
المقدّر ينبغي أن يكون أصغر ما يقدّر به في 
ذلك الجنس وأشْدها تقدّمّاء وجب أن يوجد 
مخصوصًا بحركة بهذه الصفة لأنها إنما تقدّر 
به حركة مخصوصة. وهذه هي حركة السماء 
مع سائر الحركات» ولو كانت هاهنا حركة 
أسرع منها لكانت هي المقدّرة بزمانها دون 
تلك. (سط. 3724و )١١5‏ 


حركة الشمس 

- حركة الشمس في فلكها المائلل هي السبب 
أولا فى كون ما يكون وفاد ما يفسد. 
وذلك أنها إذا دنت كانت سبيًا لوجود أكثر 
المتكنات» وإذا بعدت كانت سبيًا لفساد 
أكثر الموجودات؛ والفاعلة للفصول الأربعة 
التي هي الربيع والصيف والخريف والشتاء 
هي هذه الحركة. (سك.» 48١ا١كل.9“)‏ 

- الفاعل للكون والفساد هي حركة الشمس في 
الفلك المائل وليس توجد هذه الحركة 
للشمس وحدها بل للقمر وجميع الكواكب 
المتحيّرة وإن كانت الشمس في ذلك أظهر 
فعلًا. وذلك أن الذي تفعله الشمس في 
مسيرها في فلكها المائل من اختلاف الفصول 


للف 


الأربعة» يفعله كوكب كوكب في مسيره في 
فلكه الخاص. (سك. 231١9‏ 5) 


حركة طبيعية 

- كل حركة طبيعية 5000 يلزم ضرورةً أن تكون 
من الوسط أو إلى الوسط أو حول الوسط. 
(سمء 898 )١7‏ 

- إن الجسم السماوي بما هو جسم طبيعي لا 
بذ له من حركة طبيعية بسيطة؛ وكل حركة 
طبيعية كما تقدم يلزم صرورة أن تكون من 
الوسط أو إلى الوسط أو حول الوسطء وهذا 
الجسم ليس له الحركتان التي من الوسط 
والتي إلى الوسط فله ضرورة الحركة التي 
حول الوسط. (سم؛ )١7.059‏ 


حركة على الإطلاق 

- الحركة على الإاطلاق التي هي الجنس 
يضادّها السكون على الاطلاق الذي هو 
الجنس أيضا للأشياء الساكنة م دلا 0 

- إن الحركة بإطلاق تضادٌ اللسكون بإطلاق. 
(سط لام 8م١ا)‏ 


حركة قسرية 

- أما الحركة القسرية فإن حاجتها إلى الهواء 
المتوسط أبين وأظهر. فإنه لولا هذه القوة 
التي في الهواء؛ أعني لولا أنه يقبل التحريك 
ويبقي زمانًا ما متحرًكًا عن تلك القرة إلى أن 
المتحرّك. لما 0 أن توجد حركة قسرية 
إلا ما دام المحرك ماسًا للمتحرّك . (سعء 
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4 حركة للحيوان 


حركة كلية حركة الكواكب 
- ليس لحركة الكواكب أصوات. (سعء 
- أما السكتة فهو سقوط الانسان بيفتة عللى 78 )١8‏ 
الأرض» وانقطاع صوتهء وجميع أفعال 
الحركة في جميع البدن ما خلا التنفسء فإنه خركة الكون 


إذا انقطع في هذه الشكاية صات العليل» - إن إسم الطبيعة إنما يقال أولا على الجوهر 


ولذلك ما يستدلٌ على شذَّة هذه الشكاية 
وضعفها من التنفس أعني أنه إذا كان التنفس 
فيها عيرًا مستكرمًا دل على عظمهاء وإذا 
كان سهلًا دل على خفتهاء وأبقراط يقول: 
إن السكتة إذا كانت ضعيفة لم يسهل برؤهاء 
وإذا كانت قوية لم يبرأ صاحبها. فأما سبب 
هذا المرض فإنه يكون ضرورة من تعطل مبدأ 
الحركة الكلية والجزئية: ولما كان قد تبيّن أن 
للحركة الكلية مبدأين: أول وهو القلب. 
وئانٍ وهو الدماغ إنما يفعل فعله بالقلب. فقد 
يجب أن يحدث بالدماغ في هذه العلة آفة 
عامةء وذلك ضرورة أما بانسداد مجاري 
الروح التي بين القلب والدماغ وهي العروق 
المسمّاة شرايين» وأما بانسداد بطون الدماغ 
انسدادًا ثابثًا. أما لأن بطون الدماغ إذا 
انسدّت منعت الروح النفساني أن تنبعث منه 
إلى جميع الأعصاب التي بها يكون الحسّ 
والحركة إن كان ينبعث من الدماغ روح على 
ما رأه جالينوس» كما ينبعث من القلب روح 
غريزي» وأما لأن مزاج الدماغ إذا فسدء 
فسد التعديل الذي يوجد منه للحار الغريزي 
حتى يفعل الحسْ والحركة على ما تقرر من 
هذه الأشياء في العلم الطبيعي: وأما أن 
يحدث هذا المرض لآفة نزلت في بطون 
القلب فليس يمكن ذلكء» لأنه متى حدثت آفة 
في هذه البطون مات العليل من ساعته. 
(كط. )٠١ ١59‏ 


الذي هو الصورة الذي هو مبدأ الحركة في 
الأشياء الطبيعية بالذات وأولاء وأنه إنما 
يقال في الهيولى طبيعة لأنها تقبل هذه 
الطبيعة؛ ويقال في حركة الكون وحركة النمو 
إنها أيضًا طبيعية لأنها طريق إلى هذه الطبيعة 
التي هي الصورة ومبدأ لها والصورة فيها 
موجودة بنوع متوسّطء أعني في الحركة بين 
القرة المحضة والفعل المحض أي جزء منها 
بالقوة وجزء بالفعل . (ت. هعاق ؟5) 


- إن في حركة الكون الذي يحدث هو شيء 


مشار إليه لم يكن له وجود قبل إلا بالقوة؛ 
وفي حركة النمو إنها تحدث كمية ما في 
مشار إليه لم تتبدّل صورته. مثال ذلك أن 
تعمد إلى نار محسوسة فننمي جوهرها بأن 
نضع عليها حطبّاء فإن مثال هذا لا يُسمى 
كوا إلى جملة النار بل تزيد في أجزاتها. 
(سك. ١٠ل523١)‏ 


حركة للحيوان 
- الحركة للحيوان إنما هي من قبل اللذة» وهي 


واحدة بسيطة وليس فيه ما يعارضها إذ كان 
لبس للحيوان غير الناطق قوة مروية فتغلب 
الشهوانية وتتحرّك من قبل ذلك حركات 
مختلفة؛. أعنى أحيانًا عن الشهوة وأحيانًا عن 
الرويّة. وقد يعرض في الأجرام السماوية أن 
تتحرّك عن الشهوتين المختلفتين معا. (تكن, 


00م 


حركة متصلة 


حركة متصلة 


الحركة المتصلة التي: إما أن تكون هي هي 
الزمن» أو يكون الزمن تابمًا من توابعهاء 
ليس يمكن أن تكون إِلَّا الحركة في المكان 
إذ كان الاتصال إنما يُلفَى لهذه الحركة ومن 
هذه للمستديرة لا للمستقيمة. (ت.» 
اكول )١4‏ 


توهّم القبلية والبعدية في الحركة المحدّثة, 
فشيء موجود في جوهرها. فإنه ليس يمكن 
أن تكون حركة محدّثئة إلا في زمانء أعني أن 
يفضل الزمان على ابتدائها. وكذلك لا يمكن 
أن يُتصوّر زمان له طرفء ليس هو نهاية 
لزمان آخرء إذ كان حدّ الآن أنه الشىء الذي 
هر انهانة اللعافق ويذا لتقل الآن 
الآن هو الحاضرء والحاضر هو وسط 
ضرورة بين الماضي والمستقبل. وتصوّر 
حاضر ليس قبله ماضص هو محال. (ته, 
١ )1١‏ 


برهان أن كل حركة محدثة قبلها زمان؛ أن 
كل حادث لا بد أن يكون معدومّاء وليس 
يمكن أن يكون في الآن الذي يصدق عليه أنه 
حادث معدومًا. فبقى أن يصدق عليه أنه 
معدوم في آن آخر غير الآن الذي يصدق عليه 
فيه أنه وُجد بين كل آنين زمان لا يلي أن أنَا 
كما لا تلي نقطة نقطة. وقد تبيّن ذلك في 
العلوم. فإذن قبل الآن الذي حدثت فيه 
الحركة. زمان ضرورة. لأنه متى تصوّرنا آنين 
في الوجود حدث بينهما زمان ولا بد. (ته. 
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يك 


حركة محلية 
- إن الحرارة الغريزيّة لا تغيّر الغذاء إلا إذا 


تحرّكت أولَا في المكان» إذ تبيّن أن الحركة 
المحلية متقدّمة على كل الحركات الأخرى 
وخاصة على تلك الحركة التي هي محدودة 
أي التي تخيّر الشيء في زمن ما ولا تغيّره في 
آخرء ولا تغيّر أيضًا الغذاء فقط بل تجذبه 
وتدفعه وتلك هي الحركة المحليّة. (شكن» 
و 64 


حركة مستديرة 
- إن كان هاهنا فعل واحد دائما متشابهًا وهى 


الحركة الدورية» فينبغي أن يكون فاعله 
مستديرًا واحذا يفعل حركة واحدة. وهذه هى 
حال الفلك المتحرّك الحركة اليومية وحال 
محرّك هذه الحركة. وهذا الفعل الواحد هو 
سبب اتصال التغيير وبقائه فى الأشياء 
المتخيّرة المختلفة» أعنى أن هذا الفعل هو 
السنية فى اله تعلق :التفييو وان ترصية 
الأشياء كلها مما دائمًا التي ليس يعضها لازم 
لبعض إلا من قبل هذا المحرك. فإذا الذي 
يعطيه هذا الفلك أولا وبالذات هو الإاتصال 
والأزلية. (ت؛ 16875:) 


إن الحركة المستديرة ليس يمكن أن توجد 
بالطبع إلا لجسم مستديرء وهو الكرة» فأما 
بالعرض فيمكن أن توجد لجسم غير مستدير» 
شبه وجودها للنار والهواءء والذي وضع في 
القرل إنما هو حركة مستديرة بالطبعء له 
حركة مستديرة بإطلاق. فلذلك لزم أن يكون 
المتحك بها جرما كريًا ومستديرًا؛ وألا 
يكون واحدًا من المتحرّكات بالطبع حركة 


استقامة . (سع ؛ اخ ا 
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إن الحركة المستديرة متقدّمة بالطبع على 
الحركة المستقيمة» لأن الحركة المستديرة 
تامة» إذ كان لا يمكن فيها زيادة ولا 
نقصانء والحركة المستقيمة ناقصة» إذ كان 
يمكن فيها الزيادة والنقصان. والعلة فى كون 
الحركة المستديرة تامة هو أن الدائرة ثامة 
وذلك أنها متناهية بذاتها لا تمكن فيها الزيادة 
والنقصان. والعلة في كون الحركة المستقيمة 
ناقصة. هو كون الخط المستقيم ناقصّاء 
وذلك أنه إن وجد غير متناو كان ناقصّاء لأن 
التام هو الذي له نهاية. وإن وجد متناهيًا, 
فإنما يوجد له التناهي من جهة غيره ؛ أعني 
الذي يحيط بهء ولذلك يلزم ضرورةٌ أن 
يتناهى الخط المستقيم إلى دائرة. (سعء 
)١4١‏ 


- إذا تقرّر أن الحركة المستديرة أقدم من 


الحركة المستقيمة؛ فقواجب أن يكون 
المتحرّك بهذه جسمًا أقدم من الجسم البسيط 
المتحرّك الحركة المستقيمة. والأقدم من 
البسيط بسيط ضرورة وطبيعي» وذلك أنه إن 
تحرّك بها جسم مركب فإنما يتحرّك بحسب 
الجسم الغالب عليه كما قلنا. (سعء )4.4١‏ 
إن عدد الأجسام البسائط على عدد الحركات 
البسائط.ء وإن الحركة السيطة اثنتان فقط 
مستقيمة ومستديرة» وإن المستقيمة تنقسم إلى 
أربع حركات متشاذة. وأما أنها ليست أكثر 
من خمسة فذلك يبيّن أن الحركة المستديرة 
ليس تنقسم إلى حركات متضادّة: كانقسام 
الحركات المستقيمة» فتكون هنالك أجسام 
مستديرات متضادّة كما هاهنا أجسام مستقيمة 
متضاذة. (سعء 2895 4) 


أما أن الحركة المستديرة ليس لها ضدّ . 


حركة مستديرة 


فأرسطو يبيّن ذلك على هذه الجهة التي أقول 
((بن رشد): وذلك أنه إن كان للحركة 
المستديرة حركة متضادّة» فالحركة المستقيمة 
أحرى وأولى أن تكون لها ضدًا من سائر 
الحركات. لكن إذا كانت الحركة المستديرة 
ليست همضاةدًة للحركة المستقيمة فليس يوجد 
للحركة المستديرة ضدٌ البئّة» وذلك أنه إذا 
وُجد هما هو أحرى وأولّى أن يكون مضادًا 
غير مضادٌء كان ما هو أقل في ذلك أبعد من 
أن يكون مضادًا. (سع؛ ١44‏ /7) 

إن حركة المستدير مؤلفة من حركة المحذب 
وحركة المقعّرء وكلاهما مخالف للحركة 
المستقيمة. وذلك أن المستدير يخالف 
المستقيم بمحذبه ومقعره. ولما كانت الحركة 
المستديرة تخالف الحركة المستقيمة بهاتين 
الحركتين؛ مع أن كل واحدة منهما مضادّة 
لصاحبتهاء أعني حركة المحدّب والمقعرء 
كانت المستقيمة أحرى الحركات بأن تكون 
مضادّة لها. وبالجملة فإن المستقيمة يظهر 
أنها أشدّ خلافًا للمستديرة من المستديرة 
للمستديرة . (سع» 9 )١6‏ 


أما أن الحركة المستقيمة ليست ضدًا للحركة 
المستديرة؛» فذلك يبيّن من أن الحركة 
المستقيمة تضادٌ الحركة المستقيمة. فلو كانت 
الحركة المستقيمة تضاد المستديرة لكان للضد 
الواحد أكثر من ضدٌ واحد. وأيضًا فإن 
الحركة المستقيمة إنما تضادٌ الحركة 
المستقيمة من جهة تضادٌ الأماكن التي تتحرّك 
إليهاء ولسنا نجد تضاذًا بين مكان المستدير 
ومكان المستقيم. وذلك أن الحركات إنما 
تتضادٌ بما منه وما إليه. أعني بما منه الحركة 
وبما إليه الحركة. وأما الحركات المستديرة 


حركة مستديرة أزلية 


فلما كان فيها ما منه وما إليه واحدًا بعينه» لم 
يمكن أن يكون بينهما تضادًٌ. ولذلك يقول 
أرسطو إن من زعم أنه يوجد تضادٌ فيما منه 
الحركة المستديرة وما إليهء شبه ما يوجد 
ذلك في المستقيمة؛ فقد أخطأ. (سمء 
)7١١ 5‏ 

- إن كانت الحركة المستديرة غير متناهية 
الدورة؛ فإن الشكل المستدير الموجود لها 
يكرن غير متناه. (سمعء )4.231١١7‏ 

- لما كان الفلاسفة لا يضعون للحركة الدورية 
إبتداء فليس يلزمهم أن يكون لها انقضاءء 
لأنهم لا يضعون وجودها في الماضي وجود 
الكائن الفاسدء ومن سلّم ذلك منهم فقد 
تناقض» ولذلك كانت هذه القضية صحيحة 
أن كل ما له ابتداء فله انقضاء. (ته. 
وى )١5‏ 


احرف 


فعلت باطلًا؛ لأن الشيء لا يفسد نفسه كما 
الصناعة قد فعلت باطلًا. (سم 7 77) 


- ها هنا حركة دورية أزلية ممحرّكها أزلي وفي 


غير مادة أصلًا. (سط. 1107 15) 


- الحركة الدائريّة متركبة من جذب ودفع. أما 


كون حركة الحيوان متركبة من جذب ودفع 
فجليّ بما أنه عندما يتحرّك الجزء الأيمن منا 
ونكون اعتمدنا على الأيسر سوف تُذُكَمُ بعض 
أجزاء ذلك الجزء إلى الأمام وسوف تُجزبُ 
بعضهاء وهي الأجزاء التي تكون إلى الوراء 
والجذب والذفع ليسا فيها بالاستقامة بل من 
جهة خطرط لا مستقيمة بل معوجّة أكثر منها 
مستقيمة . ولذا يتشابهان مع الدائرة. (شكن» 
)١١ 184‏ 


حركة مستديرة أزلية 

- إن الفعل أقدم من القوة من قِبّل أن الحركة 
المستديرة الأزلية يجب أن يكرن محرّكها لا 
يشوبه قوة أصلا. (ت. 1615 ؟) 


- إن الحركة الدورية واحدة؛ وإن الجسم 
المتحرّك بها واحد. (ته) 78:75194) 

- (كل) حركة مستديرة طبيعية مبسوطة هي 
لجسم مستدير ضرورة. (سمء 517 ؟7١)‏ 

- يلزم أن يكون للحركة المستديرة بما هي 
مستديرة مركز وأقطاب . وما هو بهذه الصفة 
فهو كرة ضرورة. (سمء 58: )٠١‏ 

- لو ضادت الحركة المستديرة الحركة 
المستقيمة مع أن المستقيمة تضادها المستقيمة 


حركة مسنديرة طبيعية 

- لما كانت الحركة المستديرة الطبيعية هى 
التتركة حول الرسط ‏ والسركة المستقيمة 
الطبيعية هي الحركة إما إلى فوق وإما إلى 


لكان الضد له أكثر من ضد واحدهء ويدلٌ 
على امتناع ذلك حدّهماء وذلك أنه قد أخذ 
فى حدّهما أنهما اللذان البُعد بينهما غاية 
البُعد ولا يمكن أن يكون الذي في الغاية 
أكثر من واحد. (سمء ”77 7) 

- يقول أرسطو أنه لو كانت الحركة المستديرة 
تضاد الحركة المستديرة لكانت الطبيعة قد 


أسفل»؛ أعني الحركة التي تكون من الوسط 
والحركة التي تكون إلى الوسطء وقد كان 
تبيّن أن الحركات البسيطة هي هذهء فواجب 
أن تكون الحركات البسيطة الطبيعية ثلاثة: 
إما مستديرة؛ وإما من الوسطء وإما إلى 
الرسط. وهذا موافق لما قيل قبل من أن 
الجرم ركب من ثلاثة أقداره ولذلك كانت 
حركات الجرم أيضًا ثلاثة. (سمء لالاء )١6‏ 
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حركة مستقيمة 
- ليس يمكن أن توجد حركة مستقيمة لا نهاية 


لها. (ت» 54٠‏ “7) 

إن الحركة المستديرة متقدّمة بالطبع على 
الحركة المستقيمة» لأن الحركة المستديرة 
تامة؛ إذ كان لا يمكن فيها زيادة ولا 
نقصان» والحركة المستقيمة ناقصة» إذ كان 
يمكن فيها الزيادة والنقصان. والعلة في كون 
الحركة المستديرة تامة هو أن الدائرة تامة 
وذلك أنها متناهية بذاتها لا تمكن فيها الزيادة 
والنقصان. والعلة فى كون الحركة المستقيمة 
ناقصة» هو كون الخط المستقيم ناقصّاء 
وذلك أنه إن وجد غير متناء كان ناقصّاء لأن 
التام هو الذي له نهاية. وإن وجد متناهيّاء 
فإنما يوجد له التناهي من جهة غيره» أعني 
الذي يحيط بهء ولذلك يلزم ضرورةً أن 
يتناهى الخط المستقيم إلى ذائرة. (سعء 
ىم 

إن عدد الأجسام البسائط على عدد الحركات 
البسائطء وإن الحركة البسيطة إثنتان فقط 
مستقيمة ومستديرة» وإن المستقيمة تنقسم إلى 
أربع حركات متضادة. وأما أنها ليست أكثر 
من خمسة فذلك يبيّن أن الحركة المستديرة 
ليس تنقسم إلى حركات متضادة» كانقسام 
الحركات المستقيمة» فتكون هنالك أجسام 
مستديرات متضادّة كما هاهنا أجسام مستقيمة 
متضاذة , (سعء فى ")2 

إن حركة المستدير مؤلّفة من حركة المحدّب 
وحركة المقعرء وكلاهما مخالف للحركة 
المستقيمة. وذلك أن المستدير يخالف 
المستقيم بمحذبه ومقعّره. ولما كانت الحركة 
المستديرة تخالف الحركة المستقيمة بهاتين 


- الحركة المستقيمة 


الحركتينء مع أن كل واحدة منهما مضاذة 
لصاحبتهاء أعني حركة المحدّب والمقعرء 
كانت المستقيمة أحرى الحركات بأن تكون , 
مضادة لها. وبالجملة فإن المستقيمة يظهر 
أنها أشدّ خلافا للمستديرة من المستديرة 
للمستديرة. (سع» 894 )١7‏ 

أما أن الحركة المستقيمة ليست ضدًا للحركة 
المستديرة» فذلك يبيّن من أن الحركة 
المستقيمة تضادٌ الحركة المستقيمة. فلو كانت 
الحركة المستقيمة تضادٌ المستديرة لكان للضد 
الراحد أكثر من ضلدلّ واحد. وأيضًا فإن 
الحركة المستقيمة إنما تضادٌ الحركة 
المستقيمة من جهة تضاد الأماكن التى تتحرّك 
إلبهاء :ولنننا. نجد ناذا بين -مكان الستدير 
رمكان المستقيم. وذلك أن الحركات إنما 
تتضادٌ بما منه وما إليه. أعنى بما منه الحركة 
وبما إليه الحركة. وأما الحركات المستديرة 
فلما كان فيها ما مئه وما إليه واحدًا بعينه؛ لم 
بمكن أن يكون بينهما تضادً. ولذلك يقول 
أرسطو إن من زعم أنه يوجد تضادٌ فيما منه 
الحركة المستديرة وما إليه؛ شبه ما يوجد 
ذلك في المستقيمة؛ فقد أخطأ. (سعء 
48 ١؟)‏ 

لو ضادت الحركة المستديرة الحركة 
المستقيمة مع أن المتقيمة تضادها المستقيمة 
لكان الضد له أكثر من ضد واحدء ويدلٌ 
على امتناع ذلك حدّهماء وذلك أنه قد أخخذ 
فى حدهما أنهما اللذان البُعد بينهما غاية 
التُعد ولا يمكن أن يكون الذي في الغاية 
أكثر من واحد. (سمف 5 9) 

... قسمان: حركة من 
الوسط وهي الحركة من أسفل إلى فوق» 


ركه امو نيف 


لف 


كحركة النارء وحركة إلى الوسط». وهي حركة مكائية 


الحركة من فوق إلى أسفل» كحركة الأرض 
(سمء 4 

الحركة المستقيمة ... قسمان: حركة صن 
الرسط وهي الحركة من أسفل إلى فوقء. 
كحركة النارء وحركة إلى الوسطء وهي 
الحركة من فوق إلى أسفل» كحركة الأرض. 
وكل واحدة من هذه توصف بذلك إما 
بإطلاق وإما بإضافة وذلك مشاهّد من أمر 
هذه الأجسام البسيطة. فإن الأرض تتحرّك 
إلى أسفل بإطلاق؛ إذ لا يوجد متحرّك أسفل 
منها والماء يتحرّك إلى أسفل بالإضافة “إلى 
الهواءء وكذلك الأمر في الهواء والنار. فأما 
النار فإنها وإن كان وجودها في الموضع 
الفوق الذي ترى إليه متحركة غير بين بنفسه 
لأنها غير محسوسة هنالك. فمن هذه الجهة 
يمكن أن يوقف على وجودها هنالك أعني 
في مقعّر فلك القمر. (سمء )١١*4‏ 


حركة تيه كلبينية 


لما كانت الحركة المستديرة الطبيعية هى 
الحركة' حول الرشظ» والشرقة السعن: 
الطبيعية هي الحركة إما إلى فوق وإما إلى 
أسفل» أعني الحركة التي تكرن من الوسط 
والحركة التي تكون إلى الوسطه وقد كان 
تبيّن أن الحركات البسيطة هى هذهء فواجب 
أن تكون الحركات البسيطة الطبيعية ثلاثة: 
إما مستديرة. وإما من الوسطء وإما إلى 
الوسط. وهذا موافق لما قيل قبل من أن 
الجرم ركب من ثلاثة أقدارء ولذلك كانت 
حركات الجرم أيضًا ثلاثة. (سعء لالاء 16) 


- قال (أرسطو): 


- الحركة في المكان ليس هي شيء ورد من 


خارج عن المحرّك. (ت ١٠٠ه١.:0)‏ 


- إن الحركة في المكان هي المتقدّمة على 
جميع الحركات. لنت وخ دا م 


حركة التفسن 
- قال (أرسطو): وأولى الأشياء التي يمكن أن 


يُْظَنَ من فِيّلها أن النفس تتحرّك هي عند 
إدراكها الأمور المحسوسة. فإنه قد يظنّ أنها 
تحتاج أن تخرج إلى المحسوسات المنفصلة 
على هذا هي التي حركتها. لكن إن حرّكتها 
المحسوسات على هذا الوجه فإنما تكون 
محركة لها على جهة الغاية» كما يحرّك 
الصائد الصيد الواقع في الشبكةء وإن كان 
ذلك فهي متحركة إلى المحسوسات من 
ذاتهاء وإن كان ذلك كذلك فهي تحرّك 
ذاتها. وإن كانت الحركة هي تَغيّر الشيء من 
الجوهر الذي هو عليه وتنقل ذاته إلى شيء 
مقابل لجوهر فمن العجب أن تكون النفس 
تغيّر جوهرها بالحركة من ذاتهاء أي تنقل 
وجودها الذي لها بالفعل إلى شيء مقابل له 
فتكرن مفسدة لذاتها. وهذا لازم لهم 
لوضعهم الحركة فصلا من فصولها الجوهرية 
ووضعهم أنها تحرّك ذاتها بالذات. ولذلك 
ليس يمكن في شيء أن يحرّك ذاته إذ ليس 
يمكنه أن يفسد ذاته. فأما وضعنا أنها محرّكة 
ذاتها بضرب من العرض فليس يلزم عنه هذا 
الشئع . (تكن. *) 

فقد تبيّن مما قلنا إنه لا 
المعرفة التي للنفس هي من قبل أنها من 
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الأسطقسات.» ولا أنها متحرّكة من ذاتها من 
قل أنها أول محرّك في الحيوان. (تكن؛ 
4 1) 


حركة النقلة 

- نقول (إبن رشد): إنه لما كان قد تبيّن أن 
حركة النقلة أزلية دائمًا متّصلة») فقد يجب 
لذلك أن يكون الكون متصلًا دائمّاء وذلك 
أن النقلة تفعل الكون بأن تدني الكائن من 
المكرّن والمكرّن من الكائن. وذلك أيضًا 
واجب لها من طريق أنها أقدم التغيّرات على 
ما تبيّن قبل. وذلك ظاهر أيضًا من قبل أن 
المتحرّك بهذه الحركة موجود والمتكوّن قَبْل 
تكوّنه غير موجودء والموجود أحرى وأولى 
بأن يكون سيبًا لغير الموجود في وجوده من 
أن يكون غير الموجود سببًا للموجود أو أن 
يكون الموجود لا دائمًا سببًا للموجود دائما. 
فمن هاهنا يظهر أن الثقلة أقدم الحركات». 
التقدّم الذي بالطبع. (كف. 177 0) 

- حركة النقلة فإنه إنما يقثرها (أرسطو) 
بالمتقدّم والمتأخر من الحركة اليومية. (سطء 
دلا 21١17‏ 

- حركة النقلة ... هي المتقدّمة بالطبع على 
سائر الحركات. فإنه لا يمكن أن توجد حركة 
من سائر الحركات الأوّل النقلة متقدّمة 
عليهاء فإن المكوّن يلزم ضرورة أن يقرب من 
المتكرن حتى يماسه وذلك بأن ينتقل المكرّن 
أو المكوّن أو كلاهما؛ وكذلك الأمر في 
سائر الحركات. (سط؛ ٠175‏ 48) 


حركة النتمو 
- إن إسم الطبيعة إنما يقال أولّا على الجوهر 
الذي هو الصورة الذي هو ميدأ الحركة في 


حركة واحدة 


الأشياء الطبيعية بالذات وأولّاء وأله إنما 
يقال في الهيولى طبيعة لأنها تقبل هذه 
الطبيعة؛ ويقال في حركة الكون وحركة النمو 
إنها أيضًا طبيعية لأنها طريق إلى هذه الطبيعة 
التي هي الصورة ومبدأ لها والصورة فيها 
موجودة. بنوع منوشط. أعني في الحركة بين 
القوة المحضة والفعل المحض أيّ جزء منها 
بالقوة وجزء بالفعل. (ت. 5١6‏ ”) 

إن في حركة الكون الذي يحدث هو شيء 
مشار إليه لم يكن له وجود قبل إلا بالقوة؛ 
رفي حركة النمو إنها تحدث كمية ما في 
مشار إليه لم تتبدّل صورته. مثال ذلك أن 
نعمد إلى نار محسوسة فتمّي جوهرها بأن 
نضع عليها حطبّاء فإن مثال هذا لا يُسمّى 
كونًا إلى جملة النار بل تزيد في أجزائها. 
(سك. )١1 86١١٠١‏ 


تقال حركة واحدة التي لا تنقسم بالزمن» 
يريد (أرسطو) التي لا تنقسم لا بالزمن ولا 
بالمعنى أي ليس تكون في زمانين ولا تكون 
من نوعين وإن كانت في زمان واحد مثل 
اتصال نخمة البم بنغمة الزس: (ت» 
4 4) 

يجب أن يكون للحركة الواحدة محرّك واحد 
وإلا لم تكن متصلة ولا واحدة. (تء 
)١١ 4‏ 


- الحركة الواحدة كما قيل من شرطها مع أن 


يكون الموضوع واحذا وما إليه الحركة 
واحدّاء أن يكون الزمان واحدًا. (سطء 
2015 


حركة واحدة يالذات 


حركة واحدة بالذات 
- الحركة الواحدة بالذات إنما تكون بمتحرّك 
واحد. (ماء 144 ١؟)‏ 


حركة واحدة بالعدد 

- الحركة كما قيل إنما تتم بثلاثة أشياء: أحدها 
المتحرك؛ والثانى ما إليه يتحرّك وفيه يتحرّك 
كأنك قلت مكان أو بياضء والثالث الزمان 
الذي تقع فيه الحركة. فالحركة إِذَا إنما تكون 
واحدة بالجنس إذا كان ما إليه الحركة واحدًا 
بالجنس سواء كان الموضوع للحركة واحدًا 
بالجنس أو لم يكن» وتكون الحركة واحدة 
بالنوع إذا كان ما إليه الحركة واحدًا بالنوع. 
وأما الحركة الواحدة بالعدد فمع أنه ينبغي أن 
يكرن ما إليه الحركة واحدًا بالعدد.» يجب أن 
يكون الموضوع لها واحدًا بالعددء وذلك من 
أمرها بيّن؛ فإنه لا يمكن أن يكون ما إليه 
الحركة واحدا بالعدد حتى يكون الموضوع 
واحدًا بالعدد. وليس يكفى اشتراط هذين 
فيهاء بل يجب مع ذلك أن يكون الزمان 
الذي فيه الحركة واحدًا بالعددء فإن مسير 
زيد اليوم ومسيره غدًا ليس بواحد وإلا كان 
الفاسد والكائن واحذا بالعدد. (سطء 
46 7ع 


حركة واحدة بالتوع 

- الحركة كما قبل إنما تتم بثلاثة أشياء: أحدها 
المتحرك» والثاني ما إليه يتحرّك وفيه يتحرّك 
كأنك قلت مكان أو بياض» والثالث الزمان 
الذي تقع فيه الحركة. فالحركة إذا إنما تكون 
واحدة بالجنس إذا كان ما إليه الحركة واحذدًا 
بالجنس سواه كان الموضوع للحركة واحدا 
بالجنس أو لم يكنء. وتكون الحركة واحدة 
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بالنوع إذا كان ما إليه الحركة واحدًا بالنوع. 
وأما الحركة الواحدة بالعدد فمع أنه ينبغي أن 
يكون ما إليه الحركة واحدًا بالعددء يجب أن 
يكون الموضوع لها واحذا بالعددء وذلك من 
أمرها بِيّن؛ فإنه لا يمكن أن يكون ها إليه 
الحركة واحذا بالعدد حتى يكون الموضوع 
واحدًا بالعدد. وليس يكفى اشتراط هذين 
فيهاء بل يجب مع ذلك أن يكون الزمان 
الذي فيه الحركة واحدًا بالعدد. فإن مسير 
زيد اليوم ومسيره غدا ليس بواحد وإلا كان 
الفاسد والكائن واحدًا بالعدد. (سطء 
وى ) 


حركة وزمان 
- إن تلازم الحركة والزمان صحيح. وإن الزمان 


هو شيء يفعله الذهن في الحركة. لأنه ليس 
يمتنع وجود الزمان. إلا مع الموجودات التي 
لا تقبل الحركة. أما وجود الموجودات 
المتحرّكة. أو تقدير وجودهاء فيلحقها الزمان 
ضرورة» فإنه ليس ههنا إلا موجودان: موجود 
يقبل الحركة» وموجود ليس يقبل الحركة. 
وليس يمكن أن ينقلب أحد الموجودين إلى 
صاحبه إلا لو أمكن أن ينقلبي الضروري 
ممكنا. فلو كانت الحركة غير ممكنة. ثم 
وجدت لوجب أن تنقلب طبيعة الموجودات 
التي لا تقبل الحركة إلى طبيعة التي تقبل 
الحركة؛ وذلك مستحيل. (نه؛ ”5#. ه) 


- توهّم القبلية؛ قبل ابتداء الحركة الأولى؛ التي 


لم يكن قبلها شيء متحرّكء هو مثل توهم 
الخيال أن آخر جسم العالمء وهو الفوق 
مثلاء ينتهي ضرورة: إما إلى جسم آخرء 
الجسمء كما أن الزمان هو شيء يتبع 


١١ 


حركتان ذاتنا أدوار 


الحركة. فإن امتنع أن يوجد جم لا نهاية له حركة يومية 


امتنع بعد غير متناوء وإذا امتنع أن يوجد بعد 
غير متناه امتنع أن ينتهي كل جسم إلى جسم 
آخرء أو إلى شيء يقذّر فيه بُعدء وهو الخلاء 
مئلاء ويمر ذلك إلى غير نهاية. وكذلك 
الحركة والزمان هو شيء تابع لها. فإن امتنع 
أن توجد حركة ماضية غير متناهية» وكانت 
ههنا حركة أولى متناهية الطرف من جهة 
الإبتداءء إمتنع أن يوجد لها قبل؛ إذ لو وُجد 
لها قبل لوٌجدت قبل الحركة الأولى حركة 
أخرى. (تى؛ 57 7137) 

ليس يتبع الزمان الحركة؛ على نحو ما تتبع 
النهاية العِظّم؛ لأن النهاية تع الِيظّم من بل 
أنها موجودة فيهء كما يوجد العرض في 
مرضوعه المتشخص بشخصه؛ والمشار إليه 
بالإشارة إلى موضعهء وكونه موجودًا في 
المكان الذي فيه موضوعه. وليس الأمر 
كذلك في لزوم الزمان والحركة. بل لزوم 
الزمان عن الحركة أشبه شيء بلزوم العدد عن 
المعدود. أعني أنه كما لا يتعيّن العدد بتعين 
المعدود. ولا يتكثر بتكثرف كذلك الأمر في 
الزمان مع الحركات. ولذلك كان الزمان 
واحذا لكل حركة ومتحرّك وموجودًا في كل 
مكان. (ثه,» 256 )١5‏ 

الحركة والزمان وما فيه الحركة والمتحرّك 
أيضًا منقسمء إلا أن ذلك للمتحرّك في الكم 
والأين بالذات وفي الكيف بالعَرّض. وكان 
السيب في انقسام هله الأشياء هو انقسام 
المتحرك. (سط؛ 231٠١*‏ ؟) 


حركة وسكون 


- 


الحركة والسكون من علامات المحدثات. 
(مم١.‏ لا )2 


بالحركة اليومية» إذ كانت هذه الحركة أسرع 
الحركات» أعني أنهم قدّروا سائر الحركات 
بزمان هذه الحركة. وكذلك سكون سائر 
المتحركات إنما يُقَدّر بزمان هذه الحركةء 
ولهذا المعنى بعينه يتحرون في الصنوج 
والأذرع أن يكون أصغر ما يمكن. (ماء 
لا 1) 


حركتان ذاتا أدوار 


- إذا تُوهُمت حركتان ذاتا أدوار بين طرفي 


زمان واحد ثم تُوهُم جزء محصور من كل 
واحد منهما بين طرفئ زمان واحده فإن نسبة 
الجزء من الجزء هي نسبة الكل من الكل . 
مثال ذلك: إنه إذا كانت دورة زحل في المدة 
من الزمان التي تُسمَّى سنةء؛ ثلث عشر 
دررات الشمس في تلك المدةء فإنه إذا 
تَرهّمتِ جملة دورات الشمس إلى جملة 
دورات زحل مذ وقعت في زمان واحد بعيئه » 
لزم ولا بد أن تكون نسبة جميع أدوار 
الحركة». من جميع أدوار الحركة الأخرى» 
هي نسبة الجزء من الجزء. وأما إذا لم يكن 
بين الحركتين الكلّيتين نسبة» لكون كل واحد 
منهما بالقوة أي لا مبدأ لها ولا نهاية» كانت 
هنالك نسبة بين الأجزاء لكون كل واحد منها 
بالفعل» فليس يلزم أن يتبع نسبة الكل إلى 
الكل. نسسبة الجزء إلى الجزءى. كما وضع 
القوم (الأشاعرة) فيه دليلهم ‏ لأنه لا تو جد 
نسبة بين عظيمين أو قدرين كل واحد منهما 
يُفرض لا نهاية له. (ثهء هلاء 8) 


حركتان عظيمتان 


هلد 


حركتان عظيمتان 

- أما السبب في اختلاف الحركتين العظيمتين 
اللتين: إحديهما فاعلة الكون» والثانية 
الفسادء فاختلاف الأجرام السماوية 
واختلاف حركاتها على ها تبيّن في كتاب 
الكون والفساد؛ فسبب الاختلاف الذي يكون 
من قَبَل الأجرام السماوية هو شبيه 
بالاختلاف الذي يكون من قبل اختلاف 
الآلات. (ته. 0167 /7؟) 


حروف 

- الحروف التى تُكْتَبِ هى دالّة أوّلا على. . 
الألفاظ (عء كم ة) ‏ 

- التمثيل بالحروف هو أحرى ثلثلا يُظَنْ يما 
ا أنه إنما لزم من فِبَلْ المادة» أعني 
من قبل مادة المثال الموضوع فيه لا من قِبَل 
الأمر في نفسه (ق. 1١44‏ 58) 


- الحروف... أسهل في التعليم (ق. 


054 ؟") 


حروف النشبيه 
- الأقاويل الشعرية هي الأقاويل المخيّلة. 


وأصناف التخييل والتشبيه ثلاثة: إثنان 
يسيطان » وثالثك مركت منهما. أما الاثنان 


البسيطانء فأحدهما: تشبيه شيء بشيء 
وتمثيله به؛ وذلك يكون في لسان لسان 
بألفاظ خاصة عندهمء. مثل: كأنء وإخال. 
وما أشبه ذلك في لسان العربء وهي التي 
تسمّى عندهم حروف التشبيه. وأما النوع 
الثانىق: فهو أخذ الشبيه بعيئه بدل الشبيه» 
وهو الذي يسمّى الابدال في هذه الصناعة. 
وذلك مثل قوله تعالى: #وأزويجدد م4 


(الأحزاب: 2)5 ومثل قول الشاعر: 
هو البحر من أي النواحي أتيته. 
559 08 14) 


حروف روابط 


- الروابط هي بالجملة الحروف التي يرتبط بها 
القول وتتّصل أجزاؤه بعضها ببعض. وقد 
عدّد أبو نصر أصنافها في غير ما موضع. فإن 
منها ما شأنه أن يوضع في أول القول مثل 
الروابط التي تتضمن إيجاب معنى لمعنى, 
مثل حروف الشرط والمجاراة؛ ومثل حروف 
الاستفهام والشك. ومنها ما شأنها أن نوضع 
في وسط القول؛ مثل الواو والفاء وثم. 
ومنها ما شأنه أن يوضع في في آخر القول» وهي 
حروف العلة والسببء مثل قولك: أكرمت 
زيدًا لجودهء فإنه أفصح في كلام العرب من 
أن تقول: لجوده أكرمت زيداء أو: أكرمت 
لجوده زيدًا. وذلك بين في لسانهم. فينبغي 
للخطيب أن يرتّب هذه الروابط في المواضع 
التي بها يكون الكلام أفصح في ذلك 0 
- وأيضًا فإن من الروابط ما يقتضي أن 
يتصل . فاللفظ الذي تتصل به الرباطات لفظ 
غير الذي قرن به الرباط. فهذا يسمّى جزاءًا 
وقضاءًا. ومن شأن هذا المتصل في بعض 
المواضع أن يكون قبل الرباطء ومن شأنه في 
بعضها أن يكون بعد الرباط. ... وأيضًا 
فإن من الرباطات ما يقتضي أن يكرن بعده 
رباط آخرء وذلك إما من نوعه بأن يكرّر 
الرباط نفسه مثل 'إما' المكسورةء وإما من 
غير نوعه مثل 'أَمْ' التي تأتي بعد 'هل' في 
استفهام. فينبغي في أمثال هذه المواضع أن 
لا يدخل بين الرباط الأول والثاني رباط آخر 
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ليس شثأنه أن يقع بينهماء فإن هذا يجعل 
القول منغلقًا غير مفهوم. (خ. 5715 )1١5‏ 


حسشس 


الحسن الذي يحكم في الشيء الواحد على 
أحد الضدّين ليس حكمه عليه أثبت من حكم 
الحسنَ الآخر عليه بالضدٌ الآخر. مثال ذلك 
أن الحس الذي يحكم من الحيوان بأن ذلك 
لذيذ ليس حكمه على ذلك أثبت من الحسنّ 
الذي يحكم منه عليه بأنه كرة ومؤذ. (تء 
/1 5 *) 

لا نجد في وقت من الأوقات حسًا من 
الحراس يحكم على محسوسه الخاصن به 
بأحوال مختلفة في وقت واحد ولا في وقتين 
مختلفين . مت لا "1 *) 

الحس ليس يكون للحواس بل لشيء آخر غير 
الحواس. (نت. )4:»41٠‏ 

قد يقال في العقل والحس إنهما مكيالان. 
أما العقل فللاشياء المعقولة وأما الحس 
فللأشياء المحسوسة من قبّل أن بهما تُعرف 
المورجودات والذي به تَعرف هو مكيال. 
وهذه هي العلّة المشتركة للحس والعقل 
وللواحد وإلّا فإن العلم والحس هما أجدر 
أن تكيلهما المرجودات من أن يكيلاهما 
الموجودات. (ت) 011554 ل9ا) 

إن الحس والظن والعقل هو للمعقرل 
والمحسوس والمظنون لا لذاته إلا بالعرض» 
أي ليس يعقل العقل منا ذاته إلّا بالعرض 
أعني من يَبّل ما عرض للمعقول أن كان 
صورة المعقل. (ت. ٠٠لاا )١١‏ 

لا سبيل... إلى حصول العلم بالبرهان عن 
الحسّ وذلك أن الحسن إنما يُذْرِك الأشخاص 


المحدودة الوجود بالزمان والمكان (بء 
6 ")2 


- الحسن لا يُذْرِك الكلي (ب. 448 )٠١‏ 
- ليس المعئى الذي ترك بالحنّ والمعنى 


الذي تذركه بالبرهان معنبّى واحدًا (ب» 
)١ 6‏ 


- الحسّ مبدأ للامر الكلّى (ب. 0١6‏ 
- في كل حيوان قوة الحسنُ (ب؛ ٠49:”؟)‏ 
- نسبة الحم إلى المحسوس شبيهة بنسبة العلم 


ال المعلوم (ج له /) 


- الحسن بالمتضادات واحد (ج؛ 410379) 
- الحس... من المضاف (م. 6 
- قد يُظَّنَ أن المحسوس أقدم من الحس لأن 


المحسوس إذا فُيَدَفْقِنَ معه الحسن؛ فأما 
الحسن فليس يُفقّد معه المحسوس رم 


4١‏ 7ع 


- نقول (إبن رشد) إن الحسسَ يظهر من أمره أنه 


إنما يقيل المحسوس من جهة أنه يتحرّك عنه 
وينفمعل عنه. وذلك أنه يظنّ أنه يستحيل عن 
المحسوسات وينفعل عنها . وبعصضص الناس 
كما قلنا يقرل إن الشبيه ينفعل عن شبيهه. 
وبعضهم قال إن غير الشبيه ينفعل عن غير 
شبيهه. وقد قلنا في الأقاويل الكلية في 
الانفعال والفعل كيف الأمر في ذلك» يعني 
في كتاب الكون والفساد؛ ونحن الآن قائلون 
في ذلك هاهنا. (تكن» 77 ؟) 


- إن الحسن منه بالقوة ومنه بالاستكمال. 


(تكن. لمك )٠١‏ 


- إن الحسّ إنما وضع لمكان سلامة الحيوان 


عند الضرورة الداعية إلى نقلته إلى طلب 
الغذاء. فلو كان الحيوان لا حسن له لكان 


# 


مر 


يفسد من الأشياء التي من خارج قبل أن يتم 
كونه وينتهي وجوده. (تكن» 011417 9) 
- متى عدمنا حاسة ما عدمنا معقولها. وكذلك 
متى تعذّر علينا حسن شيء ما فاتنا معقوله. 
ولم يمكن حصوله لنا إلا على جهة الشهرة. 
(ماء 1١65‏ “غ) 

لمَا كنا بالحسّ تُدرك التغاير بين 
المحسوسات الخاصّة بحاسّة حاسّة حتى 
نقضي مثلًا على هذه التفاحة أنها ذات لون 
ودبح وطعم؛ وأن هذه المحسوسات متغايرة 
فيها»ء وجب أن يكون هذا الادراك لقوة 
واحدة؛ وذلك أن القوة التى نقضى على أن 
يكون هذا الادراك لقوة واحدةء وذلك أن 
القوة التي نقضي على أن هذين المحسوسين 
متغائرين هي ضرورةً قوة واحدة. (ن» 
١‏ ل 


التخيّل إنما يوجد أبدًا مع قوة الحس وقد 
يوجد الحنّ دون التخيّل. (ن» /الا. )١5‏ 
الحسن ... وإن كان يتشبّه بالمحسوسات». 
لله لبس :يتك فيد أن يحمت ناته حتى كن 
الحسّ هو المحسوس» إذ كان إدراكه للمعنى 
المحسوس إنما هو من حيث يقبله في 
هيولى. ولذلك يصير المعنى المنترّع في القوة 
الحسية مغايرًا بالوجود لوجوده في 
المسومن. .ومقابلة له -ملن. ما “شالة: أنه 
يوجد عليه الأمور المتقابلة في باب 
المضاف. (ن. 237 )١‏ 

- الحس لما كانت تبقى من صور المحسوسات 
فيه بعد انصرافها عنه آثار ما شبيهة بالصور 
الهيولانية؛ “لم يمكن فيه أن تقبل صورة 


أخرى حتى لم عنه ثلك الصورة وتذهب » 
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وهذا أيضًا إنما عرض له من جهة النسبة 
الشخصية. (ن؛ ”9 5) 


متى وجد الحسّ فضروريٌ أن يوجد عندئذٍ 
الإلتذاذ والتألم عند إدراك الشيء 
المحسوس. ولو وَجِد أن ذاك الالتذاذ 
والتألّم لؤُجدت بالضرورة الحركة نحو ذلك 
الشيء اللذيذ وحركة الابتعاد عن الشيء 
المؤلم. ٠‏ على أن ذلك الشيء الذي تقع 
الحركة نحوه ليس لذيذدًا أو ونا بالفعل» 
لذا نضروري أن يكرن متخيَّلا ومشتهّى بى. ولذا 
نفي كل جزء من ذلك الحيوان توجد نفس 
به ومخخيلة 2 تحركه في المكان لأنه 
لو وجدت الحركة في المكان بسبب الالتذاذ 
والتألم لكانت هناك بالضرورة قوّتان. ولكن 
يجب أن تعلم بالرغم من ذلك أن قوة الخيال 
عند الحيوان مقترنة دومًا بالحسنَ ولا عندما 
يغيب المحسوس ويكون الحيوان ضعيفًاء أما 
في تلك التى هي مكتملة فتوجد ولو غابت 
المحسوسات. (شكن.» )١ ١1١١8‏ 

إن الحسّ ليس من القوى الفاعلة التي تفعل 
من ذاتها بدون ما قد تحتاج إليه في الفعل 
الذي ينشأ عنها بمحرّك خارجي إلا أنها من 
القوى المنفعلة التي تحتاج إلى محرّك 
خارجي» ولذا فلا تحسن من ذاتها كما أن 
الوقود لا يقد من ذاته بدون محرّك خارجى 
أي النار. وكما أن الوقود لو اتّقد من ذاته 
لأمكن إذن أن يتّقد بدون النار الموجودة 
بالفعل: كذلك لو أحسّت الحوامنَ من ذاتها 
من جهة كونها قوى فاعلة لأمكن عندئذٍ أن 
تحسن بدون فاعل خارجيّ. ويلزم أن تعلم أن 
ذلك هو الفرق الأول الذي تختلف قوى 
التفس به بعضها عن بعض» وهو مبدأ النظر 


حاسّة ومشتهية 


6 


في العقل وفي القوى الأخرى. أما القرّة 
الغاذية فجلى مما سبق ذكره أنها من القوى 
الفاعلة. (شكن» 178 )١1‏ 

ضروري أنه إن نقصنا حسن ما أن ينقصنا 
بعض إحساس بما أننا وضعنا أنه لا ينقص 
تلك الحواس فينا الاحساس بأي واحد مما 
طبعت على الاحساس بهء وإذا كان الأمر 
هكذا فذلك الاحساس الذي وضعناه ناقصًا 
إن لم ينقص يسبب واحد من الحواس 
الموجودة فينا فضروريٌ أن يكون نقصه بسبب 
كونه تنقصنا حاسّة سادسة. (شكنء. 
)2 

الحسنَ يتقبّل المحسوس لاهيولائيًا أي أية 
حاسّة اتَّمفقت لأية محسوسات انّفقت» وبما 
أن الحواس تتقبّل المحسوسات بأية صغة 
كانت فتقال عنها أيضًا بأية صفة كانت. 
(شكن. 5١6‏ 5) 

إن الحسّ ضرب من المعنى وضرب من 
التناسب» لذا فالحامض والحلو والمالح لو 
أضيفت إلى شبيهها ولم تمتزج بغيره لكانت 
أشياء لذيذة بما أنه لو أنت أمام شبيهاتها في 
وجود محض لكانت أشياء لذيذة إذ ستكون 
عندئذٍ أكثر مفارقة للهيولى. (شكنء 
)٠١ 14‏ 

قال أمبيدوقلاس من أن العقل عند الناس 
يحكم على الشيء الحاضر المحسرس. وفي 
موضع آخر قال إن الحسن والعقل سيّان. 
وبسبب ذلك يتحوّل العقل دومًا عندهم 
(القدامى) كما يتحول الحسسّ. ويُقصد 
بالتحوّل الخطأ الذي يعرض لكلتا المقدرتين 
أو التّسيان والأعراض الأخرى التي يحسبون 
أن لهما فيها اشتراًا. وكان هومروس يقصد 


جسن 


هذا عندما قال إن الحسن شبيه بالعقل. 
(شكن؛ )١9.5١4‏ 

كون العقل هو غير الحسّ فجلي من ذاته. 
فالحنَ يوجد عند كل الحيوانء أما العقل 
فعند القليل أي عند الإنسان. وقال (أرسطو) 
القليل بسبب هما يحسب من كون أكثر 
الحيوانات تشترك مع الانسان في تلك 
الملكة؛ ولأن هذا لم يكن جليًا في هذا 
الموضع قبل المُسَلّم به وهو أننا لا نقدر أن 
نقرل إن كل الحيوانات تتعقل. ولما كانت 
هاتان الملكتان مختلفتين في الموضوع 
فضروريّ أن تكون مختلفتين في الرجودء فما 
بختلف في الموضوع يختلف في الوجود. 
(شكن؛ 71١١‏ 7) 

الحسّ يقول دائمًا الحقّ فى الأشياء الخاصة 
والباطل في العامة» أمّا العقل فيقول على 
العكس الحقٌ في العامة والباطل في 
الخاصة. والحسنّ أيضًا يدوم الصَواب فيه في 
الأشياء الخاصة أكثر من صواب العقل في 
الأشياء العامة. (شكن. )١9/ 07١5‏ 

الدليل على كون الظنّ والحسن ليسا متعلقين 
بنفس الشيء المدرّك هو أنهما كثيرًا ما 
يتناقفان في نفس الشيء إذ نحسن بأشياء 
باطلة ومع ذلك تملك عنها رآيًا صائبّاء مثلا 
نحسن بالرؤية أن كم الشمس هو كم قدم ومع 
ذلك نرى حقا أن الشمس أكبر من الأرض. 
(شكن» الال 1# 

الحسنَ ليس خارج الجسمء أمَا العقل فهو 
مجرّد. (شكن» ١هك‏ 7؟77) 

الشبه بين العقل والحسسَ (يكمن) في الحاجة 
إلى موضوع يتقبلان المعاني التي يدركانها 
منه . (شكن» 46 ه) 


حس اللمس 


يظهر أن الضرورة أن يكون الحسنّ عند كل 
حيوان وذلك لأن الطبيعة لا تفعل أي شيء 
سدّى. فكل الأشياء الطبيعيّة تكون إما بسبب 
العلّة الغائية أو هي أعراض مصاحبة للطبيعة 
بالضرورة ولا مقصودةء مثلّا الشعر الذي 
بنبت في مواضع لا محدّدة في الجسمء وإذا 
كان هكذا لو لم .يملك الحيوان الحسنّ وهو 
مع ذلك ماش لفسد توًا قبل أن يبلغ التُضرج 
ولفعلت الطبيعة آنذاك سدّى لأنها بدأت 
تكوّن كائنات لا تستطيع أن تبلغ غايتها في 
أكبر جزء أو بالمرّة. فمعررف إذن أن 
الضرورة هى أن تكون القوّة الحسيّة عند 
الحيوانات الماشية بالضرورة أي طالبة 
الاغتذاء. (شكن» 757 )١19‏ 


قال (الاسكندر) إنه قد تبيّن هنالك أعني في 
كتاب النفسء أن الأمر في العقل شبيه بالأمر 
في الحس. فكما أن في الحسن ثلاثة أشياء: 
فوة قابلة رهي القوة الحسّاسة ؛ ورشيء خارج 
والثالث هو المعنى الذي يحصل في القوة 
الحساسة من ذلك الشيء المدرك.» فكذلك 
يجب أن يكون الأمر في العقل: أعني أنه 
يقوم أيضًا فيه ثلاثة أشياء: قوة قابلة وهو 
العقل الهيرلاني. وهو نظير للقوة الحسّاسة 
في الحس؛ وشيء آاخر يحصل في هله القوة 
وهو نظير المعنى الذي يحصل في القوة 
الحساسة من الشيء المحسوس » وهذا هو 
العقل النظريء وهو العقل الذي بالملكة؛ 
ندل من هذا الادراك العقلي منزلة 
المحسرس من الادراك الحسّي حتى يكون 
ذلك الادراك الذي للعقل الهيولاني إنما هو 


املف 


لذلك العقل الذي هو نظير المحسوس . ولما 
كان ليس خارج النفس شيء هو بالفعل من 
نوع العقل. وإئما خارج النفس صورة في 
مادةء هي عقل بالقوة لاا عقل بالفعل.» وجب 
ضرورة أن يكون الذي ينظر إليه الهيولاني 
بالحفيقة هو عقل بالفعل نظير للشيء الذي 
ينظر إليه القوة الحساسة في الحس. (كن» 
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حش اللمس 
- أما حسّ اللمس فلما كان شائعًا في جميع 


الجسد ومشترقًا لجميع الأعضاء؛ وجب 
ضرورةً أن يكون العضو الذي يخصّه مكتركًا 
بسيطًا غير آلي. (ن» 237 )١8‏ 


- إن حمسن اللّمس هو في اللّحم بحيث تكون 


نسبة اللحم إليه هي كنسبة العين للرؤية. 
فجل أن حسن اللّمس ملكة واحدة بما أن 
أداة واحدة ليست إلا لملكة واحدة. أما إذا 
تبيّن أن هذه الملكة أكثر من واحدة فضروريٌ 
أن يكون اللّحم شبه المتوسّط وألَا يكرن شبه 
الأداة. (شكن؛ 4ع ه) 


- إن حسن اللّمس يحتاج للحم كتوسط وإنه 


أكثر من واحد. (شكنء. )١١ ١1١808‏ 


- إن سخ اللمس يميّز ويدرك المحسوسات 


لأنه متوسطء فالمتوسط يميّز لأنه يتقبّل كلا 
من الطرفين ويندمجح فيهما ويصبح واحذًا 
معهما. (شكن. )١10:1١94١‏ 


- أما حسّ اللمس فلما كان شائعًا في جميع 


الجسدء ومشتركًا لجميع الأعضاءء وجب 
ضرورة أن يكون العضو الذي يخصّه مشتركًا 
بسيطًا غير آلي. ولما كانت أيضًا هذه القوة 
ليس يخلو منها حيوان» لزم ضرورة ألا يخلو 


1ك 


حيوان من هذا العضو. وليس في الحيوان 
شيء يُرى أنه بهذه الصفة غير اللحم. (كن؛ 
لا ؛) 


لما كان قد تبيّن في "كتاب النفس" أن هاهنا 
قوة حسية مشتركة لجميع الحواس الخمس» 
وهي التي تقضي تباينها وتقابلها وكثرتها - 
علمنا أن المتصرّف عن هذه الآلات إنما هو 
الحسن المشترك. وأن ماهية النوم إنما هو 
غؤور هذه القوة الحساسة المشتركة إلى داخل 
الجسمء وأن اليقظة هي حركة هذه القوة 
الحساسة إلى آلاتها من خارج. ولهذا قد 
يرسم بأن النوم سكون الحركة» واليقظة 
اتتصال الحركة. (ح. )١7 15١١‏ 
في الحسَ المشترك قوة على التمسك بآثار 
المحسوسات وحفظها. (ن؛ قلاء )٠١‏ 
الحسنّ المشترك عندما تحضره المحسوسات 
بالفعل هو عنها أكثر ذلك متحرّك فقطء فإذا 
غابيت عنه عاد هر محرّك هذه القوة بالآثار 
الباقية فيه من المحسوسات,» ولذلك كان فعل 
هذه القوة مع النوم أكثر. (ن. 4لا ؟؟) 
فى النتفس الحسّاسة» أي في الحسّ 
المشترك» توجد الصّور التي تكون أنواعها 
من جهة أنواع الحواسنَ والمحسوسات بحيث 
أن نسبة تلك الصّور إلى العقل الهيولاني 
تكرن, مضية المجونات: إلى السراس . 
(شكن. )١ ١584‏ 
غاية الحركات الحسيّة واحدة؛ وذلك الذي 
هو منها كالوسط بالنّسبة للدائرة هو أيضًا 
واحد (وذلك هو الحسن المشترك). (شكن»؛ 


)١5 مل‎ 


حسن واحد 
- الحسّ المشترك: وهذه المقوى الخمس 
(الحواس الخمس)... يظهر من أمرها أن 


لها قوة واحدة مشتركة. وذلك أنه لما كانت 
ها هنا محسرسات لها مشتركة» فها هنا إذن 
لها قوة مشتركة بها تدرك المحسوسات 
المشتركةء» سواء كانث مشتركة لجميعها 
كالحركة والعددء أو لاثنين منها فقط كالشكل 
والمقدار المدركان بحاسة البصر وحاسة 
اللمس. وأيضًا فلما كنا بالحس ندرك التغاير 
بين المحسوسات الخاصة بحاسة حاسة حتى 
نقضي مثلًا على هذه التفاحة أنها ذات لون 
وريح وطعم وشكل» وأن هذه المحسوسات 
متغايرة فيهاء وجب أن يكون هذا الإدراك 
بقرة واحدة. وذلك أن القوة التي تقضي على 
أن هذين المحسوسين متغايران هي ضرورة 
قوة واحدة. فإن القول بأن القوة التي بها 
ندرك التغاير بين شيئين محسوسين ليست بقوة 
واحدة بمنزلة القول بأني أدرك المخالفة التي 
بين المحسوس الذي اخسيكه- انا 
الاجيوين الذي أحسستّه أنت». وأنا لم 
أحمّه. وهذا سن بنفسه . (كن. 65 )١‏ 


حس واحد 
- جلت أن حيًّا واحدًا لا يدرك إلا تضادًا 


واحدًا والأشياء الوسطى قيهء فاليبصر يدرك 
الأبيض والأسود والألوان الوسطى؛ والسمع 
الغليظ والحادٌ والاصوات الوسطى؛ والذوق 
الحلو والمرٌ والطعوم الوسطى. أما اللّمس 
فيدرك أضدادًا كثيرة مثلا الساخن والبارد 
والرّطب واللجاف والأحرش والاملس 
والصلد والليّن وأضدادًا أخرى. (شكنء. 
'خمل 8 )١‏ 


حسن وتخيل 


- ضروريٌ لو وضعنا أن الحسسنّ الواحد يدرك 
كثيرًا من أنواع التَضادّات أن يكون الجنس 
الموضوع لتلك الأنواع واحذا بما أنه 
ضروريٌ أن يوجد ما هو عام لتلك الكثرة 
التي تدرك بذلك الحسن الواحدء وإِلا لما 
كان هناك ما يمكن أن يقال ذلك الحسّ به 
واحدًا لأن حكًا واحدًا ليس واحدًا إلا 
براسطة معئى واحدء ولو كانت الأضداد 
مختلفة في الأجئاس لكانت الملكات إذ ذاك 
مختلفة . ولذا فذلك الذي يتقبّل تضادٌ الألوان 
هو غير متقبّل تضادٌ الرّوائح ومتقبّل تضادٌ 
الطعوم إذا ما كانت تلك الأضداد مختلفة في 
الجنس. (شكن.» )١9:1١8١‏ 


حس وتخيّل 

- قال (أرسطو): فأما أن التخيّل ليس هو حسًا 
فقد تبيّن من هذه الأشياء التي أقولها (إبن 
رشد) اجذها أن الع لما كان ضري د 
إما حسن بالقرة مثل البصر في الظلمة إذ لم 
يفعل فعلهء وإما حس بالفعل مثل البصر في 
الضوء - وكان قد يوجد في التخيل شيء 
ليس هو واحد من هذين» أعني الحمن الذي 
بالقرة والذي بالفعل» وهو التخيّل الذي 
يكون في النوم» فبيّن أن التخيّل غير الحمن. 
ودليل ثان وهو أن الحسّ إنما يكون أبدًا عند 
حضور المحسوس نأما الْتخيّل فقد يكون عند 
غيبة المحسوس . ودليل ثالث وهو أنه لو كان 
التخيّل هو الحسّ نفسه لقد كان يجب أن 
يوجد التخيّل في جميع البهائم والحشرات 
وليس الأمر كذلك؛ مثل الحيوان الذي لا 
يتحرّك إلى المحسوسات في غيبتها» مثل 
الدود والذباب. ودليل رابع وهو أن الحس 
صادق دائمًا فأما التخيّل فأكثره كذب. ودليل 
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خامس وهر أنا إذا أحسسنا الشيء إحساسًا 
حقيقيا لم نقل إنا نتخيّله بل إنما نقول ذلك 
إذا لم نحققه بالحس. مثال ذلك أنا إذا 
أحسسنا أن هذا إنسان لم تقل إِنَا نتخيّل أن 
هذا إنسان» بل إنما نقرل ذلك إذا لم نتبينه 
جدًا. وأيضًا فإنه قد يتخيّل من هو مغمض 
العين كما قلنا. وأيضا لو كان التخيّل علمًا 
وعقلا لقد كان يجب أن نصدّق به دائمًا لكنا 
لا نصدق به دائمّاء فقد يجب أن يكون ليس 
بعلم ولا عقل. وإذا لم يكن علمًا ولا عقلًا 
فقد بقي أن ننظر هل هو ظن إذ كان الظن قد 
يكون صادقًا وقد يكون كاذيّاء كالحال في 
التخيّل. لكن الظن يتبعه التصديق ضرورة 
وليس لشيء من البهائم الني لها التخيل 
تصديق. ولما كان كل ظان مصدّقًا وكل 
مصدّق قاتعًا وكل قانع ناطمّاء لزم أن يكرن 
كل ظَانٌ ناطقّاء فلو كان التخيّل ظنًا لقد كان 
كل متخيّل ناطقًا. (تكن. 80115) 

الحس والتخيّل إنما يدركان المعاني في 
الهيولى؛ وإن لم يقبلاها قبولًا هيولانيًا . 
ولذلك لسنا نقدر أن نتخيّل اللون مجرّدًا عن 
العِظّم والشكل فضلًا عن أن نحشهء 
وبالجملة لسنا نقدر أن نتخيّل المحسوسات 
مجرّدة من الهبولى؛ وإنما ندركها في هيولى 
وهي الجهة التي بها تشخصت. (ن. 
4 19) 


حسش وعمّل 


- الاختلاف بين الحسن والعقل في التحصّل 


على الكمال النهائي هو في كون المحرّك في 
الحسَ خارجيًا وفي العقل داخليًا بما أن 
الحس بالفعل لا يتحرّك إلا الحركة التي تقال 
إدراكًا بفعل الأشياء الخاصة المحسوسة. 


حك 


وهذه هي خارج التفس. أما العقل فيتحرّك 
إلى الكمال التّهائي بفعل الأشياء العامة وهذه 
هي في النفس . (شكنء مخ )٠١‏ 


حش ومحسوس 

- أما الحسّ والمحسورس فيقالان تارة بالقوّة 
وطورًا بالفعل. (شكن» لا١727١)‏ 

- أما كون العقل الذي بالملكة؛ وهو العلوم 
النظرية. عقلا بالقوةء فييّن. إذ كان المعقولة 
التي هي الصور معقولة بالقوة بخلاف الأمر 
في الحسء» فإن الحس حس بالفعل» أن 
المحسرس محسوس. ومن هذه الجهة كان 
الحس أشرف من هذا العقل الذي بالقوة 
بوجه ماء أعني كون المحسوس بالفعل 
والعقل بالقوة. لكن العقل وإن كان عقلا 
بالقوة فهو بالجملة أشرف من الحس. 
والسبب في ذلك أن العقل كلي» والكلي 
بالقوة؛ والمحسوس جزئي» والجزئي 
بالفعل. فإذا أحسّت القوة الحسّاسة 
بمحسوس ماء كان ما يحصل في القرة 
الحشاسة هو معنى ذلك الشخص المحسوس 
المشار إليه بالفعل» ووقع الادراك عليه. وأما 
إذا اتصل بالعقل الهيولاني معقول من 
المعقولاات وهو معنى كلي» كأنك قلت مثلًا 
صورة المثلث بما هو مثلث. كان هذا المعنى 
إنما يتنارل صور أشخاص لا نهاية لها 
بالقرة» فهي علم بالقوة.ء إذ كان لمعلوم 
بالقرة. ولذلك يعلم الإننان مثلّا أن كل 
مثلث فزواياه مساوية لقائمتين»ء وليس يعلم 
مع ذلك شخص المثلث المصوّر المستور 
مثلا عنهء فهو يعلمه بالقوة ويجهله بالفعل» 
لأنه يعلم المثلث بما هو معلثء لا مثْلًا 
معينًا بالفعل» كما هو بالحس. ولذلك ليس 


حساس 


أيضًا اتصالنا بالعقل الفمّال شيئًا غير أن ندرك 
بالفعل شيئًا مجرّدًا بالكلية مثل ما ندركه 
بالحست. وإذا كان هذا كله كما وصفناهء 
فالذي للعقل الهيولاني بالذات» وبما هو 
عقل» هر أن يعقل ها هو في نفسه عقل 
بالفعل؛ وما افق له أولا من أن يعقل شيئًا 
ليس هو في نفسه عقلا بالفعل: وهو العقل 
الذي بالملكة هو بالعرض. (كن» ”103157) 


حساس 
- إذا كانت الحواس إنما تدرك الأثر المسممى 


استحالةء والمحيل نفسه من جهة ما هو 
محيل ٠‏ وكانت الاستحالة ليست جمعاء ولا 
تفريقًاء والمحيل ليس جامعًا ولا مفرّقًا إلا 
بالعرض» فواجب ألا تدرك محسوساتها من 
جهة الجمع والتفريق» أعني أنه لا يحسسنٌ 
نفس الجمع؛ والتفريق» وإن كانا إذا أفرطا 
مفسدين: لأن فسادهما إنما هو بالعرض» 
وشيء إما يوجب الاستحالة؛ وإما تابع لها. 
وكذلك إن كان من محسوسات الحواس». 
جمع وتفريق؛ فذلك بالعرض لا من جهة ما 
هي محسوسات. وهذا كله بِيّنَ لمن زاول 
العلوم الطبيعية. ولذلك إن كان الفساد تابعا 
للاستحالة التي في الجوهرء وكان الوجع 
طريقًا إلى الفاد؛ فواجب أن يكون حدٌ 
الوجع أنه الادراك للاستحالة» التي يكون 
مصيرها إلى الفسادء وتفرّق الاتصال هو 
معنى يوجد في غير الحسّاس وفي الحسّاس . 
والفرق بينهما أن غير الحسّاس لا يدرك نفس 
التفرّقء والحسّاس يدرك نفس التفرّق» لكنه 
من المحسوسات المشتركة» وليس تلحق عنه 
لذة ولا أذى. لكن لما كان لا تفارقه 
الاستحالة» التى هي طريق إلى الفسادء ظنّ 


حسيد 


به أنه هو الطريق إلى الفسادء وأن الحواس 
إنما تدرك مصيرها إلى الفساد من قبل إدراكها 
للتفرّق نفسه. ولو تعرّى التمرّق من الاستحالة 
لما كان عنه وجع أصلا . وجاليتوس يسلم 
هذا في كتابه في الأسطقساتء. حيث يقول 
إنه لو كانت الأجزاء التي تركب منها الجسم 
لا تحسنء لكان تفرّقها بالابرة لا يوجب 
حسًا. فلكون الاستحالة يلزمها التفرّق» 
والتفرّق تلزمه الاستحالةء أشكل الأمر. فظن 
جالينوس فيما هو سبب بالعرض» أنه سبب 
بالذات. (رطء 2746 )١6‏ 


سيت 


- قال (أرسطو): والحسد أشدٌ مضادّة للاهتمام 
من الحزن الذي يكون على الخير الذي نال 
مَن لا يستأهله. وهو الذي قلنا إنه يسمى 
نفاسةء وكأن هذا الانفعال قريب من أن 
يكون في الرسط». أعني بين الاهتمام 
والحسد لأنه قريب من الحسدء وذلك أنه 
اغتمام بخير كما أن الحسد اغتمام بخير. 
وإنما الفرق بينهما أن الحسد اغتمام بخير 
نال من يستحقهء وهذا اغتمام بخير ناله من 
لا يستحقّه. (خ. 0187؟١١)‏ 

قال (أرسطو): وليس الحسد هو الاغتمام 
الذي يئال الانسان لخير أصاب مستحمه 
وأخطأه فى نفسهء لأن هذا لا يعرى منه 
أحدء ولا هو أيضًا الاغتمام الذي يناله من 
قبل أنه يعتقد أن ذلك الخبر الذي أصاب 
المستحقٌ لو لم يصبه لكان سيصيبه؛ وذلك 
أن الاغتمام بالخير الذي أصاب غيره ولم 
يصبه هو اغتمام لأنه لم يعطٍ ذلك الخير ولم 
يرزقه» والاغتمام بالخير الذي خرمه من أجل 
إصايته لغيره هو اغتمام من قَبّل أنه نالته 
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شقاوة بسبب سعادة ذلك. وإذا كان الأمر 
المستحقٌ له. لا لأن ينال هو ذلك الخير. 
١خ ١‏ /7ى١)‏ 


يحسدون ٠»‏ وفيما يكرن الحسد؛ ومن الناس 
الذين يحسدون إذا وضعنا أن الحسد هو 
حزن يعرض للمرء من أجل تجح الغير 
وسعادته ) وذلك إذا وجدت له من الخيرات 
مثل الخيرات التي وصفنا في باب النفاسة 
وجودها لأناس يستأهلونها وتليق بهم. وكل 
ذلك الحزن من الحاسد ليس لاأنه يهوى أن 
المحسود ويكون لهء بل لأن يزول فقط عن 
المحسود. وإذا كان الحسد هو هذا فهو بين 
أن الحاسد إنئما يحسد الصنف من الئاس 
أشباهه وأمثاله؛ وأعني بالأشباء المضار عين 
للمرء في الجنس وفي النْسَب وفي السن وفي 
القَيْةَ وفى الحمد وفي المال: فهؤلاء هم 
المحسودون. وأما الحسّاد فهم الناس الذين 
شارفوا الكمال في اللكرات التي يحسد 
عليهاء إِلّا أنهم لم يكملوا في ذلك ولا نالوا 
كلّ الخيرات ولا فاتتهم ميا بل يسير 
منهاء ولذلك ما لا يوجد فاعلو الأفعال 
العظيمة أعني ذوي الأقدار العظيمة والسعداء 
المنجحين في الأشياء الانجاح التام خُسَادًاء 
لأنهم يرون أنهم لم يفتهم شيء وأن كل شيء 
لهمء وكذلك الصنف من الناس الذين 
يشرفون بشيء من الأشياء ويكرمون فسينية ولا 
بام 4) 


فى حسن وقبيح 
حسن الأخيار من الناس وذوو الكيس والفطنة . 
- قال (أرسطو): وأما الحسن فإنه مختلف ‏ (ش 5244) 

باختلاف أصناف الإنسان. فحسن الغلمان 

وجمالهم هو أن تكون أبدانهم وخلقهم بهيئةٍ حسن وقبيح 


يعسر بها قبولهم الآلام والانفعال,» أي لا 
يكونون غير .محتملين للأذى» وأن يكونوا 
بحيث يستلذ أن ينظر إليهم عند الجري 
والغلبة . 32 مه )١١‏ 


حسن الاسم 

- حسن الاسم يكون بأن يؤتى به بلفظ غير 
مستبشع ولا ثقيل: وذلك يكون بأن لا يصرّح 
باسم الشيء الخاص بهء وهذا هو الذي 
بسمّى كناية؛ فإن التصريح بأسماء الأشياء في 
أكثر الأمر مستبشع , وذلك يكون بأوجه: 
أحدها أن يؤئى بلفظ إما أعم من الشيء» 
وإما أخصّ منه. والثاني إذا كان المعنى 
المعبر عنه قبيحًا فيجعل العبارة عنه بلفظ 
مشترك بين ذلك المعنى القببح ومعنى آخره؛ 
مما ليس بقبيح. وهو الذي يسمّيه أرسطو 
الكلام المفوض. والثالث: أن تُجعل العبارة 
عنه بالعلانية الخاصّة به المنعكسة عليه في 
الحمْل» وهذا التغيير يجعل الأمر ّنا حتى 
كأنه بحذاء العين؛ ويقلٌ استعمال مثل هذا 
التغيير وذلك بعكس ما عليه الأمر فى الوجه 
الأوّلء وذلك أنه ليس يكاد أن يوجد شىء له 
إسم خاصصٌ إلا وقد يمكن أن يعبّر عنه بلفظ 
عام . مخ 00003 ما) 


حسن الفعل على الرأي الصواب 

- أما خسن الفعل على الرأي الصواب فهو 
الذي يظئّه الكل فاضلاء وهو الذي يقتني 
الشيء الذي الأكثر لا محالةء أو 


واه 


يتسوقه 


- أما حدٌ الحكم عند أهل السئّة فهو عبارة عن 


خطاب الشرع إذا تعلق بأفعال المكلفين 
بطلب أو تركء فإذا لم يرد هذا الخطاب لم 
تتعلق بالأفعال صفة تحسين أو تقبيح» فيكون 
الحسن والقبيح على هذا ليس وصفا ذائيًا 
للأافعال. وذهبت المعتزلة إلى أن الحسن 
والقبح وصف ذاتي للافعال» فبعض ذلك 
مدرّك بصرورة العقل كالكذب وشكر المنعم؛ 
وبعضه بانضمام الشرع كالطهارة والصلاة لما 
فيهما مثلا من اللفظ المانع من الفحشاء ومن 
النظافة. وفائدة معرفة هذا الاختلاف فى هذه 
الصناعة 3 ور عند النظر في القياس 
المناسب والمخيّل وجميع أنواعه. وعند 
(ضف. )»»214١‏ 

أما أهل السنّة فحجتهم أنْ الحسن والقبح 
يُطلق في عُرف المتكلّمين على معانٍ: أولها 
يخالفه. حتى يستحسن سمرة اللون مثلا 
واحدًا ويستقبحها آخر. وهذا أمر إضافي لا 
كالسواد والبياض الموجودين للأشياء بذاتها. 
والثاني ما حسنه الشرع أو قبّحه. والثالث من 
معاني الحسن ما كان للانان مياحًا فعله. 
وكل هذه أوصاف إضافية لا داتية. وععنى 
ذلك أن ليس للحسن والقبح وجود خارج 
العين. (ضفء )١7 241١‏ 

أما المعتزلة فاستدلوا على أنّ الحسن والقبح 
وصف ذاتي للأشياء باتفاق العقل على القول 


حشائشس 


بهما من غير إضافة كحسن الصدق وقبح 
الكذب» وبالجملة من حيث هذه القضايا 
مشهورة ومتّفق عليها. وظاهر أنْ الأمرر 
المعقولة قد يلحقها أن تكون مشهورة» وأن 
ذلك غير منعكس . (ضفهبء 475 ؟) 


بين أن الخير والشر والنافع والضار والحسن 
والقبييح » هو في اعتقاد هؤلاء الناس جميعًا 
شيء يوجد بالطبع لا بالورضع. وذلك أن كل 
ما يؤدّي إلى الغاية فهو نير وحسنء وكل ما 
يعيق الوصول إليها فهو شر وقبيح. ويظهر 
هذا في أمر هذه الشرائع؛ء وخاصة شريعتنا 
هذه. وكثير من أهل بلدنا يرون هذا الرأي 
في شريعتنا هذه. (ضس» )١1201١44‏ 


لا حسن ولا قبح إلا بالوضع (- وضع 
الشرع). بل الأكثر من ذلك لا غاية للانسان 
إلا بالوضع . والذي قادهم إلى هذا تأويلهم 
للصفات التي يوصف بها الله تعالى في الشرع 
من أنه قادر مريدء وأن إرادته جائز أن تتعلق 
بجميع الأشياء (- خيرها وشرها وأنه يفعل 
الشر كما يفعل الخير)ء بما في ذلك 
الجزئيات» وبذلك تكون جميع الأشياء 
جائزة. وهذا إنما عرض لهم (المتكلمون) 
من قبل تأوّلهم على الشرع: أعني أنهم 
يصفون الله سبحانه وتعالى بصفات ثم يطلبون 
بعد ذلك موافقة الموجودات لتلك الصفات 
تلك الصفات. لكن هؤلاء القوم أعياهم أن 
يجدوا لرأيهم قولا مقتعاء ذلك أن هذه 
الأشياء هي بيّنة جليّة في الشرع (القرآن) 
ولكن على غير هذا المعنى الذي قادهم إليه 
طريقهم الذي هو أقرب إلى السفسطلة وأبعد 
من طبيعة الانسانء ويمتنع أن يأتي به 


يفف 


الشرع. فهذه هي آراء الجمهور في غاية 
الانسان التي هي سعادته» وليس من الصعب 
الرقوف على فسادها. (ضس. ١160‏ ؟) 


حشائش 
- الجنس العالي العام لجميع الأجسام هو 


الجوهره وذلك أن الجوهر ينقسم إلى مغتلٍ؛ 
وغير المغتذي ينقسم إلى الأحجار والمعادن, 
والمغتذي ينقسم إلى النبات والحيوان» 
الحيوان بنقسم غير ذي الدم وإلى ذي الدم. 
وذو الدم بنقسم إلى الماشي والسابح 
والطائر» والنبات ينقسم أيضًا إلى ما له ساق 
وإلى ما ليس له ساق في النبات وهي 
الحشائش » وما له ساق يتقسم إلى الشجر 
والبلوط والزيتون وغير ذلك. والحشائش 
تنقسم إلى مثل الحشيشة التي تُعرف بآذان 
الفارينا وغير ذلك. والكليات الأخيرة من 
هذه هي التي تخصن باسم النوع» مثل الفرس 
والانسان. والعالي من هذه هو الذي يخصن 
باسم الجشس.ى. والمتوسطة التي بين الجنس 
العالي ويين النوع الأخير يخصٌ باسم الجنس 
بالإضافة إلى ما هو تحتهاء وباسم النوم 
بالإضافة إلى ما فوقهاء مثل الحيوان فإنه 
جنس لما تحته ونوع بالاضافة إلى ما فوقه. 
(رطء ”57 )١5‏ 


. 


محسوق 
- الحشو... هو أن يدخل في أثناء المقدّمات 


النافعة في التيجة مقدّمات غير نافعة (جء 
عر 0 


حشوية 
- أما الفرقة التي تدعى بالحشوية فإنهم قالوا: 


رفظ 


إن طريق معرفة وجود الله تعالى هو السمع لا 
العقل؛ أعني أن الايمان بوجوده الذي كلف 
النامنُ التصديقٌ به يكفي فيه أن يتَلقَى من 
صاحب الشرعء ويؤمن به إيماناء كما يُتَلقَّى 
منه أحرال المعادء وغير ذلك مما لا مدخل 
فيه للعقل - وهذه الفرقة الضالة الظاهر من 
أمرها أنها مقصّرة عن مقصود الشرع في 
الطريق التي نصبها للجميع مفضية إلى معرفة 
وجود الله تعالى» ودعاهم من قبّلها إلى 
الاقرار به. (كم. ١54‏ ه) 


فظا 


إن الحفظ إنما هو استصحاب وجود المعتى 
المحسوس في هذه القوة من غير أن ينقطم ' 
وأن النسيان هو ذهابه» وأن الذكر هو رجوعه 
بعد النسيان» وأن التذكر هو استرجاعه وأنه 
خاص بالانسان. ولذلك قد يجب أن ننظر 
كيف يتذكر المتذكر ما قد أحسّه ولسيه 
فنقول: إن تذكّر المرء شيئًا قد نسيه إنما 
يكون ضرورةٌ بإحضار معنى ذلك الشىء . فإذا 
أحضرته القوة الذاكرة أحضر لحر صورة 
ذلك الشيء وركب المميّر المعنى الذي ميزه 
وفصّله بأنه إلى المعاني التي تفصّلت إليها 
فمنها يتركب» والمركب هو المفصّل. فمعنى 
الصورة تحضره الذاكرة» ورسمها تحضرها 
المتخيّلة؛ وتركيب المعاني إلى الرسم تعطيه 
المميّرة. فسبحان الله الحكيم العليم. (ح» 
2 5) 

الفرق بين حركة النفس على أجزاء الشيء 
وإحضاره على جهة التذكرء وبين حركة 
النفس على أجزاء الشيء وإحضاره على جهة 
الحفظ أن حركتها على أجزاء الشيء المتذكر 
حركة متقطّعة.» بل على جهة الانتقال من 


حون 


أمور غريبة إلى أجزاء الأشياء المتذكرة» 
وذلك أنها إنما تتذكّر بشبيهه ومثاله. والحفظ 
ليس يُحتاج فيه إلى ذلك. فالحركة المستوية 
على أجزاء الشىء المحض هى حفظ. 
وحركة التذكر على أجزاء الشيء المذكور 
ليست بمستويةء لأنها إنما تنتقل من مناسب 
الشيء إلى الشيء. ولذلك كان فعل الحفظ 
أشرف من فعل الذكرء لأن الحركة المستوية 
أشرف من المنقطعة المختلفة. فالقوة الحافظة 
بالجملة إنما تخصضّ معاني أجزاء الشيء 
المحفوظ على التوالي والاتصال. فإذا 
أحضرتها ركب بعضها إلى بعض المميّز 
ورسمها المصوّر. والقوة الذاكرة إنما تُحضِر 
أجزاء الشيء بحركة منقطعة غير متّصلة. (ح. 
“الل ه) 


حفظ الصحة 
- حفظ الصحة؛ يكون بأمرين: أحدهما العناية 


بجودة الهضمء والثانية العناية باستفراغ 
فضول الهضم . فأما العناية بجودة الهضمء 
فهو اختيار الطعام الموافق في الكيفية» 
والكمية» والوقت» والترتيب. أما الموافقة 
في الكيفية, فهر الطعام المعتدل الشبيه بمزاج 
المغتذي . ررطى 50.456) 


حق 


- قال أرسطوطاليس: إن النظر في الحق صعب 


من جهة سهل من جهة. والدليل على ذلك 
أنه لم يقدر أحد من التاس على البلوغ فيه 
بقدر ما يستحٌ ولا ذهب على الناس كلهم. 
(متت 5# 


- قال أرسطو: ومن الصواب أن تسمّى معرفة 


الحق من الفلسفة الفلسفة النظرية لأن غاية 


حكام قث 


المعرفة النظرية الحق وغاية المعرفة العملية 
الفعل. (ت. ١1١١‏ ؟) 

- ليس يمكن أن يكون حق ضدًا لحق (ع. 
الا )١‏ 

- الحق. . . شاهد لئفسه (ق2» 5859 )١6‏ 

- الحق لا يضاد الحق» بل يوافقه ويشهد له. 
(ف.» هه" م) 


- الحكم على الشيء إدراك له أو من قبل طبيعة 
مدركة له. (ن. 91 ”7) 

- إن الحكم ... ينقسم إلى طلب وترك أو 
تخبير فيهما وهو المسمّى مباححا. والطلب 
ينقسم إلى واجب وندب» والترك ينقسم إلى 
محظور ومكروه. (ضفء 215 1) 


حكم الأذان 
حكام - إختلف العلماء في حكم الأذان هل هو 
- إن الحكام يبالغرن في التحفظ م أن يقرلوا واجب أو سمنّة مؤكّدة. وإن كان واجا فهل 


في الشيء النافع إنه ليس بنافع ؛ أو في الضارٌ 
إنه ليس بضارٌ إذ كان ذلك مما ب منزلتهم 
عند الجمهور لاستواء علمهم به وعلم 
الحكام . 2 48 )٠١‏ 


هو من فروض الأعيان أو من فروض 
الكفاية؟ فقيل عن مالك إن الأذان هو فرض 
على مساجد الجماعات» وقيل سه مؤكدة» 
ولم يره على المنفرد لا فرضًا ولا سنّة. وقال 
بعض أهل الظاهر هو واجب على الأعيان. 


حكم وقال بعضهم: على الجماعة كانت في سفر 

- الحكم... هو بأي جزء إتفق من المتقابلين أو في حضر. وقال بعضهم: في السفر. 
بالايجاب والسلب (بء #لالاء 1) واتفق الشافعي وأبو حنيفة على أنه سئة 

- ليس يمكن أن يحصل لنا الحكم الصادق من للمنفرد والجماعة إلا أنه آكد في حق 
ِبَلْ الظن الكاذب (بء )١1 846٠‏ الجماعة. (بن١.ء‏ لالاء /ا١)‏ 

- نقلة الحكم من شيء إلى شيء لا تخلو من 
ثلاثة أوجه: أحدها نقلة الحكم من الكلي 
إلى الجزئي. . . والثاني نقلة الحكم من أكثر 
الجزئيات أو جميعها إلى الكلي. .. والثالث 
النقلة من جزئي إلى جزئي يُشْبّه به (جء 


حكم بالقياس 

- إنما منع من الحكم بالقياس أهل التعطيل 
والزيغ. فقال منهم قائلون أنه محال لا يصس 
ورود الشرع به» وكال داود وابنه ليس من 


*#زم )١6‏ المستحيل ولو ورد في الشرع لكان جائرًا 
- القول الذي يصدق أو يكذب... ل ولكنه لم يرد به شرع. فمنئهم من يدّعي أنه لا 
الحكم (ع: )١١89‏ نازلة إلا وفي الكتاب عليها نصّء ومن يبلغ 


- متى حَكْمْنًا بايجاب أو سلب لشيء. . . يكون 
ذلك الحكم: إما المعنى من المعاني 
الشخصية. وإما المعنى من المعاني الكلّية 
ع ١8م)‏ 


هذا الحدّ فقد سقط تكليمه لأنه عاند الحق 
وجحد الضرورة. وإن كلمناه مسامحة وأوردنا 
عليه نوازل مثل العول في الفرائض وتقدير 
أرورش اللجنايات وتقويم المتلفات ومقاسمة 


26 


حكم على أشياء متضادة 


الجد الأخوة والأخرات» ومثل ثوب أطارته 
الربح في قدر صباغ ودينار وقع في مجمرة 
رجل وما أشبه ذلك وطالبناه بالنص على 
ذلك من الكتاب فلا شك في عجزه عن 
ذلك. والحذاق منهم يقرّون أن النص لم 
يط بجميع أحكام النوازل» وأن منها عفرًا 
مسكونًا عنه لا حكم لله فيه؛ وأنه قد بين في 
الكتاب والسئة لأنه لا حكم له فيما سكت 
عنه. (مماء )١4.1١‏ 


حكم بسيط 

- الحكم البسيط يشبه الايجاب منه حمل شيء 
على شيء» والسلب انتزاع شيء من شيء 
(ع. 4خ ؟7) 

- الحكم البسيط... لفظ يدل على أن الشيء 


موجود أو غير موجود (ع. ىم "/ 


حكم جزئي 

- الحكم الكلّي . . . انَضْمَنّه السور الكلي. . 
والحكم الجر . تَصْمَنّه السور حزن 
(ع. 09-5 


حكم الحس 

- لا يُشبه حكم الحسّ الواحد على المحسوس 
الخاصصّ الذي له حكمه على المحسوس الذي 
لغيره وهو المشترّكء. أي صدقه في 
المحسوس الخاص به أكثر من صدقه في 


المحسرس الميشترك له ولغيره. (ت. 
25 ؟) 
حكم خماسي 


- (الحكم) الخماسي الذي ذكره أفلاطون: 
الحكم الدستوري ملكية أو أرستقراطية» 
التيموقراطية أو الكرامية أي السعي وراء 


المجد. الأوليغارشية أو حكم القلّة من 
الأغنياءء والديمقراطية مدينة الحرية 
والفوضى» والطغيان وحدانية التسلّط. 
(ضس.» )1١9 25٠3”‏ 


حكم الصيد 
- أما حكم الصيد فالجمهور على أنه مياح 
لقوله تعالى : أل لمم سيد أل 0 
ما لكر تاككاة وير عتم عبد قر نا 
ممه ره م (المائدة: 945)» ثم 0 0 
للم تأسكلاثرا» (المائدة: ؟). واتّفق العلماء 
على أن الأمر بالصيد في هذه الآية بعد النهي 
يدل على الاباحة كما اتفقرا على 1 1 
قوله تعالى: «هَإِدًا نيت الصَلْرةٌ فَأنتَهِروأ 
لأَرْضٍ وَآبَدا من مَضْلٍ أنه (الجمعة: 0 
أعني أن المقصود به الاباحة لوقوع الأمر به 
بعد النهي وإن كان اختلفوا هل الأمر بعد 
النهي يقتضي الاباحة أو لا يقتضيه وإنما 
يقتضي على أصله الوجوبء. وكره مالك 
الصيد الذي يقصد به السرقا. (بن١2‏ 
شف اله 


حكم العقل 

- حكم العقل على وجود الطبائع الثلادث لم 
تزل ولا تزال: الممكن. والضروري» 
والممتنع. كحكم العقل على الضروري 
والممتنع فقط. ولا يزال كحكمه على وجود 
الضروري والممتنع. (زنهء حك. 5٠٠١‏ 


حكم على أشياء متضادة 
- سواء أكان الحكم على أشياء متضادّة أو 
مختلفة فالشكل وكيف النظر ينبغي أن يكونا 


حكم على صور الأشياء المختلفة هذ 
الواحد ذاته لدى الملكتين الحسية والعقلانيّة 
في الأشياء المختلفة في الجنس والمتضادة. 
(شكن ؛ كلك )١١‏ 


تفهيمه» مثل كثير مما جاء فى أحوال المعاد. 
(كم. سل مه ١‏ 

- القول بإنكار الأسياب جملة هو قول غريب 
جدًا عن طباع الناس. والقول بنفي الأسباب 
في الشاهد لين له سيل إلى إثبات سبب 
فاعل في الغائب؛ لأن الحكم على الغائب 


حكم على صور الأشياء المختلفة 
- كما أن الحكم على الوجود المختلف ينبغي 


أن يكون واحدًا لدى الحسَ كذلك الحكم 
على صور الأشياء المختلفة ينبغي أن يكون 
واحدًا ويمكن أن يُنْهَمَ هكذا: وكما أن في 
وجود الأشياء المختلفة هناك معنى واحد 
يجعل إدراكها واحدًا (وهو النّسبة التي تتقبّلها 
الملكة المدركة التي تقارن بين شيئين 
مختلفين» كذلك في الصّور المختلفة هناك 
معنى واحد يجعل الحكم عليها واحدا 
ويمكن أن يُفْهَمَ هكذا: يعني والسبب في 
ذلك» أي في الشبه بين العقل والحسّ فيه» 
هو كما أن في هذا الوجود الفريد هناك 
الواحد الذي هو كائن لدى الحسّء كذلك 
في المتخيّل هناك الواحد لدى العقل الذي 
هو المتخيّل» ولو كان التكثّر لدى المتخيّل 
لكان التكثر لدى الخيال. (شكنء 
0206 )2 


حكم على الغائب 


- أما متى كان الحكم الذي في الغائب غير 
معلوم الوجود في الشاهد عند الأكثرء ولا 
يعلمه إلا العلماء الراسخون؛: فإن الشرع 


من ذلك إنما يكون من قبل الحكم بالشاهد. 
فهؤلاء لا سبيل لهم إلى معرفة الله تعالى؛ إذ 
يلزمهم آلا يعترفوا بأن كل فمل له فاعل. 
(كم )١١77‏ 


حكم على وجود مختلف 
- كما أنّ الحكم على الوجود المختلف ينبغي 


أن يكون واحدًا لدى الحسّ كذلك الحكم 
على صور الأشياء المختلفة ينبغي أن يكون 
واحدًا ويمكن أن يُقْهَمّ هكذا: وكما أن في 
وجود الأشياء المختلفة هناك معنى واحد 
يجعل إدراكها واحذا (وهو النسبة التي تتقبلها 
الملكة المدركة التي تقارن بين شيئين 
مختلفين) كذلك في الصّور المختلفة هناك 
معنى واحد يجعل الحكم عليها واحذا 
شك أن بشن كادي ,اللي ل 
ذلكء أي في الشّبه بين العقل والحس فيه 
هو كما أن فى هذا الوجود الفريد هناك 
الواحد الذي هو كائن لدى الحرّء كذلك 
في المتخيّل هناك الواحد لدى العقل الذي 
هو المتخيّل» ولو كان التكثر لدى المتخيّل 
لكان التكثر لدى الخيال. (شكنء 


يزجر عن طلب معرفته» إن لم تكن بالجمهرر مصمل *117) 
حاجة. إلى امعوفه :- فل العلم .بالنفض .أو 
يضرب لهم مثالا من الشاهد إن كان حكم القراض الفاسد 


بالجمهور حاجة إلى معرفته في سعادتهم» 
وإن لم يكن ذلك المثال هو الأمر المقصود 


- إتفقوا (الفقهاء) على أن حكم القراض الفاسد 
فسخه وردٌ المال إلى صاحبه ما لم يفت 


عفك 


حكمة 


بالعمل. واختلفوا إذا فات بالعمل ما يكون 
للعامل فيه في واجب عمله على أقوال: 
أحدها أله يُرِدَ جميعه إلى قراض مثله2» وهي 
رواية ابن الماجشون عن مالك» وهو قوله 
وقول أشهب. والثاني أنه يُردَ جميعه إلى 
إجارة مثله؛ وبه قال الشافعي وأبو حنيفة 
وعبد العزيز بن أبي سلمة من أصحاب 
مالكء وحكى عبد الوهاب أنها رواية عن 
مالك. والثالث أنه يُردٌ إلى قراض مثله ما لم 
يكن أكثر مما سمّاهء وإنما له الأقل مما 
سمّى أو من قراض مثله إن كان رب المال 
هو مشترط الشرط على المقارضء أو الأكثر 
من قراض مثلهء أو من الجزء الذي سمّي له 
إن كان المقارض هو مشترط الشرط الذي 
يقتضي الزيادة التي من قبلها فسد القراض» 
وهذا القول يتخرّج رواية عن مالك. والرابع 
أنه يرد إلى فراض مثله في كل منفعة اشترطها 
أحد المتقارضين على صاحبه في المال مما 
ليس ينفرد أحدهما بها عن صاحبهء وإلى 
إجارة مثله فى كل منفعة اشترطها أحد 
المتقارضين خالصة لمشترطها مما ليست في 
المال وفي كل قراض فاسد من قبل الغرر 
والجهل» وهو قول مطرف وابن نافع وابن 
عبد الحكم وأصبغ » واختاره أبن حبيب. 
(بن كف 201849 ؟') 


حكم كلي 
- الحكم الكلي... تَضَمْئَه السور الكلي... 
والحكم الجزئي... تَضْمُْه السور الجزني 


(عء ك9 ) 


حكم الله تعالى 
- حكم الله تعالى أن لا يعذب الخلق على ترك 


ما أمرهم به وإتيان ما نهاهم عنه إِلَّا بعد 
إقامة الحجّة عليه ببعثة الرسل إليهم. (مم١ء‏ 
)١ 8.1‏ 


حكم النكاح 
- أما حكم التكاح فقال قوم: هو مندوب إليه ؛ 


وهم الجمهورء وقال أهل الظاهر: هو 
واجب»: وقالت المتأخرة من المالكية: هو 
في حق بعض الناس واجب» وفي حق 
بعضهم مندوب إليه» وفي حق بعضهم مباح. 
وذلك عندهم بحسب ما يخاف على نفسه من 
العنت. وسبب اختلافهم هل تحمل صيغة 
الأمر به في قوله تعالى «اتَئكِنوا مَا طابٌ لم 
يَنَ سكو (النساء: )») وفي قوله عليه 
الصلاة والسلام 'تَناكَحُوا فإنّي مُكائْرٌ بكم 
الأمَمَ"؛ وما أشبه ذلك من الأخبار الواردة 
في ذلك على الوجوب أم على الندب أم على 
الاباحة. فأما من قال إنه في حق بعض 
الناس واجبء» وفي حق بعضهم مندوب 
إليه؛ وفي حى بعضهم مباحء. فهو التفات إلى 
المصلحة؛ وهذا النوع من القياس هو الذي 
يسمّى المرسّلء وهو الذي ليس له أصل 
معيّن يستند إليه» وقد أنكره كثير من العلماء؛ 
والظاهر من مذهب مالك القول به. (بن؟. 
)0 


حكمة 
- واجب أن يكون العلم الذي يُسمَى حكمة 


بإطلاق هو الذي ينظر من الأسباب في 
المبيب الغاني الأقصى لجميع الموجودات من 
قبل أن جميع الأسباب هي من يبل هذا 
السيب أي من أجله. (ت» 5 0( 


حكمة السفسطائيين 14 


- إن التي تُسمّى حكمة هي التي تُعرف مم الدراهم المدلسة التي توهم أنها دراهم. 
السبب الغائئ الأول السبب الأول الذي هر (تء 758 )٠١‏ 
المعورة والجوهر أيضا. فإن العلم الذي 
نسب إلى معرفة العلل الأول التي هي في حكمة صناعية 
غاية التعريف للأشياء هو العلم أيضًا الذي - الحكمة الصناعية إنما فهمها العقل من 
هو أحرى أن يُسمّى حكمة. (نتء 624615١٠‏ الحكمة الطبيعية. (تى 07# 16) 
- إن هاهنا علمًا واحذًا يسمّى حكمة وهو الذي 
يختص بالنظر في الصورة الأولى والغاية حكمة غائية 
الأولى. (تء 01 ؟) -ظهر بالاستقراء أن جميع ما يظهر في السماء 
- إن كان علم جميع الأسباب لعلم واحد فهذا هو لموظع حكمة غائية وشيب من الأسباب 
العلم هو الذي ينبغي أن يُسمّى حكمة. مت الغائيةء فإنه إِنْ كان الأمر فى الحيوان 
بلطتي 1 والألنان: تكو من عفر الاقف دكن في 
- إن الحكمة لعلها التي تنظر في أشرف زمان قدره ألف سنةء فلا يبعد أن يظهر في 
الأسباب وهي الغاية الأولى والصورة آباد السنين الطويلة كثير من الحكمة التى فى 
الأرلى. (ت. )١١ ١5954‏ الأجرام السماوية. وقد نجد الأوائل رمزوا 
- إن الأشياء التي سبيلها أن تكون للناس في في ذلك رمورًا يعلم تأويلها الحكماء 
آخر أعمارهم هي أفضلء. مثل الحكمة الراسخون في العلم. وهم الحكماء 
والحلم وغير ذلك من الفضائل التي تكمل المحققون. (تهء 5715 )١9‏ 
مع طول العمر . رخ كك ه) 
- إن الحكمة إنما هي في صنع المخلوق لا في حكمة سرائية 


صنع الخالق . زقف "27 ؟1؟) - الحكمّة المرائية . . . هر الذي يُعْنَى بإسم 
- الحكمة ليست شيئًا أكثر من معرفة أسباب< السفسطة والسوفسطائيين في لسان اليونانيين 
الشيء. (كمء 0116م (سء. لماكل ”2717 


- من جحد كون الاسباب مؤثّرة بإذن الله في 
مسبباتها إنه قد أبطل الحكمة وأبطل العلم. حكيم 
وذلك أن العلم هرو معرفة الأشياء بأسبابها . 5 الحكيم يشيه الطبيعة بالأشياء العجيبة التى 
والحكمة هي المعرفة بالأسباب الغائية. يستنبطها العقل» وهي الأشياء التى يفيدها 


(كم )١07 381١‏ الصانع نظامًا وترتيبًا. فإذا أفادها مع ذلك 
مفيد مبدأ حركة من خارج» تحرّكت هي من 
حكمة السفسطائيين ذاتهاء على جهة التلازم» إلى الغاية التي قدّر 


- حكمة السفسطائيين هي حكمة توهم بأنها لهاء مثل حبالة الصائدء وغير ذلك من 
حكمة من غير أن تكون كذلك في نفسها مثل الأمور الععجيبةء التي يستنبطها العقل. وإذا 


لحف 


كان العقل الانساني يقدر على أشياء مثل هذه 
الأشياء العجيبة؛ فالقوة الالهية أحرى بذلك. 
(رطء ه4#, )١7‏ 


- أما معظم لذَّات العقل فإنها : م مر 
العقل ها وما كان سيا في وجود أمر ما 
ار فهر أفضل» 2 كان 0 كذلك 
أفضل ما تكون عليه. وهذا لعمري حق» غير 
أن القول الذي قال فيه إن كل ما كان سيا 
في كون شيء على الصفة الأفضل») هو 
أفضل» هو قول مشهور». وإن لم يبيّن ذلك . 
(ضس ٠»‏ كءدل 6 )١‏ 


حمل 


والجلّم وغير ذلك من الفضائل التي تكمل 
مع طول العمر. (خ؛ 55. 5) 


حمام 
- إن الحمّام يفعل أفاعيل متضادّة كثيرة أولًا. 


وثواني؛ وثوالث» وذلك أنه يرطب » وبيبس ٠‏ 
ويمرد » ويسخن » ويستف رغ الفضول التي في 
المسام؛ ونحت الجلد» وقد يسددها وهو 
أيضا يحلل الروحء ويذهب النفخ , ويعد 
الأبدان للغذاء. ولذلك ربما حرّك الشهوة 
للغذاء, ويصتت المواد أيضًا من عضو إلى 
عضو ويذوبها ويسكن الأوجاع. ويهمجها. 
(كقط خاي ”م 


حلقوم 
- (هيئة الحلقوم): فأما الحلقوم فإنما تخترقه 
وتنفذ فيه الريح١‏ التي تدخل وتخرج 


حمص 
- الحمص: حار باعتدال» رطب» ذو نفخة 


بالتتّس» وقد بعل له صمّام يلزمه وينطبق 
عليه في وقت الازدراد لأن لا يدخل فيه 
شيء ما يزدرد لأنه متى دخل فيه شيء امج 
ذلك سعالاء وقل هئ في هذا الموضع 

يكون بها الصوت». أعني عند فم - 
وهذه الآلة هي العضو المسمى: الحئجرة. 
وهو مؤلف من ثلاثة غضاريف تأليفًا موافمًا 
لكون الصوتء. وذلك أنه يلتثم من هذه 
الثلائة غضاريف أنبوب شبيه بأنبوب المزمار. 
رفي هذا التجريف هو الجسم الشبيه بلسان 
المزمار. وهناك عضل كثير به يكون 
التصويت. (كطء 797؛ )١‏ 


جِلّم 
- إن الأشياء التي سبيلها أن تكون للناس في 
آخر أعمارهم هي أفضل ١‏ مثل الحكمة 


أيضاء وأفعاله الثوالث» أنه يزيد فى المنى, 
ويدرٌّ البول» والطمث» ويفتّت الحصى 
الأسود منهء والذي يؤكل منه رطب ولد في 
المعدة والإامعاء فضولا كثيرة» والمقلو منه 
من الباقلي أقلٌ نفخة» إلا أنه أعسر هضمّاء 
اللهم إلا أن يخلخله الانقاع قبل ذلك»: 
وخاصته تحمير البشرة» وذلك ضرورة لكثرة 
ما يتولد عنه من الروحه ولذلك عين على 
الباه. (كط. 5687 )١5‏ 


حمل 
- (الحمل) الذي بالذات. 


6.6 يقال على وجوه 
أربعة: أحدها على المحمولات التي نؤخذ 
في حدود مرضوعاتها إما على أنها حدود 
تأمة لها أو أجزاء حدود. والثاني. . 

المحمولات التي تؤخذ موضوعاتها في 


حمل شيء على شيء 


حدودها على أنها أجزاء حد. والمعنى 
الثالث... هو المقول على أشخاص 
اللازمة دائما لعللها الفاعلة لها (سب». 


اخ ؟7١)‏ 

- الحمل الحقيقي... هو حمل العْررض على 
الجوهر (ب. 25:54 4) 

- كل حمل حقيقي... هو متناو من الجهتين 
جميعا أعني المحمول والموضوع (ب. 
00 )2 


- اللفظ الذي يدلٌ على إرتباط المحمول 
بالموضوع ربما دل على ارتباطه في الزمان 
الماضى والمستقبل أو الحال... وربما يدل 
على ارتباط غير مقيّد بزمان وهذا هو الحمل 


خرف 


شيء من قبل انّصاف ذلك الشيء بوصف 
ممكن إلا بالعرض» وبيّن أنه إذا كان المفهوم 
من هذه المقدّمة هو هذا أن عكسها هو أن 
بعض الناس هو كاتب بالقوة ضرورة؛: وهي 
كما تبيّن ضرورية. وكذلك قولنا: ولا إنسان 
واحد الآن ضحّاك بالفعل» ينعكس: ولا 
ضححاك واحد الآن إنسان من جهة ما هو 
ضحاك بالفعل؛ وإنما يكذب العكس من جهة 
ما يوجد ضحَاكًا بالقرة. (مط. ؟*١٠0.3)‏ 


- إذا خمل شيء ما على شيء؛ بوساطة شيء 


آخرء إن جهة حمله على الثانىء تابعة لجهة 
حمله على الأول. فإن كان ل على الأول 
ضروريًا فحمله على الثاني ضروري» وإن 
كان ممكنًا فممكن؛ وبالعكس. أعني إن كان 


الضروري (ع, 88. )٠١‏ 

المرضوع حملاً بالعَرّض ولا كان أحدهما 
منطويًا في الآخر ومنحصرًا فيه... فإن 
المجموع من تلك المعاني يكون معثى واحذا 
(ع0 1 511؟) 


حمله على الثاني ضروريًاء فحمله على الاول 
ضروري لأن الحمل إنما وجد للثاني من قبل 
الأول. (مطء "217 )7٠١‏ 


حمل ضروري في المقدمات 

- إن الحمل الضروري عنده (إبن سينا) يكون 
في المقدّمات على أنحاء خمسة: أحدها: أن 
يكرن المحمول يرجد للمرضوع دائمّاء 
وضروريّاء وبإطلاق» أي لم يزل» ولا يزال» 
مثل قولنا: الله حق.» والفلك متحرّك دورّاء 
على مذهب من يرى أنه أزلي. والثاني: أن 
يكون المحمول موجوذًا بالضرورة لكل 
المرضوع. ما دامت ذات الموضوع موجودة. 
مثل قولنا: كل إنسان حيوان بالضرورة. 
والئالك: أن يكون المحمول موجودًا 
للموضوع بالضرورة. ما دام الموضوع متّصفا 
بهء مثل قولنا: كل أبيض ملوّن بالضرورة» 
ما دام يتّصف باللون. والرابع: أن يكون 


- متى احتجنا أن نبِيّن أن شيئًا موجود في 
شيء... يجب أن نأخذ في بيان ذلك على 
جهة الحمل أن شيئًا موجود لشيء ومحمرل 
على شيء (ق» 2377375 ”7) 

- الحمل فالمتحرّك فيه متحرّك بالمَرّض. 
(سطء /ا١6.21)‏ 


حمل شىء على شيء 

- حمل شيء على شيء يُحمل على وجهين: 
إما حمل على المجرى الطبيعي؛ وأما 
عكس. (تء )١80١١١9‏ 

- ليس يمكن أن يُحمل شيء بالضرورة وعلى 


ضف 


المحمول موجودًا بالضرورة في الموضوع 
وفنا ماء وذلك إما غير محدودء مثل قولنا: 
كل إنسان يموت. وإما محدودء مثل قولنا: 
القمر ينتكسف غذا. قال: فمن الناس من قال 
إن المطلقة هي التي لا يُشترط فيها جهة 
أصلًا ولا ضرورة ولا إمكان. فقد تكون 
واحدة من هذه الخمسة الضرورية وقد تكون 
ممكنة. قال: ومنهم من قال إن المطلقة هي 
الثلاثة الأخيرة»؛ دون الاثنين الأولين. 
والضرورية هما الاثئان الأوليان؛ يشير فيما 
أحسب. إلى الإسكندرء ومن يقول بقوله. 
قال: من قال إن المطلقة هي التى محمولها 
موججود للموضوعء ما دام المحمول موجوداء 
فهو رأي مسخيفف. كذا قال في كتاب 
'الشفاء". وأما فى كتاب 'النجاة'"ء: فإنه 
جعل المطلقة تقال على الأربعة: على الثلاثة 
التي قال هاهناء وعلى هذا المعنى الذي 
سخفه هاهئا. ونسب هذا الرأي إلى 
الاسكندر. وهذا كله تخليط وتشويش. وذلك 
أن المقدّمات الضرورية الكلية» ليس تحتاج 
إلى هذه الشروط وذلك أن الانسان حيوان 
بالضرورة. لم يزل ولا يزال هذا الحمل 
هكذا أبدّاء سواء كان واحد واحد من الناس 
موجودًا بالضرورة دائماء أم لم يكنء. فإن 
الكليات غير كائنة ولا فاسدةء أعني التي 
تركب منها القضية الكليةء مثل قولنا: 
الإانسان حيوان. والشرط الذي ذكر إنما 
يجب في القضية الشخصية. وهذا هو الذي 
ذهب على من ظَنّ أنه ليس يحصل علم 
ضروري في الأمور الكائنة الفاسدة. وكذلك 
لا فرق في الحمل الضروري؛ بين قولنا: 
الانسان حيوان بالضرورة وقولنا: الإنسان 


حمل في موضوع 
أييض بالضرورة. ولا يحتاج في هذا أيضًا 
إلى الشرط الذي ذكره؛ إلا إذا أخذت القضية 
شخصية. وأما ما قال عن الضرورية الوقتية 
فصحيح . (مطى ١7‏ دلق 


حمل العرض 
- ليس حمل العرض على العرض في كونه 


حملا عرضيًا بأكثر من حمل العرض على 
الجوهر لا هذا أكثر من هذا ولا هذا أكثر 
من هذا. (نت. الالاء )١1‏ 


حمل على الكل 
- الحمل على الكل. . 


هو المحمول الذي 
جمع ثلاثة شروط: أحدها المحمول الذي 
يقال على جميع الموضوع... والثاني أن 
يكون محمولا على الموضوم بالذات. 
والثالث أن يكون مولا عليه حملا أل 
جب 5م" ؟) 


- الحمل الذي على الكل يكفي فيه أن يقال أنه 


المحمول على كل الموضوع وبذاته من قَبَلْ 
أنه لا فرق بين قولنا أن هذا الشيء المحمرل 
موجود لهذا الموضوع بذاته وموجود له الآ 
(بء “م )١١‏ 


- إن أخلٌ المرضوع أخصة من الحذ الأوسط. 


والحدٌ الأوسط أخصّ من الأكبرء لم يكن 
الحمل على طريق الكل (ب» 25410 )١9‏ 


حمل في موضوع 
- إن الحمل في موضوع يلحقه أن يُعرّف شيئًا 


خارجّجا عن ذات الموضوع. فرسمه بذاته 
أولى من رسمه بلا -حقه . وأيضًا فهذا اللاحق 
يوجد للعرض وهو مأخوذ باسمه الذي هو 


حمل مطلق 


مثال أول. والمقصود هاهنا إذن هو تعريف 
العرض بأشياء كل واحد منها موجود للعرض 
بما هو مثال أول وهو الحمل على كل وفي 
كل. وأما الحمل المعرّف ذات الموضوع 
والمعرّف منه شيئًا خارجًا عن ذاته فليس 
يوجد كل واحد منهما بالذات للعرض وهو 
مأخرذ بمثاله الأول» إذ كان الوصف الواحد 
وهو قولنا: يعرف شيئًا خارجًا عن ذاتى 
يصدق على العرض وهو مأخوذ بإسمه 
المشتقٌ» وبإسمه الذي هو مثال أول. (مطء 
ؤلم) 


حمل مطلق 

- شرط الحمل المطلق الصادوق في كل 
مادة... هو أن يكون على أشياء موجودة 
بالفعل لا بالفرة (ق. 21١91‏ 8) 


حمل المطلق على المقيّد 

- إذا ورد العام مقيّدًا بصفة أو مشترطًا فيه شرط 
ما بالمصير إلى العمل به على الجهة التي 
اشترط فيه مما لا ينبغي أن يقع فيه خلاف. 
وأما إذا ورد مطلمًا في مكانء ثم ورد مرة 
أخرى في ذلك المكان متيّدّاء وهو الذي 
يعرّفونه (العرب) بحمل المطلق على المقيّد. 
كقوله عليه السلام: 'لا نكاح إلا بشاهدين"' 
وقوله عليه السلام: "لا نكاح إلا بشاهدي 
عدل". فقد رأى أكثر الناس في ذلك حمل 
المطلق على المقيّد؛ ورأى بعضهم أن 
المطلق باق على إطلاقهء وأنّ التقييد محمول 
على التأكيد؛ء وأنه ليس يعارضه إلا من جهة 
دليل الخطاب. والعموم أقورى من دليل 
الخطاب» أعني العموم الذي في المطلق. 
وأما إذا ورد العام مقيّدًا في مكان غير 


ضة 


المكان الذي أطلق فيه فلا معنى لحمله على 
التقييد إلا بدليل أو قرينة حال. (ضف»ء 
8115م )١‏ 


حمل معرّف ذات الموضوع 
- إن الحمل في موضوع يلحقه أن يُعرّف شيئًا 


خارجًا عن ذات المورضوع. فرسمه بذاته 
أولى من رسمه بلاحقه. وأيضًا فهذا اللاحق 
يوجد للعرض وهو مأخوذ باسمه الذي هو 
مثال أول. والمقصود هاهنا إذن هو تعريف 
العرض بأشياء كل واحد منها موجود للعرض 
بما هو مثال أول وهو الحمل على كل وفي 
كل. وأما الحمل المعرّف ذات الموضوع 
والمعرّف منه شيئًا خارجًا عن ذاته فليس 
يوجد كل واحد منهما بالذات للعرض وهو 
مأخوذ بمثاله الأول؛ إذ كان الوصف الواحد 
وهر قولنا: يعرّف شيئًا خارجًا عن ذاته 
يصدق على العرض وهو مأخوذ بإسمه 
المشتقّء وبإسمه الذي هو مثال أول. (مطء 
ا )1١7‏ 


حمّى 
- الأشبه والأولى أن تنسب الحمّى إلى جميع 


البدن من قبل أن ينسب إلى عضوء وأن 
ينسب مبدأ حركتها إلى القوة الطبيعية الشافية 
من أن تنسب إلى الحرارة العفونية الحادثة من 
خارج؛ التي لا تعرض إلا في أبدان الموتى. 
وهذا كله على الأصول التي يقرّرها 
جالينوس. (رطء 6٠١ث”ء. )٠١‏ 


- الحمّيات تختلف بقدر الكمية والكيفية مثل 


الحميات التي تسمى محرقة» ومثل الحمى 


الف 


البلغمية التي يكون فيها الحرٌ والبرد معًا في 
باطن الجوف. وهي المتولّدة عن البلغم 
الزجاجي» ومثل الحمى البلغمية أيضًا التي 
يجد صاحبها حرارة شديدة في باطن جوفه؛ 
وملمسه فاترء وربيما كان ظاهر البدن فيه برد 
شديدء وهذله تسمّى الزمهريرية. (كط. 
ل */ 

حمّيات البلغم: وأما هذه الحمّى إذا كانت 
عن بلغم بسيط وتحقّقتٌ أمرها فيجب أن 
صرف العناية فيها إلى تفتيح السدد» وتقطيع 
الأخلاطء وتلطيفها أكثر منها إلى التبريد 
والترطيب: حسبهم شراب السكنجبين 
البزوري» بعد أن يحجب يبسه بمثل عروق 
السورس» ويكون في تركيبه يسير مصطكى 
وسنبلء فإن فم المعدة من أصحاب هذه 
الحممى ضعيف. (كطء 95 )١‏ 


حمى الدق 

- الأمراض الحارة اليابسة: منها ما يكون في 
الروح الذي في القلب فقطء؛ وهذا المرض 
هو المسمى حمى يوم؛ وإنما سمي بذلك 
لقلة لبئه. وأسباب هذا النوع من الحميات 
هي الأشياء التي تلقى ظاهر البدن من 
خارج. وهذه أقسام: منها بالذات. ومنها 
بالعرض. والذي بالدذات منه باألقوة» ومنه 
بالفعل؛ أما الذي بالذات وبالفعل فمثل لقاء 
النارء والشمس» وبالجملة الأشياء الحارّة 
بالفعل من خارج؛ وأما الذي بالقوة فمثل 
الاستحمام بماء فيه أدوية حارّة بالقوة بمنزلة 
ماء الكبريت» وغير ذلك؛ وأما التي بالعرض 
نما يكف المسام حتى تشتعل الحرارة داخل 
الجسم» كالاستحمام يماء الشب وغير ذلك. 


حمّى الدق 


والجنس الثانى الأشياء التى ترد باطن البدن 
بمنزلة الأغذية الحارة» والأشربة الحارة. 
والثالث الحركة المفرطة إما للبدن بمنزلة 
الرياضة الشائة» وإما للنفس بمنزلة الغضب»ء 
والهم والأرق. والرابع الأمراض التي تعرض 
في ظاهر الأعضاء من الأسباب التي من 
خارج مثل الأورام التي في الاربيتين»ء وفي 
الآباطء بسبب قروح في اليد أو في الرجل» 
ومن هذه الأمراض الحمّيات المسمّيات 
بحمّى الدق» وهذه الحمّى هي حرارة غريبة» 
قد تمكنت في الأعضاء أنفسها حتى عاقتها 
عن أفعالها الطبيعية. ولها عرض. فأخفها 
هي التي تشبثت الحرارة الغريبة فيها 
بالرطوبات الطبيعية التي في العروق الصغار 
أنفسهاء ثم يتلو هذا أن تكون الحرارة في 
الرطوبات التي في اللحم نفسه الذي يمكن 
أن يعود بدل ما تحلّل منها بالغذاءء ثم يلي 
هذه وهو أشرّهاء أن تكون الحرارة في 
الرطوبات الأصلية التي في الأعضاءء وهي 
التي ليس يمكن أن يخلف الغذاء ما تحلل 
منها. بل مقادير أعمار الناس الطبيعية إنما 
هي بيقدر وفور هذه الرطوبة في شخص 
شخصء وحدوث هذا الصئف الأول من 
الحمّيات يكون في الأكثر عن حمّى يوم. 
وأما الصتفان الأرديان فحدوثهما إنما يكرن 
فى الأكثر عن الحمّيات الخلطية. (كطء 
01 


حمّى الدق: وهذه الحمّى لها مراتب ثلاثة 
... تختلف فيها أعراضها بالأقلّ والأكثرء 
ولكن أعراضها تخفى من أول الأمرء فمتى 
رأيت في الجسم حرارة دائمة ليّنة» قد أقامت 
أكثر من ثلاثة أيام» وليس لها كبير حسّ عند 


حمى دموية 


العليل؛ ولا فيها أمارة من أمارات حمّى 
العفوئة؛ فيئبغي أن نظن بها أنها دق فأطعم 
العليل» وتفقّد نبضه؛ والحرارة التي عليه» 
قإن رأيته بعد أخذ الطعام بثلاث ساعات أو 
نحوها تتزيد الحرارة عليه» ويسرع تبضه» 
ويتواتر ويعظم عظمًا ما فأقطع أنها دق. 
والسبب في ذلك هو أن الأعضاء لما صار 
بها سوء مزاج حارٌء وكان المغتذي من شأنه 
أن يصير الغاذي شبِهًا به كان الغذاء ضرورة 
إذا ورد أبدان هؤلاء اكتسبت حرارة غريبة» 
سواء كان في نفسه باردًا أو لم يكن» فتعظم 
حينئذٍ الحمّى» وتقوى أعراضها. (كطء. 
/ا4ء )١‏ 


حمى الدق: وهذه الحمى من حيث هي سوء 
مزاج حار يابس» غير مادي فالغرض من 
مداواتها غرضص واحد فقطء وهو التبريد 
والترطيب» والحاجة إلى الترطيب أمسن منها 
إلى التبريدء ولهذا ما ينبغي أن يحتال في 
تذبير هؤلاء وترطيبهم» بكل ما يمكننا؛ 
وذلك يكون بشيئين إثنين: أحدهما الأشياء 
التي ترد داخل البدن؛ والآخر الأشياء التي 
تلماه من خارج مثل الأضمدة. والهراء, 
والاستحمام. (كطء لمالا )١7‏ 


فو 


حمّى دموية 

- الحمّى الدموية وهي المطبقة؛ وهذه الحمّى 
تكرن ضرورة من غير افض» إذ كان الدم 
داخل العروقء إلا أن يكرن عن ورم 
فلغموني في أحد الأعضاء الرئيسية كالكبدء 


و3 


إلى طبيعة الصفراء ولذلك ليس يخالف هذه 
الحمّى حمّى الصفراء التي في دائخل 
العروقء إلا بالأقل والأكثرء 
والعلامات الدالة على هذه الحممّى هي 
علامات غلبة هذا الخلط أعني الدمء» . 
والنبضى يكون في هذه الحمّى في غاية العظم 
والقوة» ويكون البول أحمر غليظاء والكرب 
والقلب خاص بهذء الحمّى وحمّى الصفراء. 
إلا أنه في الصفراء أشدّء واختلاط الذهمن 
خاص بالحمّيات الحادّة وهذه الحمّى إنما 
لها نوبة واحدة» فإما أن تقلم٠؛‏ وإما أن 
تقتل» لكن ريما ابتدأت بخفء. وجعلت 
تتصاعد إلى أن تبلغ النهاية من الشذة: وريما 
كان الأمر بالعكس» وربما ثبتت على حال 
واحدة. (كط. 186 *7؟7) 


حمى الربع 
- حمى الربع: وهذه الحممى فأهم شيء فيها هو 


العناية بالتفتيح» والتقطيع والتلطيف» حتى أن 
صاحب هذه الحمّى ليس يكاد يحتاج إلى ما 
يبرد ويرطب» وإن احتاج فحاجة يسيرة: 
وكان الأمر في هذه الحمّى بعكس ما عليه 
الأمر في الحمّى المحرقةء فإن تلك صرف 
العناية فيها إنما هو إلى صورة الحمّى؛ وهذه 
إلى سيبهاء فلذلك ينبغي أن يتوخّى هاهنا من 
المقطعة الملطفة الأدوية المخصوصة 
بالطحال؛: مثل أصل الكبرء والطرفاء 
والسقولوفتدريون والوج. (كط. 4لا )١‏ 


حمى زمهريرية 
ِ الحميات تختلف بقدر الكمية والكيفية مثل 
الحميات التي تسمى محرقة) ومثل الحمى 


والحجاب». ونوبة هذه الحمى تكون حيئئل 
شبيهة بنوبة الصفراء أعني غبًا. وإنما كان 
ذلك كذلك؛ لأن الدم إذا استحرّ مال ضرورة 


زاوف 


البلغمية التى يكون فيها فيها الحرٌ والبرد معًا في 
باطن الجوف: وهي المتولّدة عن البلغم 
الزجاجي؛ ومثل الحمّى البلغمية أيضًا التي 
يجد صاحبها حرارة شديدة في باطن جوفه» 
وملمسة فاتره وربيما كان ظاهر الدن فيه برد 
شديدء» وهذه تسمى الزمهريرية. (كطء. 
0 


حمّى شطر الغبٌ 

- أشهر الحمّيات المركّبة هي الحمّى المعروفة 
بشطر الغب: وهي أصناف» وهي بالجملة 
إنما تتولّد عن البلغم والصفراء. فمنها ما 
يتركب من حمٌّى بلغمية في العروق. 
وصفراوية في موضع الهضم الأخيرء ومنها 
ما يتركب عن صفغفراوية داخل العروق. 
وبلغمية في موضع الهضم الأخير. (كطء 
احرف 


حمّى الصفراء 

- حمّى الصفراء: أما التى تكون من هذه 
الحتيات (العفونية) في الهضم الثالث 
فعلامتها نانض شديد» ناخس»: والنبض 
يكرن في أول النوبة في هذه الحمى وفي 
غيرها صغيرًا متفاونًا فعناء وذلك لموضع 
إطفاء الخلط الحرارة الغريزية. ولذلك كانت 
الأجسام في ابتداء الئوائب تبرد ضرورة» 
لموضع انسلاخ الحرارة الطبيعية عن الأجسام 
التي تعفن» فإذا اشتعلت فيها الحرارة الغريبة 
على الجسم 
ويخمنّ هذه الحمّى أن النبض فيها لا يبقى 
على هذه العيفة :بل يعود قويًا عظيماء وذلك 
لموضع الحرارة التي تنتشر فيهاء والبول في 
هذه الحمّى يكون في الأكثر نارياء ويكون 


امتزجت مع الطبيعة» وانتشرت 


حمّى الصفراء 


في هذه الحممّى ضرورة عطش شديدء وربما 
كان قيء مرة. قالوا: ونوبتها إذا كانت 
خالصة أطولها نحو من اثنتي عشرة ساعة. 
ونوائب هذه الحمّى تكون غَنّا إلا أن هذا 
الاستدلال ليس ينعكس» وذلك أن النوائب 
المغبة ليس يلزم أن تكرن عن صفراءء بل قد 
يمكن أن تكون ربعين. وذلك إنما يعرض في 
أول المرض. (كطء )١8 ١1817‏ 

إن هذه الحمى (الصغراء) إنما تعرض من قبل 
السدد لكثرة الدم؛ وإنها صئفان: صنف لم 
يتعن فيه الدم بعدء وصئف قد أنخذ فيها 
الدم في التعفن. وأن كل واحدة من هذين: 
إما أن تكون متساوية إلى آخر انقضائهاء 
رذلك إذا كان ها يتولّد فيها من الأبخرة 
الدخانية مساويًا لما يخرج من المسام؛ وإما 
أن تكرن متزيّدة» وذلك أيضًا إذا كان المتولّد 
فيها من الأبخرة كر مما يتحلل ويخرج؛ 
وإما أن تكون منتقصة. (كطء 7515, 6؟) 


حمّى الصفراء: وهذه الحمّى إذا كانت الغبٌ 
الخالصة وتحققتٌ أمرها فالأولى فى هذه 
الحمّى لمكان سلامتهاء وعلمنا بأن الطبيعة 
لا بدّ أن تستولي عليها أن لا تحرّك الطبيعة 
بدواء جذاب مثل السقمونياء فإن الدواء لو 
حجب ما شاء الله أن يحجب» لا بد أن يخلّ 
بالاعضاء الرئيسية فتضعف القوة لذلك» 
ويزيد في حرارة الحمى» ويبسها ولو لم يكن 
فيه شيء غير نفس حركة الاختلاف» لكان 
في ذلك ضرر كبيرء لاحرارها هذا المزاج. 
فإذا ظهر النضج فلا بأس باستعمال الدواء 
الجذاب؛ أما في أول الأمر فتليين الطبيعة 
بزهر البنفسجء والتمر الهندي مع ما يحجب 
إخلالهما بعم المعدة» مثل يسير من 


حمّى العفونة 


المصطكى. والراوند في ذلك أفضل لأنه مع 
أنه يحجب أضرارهما يعاضدهما في 
الإسهال. (كطء *#ل/ا". )١8‏ 


حمّى العفونة 

- حمّى العفونة علامتان: أن لا يكون في البول 
رسوب أصلا وذلك أن الطبيعة مغمورة في 
أول المرض» وهو زمان الابتداءء والعلامة 
الثانية أن يكون النيض مختلفاء وقد يستدلٌ 
أيضًا على هذه الحمّيات يظهور العلامات 
الدالة على صنفى الامتلاءء أعنى الذي 
بحسب القوة والذي بحسب التجاويف» 
والاعياء المتقدم من غير سبب إذا أحدث 
الحمّى دليل على أنها حمّى عفونة؛ وحرارة 
هذه الحمّى أيضًا حرارة رديئة الكيفية) وهي 
في الأكثر يظهر فيها أعراض رديئة. فهذه هي 
العلامة الخاصة بحمّى العفونة بإطلاق. 
كط *#مك )٠١‏ 


- الحميات تختلف بقدر الكمية والكيفية مثل 
الحمّيات التي تسمّى محرقة» ومثل الحمى 
البلغمية التي يكون فيها الحرّ والبرد مما في 
باطن الجوف». وهي المتولّدة عن البلغم 
الزجاجي» ومثل الحمّى البلغمية أيضا التي 
يجد صاحبها حرارة شديدة في باطن جرفه» 
وملمسه فاترء وربما كان ظاهر البدن فيه برد 
شديدء وهذه تسمى الزمهريرية. (كطء 


1 


4ط 


إستحالة الأجسام غير المتنفسة؛ وبين 
الأجسام المتنفسة» أعني أن مبدأ الاستحالة 
في الأشياء المتنفسة من جهة ما هي متنفسة 
في ذاتهاء أعنى من الحرارة النفسانية أو 
كيف شئت أن تسمّيها لا من خارج. ولذلك 
كان مبدأ الاستحالة فى هذه الأجسام من 
النفس المديرة. حتى أن حمى يرم وإن كان 
حممى حتى تكون هله الاستحالة فيها من 
الحرارة الطبيعية. ولذلك كانت هذه الحمى 
تنقضي باشتعال» كما تنقضي سائر حمّيات 
العفن. إلا أن المنطبخ فيها. هو جوهر 
لطيف قليل؛ ولذلك لا تتجاوز ثلاث نوب. 
(رط. ا“ 1 


الأمراض الحارة اليابسة: منها ما يكون فى 
الروح الذي في القلب فقطء وهذا المرض 
هو المسنّى حمّى يومء وإنما سمّي بذلك 
لقلة لبثهء وأسباب هذا النوع من الحمّيات 
هي الأشياء التي تلقى ظاهر البدن من 
خارج. وهذء أقسام: منها بالذات» ومنها 
بالعرض. والذي بالذات منه بالقوةء ومنه 
بالفعل» أما الذي بالذات وبالفعل فمثل لقاء 
الناره والشمس» وبالجملة الأشياء الحارّة 
بالفعل من خارج؛ وأما الذي بالقوة فمثل 
الاستحمام بماء فيه أدوية حارّة بالقوة بمتزلة 
ماء الكبريت» وغير ذلك!؛ وأما التي بالعرض 
فما يكثف المسام حتى تشتعل الحرارة داخل 


ل المة الجسم كالاستحمام بماء الشبي وغير ذلك. 
والجنس الثاني الأشياء التي ترد ياطن البدن 
حمّى دوم بمنزلة الأغذية الحارة» والأشربة الحارة. 


- مبدأ الاستحالة في بدن الحمّى تكون من 
الحرارة الغريزية ولا بذّء وهو الفرق بين 


والثالث الحركة المفرطة إما للبدن بمنزلة 
الرياضة الشاقّة» وإما للنفس بمنزلة الغضبء 


يضف 


والهم والأرق. والرابع الأمراض التي تعرض 
في ظاهر الأعضاء من الأسباب التي من 
خارج مثل الأورام التي في الاربيتين» وفي 
الآباط؛ بسبب قروح في اليد أو في الرجل» 
ومن هذه الأمراض الحمّيات المسمّيات 
بحمى الدق» وهذه الحممى هي حرارة غريبة» 
قد تمكنت في الأعضاء أنفسها حتى عانتها 
عن أفعالها الطبيعية. ولها عرض. فأخفها 

هي التي تشبّئت الحرارة الغريبة فيها 
بالرطويات الطبيعية اق في العروق الصغار 
أنفسهاء ثم يتلو هذا أن تكون الحرارة في 
الرطوبات التي في اللحم نفسه الذي يمكن 
أن يعود بدل ما تحثّل منها بالغذاء. ثم يلي 
هذهء وهو أشرّهاء. أن تكون الحرارة في 
الرطوبات الأصلية التي في فى الاعضاء» 0 
يي ا الا ل 
منها. بل مقادير أعمار الناس الطبيعية إنما 
هي بقدر وفور هذه الرطوبة في شخص 
شخص. وحدوث هذا الصنف الأول من 
الحمّيات يكون في الأكثر عن حمّى يوم. 
وأما الصنفان الأرديان فحدوثهما إنما يكون 
في الأكثر عن الحمّيات الخلطية. (كطءه 
)2 


حمّى يوم لا بد أن يتقدّمها ... الأسباب 
التي من تخارجء ... والعلامة الخاصة بهذه 
الحمّى علامتان: إحداهما أن يكون النبض 
ليس فيه اختلاف. وذلك أن الاختلاف إنما 
فاعلة في الحمّيات العفرنية كثرة الأخلاطء 
ورداءتها. والثاني أن يكون في البول 
الرسوب المعهود. لأن البول إنما يتغيّر في 
هذه الحمّى في اللون فقط» وآأما إذا خرج 
الرسوب عن معهوده فإئما ذلك لموضع 


حميات 
الخلط العفن» ولذلك ما يلزم أن يبقى 
الرسوب في هذه الحمّى على حالهء وقد 
يُستدل على هذه الحمّى بألا تكون فيها 
أعراض صعبة. وأن تكون حرارتها ليّئة» غير 
لذاعة. وأكثر ما تمكث هذه الحمّى نوبة 
واحدةء) وقد تعود ثلاث مرات. قالوا 
(الأطباء): وإذا أدخلت صاحبها الحمام فلم 
يقشعرّ فتلك علامة قاطعة عليها. (كطء 
اا )2 


حمّى يوم: ... إن هذه الحمّى المقصود من 
شفائها عرضان: أحدهما قلع سوء المزاج 
الحارء اليابس» الذي هو جرهرهاء وذلك 
يكون بالبارد الرطب» والآخر العناية بأن 
تررد على البدن شيئًا مضادًا للسبب الفاعل 
للحمى الذي من خارج وذلك أن هذه 
الحمّى ليست شيئًا أكثر من سوء مزاج غير 
كما لاح ذلك في كاب المرض. وهذه 
الحمى يؤخذ الاستدلال على مقدار تبريدها 
وترطيبها من المرّاج» والهواء؛ والسن» 
والعادة) والتدبير» ومن السبب الفاعل لها 
أيضاء والتبريد يستعمل في حجميم هله 
الحميات بالذات وبالعرضص. أما الذي 
بالذات فبالادوية والأغذية؛ وأما الذي 
م6" )١١‏ 


حميات 


- إن الأورام التي تحدث في الأعضاء من غير 


أن ينالها ها يحرك اتصباب الأخلاط إليهاء 
ليس سبب ذلك شيئًاء إلا ضعف القابل» أو 
قوة الدافع, أو الأمرين جميعًا. قال 


حميات العفونة 


(جالينوس) : وجميع هذه الأورام تولد 
الحميات. إذا وصلت حرارتها إلى القلب. 
كما تقدّم. (رط. 599 )٠١‏ 

أما الحئيات فيظهر أنها حرارة تعمّ البدن» 
مضرّة بجميع أفعال الأعضاء وانفعالاتهاء 
فمن حيث أنها مضرّة بأفمال الأعضاء 
وانفعالاتها نرى أنها حرارة غريبة» ومن حيث 
أن لها أيضًا أفعال الحرارة الغريزية وذلك 
أنها تنضج الأخلاطء ويكون عنها البرءء 
وبالجملة فليست هي مثل الحرارة الغريبة التي 
تكون في أبدان الموتى. قد نرى أيضا أنها 
طبيعية» ولذلك الحق من أمرها أنها حرارة 
طبيعية خالطتها عفونية ها فاشتدّت بذلك 
كيفيتها. ومن حيث أيضًا أن هذه الحرارة تعم 
جميع البدن؛ وتنتشر فيه. وكان هذا من فعل 
الحرارة التي في القلب المنبئة في الشرايين 
إلى جميع البدن حكمنا أن المرضوع الأقرب 
لهذه الحرارة هو القلبء. وأيضًا فلما كانت 
حرارة القلب هي التي بها تفعل جميع 
الأعضاء أفعالها كان الضرر الداخل على 
جميع أفعالها إنما هو ضرورة من تغيّر مزاج 
هذه الحرارة. وإذا كان ذلك كذلك فحدٌ 
الحمى إذَا هو أنها حرارة ممتزجة من الحرارة 
الطبيعية. والحرارة العفونية تنبعث في جميع 
البدن من القلب فتضرٌ بجميع الأفعال 
والانفعالاات. (كط. 55 ١5؟)‏ 


حميات العفونة 


الحميات العفونية: وهذه الحميات بالجملة 
صنفان: صنئف يكون في الهضم الذي يكون 
في العروق؛. وصنف يكون في الهضم الذي 
يكون في الأعضاء أنفسها. والفصل الذي به 


لوا 


ينفصل هذان الصنفان هو أن الحمّيات التي 
تكون في داخل العروق غير مفترة ولا 
مرعدة» وإن كانت نوبتها تشتدٌ أحياناء وأما 
التي في الأعضاء فمفترة ونائبة ومرعدة. 
والسبب في كون هذه الحميات ذوات نوائب 
هو أن الخلط المستعدٌ للعفن ليس يعفن كله 
دفعة واحدةء إِذا كان غير متشابه الاستعداد 
للعفن» وإنما يعفن شيئًا فشيئاء ولذلك يجري 
على نظام وترتيبء إذ كان هذا الفعل طبيعيًا 
بوجه ماء أعنى أن الطبيعة لها تدبير فى هذا 
الفعل» وذلك أنه عفن مع نضج ماء ولذلك 
عدم النظام في النوائب دليل رديء وهذا 
النظام والترتيب تختلف أيضًا بحسب طبيعة 
الخلط الفاعل للحمّى وكميته. (كطء 
)١6١ 087‏ 


حمّيات مركبة 
- أشهر الحمّيات المركّبة هي الحمّى المعروفة 


بشطر الغبء وهي أصنئاف؛. وهي بالجملة 
إنما تتولّد عن البلغم والصفراءء فمنها ما 
يتركب من حمى بلغمية في العروق» 
وصفراوية في موضع الهضم الأخيرء ومنها 
ما يتركب عن صفراوية داخل العروق. 
وبلغمية في موضع الهضم الأخير. (كط. 
044 


حميات مطبقة 
- قال (جالينوس): وأما الجنس الذي بقي من 


هذه الحميات» وهي المعروفة بالمطبقة. التي 
تسمّى سونوخوس» التي زمانها كلها نوبة 
واحدة؛ إما متساوية من أول النوبة إلى آآخرها 
إلى البحرانء وإما لا تزال تتزيّد إلى وقت 


عرق 


حتجرة 


البحران. فإن السبب في ذلك هو السبب 
الذي قاله فيئاغررس إنه السبب في جميع 
الحميات؛ حتى قال: إن جميع الحميات 
بسبب عفونة بعض الأخلاط في العرق» 
الذي ينبت من أعلى الكبد المعروف 
المحدبء وهذا القول إنما يكون صادمًاء إذا 
قيل: إن ما كان من الأمراض ينوب للمدار» 
فإنما يتولّد عن حالات في الأعضاءء إما 
لأنها تدفع الفضول وتقبلهاء وبعض منها 
تقبلهاء وإما لأنها تولّدهاء وإما لأنها 
تجذبها. (رط. )١ ١١‏ 


- (هيئة الحلقوم): فأما الحلقوم فإنما تخترقه 


وتنفذ فيه الريح؛ التي تدخل وتخرج 
بالتنفّس؛ وقد بجعل له صمّام يلزمه وينطبق 
عليه في وقت الازدراد لأن لا يدخل فيه 
شيء ما يزدردء لأنه متى دخل فيه شيء أهاج 
ذلك سعالاء وقد هيّئ في هذا الموضع آلة 
يكون بها الصوت» أعني عند فم الحلقوم. 
وهذه الآلة هي العضو المسمّى: الحنجرة. 
وهو مؤلف من ثلاثة غضاريف تأليقًا مواففقًا 
لكورن الصوت» وذلك أنه يلتثم من هذه 
الثلائة غضاريف أنبوب شبيه بأنبوب المزمار. 
وفي هذا التجويف هو الجسم الشبيه بلسان 
المزمار.ء وهناك عضل كشير به يكون 
التصويت. (كطء؛ /ا7, 6) 

أما قصبتا الرئة فإنهما أيضًا من أجل إدخال 
الهواء وإخراجه. لكن يصحب إخراج الهواء 
منفعة أخرى وهو حدوث الصوت. ولذلك 
جعل في طرفها العضو الذي به يمكن ذلك. 
وهو المسمّى حنجرة»؛ فإن هذا العضو تلق 


حنظل 


خلقة مؤاتية لحدوث الصوت. ولذلك جعل 
فيه الجسم الشبيه بلسان المزمارء ووصل به 
من العضل ما يتأتّى به أن يتشكل بأشكال 
مختلفة حتى تحدث عنه أصوات مختلفة» 
وهذه المنفعة في الحيوان هي من أجل 
الأفضل. لا من أجل الفروورةة فإنه ليس 
الصوت ضرورة في وجود الشخص. وكثيرًا 
ما تتونخى الطباع هذا قتصرف العضو الواحد 
فى ملفعتين: وثلاث» إذا أمكن ذلك فيه؛ 
كالحال في الخياشيم فإنها جعلت للشمء 
واتّفق فيها أيضًا إن كانت سبيلًا لتنقية فضول 
الدماغ؛ فهي بهذا الوجه تخدم القوةٌ الغاذية؛ 
وبالوجه الثانى القوة الحساسة. (كطء 
0 

من الدليل على أن الحنجرة هى الآلة الخاصة 
بالصوت إِنا متى نفخنا بشدّة في قصبة رئة أي 
حيوان اثفق حدث صوت شبيه بصوت ذلك 
الحيوان» وجعل على فم هذا المجرى غطاء 
يحجبه لأن لا يصل إليه شيء مما يمر بالفم 
فيهلك الحيوان». ولذلك متى ذهب هنالك 
شىء له قدر ما أحدث سعالًا. (كطء 
5) 


نظا 
- الحنظل : هذا دواء شديد المرارة. ولكنه إذا 


درت لم يفعل إفعال المرارة لأنه يبادر 
فيخرج بالإسهال. وذلك أنه من الأدوية 
القرية الاسهال للبلغم. وهو في آآخر مرتبة 
من مراتب الأدوية المسهّلة لأنه يجذب من 
أعماق البدن بقرة وله أضرار بحدته حتى أنه 
مسحج ١‏ ولذلك يحجب بالكثيراء ولب 
اللوزء وينبغي مع هذا أن يُحجب إكرابه 


حوادث 


وإخلاله بالكيد والمعدة والفستق يقوم في 
الحالتين المقام المطلوب» إذا أمكن. 
والشربة منه من ربع درهم إلى قيراط. (كطء 
ااا 0١‏ 


حوادث 

- إن الحوادث منها ما لا تحلّ القديم وهي 
الحوادث التي تغير جوهر المحل الحادية 
فيهء ومنها ما تحله وهي الحوادث التي ل 
تغيّر .جوهر الحامل لها كالحركة في المكان 
للجسم المتحرّك وكالأشفاف والإضاءة. (ته» 
0 77) 

- إن ما لا يخلو من الحوادث فهو حادث 1 
يمكن أن تفهم على معنيين: أحدهما لا يخلو 
من جنس الحوادث؛ ويخلو من أاحادهاء 
والمعنى الثانى ما لا يخلو واحد منها 
يخصوصض. انقار: إليهن> كنك قلق نا لا 
يخلو من هلا السواد المشار إليه . (كمء 
)١١ 1١‏ 


حواس 

إذا لم تكن الحيوانات الحساسة موجودة لأن 
المحسوس ليس مضافا لشيء آخر غير 
الحسء وإذا لم تكن الحواس لم يكن 
محسوس أصلا . زرت. 4898 )٠5١‏ 

- لو كانت الحواس والمحسوسات من 
المفاف لما وجدت المحسوسات دون 
الحواس كما لا" توجد الحواس 
المحسوسات . (متء )١7/154٠‏ 


درن 


4 


رحس لتر الممترير تن جيه 
هي غير شبيهة؛ وتكون هي معنى المحسوس 
أن #المسحمري مك جياه اق ب (تكن . 
الل "1 


من البيّن بنفسه أن كل واحد من الحواس 
يحكم على محسوسه الخاص به ويحكم مع 
ذلك على الفصول المضادة التي في ذلك 
المحسوس . مثال ذلك أن البصر يحكم على 
اللرن الذي هو خاص به ويحكم على 
الأبيض والأسود؛ وكذلك الأمر فى سائرها. 
(تكن» ١ )8 0311١‏ 
من الدليل على أن عدم الانفعال الموجود في 
العقل ليس شبيها بعدم الانفعال الموجود في 
الحسء أعني أن عدم الانفعال في العقل 
أكثر منه فى الحسء أن الحواس إذا أحسّت 
محسوسًا قويّا لم تقدر على أن تحن ما هو 
دونه عند انصرافها عن المحسوس القوي - 
مئال أن من نظر إلى الشمس لم يقدر أن ينظر 
إلى ما دونهاء والسبب في ذلك أن العين 
تتفعل وتتاثّر عن المحسوس القوى - وأما 
العقل فإنه بخلاف ذلك؛ أعني إذا انصرف 
عن النظر إلى معقول قوي كان نظره إلى ما 
دون ذلك المعقول أسهل وأفضل. والسيبب 
في ذلك أن قوة الحس مخالطة لموضوعها 
مخالطة ما وقوة العقل غير مخالطة أصلًا. 
(تكن» 176 )١7‏ 
قال (أرسطو): وكما أن الحواس تصدق في 
محسوساتها الخاصيةء كذلك العقل يصدق 
في التصوّر إذ كان هذا الفعل الخاص بهء 
00 ويصدق فى التركيبف. وإدراك اللذيذ 
والمؤذي يكون بالقوى الحسية» وطلب اللذيذ 
والهرب من المؤذي هو من طريق أن اللذيذ 


١ 


عند الحس خير والمؤذي شر. وأما العقل 
فإنه يطلب الخير بما هو خير ويهرب عن 
الشر بما هو شر. والمتشوّق من النفس 
والهارب هما شيء واحد بعينه ولكنهما 
بالوجود مختلفان. (تكن» 217 )١86‏ 


- الحواس شرط في الخياللات. فكل متخيّل 
حمسا س ضرورة وبيس ينعكس. زته. 


بالا 6 


- الحراس هي قوى مدركة في أجسام وهي لا 
تعقل ذاتها. (ته.» )٠١ 271١5‏ 


- إذا كانت الحواس إنما تدرك الأثر المسمى 
استحالة» والمحيل نفسه من جهة ها هو 
محيل » وكانت الاستحالة ليست جمعاء ولا 
تفريقًاء والمحيل ليس جاممًا ولا مفرّقًا إلا 
بالعرض» فواجب ألا تدرك محسوساتها من 
جهة الجمع والتفريقء أعني أنه لا يحسّ 
نفس الجمع» والتفريق» وإن كانا إذا أفرطا 
مفسدين؛ لأن فسادهما إنما هو بالعرض. 
وشيء إما يوجب الاستحالة؛ وإما تايع لها . 
وكذلك إن كان من محسوسات الحواس 
جمع وتفريق؛ فذلك بالعرض لا من جهة ما 
هى محسوسات . وهذا كله بين ء لمن زاول 
العلوم الطبيعية. ولذلك إن كان الفساد تابمًا 
للاستحالة التي في الجوهرء وكان الوجع 
طريقًا إلى الفسادء فواجب أن يكون حدٌ 
الوجع أنه الادراك للاستحالة؛ التي يكون 
مصيرها إلى الفسادء وتفرّق الاتّصال هو 
معنى يوجد في غير الحسّاس وفي الحسّاس. 
والفرق بينهما أن غير الحسّاس لا يدرك نفس 
التفرّقء والحسّاس يدرك نفس التفرّق» لكنه 
من المحسوسات المشتركة؛ وليس تلحق عنه 
لذة ولا أذى. لكن لما كان لا تفارقه 


حواس 


الاستحالة؛ التي هي طريق إلى الفسادء ظُنٌّ 
به أنه هو الطريق إلى الفساد؛ وأن الحواس 
إنما تدرك مصيرها إلى الفساد من قِبّل إدراكها 
للتفرّق نفسه. ولو تعرّى التفرّق من الاستحالة 
لما كان عنه وجع أصلا . وجالينوس يسِلْم 
هذا في كتابه في الأسطقسات» حيث يقول 
إنه لو كانت الاجزاء التي تركب منها الجسم 
لا تحسنء لكان تفرقها بالابرة لا يوجب 
حشًا. فلكون الاستحالة يلزمها التفرّق» 
والتفرّق تلزمه الاستحالة» أشكل الأمر. فظنّ 
جالينوس فيما هو سبب بالعرضء أنه سبب 
يالذات. (رط. 58" ه) 

نجد كل واحد من هذه الحراس تُدرك 
محسوساتها وتُدرك مع هذا أنها تُدرك فهي 
تحسّ الاحساس»: وكان نفس الاحساس هو 
المرضوع لهذا الادراك؛: إذ كانت نسبته إلى 
هذه القوة نسبة المحسوسات إلى حاسة 
حاسّة. ولذلك لنا نقدر أن نسب هذا 
الفعل إلى حاسّة واحدة من الحواسن 
الخمس» وإلا لزم أن تكون المحسوسات 
أنفسها هى الإاحساسات أنفسها. (ن؛ 
للو /01) 0 

طبيعة وجوهر كل واحدة من الحواسسَ هما في 
الاحساس بها. (شكن؛ )١501406‏ 

إن الحواس تحتاج بالضرورة إلى متوسّطء 
أي إن المحسومات لو وضعت فوقها لما 
حسّت بهاء وإن الرؤية لن تكون أيضًا إلا 
بواسطة الضّوءء وإن الضوء لا يوجد إلا 
بالمتوسط. (شكن؛ 167 /ا١)‏ 

بما أن هيولات أدوات الحواس محدودة في 
العدد فضروري أن تكون الحواسّ هكذاء فلو 
كانت حاسّة سادسة لحدث وجود أسطقس 


حواس أربع 


- وإنما تدرك الحواس 


خامس إذ أن الحواسّ التي تصدر عن الهواء 
أو عن الماء هي إما العين أو الأذن أو 
الأنف. (شكنء 0199 )١7‏ 


أما الحواس فتنفعل عن المحسوسات 
والمحسوسات تفعل فيهاء فضروريٌ أن يكون 
فعل المحسوس في الحسّ بالذات الذي هو 
حساس بالقوّة. لذا فالضّوت والسّمع اللذان 
هما بالفعل في ما هو مصوّت بالقوّة» أي 
المقروع والذي هو سمع بالقرّة» أي حاسّة 
السمع. (شكنء 56 
جلي من ذاته أن كل واحدة من الحواسس 
تحكم على موضوعها الخاص الذي هو لها 
من جهة ما هي تلك الحاسّة وتحكم مع ذلك 
على الفروق الخاصة التي هي في ذلك 
الموضوع الخاصء مثلا إن البصر يحكم 
على اللون الذي هر مرضوع خاص به من 
جهة ما هو بصر ويحكم على الفروق 
المضادّة الموجودة فيهء مثلًا الأبيض 
والأسود وما بينهما. وكذلك المع يحكم 
على الصّوت الذي هو موضوعه وعلى الغليظ 
والخفيف وما بيئهما التي هي فروق الصّوت 
(شكن. 5١96‏ ؟١)‏ 
المحسوسات ل ولا تتحرّك. 
والمتوسطات بينها تحرّك الحواسن وتتحرك 
عن المحسوسات» والحواسن تتحرّك ولا 
تحرّك. إلا أن الفارق بينها هو أن التحوّل 
الذي يكون في تلك الأشياء هو بفعل 
المتوسط وأن المتوسط باق في نفس المكان 
ولا ينتقل منهء أما هنالك فالمتوسط ينتقل 
وكذلك المتحرّك النهائي. (شكن. 
نض طرف 
ذوات الأشياء المشار 


ا 


- الحسن المشترك: 


57 


بها. (كمء )١18:186‏ 


حواس أربع 
- نقول (إبن رشد): أما الحواس 


الأربع التي 
هي السمعء والبصر. والشمء والذوق فبين 
أن الدماغ إنما جعل لمكانهاء وأنها موجودة 
فيه؛ء وبخاصة السمع. والبصر. والشم» 
وكذلك أيضًا بيّن أن لكل واحد منها آلة 
خاصة. فآلة البصر العين؛ وآلة السمع 
الأذنء وآلة الشم المنخرء وآلة الذوق 
النسان. (كط. 1/١‏ 11) 


حواس خمس 


- كل واحد من الحواس 


الخمس يختص 
بمحسوس واحد يدركه في زمان واحد أي 
فعة. (نتء 4555 )١6‏ 

الخمس تملك قرّة مشتركة. (شكن» 
01 4) 

وهذه القوى الخمس 
(الحواس الخمس)... يظهر من أمرها أن 
لها قوة واحدة مشتركة. وذلك أنه لما كانت 
ها هنا محسوسات لها مشتركة؛ فها هنا إذن 
لها قوة مشتركة بها تدرك المحسوسات 
المشتركة» سواء كانت مشتركة لجميعها 
كالحركة والعدد. أو لاثنين منها فقط كالشكل 
والمقدار المدركان بحاسة البصر وحاسة 
اللمس. وأيضا فلما كنا بالحس ندرك التغاير 
بين المحسوسات الخاصة بحاسة حاسة حتى 
نقضي مثلًا على هذه التفاحة أنها ذات لون 
وريح وطعم وشكل: وأن هذه المحسوسات 
متغايرة فيها»ء وجب أن يكون هذا الادراك 


وك 


بقوة واحدة. وذلك أن القوة التي تقضي على 
أن هذين المحسوسين متغايران هي ضرورة 
قوة واحدة. فإن القول بأن القوة التي بها 
ندرك التغاير بين شيئين محسوسين ليست بقوة 
واحدة بمئزلة القول بأني أدرك المخالفة التي 
بين المحسوس الذي احسسكّه أناء 
والمحسوس الذي أحسسيّه أنت» وأنا لم 
أحسّه. وهذا بِيّن بنفسه. (كن» 84 ؟) 


حواشي الكلام 

- قال (أرسطو): وينبغي أن تكون حواشي 
الكلام إما غرائب وإما أهليّات؛ يريد فيما 
أحسب (إين رشد) أن يكون (إبن رشد) الذي 
يُستفتح به الكلام إما مثل غريب مبنيّ على 
الشيء المتكلّم فيه؛ وإما مثل مشهور أن 
يستفتح الخطب التي يشار فيها بالأخط بالحزم 
وحسن النظره أو في التي يقصد بها 


حياة 
"حيًا". إذْ كان الحىّ 
من ذاته. (تهء 5مك 5) 
أما تسميتهم (الفلاسفة) ما فارق المادة 
جوهره فإنهم لما وجدوا الحدٌ الخاص 
بالجوهر أنه القائم بذاتهء وكان الأول هو 
السبب في كل ما قام من الموجودات بذاته. 
كان هو أحق بإسم الجوهره واسم الموجود. 
واسم العالم؛ واسم الحي. وجميع المعاني 
التى أفادها فى الموجودات»ء وبخاصة ما كان 
منها من صفات الكمال. (ته. 0505 )١١‏ 
بما أن كل حيّ لا يغتذي إلا بالجافٌ 
والرّطب والكاخن والبارد حيث أن الإغتذاء 
يكون في مكان الشيء الذي تذوب فيه بعض 
الأسطقسات التي يتركب منهاء فضروريٌ أن 
تكون حاسّة الاغتذاء حاسة مطبوعة على 
إدراك تلك الأكياف, وتلك هي حاسّة 
اللمس. (شكن » 1ل 19 


الشكاية : ' قد بلغ السيل الزبى وجاوز الحزام 
الطَبيئن ". (خء 04 0٠١‏ بكياة 
- الحياة إنما شت للشاهد من أفعاله. (ته؛ 
1 م 


حوالة 
- الحوالة معاملة صحيحة مسكناة من الدين 
بالدين» لقوله عليه ا والسلام: 'مَطْلُ 


وى م 


- كل موجود فإما أن يكون حيًا وإما جماداء 

هنا إذا فهمنا من الحياة أنها مقولة باشتراك 

المي ظَلْمٌ؛ وإذا أجِيلَ اعد على 2ه الاسم على الأزلي والفاسد. (تهء 
فَلَيستحِلٌ '. (بن7. 374 11) ل 00 

- المبادئ حية وملتذة ومغبوطة بذواتهاء وإن 

حي الأول فيها هو الحي الذي لا حياة أتم من 


- إن الشيء الواحد بعينه إذا اعتبر من جهة ما 
يصدر عنه شيء غيره سمي قادرا وفاعلاء 
وإذا اعتبر من جهة تخصيصه أحد الفعلين 
المتقابلين سمي مريداء وإذا اعتّبر من جهة 
إدراكه لمفعرله سمي عالماء وإذا اعتّبر العلم 


وم 


من حيث هو إدراك ومبب للحركة سمي 


حياته ولا لذة أعظم من لذتهء وذلك أنه هر 
المقبوط بذاتة فقط اوغيره إثما “حصلت اله 
الغبطة والسرور بهء وذلك أن إسم الحياة لما 
كان قد ينطلق عندئا على أخس مراتب 
الادراك وهي إدراكات الحواس»؛ فكم 
بالحريّ أن ينطلق إسم الحياة على المدرّكات 


حيلن 


بأفضل إدراك لأفضل مدرك. وكذلك أيضًا 
اللذة لما كانت ظلًا لازمًا للادراك وكانت 
تتفاضل بتفاضل المدرّكات في أنفسها وفي 
دوام إدراكهاء فكم بالحريٌ أن تكون تلك 
هي الملتذة بالحقيقة بإدراكها. فإن كل واحد 
منها ما عدا الأول ملتذ بذاته وبالأول 
ومغبوط بذاته ويالأرل. (ما. 168 )١5‏ 

- أفهم (أرسطو) بالحياة المبدأ المشترك لكل 
حي أي الاغتذاء والنموٌ والتقصان جوهرًا 
وذلك ما يختمن به الثبات لأن هذا الإسم 
الحياة كان يقال في اللغة اليونانيّة في كل ما 
يغتذي وينمو. أما الحيران فيقال في كل 
جسم يغتذي ويحسن» وأما في العربية فيبدو 
أن لهما نفس الدلالة غير أنه مع ذلك لا يقال 
مينًا إِلّا الحيوان الذي يفتقر لمبدأ الاغتذاء 
والحسنّ مما لا لمبدأ الحنّ والحركة فقط. 
(شكن. 097 5؟) 

الحياة أخفى في حركة الاغتذاء والرّيادة 
والتقصان منها فى الأفعال الأخرى. (شكنء 
:+25 ه6") ١‏ 

لا ضرورة أن تكون القرّة الحسيّة بالبساطة» 
أي في كل الأشياء التي تنمو وتفسدء بل 
الضرورة أن تكون القوّة الحسيّة في الحيوان 
فقط فيمتنع بدون هذه القوّة أن يكون شيء ما 
حيوانًا ويكون ذلك فى الأشياء المتقبّلة لها 
في الهيولى: إذ أن هذا الإسم الحياة يقال 
عن هذه وعن تلك بلبس ويشير إلى الأجرام 
السماويّة. (شكن؛ 377 )١1‏ 


حين 

- الحين هو لا منقسم وهو في زمان منقسمء 
والصورة هي أيضًا لا منقسمة وهي في مقدار 
منقسم . (شكن »: 20 )2 


5 


حيوان 


إذا رأينا جسمًا محدود الكيفية والكمية يتحرّك 
في المكان من قبل ذاته» من جهة محدودة 
منه : لا من قِبَّل شيء خارج عنه؛ ولا من أي 
جهة اتفقت من جهاتهء وأنه يتحرّك معًا إلى 
وجهتين متقابلتين قطعنا أنه حيوان. (ته 
4 ")2 

قد قام عندهم (الفلاسفة) البرهان على أن في 
الحيوان فوة واحدة بها صار واحذاء وبها 
صارت جميع القرى التي فيه تؤم فعلا 
واحذاء وهو سلامة الحيوان؛ وهذه القوى 
مرتبطة بالقوة الفائضة عن المبدأ الأول» 
عين» فإن كان واجبًا أن يكون في الحيوان 
الواحد قوة واحدة روحانية سارية في جميع 
أجزائه بها صارت الكثرة الموجودة فيه من 
القورى والأجسام واحدة؛ حتى فيل في 
الأجسام الموجودة فيها أنها جسم واحد. 
وقيل في القوى الموجودة فيه أنها قوة 
واحدةء وكانت نسبة أجزاء الموجودات من 
العالم كله نسبة أجزاء الحيوان الواحد من 
الحيوان الواحد» فبإضطرار أن يكون حالها 
في أجزائه الحيوانية؛ وفي قواها المحركة 
النفسانية والعقلية هذه الحال»؛ أعني أن فيها 
قوة واحدة روحانية بها ارتبطت جميع القرى 
الروحانية والجسمانية؛ وهي سارية في الكل 
سريانا واحدّاء ولولا ذلك لما كان ههنا نظام 
ونرئيب . زقه ل/الاك. )١6‏ 

الجنس العالي العام لجميع الأجسام هو 
الجوهرء وذلك أن الجوهر ينقم إلى مخْنذٍ؛ 
وغير المختذي ينسم إلى الأحجار والمعادن». 


نك 


والحيوان ينقسم إلى غير ذي الدم وإلى ذي 
الدم وذو الدم ينقسم إلى الماشي والسابح 
والطائر» والنبات ينقسم أيضًا إلى ما له ساق 
وإلى ما ليس له ساق في النبات وهي 
الحشائشء» وما له ساق ينقسم إلى الشجر 
والبلورط والزيتون وغير ذلك. والحشائش 
تنقسم إلى مثل الحشيشة التي تعرف بآذان 
الغارينا وغير ذلك. والكليات الأخيرة من 
هذه هي التي تخص باسم النوع» مثل الفرس 
والانسان. والعالي من هذه هو الذي يخص 
باسم الجنس. والمتوسطة التي بين الجنس 
العالي وبين النوع الأخير يخصّ باسم الجنس 
بالإضافة إلى ما هو تحتهاء وباسم النوع 
بالاضافة إلى ما فوقهاء مثل الحيوان فإنه 
جنس لما تحته ونوع بالاضافة إلى ما فوقه. 
(رطء ”ة./١)‏ 

إذا تأملت أمر كثير من الحيوان ظهر لك أنه 
لم يمكن فيه أن يوجد لو لم نجعل له الأشياء 
التي بها يحفظ وجوده. وأكثر ما يظهر ذلك 
في الإنسان وأنه لولا العقل لم يمكن أن 
يوجد زمانًا ما. (ماء 1311 1) 

أفهم (أرسطر) بالحياة المبدأ المشترك لكل 
حي أي الإغتذاء والنموٌ والتقصان جوهرًا 
وذلك ما يختصنٌ به التّبات لأن هذا الاسم 
الحياة كان يقال في اللغة اليونانيّة في كل ما 
يغتذي وينمو. أما الحيوان فيقال في كل 
جسم يغتذي ويحس» وأما في العربيّة فيبدو 
أن لهما نفس الدلالة غير أنه مع ذلك لا يقال 
مينًا إِلّا الحيوان الذي يفتقر لمبدأ الاغتذاء 
والحنَ معًا لا لمبدأ الحسنّ والحركة فقط. 
(شكن» 47, ؟١)‏ 


- إن الحيوان يملك عند النوم النفس الحاسّة 


حيوان 


غير أنه لا يستخدم الحسن كالعالم الذي 
يملك العلم ولكن لا يستخدمه العالم؛ أما 
هيئة النّفس ذ في الحيوان عند البقظة فهي شبيهة 
بالعلم عندما يستخدمه العالمء وتلك هي 
الحال فى التّفس الحاسّة. أما التّفس الغاذية 
فلا توجد قط في الحيوان إلا من جهة 
الكمال النهائئ إلا لو وضع أحدهم أن هناك 
نوعًا ما من الحيوان لا يغتذي في زمان ما 
أي في الرّمان الذي يبقى فيه بين الحجر 
كالضفادع الكبيرة التي لا تدّخر شيئًا وتبقى 
طيلة الشتاء بين الحجر وكذلك كثير من 
الحيّات؛: وبسبب ذلك سيكون هذا مشتركًا 
بين النفسين الحاسّة والغاذية بمعنى واحدء 
وإلا لكان الكمال المعتبّر فيهما من جهة 
التشكيك وبأية صفة كانت نفهم الفارق بين 
ذينك الوجودين. فلا ضرّنا عندئظٍ اعتبار ذلك 
الشيء غير المحدّد في هذا الحدّ لما كان 
محال بوجه آخر. (شكن؛. 5.6940) 


كما أننا ترى أن بعض التّباتات. وإن 
انقسمت تحيا أجزاؤها يعد أن تنفصل عن 
بعضها الحياة الخاصة بالتّبات بحيث أن 
التفس التي هي في تلك الئْبتة تكون في 
الصورة واحدة بالفعل في تلك النّبتة وكثرة 
بالقرّة (أي أنها تقدر أن تنقسم إلى نفوس 
متطابقة في الصررة مع النّفس الموجودة 
فيها). كذلك هو ا بالنسبة لنوع ما من 
الحيوان أي في صنف الحيوانات يعني 
المحزّزة؛ أي بعد أن تنقسم تفعل الأجزاء 
من أفعال الحياة ما كان 0 ذلك الحيوان. 
(شكن؛. /ا١٠:9١)‏ 


- ضروري أن يملك كل حيوان حاسة يميّز بها 


الغذاء. (شكن» 1١‏ 18) 


حيوان بسيط مطلق 445 


- كل حيوان يملك اللّمس بالضرورة. (شكن» 


211 5ا) 


حيوان بسيط مطلق 
- قال (أفلاطون) هناك (في طيماوس) إن 


- إن الحيوان يموت عندما يفقد اللمسء» وإنه 
يمتنع ألا توجد هذه الحاسّة عند الحيوان ما 
دام الحيران حيوانًا الشيء الذي لا يكون 
بالنسبة للحواس الاخرى» إذ أنه لا ضرورة 
أن يملك الحيوان حاسّة أخرى خلا اللمس. 
ولهذا السبب فسيادة وحذة المحسوسات 
الأخرى لا تُفُسدان الحيوان (مثلًا اللون 


الحيوان البسيط المطلق الذي هو جنس 
الحيوانات الفرديّة ومبدؤها تشركت من 
الواحدء ومن الطول الأول الذي يتركب من 
الزوج الأول؛ ومن العرض الذي يتركب من 
الثلائية الأولى» ومن العمق الذي يترككب من 
الرباعبّة الأرلى: وهى مبادئ الأعذاد 
الأخرى المركبة . (شكنء 47 ١؟)‏ 


القريّ والصّوت القويّ والرّائحة القويّة) بل 
تفُسدان أدواته الخاصة فقط إلا بالعرض 
(مئلًا لو كان مع الصّوت قرع كبير وال 
بالنسبة للّون والرّائحة). أما الطعوم فنُضْر 
بالحيوان بالجوهر بتوسشّط الذوق» فالذوق 
ضرب من اللّمس». ولكن الأكياف المفسدة 
للحيوانات هي الملموسةء مثلًا الشاخن 
والبارد والصلد. (شكن» 5584 77) 


حيوانات 
(شكنا 1 6؟1) 


15 جسم من الأجسام بالفعل أو يمكن أن يكون 
اح فيه جسمء وليس خارج العالم جسم ولا 
يمكن أن يحدث هنالك جسم. وإذا لم يكن 
هنالك جسم ولا يمكن أن يكون فيهء فليس 
هنالك مكان. وبهذا بعينه يبِيّن أيضًا أنه ليس 
هئالك نخلاء؛ وذلك أن القدماء كانوا 
00 يرسمون الخلاء بأنه مكان لاا جسم فيه 
خاتمة الكلام 30006 وفك أن كر ند نان انعا وق كان 
- قال (أرسطو): وأما الحيرء 0 ليس شيئًا أكثر من عدد حركة الأشياء الطبيعية 
الصّدرء والجزء الذي يسمى 0 كر وكان ليس هنالك أجسام . فليس هنالك 
الحاجة إليهما في الجزء المشاوري لأنه يقوم حركة ولا زمان. (سعء 0318 5) 
مقام تمثيل الشيء الذي فيه يتكلم ويقصد 
جره ارلا والتذكرة به أخيرًا؛؟ فيتحصّل خارق 
الغرض الذي يتكلم فيه تحصيلًا جيّدّاء وذلك 
شيء يحتاج إليه في 0 0 بوضع الشرائع دل على أن وضعها لم يكن 
ليقايس بين الحجج المئبتة 0 0 بتعلّم» وإنما كان بوحي من الله.ء وهو 
يلعيد العيتى ابت لكثرة تكرد المد المستّى نيرّة. وأما الخارق الذي هو ليس 
وتشعبه . وفد يحتاج إلى القار 4 0 في نفس وضع الشرائع» مثل انفلاق البحر 
الخصومي إذا كان متشعبا يخاف 6 5 وغير ذلك. فليس يدل دلالة ضرورية على 
فيه /الشرعن»: وأما إذا كان الك كد .هل المينة المسحاة رةه وإنما عدن إذا 
فليس يُحتاج إليه. وكذلك لا يحتاج إليه في اقترنت إلى الدلالة الأولى. وأما إذا أتت 
الأقل في المشوريّات» أو يكفي منه اليسير. مفردة فليست تدلّ على ذلك. (كمء 
سراد )0 
قال (أرسطر): والخاتمة أيضا: تكثر في 
الخطب لأنها جزء من أجزاء التصديق؛ إذ خاص 
كانوا يخبرون فيها بالشيء الذي فيه القول - إذا وُجد العام ليس يلزم أن يوجد الخاص 
بإجمال» وبالشيء المقول فيه ليس لأن يثبتوا كما يلزم عن وجود الخاص وجود العام (ع. 
ذلك وليقولوا فيه قولاء بل على جهة التذكير  ٠,‏ , ) 
5 قد تقدم فيه فقيل. 32 كعث 94) 


- الخارق للمعتاد إذا كان خارقًا في المعرفة 


خاصة 
خارج العالم - الخاصة هي ما لم تدل على ماهية الشيء 
- ليس خارج العالم لا مكان ولا خلاء ولا وهي موجودة لكل الشيء وحدّه ومنعكسة 
زمان. أما المكان فلأن المكان هو الذي فيه عليه في الحمل (ج؛ 5٠5٠.١؟)‏ 
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خالق 3 


- المشهور من أمر الخاصة أنه ليس يمكن أن - الخاصة ليس من شأنها أن توجد لشيئين اثنين 
توجد لغير ذي المخاصة لج أده *#) 2 /امه, 5) 
- قد يُسَمَى خاصة ما يوجد في بعض النوع -... إن كان ضد الخاصة غير موجود خاصة 
لكئه لا يرجد في غيره (ج؛ 265006 ؟) لضد الشيء الذي وضِعْتٌ له الخاصة فما 
بذاتها ودائمًا... وإما خاصة تقال بالقيائى - إن كان مضايف الخاصة ليس بخاصة 
إلى «موصرة أخن :د وإننا: كقامية ‏ تقال لمضايف ذي الخاصة فإن الخاصة ليست 
بالقياس إلى وقت ما (جء ورم 6 بخاصة (ج 8م64 2 0 
كل ٠.‏ خ#ي . | . - اه - . 04 . 
- الخاصة. .. التي تقال بالقياس فوتها قوة إن كان مضايف الخاصة خاصة لمضايف ذي 
0 الخاصة فإن الخاصة خاصة (سر» ٠9ه0‏ 5) 
الْعَرض (ج. امب *) د 5 
7ت 020200202020000 -... إن كانت الخاصة التي تقال بالمَلّكَة ليست 
> «الخامة والس ري يسما 0 كي ام-0 خاصة لما يُقال بِالملّكّة. .. فما يُقال بالعدم 
الشي» .وتميزه من جبع ماءسواة 467 الي خامة لما ثثال: بالعدم ...+ يوان حان 
0 ما يُقال بالعَدّم ليس خاصة للعَدّم فإن ما يُقال 
- إن كانت الخاصة أغرّف من الشيء الذي ِالمَلكّة لا يكون خاصة لما يُقال بالْمَلّكَة 
وُضِعْتْ له خاصة فقد أَجِيدَ في وضعهاء 5000-5 
لم تكن أَعْرّف فلم يُجَدْ في وضعها ولا 
ايت رج امه )١"‏ خالق 
- الخاصة تحتاج في أن يُغْرَفَ من أمرها - أما في الخالق فكلام النفس هو الذي قام به. 
شيثين: أحدهما أن تكرن في نفسها أعرف (كى 154 )١1١‏ 
وجودا من ذي الخاصة» والثاني أن تكون - معنى الخالقى هو | خترع للجواهر. (كم. 
زج امم )7١‏ 
- الخاصة ينبغني أن تكون واحدة (ج؛ خبر 
)١5 . 8‏ - خاصّة الكلمة أنها تكون أبدًا خبرًا لا مُخَْرًا 
- الخاصة إذا أَغِدّت على جهة العَّدّمم ‏ عنه(ع. 1.484) 
والملكة. . . المُلكة أغْرّف من العدم (ج 
04م خبر الآحاد 
- ما ليس بخاصة يقال على وجهين: أحدهما - أما خبر الأحاد بحسب ها ححُدٌ في هذه 
أن يكون قد عَدُمٍ معنى ما يقال خاصصّ باي الصناعة فهو مما لم ينته أن يفيد اليقين في 
وح-جه َلنْه الخاصة . والثاني أن يكون عَدّم ما موضع ما بخبر الواحد بحسب ما يقترن بذلك 
يقال عليه خاصة بالتقديم (ج. مف )١*‏ من قرائن قلنا هذاء وإن كان غير ممتنع فهو 


1 


مما يقل وجوده ولعل ذلك يقع في حق 
شخص ما ونازلة ما. ولتفاوت هذا الظن 


خثورة عن البرد 


إني رويت عن فلان كذا وكذا. فهذا لا يجوز 
أن يروى عنه لأن الخط يشتبه. (ضف» 


الواقع في النفس عند اقتران القرائن بأخبار ‏ لالا.4) 
الأحاد رأى بعضهم أن خبر الواحد قد يفيد 
اليقين. (ضف.ء ٠لا )١5‏ خثورة 


ِ الخثورة لست َك أكثر من مخالطة الأجزاء 
الأرضية للمائية أو الهوائية للمائية وممازجتها 
لها. فإن الممازجة بالطبخ حتى يصير مجموع 


خبر واحد 


- الخبر الواحد: القول في كيفيّة نقل الراوي 


عن مرويّه؛ وذلك يُتصوّر وقوعه على خمس 
مراتب: المرتبة الأولى: قراءة الشيخ عليه 
ليحدّث عنهء وبذلك يصمٌّ قوله على الحقيقة 
حدثنا وأخبرنا وسمعته» وهى أعلى المراتب . 
المرتبة الثانية: أن يقرأ على الشيخ وهو 
ساكت. فهذا خالف فيه بعض أهل الظاهره 
لكن عند الأكثر سكوته وإقراره إياه 'تَتَزّل 
منزلة قوله. هذا إذا كان بحيث لا يخال 
سكوته لغفلة أو إكراه أو ما أشبه ذلك. إلا 
أنهم اختلفوا (الخوارج والمعتزلة) هل يقول 
حدّثنا مطلقّاء أو سمعت فلانا. والصحيح أنه 
لا يجوزء لأن ذلك كذب محض» إلا أن 
يعلم بقرينة حال منه أو تصريح أنه يريد بذلك 
القراءة على الشيخ. المرتبة الثالثة: الاجازة. 
وهو أن يقول أجيز لك أن تروي عني الكتاب 
الفلاني» أو ما صم عندك من تعيين 
مسموعاتي. ولا يجوز في مثل هذا إطلاق 
القول بحدّثنا أو أخبرئا إلا تجوّرًا. المرتبة 
الرابعة: المناولةء وصورتها أن يقول الشيخ 
خذ هذا الكتاب وحدذث به عنئي. ومجرد 
المناولة دون اللفظ لا معنى لهء فهي زيادة 
تكلف. وهي في الحقيقة إجازة. وهي إن لم 
تفد معرفة عين الطريق الموصل2. فهي تفيد 
معرفة صحة الخير. المرتبة الخامسة: 
الاعتماد على الخط بأن يجد بخطه مكتوربًا 


ذلك بحيث له قوام وغلظ» لكن لا ييلغ إلى 
حدٌ الجمودء لأن المائية فيها أكثر منها فى 
الجامد».. مثال. ما يحفر :عن الح لمبخالطة 
الأجزاء الأرضية للمائية اللبن المطبوخ. 
ومثال ما يخثر لمخالطة الأجزاء الهوائية 
للمائية عن الحرارة أيضًا الزبد والمني. (آع2 
م34 ٠١‏ 


خثورة عن البرد 
- أما كيف تكون الخئورة عن البرد فذلك على 


وجهين: أحدهما بالذات والآخر بالعرض. 
أما الذي بالذات فأن تستحيل الأجزاء 
الهوائية في الشيء الخائر إلى مائية فيغلظ 
بسبب ذلك. وهذا إنما يتّفق في الأشياء 
الهوائية المائية الشديدة الاتحاد كالزيت. 
وأما سائر الأشياء الهوائية التى ليست فيها 
ازوجة ولا هي شديدة الاتحاد فإنها يعرض 
لها من البرد لاف ذلك» أعنى أن البرد 
يحلل هنا ما خثّره الحرٌ كالمنى. وذلك أن 
البرد إذا عرض له تحلّل منه الحرّ فتتميّز 
أجزاؤه فتذهب الهوائية وتبقى المائية ويتحوّل 
أيضًا بعضها ماء. وأما فعل البرد الخثررة 
بالعرض فذلك يكون بأن تحقن الحرارة 
الغريزية في جوف الشيءء. كما أن الأمراق 
تخثر عند التخمير في أوجه القدور. وأما 


حدر 


الأشياء التي تخثر من كليهما فهي الأشياء 
الهوائية المائية الشديدة الاتحاد كالزيت» فإن 
البرد يخثره على الوجه الذي قلنا والحر يفعل 
ذلك أيضًا به وذلك أنه يزيد في اختلاطه 
وامتزاج أجزائه حتى يغلظ بعض. الغلظ. 
(آع. 6٠لا‏ 4) 


خدر 


- الأعراض اللاحقة لهذه الآلات؛ أعني آلات 
الحركة» هي أيضًا ثلاثة: إما أن تتمطل 
فتسمّى كما قلنا استرخاء أو فالجّاء وإما أن 
تنقص فيلمّى ذلك خدراء وإن كان هذا 
الإسم إنما ينطلق على نقصان الحسن 
والحركة» وإما أن يجري مجرى رديئًا وهذا 
يسمى رعشة وتشنجا. (كطء لاا 94) 


2. 


خرشف 


- الخرشف: أصل هذا النبات يحدر بولا كثيرًا 
منتئاء متى سلقه الانسانه وشربه بشراب»ء 
ولذلك يذهب نتن الابطين ورائحة البدن. 
وهو بالجملة بجملة جرهره مضادٌ للعفونة: 
وهو حارٌ في الثانية» يابس في الثالثة» وهو 
دراء غذائي يقبل طعم اللحم فيكون له عند 
مذاقه لذيذة كالحال في الباذنجان. (كطء 
كما "207 


١ 


خري 
- ليكن الخزي أو الاستحياء حزنًا أو اختلاعدًا 


يعر رض عند وقوع الشرور التي تصير المرء 
غير محمود إما في الحال الحاضرةء وإما 
فيما سلف.». وإما فيما يستقبل. (خء 
14 1) 


حس 
- الحَسٌ: هذه اليقله يقول جالينوس أن برودتها 


شبيهة ببرودة مياه الغدران» والدليل على ذلك 
أنها لا تشفي من الحمرة ما عظم منهاء وإنما 
تشفي ما لم يكن عظيم المقدار. (كطء 
١لاا62)‏ 


خسّة الرئاسة 
- أما خسّة الرئاسة فهي التي يتسلّط فيها 


المتسلّطون على المدنيين بأداء الإتاوة 
والتغريم. لا على جهة أن تكون نفقة للحُماة 
والحفظة ولا عذة للمديئة على ما عليه الأمر 
في السياسات الأخرء بل على جهة أن 
تحصل الثروة للرئيس الأول. فإن جعل لهم 

فلا من الثروة اكانت رئاسة الثروة؛ وإن لم 
يجعل لهم حظا من الثروة كانت رئاسة 
التغلب. وكانوا بمنزلة العبيد للرئيس الأول. 
وكانت محاماته عنهم بمنزلة محاماة الانسان 
عن عبيده. (خ) )١03194‏ 


خروع 

- الخروع: حبّه يسهل» وفيه مع هذا فوة تجلو 
وتحلّل» ولذلك فليكن في الأدوية العطرة 
المسمّاة أفاويهء» وللادوية المسمّاة أفاويه 


© هه خاش 
- الخشخاش: أنواع الخشخاش كثيرة وهي 


شيء يعمها وهي مقاومة العفونة, وإفناء 
الأخلاط الصديدية من البدن. والدارصيني 
يفوق جميعها في ذلك. (كط وباك ؟77) 


كلها باردة رطبة) الأييض منها في الثالثئة, 
والأسود في الرابعة؛ والأبيض أعني بزره 
ينغم من السعال الذي يكون عن مواد حارة. 


الك 


ويقوّري الرئة عن أن يأكلها ذلك الخلطء وهو 
ينوم ؛ وأما الأسود فرديء مخذرء يولك 
سبانًا. (كطء )580378٠‏ 


خشونة 

- أما أسباب الملاسة فهي الأشياء اللزجة 
الرطبة مثل الأخلاط الغليظة وغير ذلك. وأما 
الخشونة فسببها الأشياء الحادّة الأكالةء 
وذلك إما خلطء وإما شيء من خارج. 
(كط» ))٠١ ١٠١9‏ 


خصائص الكيف 

- إن كل ما تستطيم حاسّة اللّمس أن تدركه من 
المحسرسات نستطيع نحن أن ندركه ولا 
شيء ينقصنا مما هو مطبوع على أن يدرك من 
تلك الحاسة؛ وكذلك بالنسبة لكل حسنّء أي 
أنه لا يتقصنا في أي حيوان مالك لتلك 
الحاسّة أي واحد من المحسوسات التي 
طبعت على أن تدرك منه بحيث أن لا أحد 
يستطيم أن يقرل إنه يمكن أن يوجد في 
الحيران ضرب من اللمس يدرك ملموسًا لا 
نستطيع أن ندركه. إذ أنه جلي من ذاته أن 
كل خصائص الكيف الملموسة من جهة كونها 
ملعوسة هي محسوسة من طرفتا ومدركة 
باللمس. وكذلك هي الحال بالنسية 
لخصائص الكيف المرئية والمسموعة 
والمشتمّة. (شكن» )١601١95"‏ 


خصال رئيس المديثئة الفاضلة 

- لما تبيّن من هو الفيلسوف. وتبيّن أنه لن 
يرأاس هله المدينة الفاضلة ويدبر أمرها إلا 
مثل هؤلاء القوم (الفلاسقة)ء فينبغي الآن أن 


خصال رئيس المدينة الفاضلة 


نذكر الخصال التي يكون عليها هؤلاء 
بالطبع , ورهي الصفات الطبيعية التي يتصف 
بها الملك. إحداهاء وهي أخضّهاء أن يكون 
بالفطرة مستعدًا لتحصيل العلوم النظرية» 
وذلك يكون إِذا كان بالفطرة يميّز بين ما هو 
جوهر وما هو عرضص. والثانية أن يكون قوي 
الحافظة لا ينسى. ومن لم ينّصف بهاتين 
الصفتين») عريّ من كل تحصيل». وذلك أن 
يظل يجهد نفسه دومّاء إلى أن ينتهي إلى 
الاعراض عن القراءة والنظر. والثالثة أن 
يكون محيًا للتعلم مؤثرًا لهء متشوّفًا للكمال 
في جميع أجزاء العلم: لأن عاشق الشيء 
كما يقال» يتوق إلى جميع أنواعه. مثال ذلك 
محبٌ الخمر فإنه يعشق جميع أنواع الخمور؛ 
ومن تيّمته النساء عشق جميع النساء. والرابعة 
أن يكون محرا للصدق كارمًا للكذبء. وذلك 
لآن من أحب معرفة الوجود على ما هو 
عليه؛ فهر يحب الصدق؛ ومن يحب الصدق 
لم يحب الكذب» ولذلك فلن يكون من هذه 
طريقه محبًا للكذب. والخامسة أن يكون 
معرضًا عن اللذات الحسية» لأن من اشتدت 
رغبته وبلغت غايتها في أمر ما رغبت نفسه 
عن سائر اللذات. وكذا الأمر عند هؤلاف 
وذلك لأن أنفسهم بكليتها مالت إلى التعلّم. 
والسادسة أن يكون غير محب للمال لأن 
المال شهوة؛ والشهوات لا تليق بهؤلاء القوم 
(الفلاسفة). السابعة أن يكون كبير النفس 
عالي الهمّة لأن المتشوّق إلى معرفة الكل 
والموجودات بأسرهاء ومن لم يقتصر في 
علومه على ما يعطيه بادئ الرأي. هو كبير 
النفس جدا. ولهذا فليس لمثل هذه النفس 
العاقلة شبيه أصلا. والثامنة أن يكون 


خط 


"م 


شجاعاء لأن من لا شجاعة له لا يستطيع - أجزاء الخط موجودة معًا وكل واحد منها في 


التخلى عمًا نشأ عليه من الأفاويل غير 
البرهانية» وخاصة من هؤلاء الذين نشأوا في 
مثل هذه المدن. التاسعة أن يكون فيه من 
الاستعداد ما تحركه به نفسه لكل ما يراه 
خيرًا وجميلا؛. كالعدل وغيره من الفضائل. 
وذلك عتدما تكون نفسه النزوعية فوية الايمان 
علمًا وعملًا. وينضاف إلى ذلك أن يكون 
خطيبًا فصيحًا يترجم عنه لسانه ما يمر يخاطره 
إذا تأمّلء وأن يتفطن مع هذا بسرعة إلى 
الحدّ الأرسط. فهذه هي الخصال التي 
تُشترط في هؤلاء القوم. أما الصفات 
الجمية فهي بعينها التي تُشترط في الحفظة» 
كقوة البنية وحسن القوام. فمن اجتمعت فيه 
هذه الشروط من صغره؛ واثفق له مع ذلك 
أن نشأ على نحو تلك النشأة ... فهو الذي 
ينبغي أن يحكم هذه المدينة. ولهذا كله يندر 
وجود مثل هؤلاء القوم . ولمكان هذا يصعب 
وجود هذه المديئة. (ضسء /11377) 


جهة محدودة ويتّصل بجزء محدود وهو الجزءه 
الذي يليه (مء 0 )0 


- إن الخط من حيث له وضع وهو موجود 


بالفعل فالواجب فيه أن يكون متناهيًا فضلا 
عن أن يكون ممكنًا فيه تصوّر التناهي؛ فمتى 
تصوّرنا الزمان أيضًا بهذه الجهة كأنه خط 
مستقيم امتنع عليه عدم التناهي . (مال 
لال )1١6‏ 


خطأ في الشرع 
- الخطأ في الشرع على ضربين: إما خطأ يُعذر 


فيه مَن هو من أهل النظر في ذلك الشيء 
الذي وقع فيه الخطأ - كما يُعذر الطبيب 
الماهر إذا أخطأ في صناعة الطبٌ» والحاكم 
الماهر إذا أخطأ في الحكم. ولا يُعذر فيه 
مَن ليس من أهل ذلك الشأن. وأما خطأ 
ليس يُعذر فيه أحد من الناس. بل إن وقع في 
مبادئ الشريعة فهر كفر وإن وقع فيما بعد 
المبادئ فهو بدعة. (فء 4244) 


خط 

- إن الجسم وحده هو التام بين الأعظام , وإن 
الخط والسطح تافص » إذ كان يوجد في حدذه 
هذا العدد الذي هو علد تامء أعني الثلاثة . 
وأما الخط والسطح فلما كان المأخوذ في 
حذهما عند ناقص كانا ناقصين. (سع » 
هلا )١6‏ 

- (الكم) ١‏ لمتّصل خمسة : الخط وال ليسيط 
والجسم وما يشتمل على الأجسام ويطيف بها 
وهو الزمان والمكان م 0006 

- الخطّ والبسيط والجسم والزمان والمكان فمن 
المتّصل (م: 0 )1١7‏ 


خطأ وصواب في العقل 

- الخطأ والصّواب الموجودان في العقل 
النظريٌّ هما غير الخطأ والصّواب الموجودين 
في العقل العملي. (شكن» 23584 ؟١)‏ 


خطاب 

- إِنَ مدارك أحكام الشرع الخطاب. وإنَّ 
الخطاب منه ما يوجب الحكم بصيغته)» ومنه 
بمفهرمه. وإن الذي يعنون بالقياس داخل في 
هذا الجنسء. وإنّ كلا هذين الصنفين 
ينقسمان في وجوب العمل بهما إلى نص 


ال 


وإلى ظاهر. وإذا كان هذا هكذا لم يتصوّر 
أن يقال كل مجتهد مصيب» إذ كانت سبيل 
تلقّى الأحكام الخطاب الواردء وذلك في 
جميع أصنافه التي عدّدت من لفظ أو قرينة. 
وما كان سيل المعرفة به الخطاب فثم لا 
شك حكم متعيّن؛ وهو الذي تعلق به 
الخطاب. وما لم يتضمنه الخطاب الوارد. 
ولا دلت عليه قرينة:ء فهو على البراءة 
الأصلية معفؤٌ عنهء وهو أحد أصناف المياح 
المنسوب إلى الشرع. وهذا معنى قوله عز 
وجلّ: 9ن كَرطَا فى الكتّب ين تؤو» 
(الأنعام: 78). كان فيه حكم إلا وضمّناه 
إيَاه وما لم يتضمّنه بأحد الأدلّة الشرعية فهر 
مصفوح عنه. (ضف.» 51.١59‏ ) 


خطاية 


- قال (أرسطو): وللخطابة منفعتان: إحداهما 
أن بها نحت المدنيين على الأعمال الفاضلة» 
وذلك أن الئاس بالطبع يميلرن إلى ضدٌ 
الفضائل العادلة. فإذا لم يضبطوا بالأقاويل 
الخطبية غلبت عليهم أضداد الأفعال العادلة. 
وذلك شيء مذموم يستحقٌ فاعله التأنيب 
والتوبيخ» أعني الذي يميل إلى ضدّ الأفعال 
العادلة أو المدبر الذي لا يضبط المدنيّين 
بالأقاريل الخطبية على الفضائل العادلة؛ 
وأعني بالفضائل العادلة: التي هي فضائل بين 
الإنسان وبين غيره أعني بينه وبين المشارك له 
في أيٍّ شيء كانت الشركةء لا بينه وبين 
نفسه. والمتفعة الثانية أنه ليس كل صنف من 
أصناف الناس ينبغي أن يُستعمل معهم 
البرهان في الأشياء النظرية التي يراد منهم 
اعتقادها. وذلك إمّا لأن الانسان قد نشأ على 
مشهورات تخالف الحقَّء فإذا سلك به نحو 


خطمى 
الأشياء التي نشا عليها سهل إقناعه. وإمًا 
لأن فطرته ليست معدّة لقبول البرهان أصلًا. 
وإما لأنه لا يمكن بيانه له فى ذلك الزمان 
اليسير الذي يراد منه وقوع التصديق فيه . 
فلهذا قد نضطرٌ إلى أن نحصّل التصديق 
بالمقدّمات المشتركة بيئنا وبين المخاطب» 
أعني المحمودات. 2 1 


- إن الخطابة لا بد فيها من حاكم يرجح أحد 


قولي المتخاطبين» إذ كانت الأقاويل 
المستعملة فيها غير يقيئّة . احتيج إلى الحكام 
في المشوريات أكثر ذلك إذ كانت أمورًا 
ممكنة؛ وكذلك يُحتاج إليهم في التشاجر 
والمدح والذم . (خ. ألال42) 


خطب مشاورية 
- قال (أرسطو): والخطب المشاورية فعد يجب 


أن تكون صدورها شبيهة بالرسم الذي يرسمه 
الزوَاقرن للصورة قبل الصورة - يريد أن 
يكون متضمّنا للغرض المتكلم فيه بالمعنى 
الكلى؛ وهذا كثيرًا ما يتوخاه الكتاب 
والخطباء. (خ. 004 )١‏ 


خطية 
- أما الخطبة فإنما هي شرط في صحة الجمعة. 


وذهب إبن الماجشون إلى أنها سنّة ... ومن 
شرطها أن تكون قبل الصلاة. (مم١اء‏ 
156 17 


خطمى 
- الخطمى: هذا النبات أفعاله الثواني التحليل؛ 


والارخاء: والمنم من حدوث الأورام؛ 
وتسكين الأورجاع. وإنضاج الخراجات 


العسيرة الانضاج» وأصله وبزره يفعلان ما 
يفعل بأوراقه وقضبانه ما دام طريًا إلا أنه 
ألطف» وأفلٌ ا وحق للأصل والبزر 
أن يكرن من كل نبات بهذه الصفة» ولذلك 
صار هذان أكثر جلاء»؛ حتى أنهما يشفيان من 
البهق. وبزره أيضًا يفتّت الحصى المتولّدة في 
الكليتين؛ لكن مم هذا كله في الأصل قرة 
قابضة. وبذلك صار الماء الذي يطبخ فيه 
أصل الخطمى فيه ينفع من قروح الأمعاء ومن 
استطلاق البطن ومن نفث الدم. (كطء 
تشقفة 

- يجب أن يكون للخطيب أصول وقوانين 
يعرف بها الأشياء النافعة في الغايات» وهي 
العواقب إذ كانت هي أول العمل. 
والنافعات» وإن لم تكن خيرًأ مطلقّاء فهي 
خيرٌ لأنها طريق إلى الخير بإطلاق» فالخير 
المطلق هو الذي يُختار من أجل نفسهء 
ويُختار غيره من أجلهء وهو الذي يتشؤق إليه 
الكل؛ وأعني هاهنا بالكل ذوي الفهم الحسن 
من الناس والذكاء. وذلك قد يكون خيرًا في 
الحقيقة» وقد يكون خيرًا في الظن. وذلك 
بحسب اعتقاد إنسان إنسان في هذا الخير. 
رخ 8.19) 


خل 

- الخل: هذا ظاهر من أمره أن الغالب على 
أجزائه الجوهر المائي لمكان الحمضة التي 
فيه» لكن فيه مع ذلك جزء ناري» والدليل 
على ذلك الحرافة التي فيهء وليست كثرة 
تقطيعه دليلا على حرارته» فإن المعين له على 
هذا الفعل هو لطافته؛) والحامض بما هو 
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حامض هو مقطع فكيف إذا اقترنت إليه كيفية 
حارة فلتضعه في الدرجة الثانية من البرودة» 
وفي الثالئة من اليبس» وبخاصة العتيق منه. 
وقوة الخل في منع التعن. وتقطيع الأخلاط 
وتلطيفها قوة مشهورة. (كطء )١61 1748١‏ 


خلاء 


أما الخلاء فوجود عد ممارق. (تهء الالء لما 


- الإمتناع هو سلب الإامكان. فإن كان الإمكان 


ذلك الامكان يقتضي موضوعًا أيضًا؛ مثل 
قولنا: إن وجود الخلاء ممتئع لأن وجود 
الأبعاد مفارقة ممتنع خارج الأجسام الطبيعية 
أو داخلها وثقول: إن الضدين ممتئع 
وجودهما في مرضوع واحد. ولقول: إنه 
ممتئع أن يوجد الاثنان واحدّاء ومعنى ذلك 


في الوجود. وهذا كله بين بنفسه. (ثّهه 
لال 017 

الخلاء تبيّن بطلانه . (سم ء ٠‏ )0 
الخلاء ... لو كان موجودًا لكان ممتنعًا أن 


يكون نخارج العالم» إذ كان الخلاء عند من 
يقول يوجوده مكان لا جسم فيه ولا مكان 
هناك فلا خلاء هناك وكذلك يظهر أيضًا أنه 
لا زمان هناك. إذ كان الزمان عدد حركة 
أزلية. (سمء /ا4١‏ 4) 

إن المكان ليس هو الفضاءء والبعد الذي بين 
النهايات المحيطة الذي كان يجوز مفارقته 
قوم وهو المدلول عليه بإسم الخلاء» لأن ما 
كان هذا سبيله فليس بمحيط بل إن كان ذلك 
ممكنًا أعني وجود بعد مفارق فذلك عارض 
للمكان. (سط. )١".56٠١‏ 

الخلاء هو القول ببُعد مفارق. 
4) ْ 


(سطء. 


66 خَلق العالم 


- المكان الذي يكون فيه العالم» إذا كان كل تسمُّى منفعلةه؛ وإن كانت كلاهما فاعلة 
متكون بالمكان سابقًا له؛ يعسر تصوّر حدوثه للمرض. (رطء 5””, 1) 
أيضًاء لأنه إن كان خلاء - على رأي من 
يرى أن الخلاء هو المكان - يحتاج أن يتقدذم خُلْف 
حدوثه - إن فرض حادنًا - خلاء آخر. وإن - البرهان المستقيم أفضل بالجملة من السائق 
كان المكان نهاية الجسم المحيط بالتمكنء6 إلى الخُلف (ب.ء 4#"84, 4) 
على الرأي الثانيء لزم أن يكون ذلك الجسم - ... الحُلّف... ان نأخذ نقيض النتيجة 
في مكان. فيحتاج الجسم إلى جسمء وبعر ويُضيف إليها إحدى المقدّمتين فيلزم عنها 
الأمر إلى غير نهاية. (كمء 51) نقيض المقدّمة وما لزم عنه الكذب فهو كذب 
- الخلاء قد تبيّنء في العلوم النظرية؛ إمتناعه؟ ‏ (ق. )١8.١56‏ 
لأن ما يدل عليه إسم الخلاء ليس هو شيء - كل قياس يقبل الإنعكاس يقبل بيان نتيجته 
أكثر من أبعاد ليس فيها جسمء أعني طولاا على طريق الخُلف (ق. 175 )١18‏ 
وعرضًا وعمقًا. لأنه إن رفعت الأبعاد ا المطالب الأربعة تبيّن بالحّاف في كل 
عاد عدمًا. وإن أنزل الخلاء موجودًا لزم أن الأشكال ما خلا الموجبّة الكلّية فإنها لا تبيّن 
تكون أعراض موجودة في غير جسم. وذلك2 بالشكل الأول وتبن بالثانى والثالث (ق» 
أن الأبعاد هي أعراض من باب الكمية ولا 0و ١ )١4‏ 
بد. (كم. ما 1 - جميع المطالب 0 بالخلف في الشكل 
الأول ما عدا الموجب الكلي (ق» )١ 1١5‏ 
خلاف - جميع المطالب ثُبيّن بالخلف في الشكل 
- الخلاف: بخلاف الغير في أن الشيء يغاير الثاني (ق. ,١‏ 0) 
بذاته ويخالف بشيء فيهء ولذلك يلزم أن -ما تبن بالخُلف فى الشكل الثانى فإن قياسه 
يكون المخالف يخالف بشيء ويوافق بشيء٠.‏ المستقيم يكون في الشكل الأول رذلك في 
(ماء ٠م )١8‏ جميع المطالب (ق» 2777 ؟؟) 
- أما الخلاف فليس بمقابل للهر هو على نحو 
ما يقابل الغيرء فإن الغير ليس يلزم فيه أن خَنْق العالم 
يكون غير الشيء؟؛ وأما المخالف فيخالف - خلق العالم وقع في الوقت الأصلح. (تهء 
بشيء ) والمخالفة تقبل الأقل والأكثر ولا لاع 0١‏ 


تقبلها الغيرية . زماء الاك *) 1 ع الذي جاء في الشرع في خلق العالم 
يطابق معنى الحدوث الذي في الشاهد. 
خلط (كم. كاك ؟') 


- كل خلط فلا بد أن ينسب إلى كيفيتين : -.حدوث: العام لين هو مثل “الحدوث» الذي 
إحداهما التي تسمّى فاعلة. والأخرى التي في الشاهد. وإنما أطلق عليه لفظ الخَلْق 


خَلْقَ واختراع وتكليف 


ولفظ الفطور. وهذه الألفاظ تصلح لتصوّر 
المعنيين؛ أعنى لتصوّر الحدوث الذي فى 
الشاهد؛ وتصرّر الحدوث أو القدم بدعة في 
الشرع» ومُوقِع في شبهة عظيمة تُفسد عقائد 
الجمهورء وبخاطة الجدليين ملهم . (كم 


ك6 


خَلّقَ واختراع وتكليف 

- إن كان شيء وجوده في أنه مأمور فلا وجود 
له إلا من يِبّل الآمر الأول. وهذا المعنى هو 
الذي يرى الفلاسفة أنه عكرت عنه الشرائع 
بالخلق والاختراع والتكليف. (تهء /20111 ؟) 


خمس 
- الفيء والخمس سواء لأن الله تعالى ساوى 
بينهما في كتابه فقال عر وجل : «وأعلموا أثَمَا 
نتم ين كؤو نَأذ يله نمسم وَلول وى 
لق وات «السكن تانب تيه 
(الأنفال: .)8١‏ (مماء 0 


خوارق 

- رأى بعض الئاس أن الأحفظ لهذا الوضع 
(وضع المعجز) أن يُعتقد أنه ليس تظهر 
الخرارق إلا على يدي الأنبياء» وأن السحر 


هو تخيّل ولا قلب عين. ومن هؤلاء من أنكر 
لمكان هذا المعنى الكرامات. وأنت تتبيّن 


من حال الشارع صلَى الله عليه وسلّم أنه لم 
يدع أحدًا من الناسء» ولا أمة من الأمم إلى 
الايمان برسالته وبما جاء بهء بأن قدّم على 
يدي دعواه خارقًا من خوارق الأفعال» مثل 
قلب عين من الأعيان إلى عين أخرى. وما 
ظهر على يديه صلى الله عليه وملّم من 


65ظ1ظ 


الكرامات الخوارق فإنما ظهرت في أثناء 


أحواله. من غير أن يتحدذى بها. (كم؛ 
ا 7 
خوانيق 


- أما المريء فإنه أيضًا يعتلّ بالأورام الحادثة 
فيه) وهي المسمّاة خوانيق») ومن شأن هذه 
الأررام أن تحدث إما في عضلة؛ وإما في 
غشائهء وقد يتعطّل أيضًا فعلهء بانخزال 
فقرات العنق إلى داخل» وإما لخلط مخاطي 
ينزلق به وإما لشيء من خارج,. وهذا النوع 
من الخوانيق أكثر ما يعتري الأطفال لرطوية 
مزاجهم وبالجملة تلحقه جميع أصناف 
أمراض سوء المزاج المادي.» وقد تلحقه 
أيضًا أمراض سوء المزاج الغير مادي. كما 
حكى جالينوس أن فتى كان الأطباء تمنعه من 
الماء فشرب ماءً باردًا دفعة فاخثلٌ فعل القوة 
الجاذبة والدافعة من مريهء ولم يقدر أن 
يزدرد شيئًا. (كط. )٠١ 1١١‏ 


خوخ 

- الخوخ : بارد»ء رطبه يحدث أخلاطًا 
زجاجية؛ خاضته أنه إذا شم نفع من الغشي 
وينفع أكله من بخر المعدة» وأما لب نواه 
فإنه يجلو الوجه» ودهنه ينفع من ثقل السمعء 
وعصرته تقتل الديدان. (كطء. 2507 1؟) 


خوف 

- اعني (أرسطو) بالخوف: الغمٌّ والأذى الذي 
يلحق النفس؛ والاختلاط: إختلال الرويّة» 
وبالفساد: الهلاك. وبالأذاية: ما 
الهلاك. (خ. 03165 )١1١‏ 


درون 


باهمع 


- نقول (إبن رشد): إن الخوف هو توقع المرء 
أن يمسّه شر مفسد؛ وهذا معلوم بنفسهء فإنه 
ليس أحد يظنّ أنه لا يناله شر فيخاف أصلاء 
ولا إن ظنّ بالشرور أنها لا تناله يخاف أصلا 
منهاء ولا يخاف أيضًا من الئاس الذين يظنّ 
بهم أنه لا يناله منهم شر أصلّاء ولا يخاف 
أيضًا فى الوقت الذي لا يظنّ أنه يلحقه فيه 
شدً. وإذا كان ذلك كذلك فالخوف - ضرورة 
- إنما يكون للذين بظئون أنهم تنالهم شرور 
من الشرور التي يظنُون أنها تنالهم وعند 
الناس الذين يظنّون أنهم ينالونهم بذلك وفي 
الوقت الذي يظتون لحوق الشرّ لهم وتأثيره 
فيهم . (خ. 508 )١6‏ 


خيار شنبر 

- خيار شنبر: يسهل الصفراء المحترقة 
بخاصته؛ ويطفئ حدّة الدم؛ ويحثل الأورام: 
وهو دواء يسهّل برفق؛. كالتمر الهندي أو 
أقوى منه بقليلء والشربة منه كالشربة من 
التمر الهندي. (كط. 07198 ”) 


خيال 

- العقل إنما يقضي على خيال الشيء» والخيال 
إنما يأخذ المعنى من الحس . (تكن» 
27 )2 

- الخيال إراديّ بالنسبة لناء فلو أردنا تخيّل 
الأشياء الموضوعة في الذاكرة والتي أحسسنا 
بها من قبل لاستطعنا هذا الفعل. 
ونستطيع أيضًا بهذه المقدرة تصوّر صور 
خباليّة لم نحسن قط بأكيافها الفردية. (شكن. 
ا ”) 

- لو كان الخيال ظنًا لحدث أن كل متخيّل ذو 


خيال 


تصديق: ولكن الكثير يتخيّل دون أن يكون ذا 
تصديق. فلا واحدة من السّوائم ذات تصديق 
وإن كان أكثرها يتخيّل. (شكن.» وى )٠١‏ 
- الخيال ليس بالظنَ. (شكن» )١5 5١19‏ 
- محال أن يكون الخيال ظنًا أو حمّا أو علمًا 
أو عتلّا, وعموما أية كانت من ملكات 
العقلانيّة. (شكن» )١79719‏ 
جلي أن الخيال ليس ظنًا مفترنًا بحن ولا 
ملكة متركبة من الظنّ والحنّ ... فلو كان 
متركبًا منها لحدث أن تقال حمًا عنه خنصائص 
تلك الملكات التي يتركب منها بكيفيّة وسطى 
إذ إن المتركب من بعض الأشياء ضروريٌ أن 
يوجد فيه بأية كيفيّة كانت ما يوجد في 
المركبات. (شكن؛ 7519 )٠١‏ 
- ضروري إن كان الخيال حركة من الحمن 
بالفعل أن تكون تلك الحركة التى هي نخيال 
شبيهة بالحسن فيما يحدث للحسَ» وأن يمتنع 
أن تكون تلك الحركة خارج الحس أو خارج 
الحيوانء وأن تكون الحيوانات الفاعلة بها 
والمنفعلة بأشياء كثيرة من بين تلك التي 
تملك تلك الملكة وأن تكون هي صاتبة 
وباطلة كما هو الحال بالنتسية للحسٌ. 
(شكن؛ )19:77١‏ 
- الخيال هو حركة من الحسن الذي هو 
بالفعل. ويجب أن تعلم أن الخيال يبدو 
حركة من الحسّ بالفعل بتوسشط شيئين: 
أولهما هو أنه لو وُضع أي نوع يمكن أن 
يقال فيه إلا الأنواع المذكورة سابمّاء أي إمًا 
أن يكون علمًا أو عقلًا أو ظنًا أو حدًا أو 
المتركب من هذه الأشياء أو حركة مفعولة من 
الحس ومن الكل يعرض المحال إلا من كونه 
حركة من الحسنّ (فمن هذا لا يعرض أي 


خيال وحس .رن 


محال)؛ قضروريٌ أن يكون الخيال حركة من 
الحسّ بالفعل. أما من جهة كونه لو وضع أنه 
يكون مع المحسوس وفي المحسوس والشبيه 
كل عاد لاستطعنا أن نردٌ إليه 
أسباب كل الظواهر على هذا الوجه. لذا 
فضروريٌ 1 يكون حركة من الحسن بالفعل. 
وجمع أرسطاطليس الاثئنين واستخلص أنه 
ضروريّ أن يكون جوهر الخيال ذلك 
الجوهرء ولذا لا بذ أن نفهم هكذا قرول 
أرسطاطليس في هذا المقام. (شكن. 
الل )١١‏ 

القرّة المفكرة كما تبيّن في كتاب الحنّ 
وا س لو تعاونت مع المتعقّلة 
والمتذكرة مطبوعة على أن تقدّم من صور 
الأشياء واحدة لم تحسن بها قط في نفس 
الهيئة التي كانت تكون من جهتها لو أحسشّت 
بها تصديقًا وتعقلاء وسو يحكم العقل 
عندئذٍ على تلك الصّور حكمًا شاملا ومعنى 
الخيال ليس شيئًا آخر غير هذا أي كون القّة 
المفكرة تضع الشيء الغائب عن الح كشبيه 
بالشيء المحسوس. ولذلك فالمدرّكات 
الإنسائيّة تنقسم إلى هذين الشيثين» أي إلى 
مُذْرّك مبدؤه الحسنَ وإلى مُذْرَك مبدؤه الفكر. 
(شكن. 584”,. )١6‏ 


م 


التوم. فجلي أن الخيال الذي هو في النّوم 
من جهة ما هو بالفعل ليس حشًا بالقرّة ومن 
جهة كون ذلك الفعل هو له بدون حضور 
الأشياء المحسوسة فهو ليس أيضًا حسًا 
بالفعل . ... هذه هي الحجة الثانية. وهي 
أن الحسن يقم دائمًا مع حضور المحسوس. 
أما الخيال فلاء بل مع غيابه ... هذه هي 
الحجّة الثالثة. إذ يُظنْ أن ليس كل حيوان 
يتخيّل وأن هناك حيوانًا لا يتحرّك نحو 
المحسوسات إلا عند حضورها بالفعل. 
كالدٌود والذّباب وأما التّحل والتّمل فيتخيّل 
بالضرورة. إِلَا أن التحل فمن أجل صناعته 
وأما التمل و فمن أجل تخبئة قوته» ولكن لا 
يهتم بالمثال ... هذه هي حبّة أخرى رهي 
أن الحواسن دائمًا مصيبة» أي في أكبر جزءء 
أما الخيال فهو باطل في أكبر جزء ... هذه 
هي حجة خامسة وهي جليّة من ذاتها إذ لا 
نقول عندما نحمن بكون شيء ما هو هكذا في 
الواقع إننا نتخيّله بل عندما لا يدرك الحن 
حقًا أنه هكذا. ولو كان الحسن والخيال 
سيّان للزم أنه حيثما يقال حسن يقال هناك 
خيال. (شكن. )12051١8‏ 

لو كان الخيال علمًا أو عقلًا لكان دائمًا 
صادقًاء أي لقال الحقٌء ولكن ليس الحال 
كذلك. إذن فليس بعلم ولا بعقل. (شكن» 


8 4) 
خيال وحس 


- أما أن الخيال ليس حسًا فسيتبيّن من هذه 
الأشياء التي سنقولها: إحداها هي أن الحسّ 
هو على ضربين»؛ أي إما بالقوّة (مثلا البصر 
عندما لا يفعل)» أو بالفعل (مثلا الرؤية). 
وهناك ضرب من خيال هو ليس بحسن لا 
بالفعل ولا بالقوّة» أي الخيال الذي يقع في 


خيالات 

- المعنى المعقرل هو عين الشيء الذي يدركه 
الحنَ في المحسوسء. يكون ضروريًا ألا 
جهة المعرفة والتفكير بالعقل. 1 وهذا 


ا حت 


بالذات هو السبب الذي من أجله لو رأى 
العقل الذي هو فينا شيا ما وفهمه لما فهمه 
في ذاته إِلَا مقترنًا بخياله: إذ إن الخيالات 
هي ضروب من المحسوسات للعقل وهي إليه 
في مقام المحسوسات عند غياب 
المحسوسات»؛ ولكثئها محسوسات 
لاهيرلانيّة . (شكن. 07017 71) 

- قلنا (إبن رشد) إن الخيالات هي من جنس 
الأشياء المحسوسة وليست بالعقل لأن العقل 
يملك إيجابًا وسابًا خاصين؛ أما الإيجاب 
والسلب فهما غير الخيال» وأما التصديق 
واللاإيمان الموجودان في العقل فلا ينشآن 
من الحسنّ بل من المنطق من جهة تركيب 
الاعتقادات الممْمَلكة من الحسسّ بعضها 
ببعض . (شكن» 708 )١‏ 


خيالات في النفس 

- قال (أرسطو): والخيالات التي في الئفس 
هي التي تتنزّل من العقل منزلة المحسوسات 
من الحسّء أعني أنه كما أن الحس يحكم 
على المحسوسات كذلك العقل يحكم على 
الخيالات. ولذلك ليس يمكن أن يكون من 
العقل تصوّر ولا حكم دون تخيل. والحكم 
بالايجاب والسلب في العقل النظري نظير 
الحكم بالخير والشر عند العقل العملي» 
ولذلك الطلب والهرب إنما يكونان عند أحد 
هذين الحكمين. ولما كانت المحسوسات 
المختلفة والمتضادة تنتهي عند إدراك الحواس 
لها إلى حاسة مشتركة هي واحدة من جهة 
كثيرة من جهة؛ وبهذه الحاسة يحكم الحس 
على الأشياء المختلفة والمتضادة» كان الأمر 
كذلك في حكم العقل على حدود الأمور 


خير معقول 
المتضادّة والمختلفة. لأن نسبة العقل إلى 
معقولات الخياللات هي نسبة الحس إلى 
المحسوسات؛ ولذلك لا فرق بين قضائهما 
على الأشياء المختلفة والأشياء المتضادة 
أعني أنهما يقضيان عليهما بقوة واحدة. 
وذلك أنه إن كانت نسبة الأبيض إلى الأسود 
هي نسبة خيال الأبيض إلى خيال الأسود 
وكان الأبيض والأسود يدركان بقوة واحدة. 
فالعقل يدرك خيالهما بقوة واحدة وكدذلك 
الأمر في إدراكها الأشياء المختلفة. فالعقل 
كما قلنا يقضي على المختلفة والمتضادة من 
غبر حسء ولهذا يطلب في غيبة المحسوس 
ويهرب كطلبه في حضور المحسوس وهربه. 
مثال ذلك أنه إذا أبصر المحارب الئار 
المنذرة بالحرب وهي النار التي توقد علامة 
على قرب الأعداء من الثار تحرّك للحرب 
وأخذ لها أهبته كما لو أبصر الحرب نفسها 
بالحس. وذلك أنه إذا أبصر الثار على الثار 
تخيّل صورة الحرب فأعد لكل صورة بحسب 
ما يليق بهاء ونظره في الأمور المستقبلة 
يكون من نظره في الأمور الحاضرة. (تكن» 
4201 


خير 
- إن الخير - كما قيل - هو الذي يشتاق إليه 


الكل. وما اختاره أيضًا الحكام الْأوّلء أعني 
الذين لا يأخذون الاحكام من غيرهم)؛ وهم 
الشراع» أفضل مما لم يختاروه. 32 
6 


خير معقول 
- أما ذلك الذي يكون في هذه الحركة محرّكًا 


لا متحرّكًا فهو الخبر المعقول الذي تدركه خيرات 


التمس الشهوائيّة. (شكن. 237317 )٠١‏ - فعل الأشياء التي هي نخيرات بإطلاق كذلك 
مما يمدح به. والأشياء التي في طبيعتها 
خير وشر خيرات» وإن كانت ضارة للفاعل: يمدح بها 


- بيّن أن الخير والشر والناقع والضار والحسن أيضاء مثل فعل العدل: فإن العدل كثيرًا ما 
والقبيح» هو في اعتقاد هؤلاء الناس جميعًا ‏ يُستضرٌ به. والأفعال التي تختصن بإكرام 
شيء يوجد بالطبع لا بالوضع . وذلك أن كل الأمرات ممدوحةء لأن الافعال التي تكون 
ما يؤدّي إلى الغاية فهو خخير وحسن؛ وكل ما للاحياء إنما يقصد منها المرء أكثر ذلك منفعة 
يعيق الوصول إليها فهو شرٌ وقبيح. ويظهر ‏ نفسه. (خ. 4لا )١١‏ 
هذا في أمر هذه الشرائع» وخاصة شريعتنا 
هذه. وكثير من أهل بلدنا يرون هذا الرأي 
في شريعتنا هذه. (ضس» 545١201؟5١)‏ 


دائرة 

- إن كل سطح فإما أن يحيط به خط واحد وإما 
أكثر من خط واحد. والذي يحيط به خط 
واحد فهو المستدير؛ والذي بحيط به أكثر من 
خط واحد فهي الأشكال الكثيرة الأضلاع. 
وإذا كانت الدائرة هى التى يحيط بها خط 
واحدء وسائر السطوح أكثر من خط واحدء 
وكان الواحد في كل جنس قبل الكثير ومتقدم 
عليه تقدّمًا طبيعيًا فواجب أن تكون الدائرة 
أول السطوح والمتقدّمة عليها تقدّمًا طبيعيًا 
على جهة ما تقدّم الأسباب المتقدّمة بالطبع 
مسبباتها . (سع ؛ 25 ") 


دبيلات 

- من الأورام الرديئة المنسوبة إلى غلظ 
الأخلاط الخارجة عن الطبع الأورام المسمّاة 
دبيلات» وهذه الأورام توجد محتوية على 
مادة شبيهة بالحمأة» أو الزبل: أو عكر 
الزيت» أو الطينء. أو الفحمء وهذه الأورام 
أكثر ذلك إنما هى مركّبة من الخلطين الأسود 
والبلغم. (كطء )١١81١١‏ 


دخان 


- إن اللهيب كما يقول أرسطو هو دخان 
مشتعل» والدخان إنما هو من الهواء 
والأرض. (سك» )4٠81١5‏ 


دخن 


الدخن: بأرد؛ يابس ٠‏ عاقل للبطن. قليل 
الغذاء. (كط.» 567 *#) 


دلائل 


5١ 


يكون للجوهر دلالة أخرى من غير نوع 
البرهان يُستدّل منها على ما هو أو على 
الوجود. وهذا النوع يحثمل أن يشير 
(أرسطو) به إلى الأمور المتأخرة فإنه إنما 
يوقف على جواهر الأشياء في العلوم الطبيعية 
من الأمور المتأخرة أي سس الأعراض. وهذه 
الأنواع من البراهين هي التي حول دلائل. 
ويحتمل أن يريد بالنوع الآخر من الدلالة 
طريق التقسيم وطريق التركيب أو جميع هذه. 
فإن أكثر حدود الجواهر إنما يوقف عليها 
بهذه الطرق. (تء “اءلاء ”7) 


مبادئ التعليم في الصنائع صنفان: أحدهما 
أن تكون المتقدّمة عندنا هي المتقدّمة في 
الوجود بمنزلة ما عليه الأمر في التعاليم 
والبراهين المؤتلفة عن هذه هي البراهين 
المطلقة. والثاني أن تكرن المتقدّمة عندنا في 
المعرفة متأخُرة في الوجود بمنزلة ما عليه جل 
الأمر في هذا العلم. وأصناف البراهين 
المؤتلفة عن هذه المبادىء المتأخرة تُسمى 
الدلائل؛. لكن إذا حصلت لنا أسباب الشيء 
بهذا النحو من الحصول فقد يمكن أن نجعلها 
حدوداً وسطى في إعطاء أسياب بعض 
اللواحق والأعراض» فتكون البراهين 
المؤتلفة عنها براهين أسباب فقط. وقد يمكن 
ذلك دون هذا وذلك فيما أسبابه معلومة لنا 
من أول الأمر. (سطاء 2379 )١7‏ 


دلائل الحمّى البلغمية 


دلائل الحمى البلغمية 

- دلائل الحمّى البلغمية: الأعراض الخاصة 
بهذه الحمّى إنما تبتدئ يبرد في الأطراف 
ويطول رمان البرد فيهاء وهو زمن ابتداء 
النوبة» وعنذما تريد الحرارة أن تظهر فيها 
يعود البرد فيغلبهاء ولهذا تكون مدة النوبة في 
هذه الحتى نحا من ثمانية عشرة ساعة. 
والحرارة فى هذه الحمّى تكون غير لذاعة ولا 
هائجة. وليس تظهر إلا بعد لبث اليد على 
البدن مدة ماء والنبض فى هذه الحمّى يكون 
اصن نه ان تن الففراءة :رافت تنادثا 
في الأزمنة الأربعة من أزمان النوبة الجزئية . 
ويكون البول في هذه الحمّى إما رقيقًا أبيض 
أو ثخيئًا كدرّاء وإن كانت الحرارة العفرنية 
الشديدة» وكان البلغم ليس بخالص ريبما 
حمرته. وأطراف هؤلاء وأجفانهم تكون 
رهلة» والأكثر هممن تصيبه هذه العلّة يكون فم 
المعدة منه ياردًا وإن تقيّأ يتقيّأ بلغمّاء وهذه 
الحمّى تنوب وردّاء لكن ليس ذلك علامة 


)١5 1١84 خاصة. (كط؛‎ 


دلائل حمى الريع 

- دلائل حمى الربع: وهذه الحممى تبتدئ 
بنافض شديدء تصطك به الأسنان» ويحسٌ 
الإنسان فيه كأن جسمه يرمى بالبرد» وذلك 
لموضع برد هذا الخلط» والتبض أيضًا يكون 
في هذه الحمّى بطيئًا صغيرًا متفاونًا أكثر مما 
هو في حمّى البلغم. وذلك في أول النوبة. 
قالوا (الأطباء): وهر في حين صعود النوبة 
أعظم منه في حمّى البلغم» لأن الحرارة في 

هذه الحمّى تظهر أشدّ. وأما البول فإنه 0 
فيها بألوان شتّى فمرّة أبيض رقيقًا يضرب إلى 
الخضرة: ومرّة غليظًا أسودء وأحمرء وأكثر 


4" 


ما تعتري هذه الحمّى أثر حمّيات أخر. ومدّة 
هذه الحمّى طويلة. وأما دورها فى النائبة 
منهاء فتريح يومينء وتأخذ في الثالث» وهذا 
كأنه علامة خاصة بهذه الحمّىء» إذ لا يتصوّر 
مثل هذا الدور في غيرها من الحمّيات كانت 
بسيطة أو مركّبة . وأصحاب هذه الحمى 
يكونون في الأكثر مطحولين» وقد يستظهر 
على هذه الدلائل بالتدبير المناسب» والهواء 
المنئاسب» والسن» والمزاج. (قطى» 
وى 4) 


دلالة الاختراع 
- أما دلالة الاختراع فيدخل فيها وجود الحيوان 


كله. ووجود النبات ووجود السموات. وهذه 
الطريقة تنبني على أصلين موجودين بالقرة في 
جميع فِطر الناس: أحدهما أن هذه 
المورجودات مخترّعة. وهذا معروف بنفسه في 
الحيوان والتبات ... فإنا نرى أجسامًا 
جمادية ثم تحدث فيها الحياة؛ فنعلم قطعًا 
أن ههنا موجدا للحياة ومنعمًا بهاء وهو الله 
تبارك وتعالى. وأما السموات فتنعلم من قَبّل 
حركاتها التي لا تفتر أنها مأمورة بالعناية بما 
ههناء ومسخْرة لنا. والمسحّر المأمور مخترع 
من يبل غيره ضرورة. وأما الأصل الثاني فهو 
أن كل مخترّع فله مخترع. فيصحٌ من هذين 
الاصلين أن للموجود فاعله مخترعًا له. وفي 
هذا الجنس دلائل كثيرة على عدد 
المخترعات . ولذلك كان واجبا على من أراد 
معرفة الله حق معرفته أن يعرف جواهر 
الأشياء؛ ليقف على الاختراع الحقبقي في 
جميع الموجودات؛ لأن من لم يعرف حقيقة 
الشيء لم يعرف حقيقة الاختراع. (كمء 


16١‏ وف 


او 


دلالة الحنف 


- إن الكلّى ليس بجوهرء وإن ما يدل عليه 
الحذ جرهر. (ت» /ا١١٠٠ )١5‏ 


دلاثة على وجود الصانع 

- الدلالة على وجود الصانع منحصرة في هذين 
الجنسين: دلالة العناية ودلالة الاختراعء 
وتبيّن أن هاتين الطريقتين هما بأعيانهما 
طريقة الخواصصّ» وأعني بالخواصن العلماء. 
وطريقة الجمهور. وإنما الاختلاف بين 
المعرفتين في التفصيل» أعني أن الجمهور 
يقتصرون من معرفة العناية والاختراع على ما 
هو مدرّك بالمعرفة الأولى المبنية على علم 
الحس. وأما العلماء فيزيدون على ما يُدرّك 
من هذه الأشياء بالحس ما يُدرَك بالبرهان» 
أعني من العئاية والاختراع. حتى لقد قال 
بعض العلماء إن الذي أدرك العلماء من 
معرفة أعضاء الإنسان والحيوان هو قريب من 
كذا وكذا آلاف منفعة. (كمء )١4 21١67‏ 


دلالة القرآن 

- إن قيل: فمن أين يدل القرآن على أنه خارق 
ومعجز من نوع الخارق الذي يدل دلالة 
قطعية على صفة النبوة» أعني الخارق الذي 
في فعل الثبوة الذي يدل عليهاء كما يدل 
الابراء على صفة الطب الذي هو فعل الطب» 
- قلنا: يوقف على ذلك من وجوه: أحدهاء 
أن يُعْلّم أن الشرائع التي تضئّنها من العلم 
والعمل لست مما يمكن أن يكتسب بتعلم؛ 
بل بوحي . والثاني : ما تضمن من الإعلام 
بالغيوب» والثالث: من كلمة الذي هو خارج 
عن النظم الذي يكرن بفكر وروية. أعني أنه 


دلالة اكلم على الموضوع 


يُعُلّم أنه من غير جنس البلغاء المتكلمين 
بلسان العرب» سواء من تكلم منهم بذلك 
بتعلم وصناعة» وهم الذين ليسوا بأعراب» 
أو من تكلم بذلك من قَبَل المنشأ عليه وهم 
العرب الأول. والمعتمد في ذلك على أوجه 
الأول. (كم؛ 711 4) 

دلالة القرآن على نبوته صلى الله عليه وسلم 
ليست هي مثل دلالة انقلاب العصا حية على 
نبوّة موسى عليه السلام» ولا إحياء الموتى 
على نبوّة عيسى» وإبراء الأكمه والأبرص. 
فإن تلكء وإن كانت أفعالا لا تظهر إلا على 
أيدي الأنبياء» وهي مقنعة عند الجمهرر» 
فليست تدل دلالة قطعية إذا الفردت؛ إذ 
كانت ليست فعلًا من أفعال الصفة التي بها 
سُمّْى النبت نبيًا . وأما القرآن فدلالته على هذه 
الصفة هى مثل دلالة الابراء على الطب. 
(كمء 51١‏ 4) 


دلالة الكلِم على الموضوع 
- للكَلِم على الموضوع دلالتان: دلالة ارتباط 


وهي التي بها كانت خاصتها أن تكون خبرًا 
بنفسها. ودلالة قيام به وهي التي تشارك فيها 
الأسماء المشتقّة. وإن كان ذلك كذلك 
فدلالتها على الموضوعء من حيث المعنى 
قاتم به يجعل الموضوع خبرًا مما يدل عليه 
دلالة تصور فيكون الموضوع والمعنى الذي 
تدلٌ عليه من هذه الجهة معدًا لأن يكون خبرًا 
أو مخبرًا عنه. فإن كانت خخيرًا إحتاجت أن 
تكون فيها دلالة على ارتباط المعنى 
والموضوع الذي يوجد فيه ذلك المعنى 
بموضوع آخرء لكن هذا الموضوع بعينه هو 
الذي تدل عليه دلالة ارتباطء فإذن ليس تدل 


دليل 


عليه دلالة ارتباط به إذ الدلالتان متضادتان. 
وذلك أن الدلالة الواحدة تقتضي أن يكون 
الموضوع والمعنى الذي فيه خبرًا عن غيره. 
والدلالة الثانية تقتضي أن يكون الموضوع 
مخيرًا عنه. أعني أن الدلالة الأولى تقتضي 
أن يكون الشىء الحامل للمعنى خيرًا محمولًا 
أو موضوتًا في القضايا الجازمة. والثانية 
تقتضي أن يكون الشيء الحامل هو الموضوع 
نفسه في القضية والقول الجازم. ولا يصحٌ 
3 الو في شكل لفظ من الألفاظ دلالتان 

تقتضي الشيء ونقيضه. 0 كان هذا هكذا 
فإذن ليس في الكلمة دلالة على الموضوع 
بالذات إلا دلالة الارتباط لكن لما كان هذا 
الموضوع هو الذي به وجد المعنى كانت 
دلالتها على الموضوع من هذه الجهة 
بالعرض لا بالذات. فإذن ليس ينبغي أن يقال 
إن للكلمة دلالتان: دلالة على الموضوع 
ودلالة على الارتباط؛ فإن ذلك إنما يصمٌ لر 
كان الشيء الذي تدلّ عليه دلالة ارتباط غير 
الشيء الذي تدل عليه دلالة الاسم المشتقٌ 
على موضوعه. وأما وذلك الشيء واحد بعينه 
والدلالتان متناقضتان» فليس يصح أن ينسبا 
إليها بالذات. (مط؛ 82486) 


دليل 

- اليقين عنده (أرسطو) يتفاضل في العلم 
الواحد بعينه مثل أن تبرهن على الشيء 
ببرهان مطلق أو ببرهان وجود فقط وهو الذي 
يُسمّى الدليل؛ وإذا كان يتفاضل في العلم 
الواحد فهو أحرى أن يتفاضل في العلوم 
المختلفة الأجناس. (ت.؛ 28١‏ ”) 


- إن ها هنا نوعًا من البرهان يُسمّى برهانًا 
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بالإضافة إلينا وهو الذي يُسَمَّى «الدّليل» لا 
بالاضافة إلى الأمر في نفسه (بِء 
الاثل 09 


دليل الإختراع 

- ما يظهر من اختراع جواهر الأشياء 
الموجودات؛ مثل اختراع الحياة في اليجماد 
والادراكات المحسية والمقل. ولنسم هذه دليل 
الاختراع. ركم .ول 4) 


دئيل التماتع 
- من أدلة العقول على أنه (الله) واحدء أنهما 
لو كانا إثنين فأكثر لجاز أن يختلفا وإذا 
اختلفا لم يخل ذلك من ثلاثة أقسام لا رابع 
لها: أحدها أن يتم مرادهما جميعًا. والثاني 
أن لا يتم مرادهما جميعًا. والثالث أن يتم 
مراد أحدهما ولا يتم مراد الآخر فيستحيل 
منها وجهان وهو أن يتمّ مرادهما جميمًا وأن 
لا يتم مراد واحد منهما لأنه لو أراد أحدهما 
حياة جسم وأراد الآخر إماتته فتمّت إرادتهما 
جميعًا لكان الجسم حيًا ميئًا في حال واحد 
ولو لم تنم إرادة واحد منهما لكان الجسم لا 
ا ولا ميا في حال واحد. وهذا من 
المستحيل في العقل. فلم يبن إلا أن يتم 
مراد أحدهما ولا يتم مراد الآخر. فالذي تتم 
إرادته هو الله القادرء والذي لم تنم إرادته 
ليس بإله لأنه عاجز مغلوب. وهذا الدليل 
يسمونه دليل التمانع ؛ وقد نه الله تعالىي عليه 
في كتابه بقوله لو كن إفينآ عله إلا أنه 
لفَسَدًَا» (الأنبياء : 15) ولقوله 3 اَعَد أله 
شن وَأ وا كات مَمَمٌ بن إل إِذا لَذَهبَ كل 


يعرم 0 مصصجرم جس تر وى ميث حم + 


لع يما لق عقا يتطق عل ينوا شتعن لي 
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عَما يصِفْرت؟ «(المؤمنون: ,)8١‏ 
فى ؟17١)‏ 


(ممك. 


دليل العناية 


- طريق الوقوف على العناية بالإنسان وخلق 
جميع الموجودات من أجلهاء ولنسم هله 
دليل العناية. (كم. 001 

- أما الطريقة الأولى (دليل العئاية) فتنبئى على 
أصلين: أحدهما أن جميع الموجودات التي 
ههنا موافقة لوجود الانسان؛ والاصل الثاني 
أن هذه الموافقة هي ضرورة من وبل فاعل 
قاصد لذلك مريد؛ إذ ليس يمكن أن تكون 
هذه الموافقة بالاتفاق. فأما كونها موافقة 
لوجود الإنسان فيحصل اليقين بذلك باعتبار 
موافقة الليل والئهار والشمس والقمر لوجود 
الإنسان. وكذلك موافقة الأزمنة الأربعة له 
والمكان الذي هو فيه أيضّاء وهو الأرض. 
وكذلك تظهر أيضًا موافقة كثير من الحيوان له 
والنبات والجماد وجزثئيات كثيرة مثل الأمطار 
والأنهار والبحار» وبالجملة الأرض والماء 
والنار والهواء. وكذلك أيضًا تظهر العناية في 
أعضاء البدن وأعضاء الحيوان» أعني كونها 
وبالجملة فمعرفة 
ذلك أعني منافم المرجودات داخل في هذا 
الجنس. ولذلك وجب على من أراد أن 
يعرف الله تعالى المعرفة التامة أن يفحص عن 
منافع جميع الموجودات. (كم؛ )٠١١١6١‏ 
- هذا النوع من الدليل (العناية) قطعي . 
وذلك أن ميناه على أصلين معترف بهما عثد 
الجميع : أحدهما أن العالم بجميع أجزائه 
يوجد موافقا لوجود الانسان. ولوجود جميع 
الموجودات التي ههنا. والأصل الثاني: أن 


موافقة لحياته ووجوده. 


و الآية: 


دليل الممانعة 


كل ما يوجد موافقاء في جميع أجزائه لفعل 
واحد؛ ومسددًا نحو غاية واحدة فهو مصنوع 
ضرورة. فينج عن هذين الأصلين» بالطبع ؛ 
أن العالم مصنوع وأن له صاتعًا. وذلك أن 
دلالة العناية تدل على الأمرين معًا. ولذلك 
كانت أشرف الدلائل الدالة على وجود 
الصانع . (كم مأل )٠١‏ 


دئيل قطعي 
- إن الدليل القطعي قلّما يَحْفَى على أحد ممن 


بلغ رتبة الاجتهادء وإنما يُتصوّر خفاؤه لهوى 
أو هوادة أو لشىء على خلافه أو غير ذلك 
من العوارض النفسية. ولهذا مراتب بحسب 
مراتب الأدلة» ولذلك يكفر في بعضهاء 
ويؤثم في بعض. ومدرك هذا التفاوت 
الشرع. (ضف.؛ )٠١ ١1١4١‏ 


دليل الممانعة 
- قال الله تعالى: اسع 


سِيّهُ ألسَموب وَالارض 
ولا ودر 1 ا 06). فهذا هو 
الدليل بالطبع والشرع في معرفة 0 
وإنما الفرق بين العلماء والجمهور في هذا 
الدليل أن العلماء يعلمون من إيجاد العالم 
وكون أجزائه بعضها من أجل بعض بمنزلة 
الجسد الواحد أكثر مما يعلمه الجمهور من 
ذلك. ولهذا المعنى الإشارة بقوله تعالى في 

وشحلة وق خا يو مو ها 
له ألمموات السَّيعْ وَالْأيْضُ ومن غبت وإن من 


ضُُ 2 


و لد به عدب تك لا تتقن تيعها إل 
كن حَليمًا عَثُورا© (الإسراء: 14-47). وأما 


ما تتكلّف الأشعرية من الدليل الذي 
يستنيطونه من هذه الآية» وهو الذي يسمونه 


دم 1535 


دليل الممائعة فشيء ليس يجري مجرى الأدلّة - إن الدم منه رقيق» ومنه غليظه ومنه أحمر 


الطبيعية والشرعية. أما كوئه ليس يجري 
مجرى الطبع فلآن ما يقولون في ذلك ليس 
برهانًا. وأما كونه لا يجري مجرى الشرع 
فلأن الجمهور لا يقدرون على فهم ما يقولون 
من ذلك فضلًا عن أن يقع لهم به إقناع. 
وذلك أنهم قالوا: لو كانا ائنين فأكثر لجاز 
أن يختلفاء وإذا اختلفا لم يخلّ ذلك من 
ثلاثة أقسام لا رابع لها: إما أن يتم مرادهما 
جميعًاء وإما ألا يتم مراد واحد منهماء وإما 
أن يتم مراد أحدهما ولا يتم مراد الآخر - 
قالوا ويستحيل ألا يتم مراد واحد منهما؛ 
لأنه لو كان الأمر كذلك لكان العالم لا 
موجودًا ولا معدومًا. ويستحيل أن يتم 
مرادهما ممًا؛ لأنه كان يكون العالم موجودًا 
معدومًا. فلم ببق إلا أن يتم مراد الواحد» 
ويبطل مراد الآخر. فالذي بطلت إرادته 
عاجزء والعاجز ليس بإله. (كم؛ /ا16ء ؟) 


اصع» ومنه أسود: وبعضه البلخم أغلب 
عليه. (رط. )87١54‏ 


- إن الدم لا يكون على ضرب واحدء لكن 


على ضروب كثيرة؛ ولا يمكن استيفاؤها 
بالقول إلا أنها بيّنة للحواس. (رطء 
)٠١ 145‏ 


- في الدم جزء غليظ وجزء رقيق» ليس يسمّى 


باسم الصفراء. ولا بأسم السوداء. بل بأسم 
مشتقٌ منهماء أعني دما سوداويًا وصفراويًاء 
لا صفراء أو سوداء. (رطء 56٠‏ ؟١)‏ 


- أما الأعضاء الغالب عليها الحرارة والرطوبة 


فهي الدم واللحم والأرواح» وهذه أيضًا في 
الحرارة والرطوبة على مراتب فأحرّها 
الأرواح لم الدم ثم اللحمء وأرطبها الروح؛ 
ثم الدم» ثم اللحم؛ إذ كان الروح من جنس 
الهواء؛ والهواء أرطب من الماء على ما لاح 
في العلم الطبيعي. (كطء )١١1/8‏ 


دم 

- قال (أرسطو): فأما الدم فإنه سريع الجمود 
من البردء وذلك لكثرة الأرضية فيه وغلظه 
من الهضم. ولذلك كان الدم الفاسد ل" 
يجمد من يبل أنه لا ينهضم انهضامًا تقبله 
الطبيعة فيبقى الغالب عليه البلغم والماءء فلا 
يجمد من البرد أو يعسر جموده ويقل. (أثء. 
1 ؟) 

- الذي يُقطع به على أن المرار ليس يتولّد في 
المرارة من دم يصل إليها من الكبدء أن الدم 
ليس هو مادة للمرارء وإنما المرار فضلة 
الدم. والفضلة تكوّنها شرط في وجود ما هي دماغ 
له فضلة» لا أن فساد ما هي له فضلة شرط. - الدماغ إنما وُجد لأجل تعديل ... الحرارة 
في تكوّنها. (رط؛ )42194١‏ الغريزية في آلة الحسْ. (ن». 8.36) 


دماء الرحم 

- افق المسلمون على أن الدماء التي تحرج من 
الرحم ثلاثة: دم حيض» وهو الخارج على 
جهة الصحة) ودم استحاضة» وهو الخارج 
على جهة المرض» وأنه غير دم الحيض لقوله 
عليه الصلاة والسلام: 'إِنّما ذلك عِرَقٌ وَلَيِسَ 
بالخيضة ' . ودم تفأس ١‏ وهر الخارج مع 
الولد. (بن3.؛ 2*3 ؟) 


لاع 


- الدماغ ... هو ينبوع القوى المعتدلة. (ن» 
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- للدماغ زائدتان تنبتان من بطنيه المقدمين 


شبيهتان بحلمتي الثدي تبلغان إلى العظم 
الشبيه بالمصفى » وهو عظم مثقب ثقبا كثيرة» 
على غير استواء: بل مشاشي ١‏ ومر ضعه ص 
القحف حيث ينتهي إليه أقصى الأنف. 
وللدماغ غشاءان: أحدهما صلب غليظ» 
والآخر رقيق والرقيق ملاصق الدماغ؛ وهو 
المسمى : أم الرأس ويخالطه في مواضع . 
والغليظ ملازق للقحف؛» وملازق للدماغ في 
أمكنة منه. وهذا الغشاء الصلب مثقب ثقيًا 
كثيرة في موضعين: أحدهما عند الثقب الذي 
في أقصى الأنف المسمّى المصفى؛ والآخر 
عند العظم الذي في الحنك. وهذا العظم 
أيضًا مثقباء وتحت الدماغ تحت الفشاء 
الغليظ الشبكة العجيبة التي تتكوّن من 
الشرايين الصاعدة إلى الرأس. (كطه 
هع )2 

أما الدماغ فباردء لآن أعظم أجزائه هو المخ 
والعصب» والمخ الذي فيه طباعه بارد 
رطب: بخلاف المخ الذي في العظام. 
والدليل على أن مخ الدماغ بارد رطب أكثر 
من مخ العظام أنه ليس فيه جوهر دسم» وإذا 
طبخ صار جاسياء وذلك أن الجزء الماني 
ينفش منه بالحرارة» فيبقى الجزء الأرضي»؛ 
وكذلك النخاعء والطحال» والكلى من 
الأعضاء الحارة الرطبة» وإن كانت الكلى في 
ذلك دون الطحال لمكان عكر الدم الموجود 
في الطحال» وهي في هذين أقلّ من الكبد. 
ركطف 8م48 )7١‏ 

إن الدماغ يخدم القلب في إفادته القرى 


دهرية 


الحسّية: على جهة ما يخدم صاحب الجيش 
الملك في تتميم غرضهء والملك هو الذي 
رُسم له الغايات التي إليها ينتهي» ونحوها 
يفعل. (كط؛: “/ا. )1١7‏ 


دشر 
- إن كل ما كان خارججًا عن أفق الأشياء 


المتحرّكة فليس يمكن فيه أن يستحيل ولا 
يتغيّرء لكنه ثابت لا يتغير حي لا يبيد 
والحياة التي هنالك أفضل الحياة؛ لأنها حياة 
الموجودات التى لا يحصرها الزمان ولا 
يفضل عليها من طرفيه كما يعرض للأشياء 
الكائئنة الفاسدة بل هذه الحياة ماوقة للزمان 
لم تزل ولا تزال. وعلى هذا المعنى من 
اليقاء الدائم والوجود السرمدي كان القدماء 
يدلون باسم الدهرء فإنهم كانوا يقولون إن 
الغاية والأفق المحيط بزمان كل واحد من 
الأشياء السرمدية الذي ليس قبله زمان يختصّ 
بوجود ذلك الشيء ولا بعذه زمان هر دذهر 
ذلك الشيء وخلوده. فعلى هذا ذهر السماء 
هو الغاية والأفق المحيط بالزمان المساوق 
لوجوده الذي لا يتناهى. وإنما كان هذا 
الاسم لاثما بالسماء لأن فعلها لا يتنامّى ولو 
كان متناهيًا لكان الغاية والأفق المحيط بها 
هو الزمانء مثل ما عرض من ذلك لجميع 
الأشياء الكائئة الفاسدة. (سع؛ )١١+1١4٠‏ 


دهرية 
- التي تجوّز مرور العلل إلى غير نهاية بالذات 


فهى الدهرية» ومن يسلّم هذا يلزمه ألا 
يعترف بعلّة فاعلة. (تهء /ا6اء )٠١‏ 


- إن الدهريين وغيرهم معترفون بمبدأ أول لا 


دهن الأذخر 


علّة لهء وإنما اختلافهم في هذا المبدأء 
فالدهريرن يقولون: إنه الفلك الكلي. وغير 
الدهريين يقولون: إنه شيء خارج عن 
الفلك. وإن الفلك معلرل وهؤلاء فرقتان: 
فرقة تزعم أن الفلك فعل محدّث» وفرقة 
تزعم إنه فعل قديم. (نه؛ /ا2186 )١6‏ 
الفلاسفة ليس من أصولهم وجود قديم قائم 
من أجزاء محدثة من جهة ما هي غير 
متناهيةء بل هم أشد الناسء إنكارًا لهذاء 
وإنما هذا من قوة الدهرية. (ته؛ 1517 5؟) 
مذهب الناس في الأجناس ثلاثة مذاهب: - 
مذهب من يرى أن كل جنس فهر كائن 
فاسدء) من كبل أنه متناهي الأشخاص. - 
ومذهب من يرى أن من الأجناس ما هي 
ازلية؛ أي لا أول لها ولا آخرء من قبل أن 
يظهر من أمرها أنها من أشخاص غير متناهية 
وهؤلاء قسمان: قسم قالوا: إن أمثال هذه 
الأجناس إنما يصح له الدوام من علة 
ضرورية واحدة بالعدد؛ وإلا لحقها أن تعدم 
مرات لا نهاية لها فى الزمان الذي لا نهاية 
له. وهؤلاء هم الفلاسفة . - وقسم اعتقدوا 
أن وجود أشخاصها غير متناهية. كاف في 
كرنها أزلية وهم الدهرية. (ته؛ 0551154 
أما مثال الدهرية فى هذا الذين جحدوا 
الصانع سيكاتة فكال من أي مشترطات 
فلم يعترف أنها مصنوعات!؛ بل ينسب ما 
رأى فيها من الصنعة إلى الاتفاق والأمر 
الذي يحدث من ذاته. (كى +10 *) 


دهن الأذخر 


أما دهن الأذخره ودهن الحبة الخضراء. 
ودهن المصطكى فتوة كل واحد منها مركبة 
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والتحليل؛ ولذلك صارت أنفع شيء للمعدة 
والكبد. إلا أن دهن المصطكى2» ودهن 
الآس. ودهن الاذخر لم تجر عادة الأطباء 
عندنا أن يستخرجوا أدهانها أنفها بل إنما 
يستخرجونها في الزيت. (كطء 05578 )1١‏ 


دهن الحبة الخحضراء 
- أما دهن الأذخرء ودهن الحبة الخضراء»؛ 


ودهن المصطكى فقوة كل واحد منها مركية 
والتحليل: ولذلك صارت أنفع شيء للمعدة 
والكبدء إلا أن دهن المصطكى. ودهن 
الآسء ودهن الأذخر لم تجر عادة الأطياء 
عندنا أن يستخرجوا أدهانها أنفسها بل إنما 
يستخرجونها في الزيت. (كط؛» 3774 ١؟7)‏ 


دهن الخروع 
- أما دهن الخروع فهو أكثر تحليلا.: وألطف 


من الزيت. ولذلك هو أشبه شيء بالزيت 
العتيق؛ ويُستعمل الزيت العتيق بدله إذا عدم. 
(كطف حكك ؟١1١)‏ 


دهن الفجل 
- أما دهن الفجل فهر أشدّ حرارة منه (دهن 


الخروع)؛ ومن هذا أيضا دهن الخردل؛ فأما 
دهن الآس فهو ضد هذه وذلك أنه بارد» 
قابض» ودهن حب البان متوسّط بين ذلك 
إذ كان طيعته مركّبة كما قيل فيما سلف من 
أمره: وأما دهن الشيرج فهر حار رطب» 
وكذلك دهن اللوز الحلوء إلا أنه معتدل في 
الحرارة أو ذو حرارة يسيرة» وخالط رطوبته 
قبض ماء ولذلك يرطب من غير إرخاء؛ ولا 


4.54 


إحرار؛ وبهذا ينضل دهن السمسم. (كط. 


)1١6 4 


دهن المصطكى 

- أما دهن الاذخرء ودهن الحبة الخضراءء 
ودهن المصطكى فقوة كل واحد منها مركبة 
والتحليل» ولذلك صارت أنفع شيء للمعدة 
والكبدء إلا أن دهن المصطكى. ودهن 
الآس» ودهن الأذخر لم تجر عادة الأطباء 
عندنا أن يستخرجوا أدهانها أنفسها بل إنما 
يستخرجونها في الزيت. (كطء 4"؟ )"١‏ 


دهون 

- أما دهن الفجل فهو أشدّ حرارة منه (دهن 
الخروع)؛ ومن هذا أيضًا دهن الخردل؛ فأما 
دهن الآس فهو ضذْ هذهء وذلك أنه بارد 
قابض» ودهن حبٌ البان متوسّط بين ذلك» 
إذ كان طبيعته مركبة كما قيل فيما سلف من 
أمرهء» وأما دهن الشيرج فهو حار؛ رطب» 
وكذلك دهن اللوز الحلوء إلا أنه معتدل في 
الحرارة أو ذو حرارة يسيرة؛ ويخالط رطوبته 
قبض ماء ولذلك يرطب من غير إرخاء؛ ولا 
إحرارء وبهذا يفضل دهن السمسم. (كطء 


)١6١ 3754 


دواع 

- من الدليل على أن الدواء يحيل الأخلاط 
ويسيّلهاء أن شحم الحنظل قد يسهّل من 
يضعه على خارج بدنه؛ من غير أن يشربه. 
ولو كان الدواء إنما يسهل على طريق الجذب 
لكان يجذب الاخلاط على أقصر الخطوط 
التي يبتدئ بين الخلط. كما يفعل المغنطيس 


دوار 


بالحديد. ولو كان ذلك كذلك للحق البدن 
أوجاع عند تفرّق اتّصال الأعضاء بحركة 
الأخلاط التي كانت تنفذ فيها على أقصر 
الخطوط التي بينها وبين الدواء؛ لخرج 
الدواء والأخلاط محرقة به. بل فعل الدواء 
إذا حصل في تجويفات أعضاء الغذاء هو 
كفعل الأدوية التي إذا مُضغت سيّلت الخلط 
الذي في الدماغ وفي أعلى الحنك.ء حتى 
يمتلئ الفم من ذلك الخلط. (رطء الاء ه) 
أما الدواء فهو الذي من شأنه أن تصيّره 
الطباع جزءً! من المغتذي ليس هو بالتوع 
الجزء المتحلّل» بل ذو حالة فعل وانفعال 
مغاير» ولذلك متى كان ورود هذه الحالة 
على حالة مرضية مضادّة لها سمّى ذلك الفعل 
تداويًا ومداواة. والافعال التي تفعلها الأدوية 
في أبدان الإنسان منها أَوّل وهي: الحرارة 
والبرودة والرطوبة واليبوسة؛ ومنها ثوانٍ وهي 
مثل الانضاجء والتليين؛ والتحليل»؛ 
والتفتيح . (كط. )١4 5١٠6‏ 


دوار 


- أما الدوار فإن الفاعل له خلط ريحي يبصعد 


إلى الدماغ. ويتحرّك هناك فيحسن الإنسان 
كأن الحركة من خارج؛ وذلك معروف من 
فعل الحراكن ور فإنها وإن كانت 00 
عن لاك اني من 0 فإن ساء ماج 
الأرض كأنه . مصروع»ء 39 0 قد يتولد 
الشرايين وقد 
يصعد إليه من المعدة أو غيرها من الأعضاء. 
ز(كقطء /14109؟1١)‏ 


في الدماغ نفسهء وبخاصة في 


ذابل 
- ذبول كل ذابل إنما يكون بفساد أجزاء منه 
تتحذل . (ته حم /7ا١ا)‏ 


ذات 

- مثال استعمال الذات فى الطلب مكان العلة 
والسبب قولنا لذات أي شيء لم ينتج هذا 
القياس نتيجة صحيحة أو لذات أيّ شيء انتج 
نتيجة صحيحة» فإن هذا الطلب مساو لقولنا 
لأيّ علّة كان هذا القياس غير منتج نتيجة 
صحيحة صادقة ولأيّ علة أيضًا كان هذا 
القياس منتجًا نتيجة صادقة. (ت, 594, 5) 

- الحدّ بالحقيقة... هو الذي يكون مُفْهِمًا 
للدّات الموجودة بعلتها (ب؛ 2459 60 7 

- الذات مقابل ما بالعرض. (ته.؛ )١١:1١79‏ 

- إن كانت الصفات متقرمة بالذات فالذات هى 
الواجبة الوجود بذاتهاء والصفات بغيرهاء 
فيكون واجب الوجود بذاته هي الذات 
والصفات واجبة بغيرهاء ويكون المجموع 
منهما مركبًا. (تف 034 ؟) 

- الذات التي وجدوا (الفلاسفة) أنها مبدأ 
العالم أنها بسيطة» وأنها علم وعقل (هي 
العلة الأولى). (ته.؛ )١ 7١5‏ 

- الذات: تقال بإطلاق على المشار إليه الذي 
ليبس هو في موضوع ولا على موضوع وهو 
شخص الجرهرء وتقال أيضًا على كل ما 


يعرف من هذا المشار إليه جوهره وهي 
كلّيات الجواهرء وتقال أيضًا على المشار إليه 
الذي في موضوع وهو شخص العَررّض» 
وعلى كل ما عرف ماهيّته وهي المقولات 
التسع وأنواعها. ولكون هذه اللفظة إنما تقال 
بتقديم على المشار إليه الذي ليس في 
موضوع ١‏ كان أحرى أن تُطلق على ما ليس 
هو في موضوع ولا هو موضوع لشيء أصلاء 
إن تبرهن وجود شي * بهذه الصفة. (ماء 
> *) 


دات الشيء 

- ذات الشيء هي علّة لازمة وليس يمكن أن 
يكرن الشيء علة وجوده. لأن وجود الشيء 
متقدّم على ماهيّته. (نه. 75117 1) 

- ذات الشيء ... فإنما نعني ماهيّته أو جزء 
ماهيته. (ماء 47 ؟١)‏ 


ذات واحدة 

- الذات الواحدة إنما يتبعها فعل واحد فقط. 
(ماء 151 )١١‏ 

ذائيهة 

- كل ذائية ضروريّة ذاتية (با. 88", 8) 


ذاكرة 
- إن الأشياء المدرّكة لنا: إما أن تكون في 
الآن والزمان الواقف مثل مدرّكات الحسسٌء 
وإما أن تكون متوقّعة في الزمان المستقبل؛ 
وهذه هي الأمور المظنونة؛ وإما أن تكون 
مدركة في الزمان الماضي. وبين أن الذكر 
إنما يكون في هذ فنا لسنا نسمّي ذكرًا ما 


ع1 


ا لاع 


حصلت معرفته لنا الآن. ولا مما يتوقع 
وجوده؛ وإنما يذكر المرء ما قد حصلت له 
المعرفة به من قبل في الزمان الماضي . 
فالذكر هو استرجاع في الزمان الحاضر 
للمعنى الذي كان مدرَّكًا في الزمان الماضي. 
والتذكر هو طلب هذا المعنى بإرادة إذا نسيه 
الانسان وإحضاره بعد غيبته بالفكرة فيه. 
ولذلك يشبه ألا يكون التذكر إلا خاضًا 
بالانسان. وأما الذكر فإنه لعامة الحيوان 
المتخيّل. فإنه يُظنَ أن أجناسًا كثيرة من 
الحيوان لا تتخيّل كذوات الأصواف. والفرق 
بين الذكر والحفظ أن الحفظ لما لم يزل 
قائمًا بالنفس من وقت إدراكه فى الزمان 
الماضي إلى الزمان الواقف؛ وأما الذكر فإنه 
لما هو قد نُسِيَ. ولذلك كان الذكر حفظًا 
متقطّعا» والحفظ ذكرًا متصلًا. فهذء القرى 
واحدة بالموضوعء اثنان بالجهة. فالذكر 
بالجملة هو معرفة ما قد غرف بعد ان 
انقطعت معرفته. - والتذكر ف طلب هذه 
المعرفة إذا لم تكن حاصلة وتصرّف الفكرة 
في إحضارها. وبين أن هذا الفعل واجب أن 
يكون لقوة ليست حسًا ولا تخيّلاء وهي التي 
تسمّى ذاكرة. فلننظر ما هي هذه القوة. وأي 
مرتبة مرتبتها من قوى النفسء ولماذا تشارك 
منها. وظاهر من أمرها أنها من القوى 
المذكرة للأمور الجزئية الشخصية» فإن الذكر 
إنما يكون لشيء بعد إحساسه وتخيّله» وذلك 
من جهة عا عو. محسوس: ومتخيل» فإن طبيعة 
الكم - مثلا - الكلية التي يدركها العقل لا 
تدركها القوة الذاكرة» وإنما تدرك كمية 
محدودة قد أحكتها وتخبّلتها. رح 
4) 


ذاكرة ومصورة 


نقول (إبن رشد): إنه من البيّن أنه وإن كان 
كل ذكر وتذكر فإئما يكورن مع تخيل ١‏ فإن 
معنى الذكر غير معنى التخيّل. وأن فعل 
هاتين القوتين متباين» وذلك أن فعل قوة 
الذكر إنما هو إحضار معنى الشيء بعل فقذه 
والحكم عليه الآن: أنه ذلك المعنى الذي 
احسن وتخْيّل. فها هنا إذن أربعة أشياء: 
خيالء ومعنى ذلك الخيال. وإحضار ذلك 
المعنىء والحكم على أنه معنى ذلك الخيال 
الذي كان للمحسوس المتقدم . وإحضار 
الخيال واجب أن يكون لقوة غير القوة التي 
تدرك المعنى. وهذه القوة توجد بحالتين: إن 
كان إدراكها منصلا سيت حافظةء وإن كان 
منفصلًا سمّيت ذاكرة. وأما الحكم على أن 
هذا المعنى هو لهذا التخيّل فهو في الانسان 
للعقل لأنه الحاكم بالايجاب والسلب. وهو 
في الحيوان الذاكر شيء شبيه بالعقل» أن 
هذه القوة تكون في الإنسان بفكر وروية 
ولذلك يتذكر. وأما في سائر الحيوان فهي 
طبيعة؛» ولذلك يذكر الحيوان ولا يتذكر. 
وليس لهذه القوة في الحيوان إسمء وهي التي 
يسميها ابن سينا بالوهمية» وبهذه القوة يفر 
الحيوان بالطبع من المؤذي وإن لم يحشه 
بعدء كما يفرٌ كثير من بَعْاث الطير من 
الجوارح وإن لم تبصرها قط. (حء 
)2 


ذاكرة ومصورة 


أرسطو يعتمد في بيان أن هذه القوةء أعني 
الذاكرة» غير القوة المصوّرة. وأنهما اثنتان 
بالماهية والموضوع - أنَا قد ندرك أحيانا 
معنى الصورة المتخيّلة» وأحيانا ندرك الصورة 
المتخيّلة.» وأحيانًا ندرك الصورة دون أن 


ذبول 


نجرّد منها معنى الصورة. ولذلك يمكئنا أن 
نحفظ أشياء كثيرة مسا ولا يمكننا أن 
نتخيّلها. وقد قلنا إن قوة الحفظ والذكر 
واحدة بالموضوع» إثنتان بالجهة. والتي 
تدرك القرة المتخيلة من شخص زيد المشار 
إليه إنما هو رسمه الراسم من ذلك في 
الحافظ. والذي يدرك القوة الذاكرة إنما هو 
معنى ذلك الرسم». ولذلك كان معنى الشيء 
في القوة الذاكرة أكثر روحانية منه في القوة 
المتخيلة. ولما كان فعل هذه المَرى في 
الصورة المحسومة أحد فعلين: إما تركيب» 
وإما تحليل - وذلك أنها إذا استرجعت التى 
قد أحّت ففعلها إنما هو تركيبء وذلك 
يكون كما قلنا بأن تحضر كل واحدة من 
القرة المعنى البسيط الذي يخصّها إحضاره 
والقوة الثالثة. وأما التحليل والتفصيل فإنما 
يكون في حدّ الشيء المحسوس ما دام 
محسوسّاء وذلك يكون بأن يحسّ الحاسّ 
الشيء خارج النفس ثم يصوّره المصوّرء ثم 
يميز المميّز معنى تلك الصورة من رسمهاء 
ثم يقبل الحافظ ما ميّز المميّر؛ فإن ذهبت» 
كانت استعادتها على جهة التركيب. (حء. 
0٠٠١‏ 16) 


دبول 


- أما الفرق بين النمو وبين التغدّي فهو أنَّ 
الذي يرد من خارج إذا كان بقدّر ما يتحلل 
سمي تغذيّاء وإذا كان أكثر منه سمي نموّاء 
وإذا كان أنقص سمي ذبولًا واضمحلالَا . 
(سكء ١ل‏ ؟1) 


ذرب 


- الفرق بين الذرب والقىء» وإن كان كلاهما 


زفة 


يحدثان عن هذين العرضين أو مجموعهاء أنه 
إذا عرض في الجزء الأسفل منهاء وكان 
الجزء الفوقاني قويًا أعنى فم المعدة وما يلي 
المريء» كان الذرب. وإذا عرض الأذى فى 
الجزء الأعلى وكان الجزء الأسفل قوياء 
عرض القيء. (رط؛ 0375715 )١‏ 


درة 


- الذرة: باردة يايسة قليلة الغذاء. (كط. 
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ذكاء 
- الذكاء . . 


. هو الوقوع على الحدّ الارسط أي 
التنبه له في زمان يسير (ب»؛ 6 8؟) 


ذكر 
- إن الأشياء المُدرّكة لنا: إما أن تكون في 


الآن والزمان الواقف مثل مدرّكات الحس» 
وإما أن تكون متوقعة في الزمان المستقبل؛ 
وهذه هى الأمور المظنونة؛ وإما أن تكون 
مدرّكة في الزمان الماضي. وبين أن الذكر 
إنما يكون في هذهء فإنا لسنا نسمّي ذكرًا ما 
حصلت معرفته لنا الآنء ولا مما يتوقّم 
وجودهء وإنما يذكر المرء ما قد حصلت له 
المعرفة به من قِبَّل في الزمان الماضي. 
فالذكر هو استرجاع في الزمان الحاضر 
للمعنى الذي كان مدرّكًا في الزمان الماضي, 
والتذكّر هو طلب هذا المعنى بإرادة إذا نسيه 
الإنسان وإحضاره بعد غيبته بالفكرة فيه. 
ولذلك يشبه ألا يكون التذكّر إلا خاضًا 
بالانسان. وأما الذكر فإنه لعامة الحيوان 
المتخيّل. فإنه يُظنَ أن أجناسًا كثيرة من 
الحيوان لا تتخيّل كذوات الأصواف. والفرق 


افيف 


بين الذكر والحفظ أن الحفظ لما لم يزل 
قائما بالنفس من وقت إدراكه في الزمان 
الماضى إلى الزمان الواقف؛ وأما الذكر فإنه 
لما هو قد تُسِسَ. ولذلك كان الذكر حفظًا 
متقطّمًاء والحفظ ذكرًا متّصلًا. فهذه القوى 
واحدة بالموضوعء؛ اثنان بالجهة. فالذكر 
بالجملة هو معرفة ما قد عرف بعد ان 
انقطعت معرفته. - والتذكر ف طلب هذه 
المعرفة إذا لم تكن حاصلة وتصرّف الفكرة 
في إحضارها. وبَيّنُ أن هذا الفعل واجب أن 
يكون لقوة ليست حا ولا تخبّلا. وهي التي 
تسمّى ذاكرة. فلننظر ما هي هذه القوةء وأي 
مرتبة مرتبتها من قوى النفسء ولماذا تشارك 
منها. وظاهر من أمرها أنها من القرى 
المذكرة للامور الجزئية الشخصيةء فإن الذكر 
إنما يكون لشيء بعد إحساسه وتخيّله. وذلك 
من جهة ما هو مخسوس ومتحيل :فإ طبعه 
الكم - مثلا - الكلية التي يدركها العقل لا 
تدركها القوة الذاكرة؛» وإنما تدرك كمية 
محدودة قد أحسّتها وتخيّلتها. (حس, 
254 5) 


نقول (إبن رشد): إنه من البيّن أنه وإن كان 
كل ذكر وتذكر فإنما يكون مع تخيّل؛ فإن 
معنى الذكر غير معنى التخيّل. وأن فعل 
هاتين القوتين متباين» وذلك أن فعل قوة 
الذكر إنما هو إحضار معنى الشيء بعد فقده 
والحكم عليه الآن: أنه ذلك المعنى الذي 
أحسسنّ وتخيّل. فها هنا إذن أربعة أشياء: 
خيال. ومعنى ذلك الخشيال:» وإحضار ذلك 
المعنى؛ والحكم على أنه معنى ذلك الخيال 
الذي كان للمحسوس المتقدّم. وإحضار 
الخيال واجب أن يكون لقوة غير القوة التي 


ذكر وتذكر 


تدرك المعنى. وهذه القوة توجد بحالتين: إن 
كان إدراكها منصلا سمّيت حافظة» وإن كان 
منفصلًا سمّيت ذاكرة. وأما الحكم على أن 
هذا المعنى هو لهذا التخيّل فهو في الانسان 
للعقل لأنه الحاكم بالإيجاب والسلبء وهو 
في الحيوان الذاكر شيء شبيه بالعقل. لأن 
هذه القوة تكون في الانسان بفكر وروية 
ولذلك يتذكّر. وأما في سائر الحيوان فهي 
طبيعة» ولذلك يذكر الحيوان ولا يتذكر. 
وليس لهذه القوة في الحيوان إسمء وهي التي 
يسميها ابن سينا بالوهمية. وبهذه القوة يفر 
الحيوان بالطبع من المؤذي وإن لم يحشّه 
بعدء كما يفرٌ كثير من بغاث الطير من 
الجوارح وإن لم تبصرها قط. (ح. 
)٠6٠١ 4‏ 

الذكر إنما يكون للصور السهلة الاسترجاعء 
والصور السهلة الاسترجاع هي التي تكون 
عند القوة المتخيّلة والحسنّ المشتركء وهى 
كثيرة الجسمانية قليلة الروحانية. والصور 
العسرة الاسترجاع هي الصور الروحانية 
القليلة الجسمانية. وإنما كان ذلك كذلك» 
لأن الصورة الكثيرة الجسمانية يطول فعل 
الحمن المشترك في تمييز روحانيتهاء فيعرض 
له أن تثبت فيه تلك الصورة» وبخاصة إذا 
قبلها قليل القشر. (ح. )١8 5١17‏ 


ذكر وتذكر 


أما الجيّد الذكر من الناس فهو البطيء 
الحركة الذي يثبت في لفسه ما يمر به من 
المحسوسات» وذلك هو مزاج مؤخخر دماغه 
متمسّك بالصورة الحاصلة؛ وهذا هو الذي 
يغلب على مزاج ذلك الموضع منه اليبوسة 


ذو الدم 


أكثر من غلية الرطوبة» فإن اليبوسة من شأنها 
أن يعسر قبولها؛ فإذا قبلت الصورة فمن 
شأنها أن تثبت فيها وتتمسّك بها زمانًا 
طويلاء بخلاف الأمر في الرطوبة. ولذلك 
كان الذين مزاج أدمغتهم هذه الأمزجة - 
جيّدي التذكر» لأن جودة التذكر إنما تكون 
عن بقايا رسم الصورة المنطبعة في القوة 
المتغئلة - وأما الذين تشلب على هذا 
الموضع منهم الرطوبة فإنهم لا يتذكّرون 
الأشياء لقلّة ثبوت الصور في الرطوبة؛ 
ولكنهم يحفظون سريعا لسهولة الرطوبة. 
ولهذا كان الكثير اليبس قليل الحفظ كثير 
التذكر؛ وكان الكثير الرطوبة سريع الحفظ 
كثير النسيان عسر الذكر. والمترسط في هذا 
المزاج تجتمع له جودة الحفظ وجودة الذكر ؛ 
ولهذا كانت جودة الذكر منسوبة إلى سن 
الشباب بالطبع؛ وكان النسيان يعرض 
للصبيان والشيوخ. (ح؛ )١4 25١4‏ 


ذو الدم 


- الجنس العالي العام لجميع الأجام هو 
الجوهرء وذلك أن الجوهر ينقسم إلى مختظٍ؛ 
وغير المغتذي ينقسم إلى الاحجار والمعادن. 
والمغتذي ينقسم إلى النبات والحيران؛ 
والحيوان ينقسم إلى غير ذي الدم وإلى ذي 
الدم؛ وذو الدم ينقسم إلى الماشي والسابح 
والطائرء والنبات ينقسم أيضًا إلى ما له ساق 
وإلى ما ليس له ساق في النبات وهي 
الحشائش»؛ وما له ساق يتقسم إلى الشجر 
والبلوط والزيتون وغير ذلك. والحشائش 
تنقم إلى مثل الحشيشة التي تُعرف بآذان 
الفارينا وغير ذلك. والكليات الأخيرة من 
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هذه هي التي تخمن باسم النوعء مثل الفرس 
والانسان. والعالي من هذه هو الذي يخصّ 
يأسم الجنس . والمتوسطة التي بين الجنس 
العالي وبين النوع الأخير يخصن باسم الجنس 
بالإضافة إلى ما هو تحتهاء وباسم النوع 
بالإضافة إلى ما فوقهاء مثل الحيوان فإنه 
حل النناء تحته توتو باللأضناقة .إلى ما اقواقة: 
رط ؟84694١)‏ 


ذوات المقولات 
- إن ذوات المقولاات وماهيّاتها مختلفة وليس 


فيها معنى واحد يعمّها حتى يكون الواحد 
والموجود كالجنس.. لأنه لو كان ذلك كذلك 
لم يدل إسم الواحد منها على ما يدل عليه 
من مقولة الجوهر أو الكيف أو الكم دلالة 
أولى وبلا وسطء بل كما أن إسم الجنس 
يدل على أنواع بوساطة معنى مشترك لها 
3 و لا جوهر واحد واحد هو جرهر مثل 
ما ليبس يوجد شيء هو واحد بعينه مشترك 
لمقولة الجوهر ولمقولة الكيف وغير ذلك من 
شائر المقولات .ل يوجد الع التقرل 
عليها بتقديم وتأخير كالحال فيما يدل عليه 
إسم الهويّة والموجود. (ت. )17178٠‏ 


ذوق 
- أما الذوق فهو لمس ما. ولهذه العلّة هذه 


الحاسة تدرك محسوسها بمتوسط هو جزء من 
الحيوان لا بمتوسط هو جسم غريب أعني من 
خارج؛ كالحال في البصر والسمع والشم. 
فإن اللمس هذه حالهء أعني أنه يدرّك لا 
بمتوسط هو جسم غريب من الحيوان 
اللامس. ولذلك صرنا نحن في الماء نحن 


06 


الأشياء ذوات الطعوم فتختلط بهء مثل 
الأشياء الحلوة وغيرها إذا ألقيت فيه. (تكن» 


خض ؟") 
- الذوق ... هذه القوة هي التي تُدرك بها 


إذ كانت إنما تُدرك محسوسّها بوضعه على آلة 
الحاسّة. (نْ») ٠288‏ 94) 

- هذه القوة (الذوق) التي آلتها اللان إنما 
تدرك الطعوم بتوسّط الرطوبة التي في الفم 
وبخاصة الأشياء اليابسةء وذلك أنه يعرض 
لمن عدم هذه الرطوبة ألا يدرك الطعوم؛ وإِنْ 
أدركها فبعسر. وكذلك يعرض لمن فسدت 
هذه الرطوبة في فمه بانحرافها نحو مزاج ما 
أن يجد الطعوم كلها على غير كنهها. (نء 
لمه, )١51‏ 

- الذّوق هو بالضرورة ضرب من اللمس. أي 
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أن حاسّة الوق تخص محسوسًا ما يعتذى 


دوق 


يقد ؤت «لآن: الح لبس إلا الملموين: 
(شكن ١‏ 011 


- إن الحيوان يموت عندما يفقد اللمسء وإنه 


يمتنع ألا توجد هذه الحاسّة عند الحيوان ما 
دام الحيوان حيوانًا الشيء الذي لا يكون 
بالنسبة للحواس الأخرى» إذ أنه لا ضرورة 
أن يملك الحيوان حاسّة أخرى خلا اللّمس. 
ولهذا السبب فسيادة وحذة المحسوسات 
الأخرى لا تُفُسدان الحيوان (مثلا اللون 
القويّ والصّوت القويٌ والرّائحة القويّة) بل 
تمُسدان أدواته الخاصة فقط إلا بالعرض 
(مثلا لو كان مع الصّوت قرع كبير وكذلك 
بالنسبة للّون والرّائحة). أما الطعوم فتّضرٌ 
بالحيوان بالجوهر بتوسّط الذوق». فالذوق 
ضرب من اللمس» ولكن الأكياف المفسدة 
للحيوانات هي الملموسة»؛ مثلًا السَاخن 
واليارد والصلد. (شكن » 8 0 


رؤساء أخيار 


- إن أفلاطون يرى أن السياسات البسيطة الني 
تنشأ عليها هذه المدن هي في الجملة خمسة 
أنراع: النوع الأول الياسة الفاضلة التي 
تقدّم الكلام فيهاء والثاني رياسة الكرامة» 
والثالث رياسة الرجال القلة وهى خدمة المال 
وتعرف أيضًا برئاسة الخسّة. والرابع الرياسة 
الجماعية» والخامس رياسة وحدانية التسلط . 
فإذا قسّمت الرياسة الفاضلة إلى رياسة الملك 
ورياسة الأخياره صارت الرثاسات أنواعًا 
سكّة . فإذا قام بهذه السياسة من اجتمعت فيه 
خمسة شروط». وهي: 'الحكمة والتعقّل 
التامء وجودة الاقناع؛ وجودة التخييل» 
والقدرة على الجهاد ببدنه:» وأن لا يكون في 
بدنه شىء يعوقه عن همزاولة الأشياء 
الجهادية"*: فذاك هو الملك على الإطلاق» 
وسياسته هي سياسة الملك الحق. أما إذا لم 
'يوجد إنسان اجتمعت فيه هذه كلهاء ولكن 
توجد متفرّقة في جماعة بأن يكون أحدهم 
يعطي الغاية» والثاني يعطي ما يؤدّي إلى 


الغايةء» والثالك تكون له جودة الإقتاع*' 
والرابع تكون له جودة التخييل» والخامس 
يكرن له القدرة على الجهادء فيتعاونون 


جميعا على إيجاد هذه السياسة وحفظهاء 
فهؤلاء هم الذين 'يسمون الرؤساء الأخيار 


وذوي الفضل ورئاستهم فيك درناسة 
الافاضل". (ضس» 19١0ل0)‏ 


رؤيا 


إن الرؤيا صنفان: كاذبة»ء وصادقة. 
١‏ 

إن الرؤنَا - سواء كانت صادقة أو كاذية - 
منسوبة إلى قوة التخيّل. (ح؛ 577 )١8‏ 

أما لم كانت الرؤيا قلموضع العناية التامة 
بالانسان. وذلك أن الإنسان خاص المعرفة 
والادراك في القوة العقلية الفكرية التي بها 
يدرك حدوث الأمور النافعة والضارّة فى 
المستقبل ليستعد للشيه ويتأهٌب له و 
أيضًا وفود الخير ويعلم وقوعه إذ مُدَّتْ هذه 
القرة بهذه الآلة الشرعية والإدراك الروحانى. 
ولذلك قيل إنه جرى كذا وكذا من الثبوة؛ 
وذلك بَيّنُ في الرؤيا التي رآها الملك وسأل 
عنها يوسف عليه السلام فإنه عندما عبّرها 
يوسف لهمء أشار عليهم أن يستعدّوا لما 
دلت عليه الرؤيا من الحذر بأن يذروا فى 
السنين الخصبة الحب في سبل للا يفسدء 
ويبقى إلى وقت السنين الجدبة. رح 
٠١‏ 

حصول العلم لنا فيما ليس عندنا دليل يتقدّم 
عليها (الطبيعة) هو الذي يُسمى للناس رؤيا 
وللأنبياء وحيّاء والارادة الأزلية والعلم 
الأزلي هي الموجبة في المرجودات لهذه 
الطبيعة. (تىف لاولاء )٠١‏ 


رج 


رؤنا صادقة 
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أما الرؤيا الصادقة فلما كانت ندل على معرفة 
وججود شيء مجهول الوجود عندنا بالطبع قبل 


لالاع 


هذه المعرفة؛ وهو في وقت المعرفة في 
الأكثر معدوم. وكان هذا التصديق الحاصل 
لنا بعد الجهل ليس يحصل عن معرفة متقدّمة 
عندنا فاعلة لهء ولا بعد فكر ورويّة بمنزلة ما 
تحصل المعرفة التصديقية الحاصلة لنا عن 
المقذمات - فإنه قد تبيّن في "كتاب 
البرهان'" أن المعرفة التصديقية والتصويرية 
يتقدّمها بالطبع صنفان من المعرفة: فاعل 
ومعطى. وأما هذه المعرفة التي تحصل في 
النوم فظاهر أنه ليس يتقدّمها الصنف الفاعل؛ 
فأما هل يتقدّمها الصنف المعطى ففى ذلك 
نظر. وإذًا كانت هذه المعرفة حاصلة لنا بعد 
الجهل وموجودة بالفعل بعد أن كانت 
موجودة بالقوة» ولم يكن فينا معرفة لهذه 
المعرفة؛ فبيّن أن الحال فى حصول هذه 
الفترية كا كالتتال. فى: سول المقتعات 
الأوّل. وإذا كان ذلك كذلك. فواجب أن 
يكون الفاعل لها واحذا ومن جنس واحد. 
ولما كان قد تبيّن في الأقاويل الكلية أن كل 
شيء يخرج من القوة إلى الفعل» فواجب أن 
يكون الفاعل لهذه المعرفة هو عمقل بالفعل؛ 
وهو بعينه يعطي المبادئ الكلية في الأمور 
النظرية الذي بِيّن وجوده في كتاب 'النفس ' ١‏ 
فإن الإعطاء بيّن من جنس واحد. وإنما 
الفرق بينهما أن المعرفة النظرية تعطي 
المبادئ الكلية الفاعلة للمعرفة المجهرلة. 
وهنا تعطي المجهولة بلا واسطة. ولهذا ينشأ 
في هذا النوع من الاعطاء مرضع تعجّب 
ونحص شديد. وذلك أن هذا الاعطاء إن 
كان ممكنًا للإانان» فعل ذلك ممكن له في 
جميع المعارف المجهولة؛ وذلك في جميع 
الأجناس الموجودة» أم إنما ذلك ممكن له 


رؤية 


في بعض الأجناس وغير ممكن في بعضها؟ 
- نان الرزيا ين من أمرها. أنها ألمت تعزن 
في شيء من الأمور النظرية وإنما هي في 
أمور مستقيلة , 2 ل 60 


رؤية 


ليس تحدث رؤية إلا عن انعكاس الشعاع. 
ولولا ذلك لم يبصّر في الظل. (نء 


م ٠١‏ 
إن الرؤية لا تكتمل إلا بالضوء. (شكن» 
1 8) 


لما تبيّن أن الرؤية لا تقع إِلَّا بالمتوسط لم 
يكن ديموقريطس مصيًا في ظله أنه لو كانت 
الرؤية بواسطة الخلاء لكان الصّواب فيها 
أكبره ... فما قاله من أن الرؤية ستكون 
أكمل في الخلاء مستحيل» والدليل على ذلك 
ما قد تبن من قبل من كون البصر من جهة ما 
هو قَوّة محشة يتحرّك وينفعل عن اللون؛ ومن 
كون اللرن يحركه ويمتنع أن ينفعل البصر وأن 
يتحرّك من طرف اللون إن كان الجسم الملوّن 
خارج البصر إِلَّا لو حر ذلك الجسم الملوّن 
من قبل المتوسشط من جهة الملامسة ولو حرّك 
المتوسشط البصر. ولو كان بين البصر والمرئي 
خلاء لما استطاع عندئظٍ أن يحرّك البصر إذ 
أن كل هيئة موجودة في الجسم لا تفعل إلا 
من جهة الملامسة. لذا فإن لم يلمس 
المتحرّك النهائي من طرف محرّك كان 
شروركا: أن يكرن: مهتا محوشط لجرة 
الانقعال» وذلك المتوسّط سيكون ملموسًا 
ولامسّاء أما المحرّك الأول فسيكون لامسًا 
لا ملموسًا والمحرّك التّهائي ملموسًا لا 
لاممًا. من هنا فضروريٌ أن ينفعل البصر عن 


نه 


المتوسشط لا عن الخلاء كما ظيّ 
ديموقريطس. وهذا برهان على كون البصر 
يستحيل أن يقع بواسطة الخلاء» لا على كون 
البصر يستحيل أن يقع إلا بمتوسّط. (شكن. 
)١ 1‏ 

إن الحواس تحتاج بالضرورة إلى متوسّطء 
أي إن المحسوسات لو وُضعت فوقها لما 
أحسّت بهاء وإن الرؤية لن تكون أيضًا إلا 
بواسطة الضّوءء وإن الضّوء لا يوجد إلا 
بالمترسط. (شكن. 2101 )١4‏ 

أنت إذا تأمّلت الشرع وجدتهء مع أنه قد 
فوت للجمهور في هله المعاني المثالاات 
التي لم يمكن تصوّرهم إياها دونهاء فقد نبّه 
العلماء على تلك المعاني أنفسها التي ضرب 
مثالاتها للجمهور . فيجب أن يوقف عند حدّ 
الشرع في نحو التعليم الذي خصصّ به صنقًا 
صنمًا من الناس: وألا يُخلط التعليمان 
كلاهماء فتفسد الحكمة الشرعية الثبوية. 
ولذلك قال عليه السلام: 'إنّا معشر الأنبياء 
أيرنا أن نتزل اناس منازلهم وأن تخاطبهم 
على قدر عقولهم" . ومن جعل الناس شرعًا 
واحدًا في التعليم كمن جعلهم شرعًا واحدًا 
في عمل من الأعمال. وهذا كله خلاف 
المحسوس والمعقول. فقد تبن لك من هذا 
أن الرؤية معنى ظاهرء وأنه ليس يعرض فيه 
شبهة إذا أخذ الشرع على ظاهره في حق الله 
تبارك وتعالى» أعني إذا لم يصرّح فيه بنفي 
الجسمية ولا بإثياتها. (كم؛ 019١‏ 160) 


رتة 
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الحار ولا الباردء والصوت يكون معتدلا من 
صاحب هذه الرئة في العظم والصغر؛ وأما 
إذا كانت الرئة عرز فإنه يكون تنس صاحبها 
عظيماء ويتأذى بت بتتنشق الهواء الحار» ويستللٌ 
البارد»ء ويكون صوته عظيمًا؛ وأما إذا كانت 
باردة فعلاماتها أضداد هذه العلامات أعني 
أن يكون التنفس صغيراء والصوت كذلك» 
ويتأذى بالأشياء الباردة. وأما اليبس في مزاج 
الرثة فإنه يمتدل عليه بصفاء الصوت»؛ وقلة 
النفث» والرطوبة بضدٌ ذلك» أعني تكدذر 
الصوت.ء وكثرة النفث. (كط؛ 1869 ه؟) 


رائحة 


- أما الطبيعة المتقبّلة للرائحة» أي التي هي في 


المتوسّط. فلا إسم لها كما تملك الطبيعة 
التي تتقبّل اللّون في الماء والهواء اسمًا يعني 
هذا الاسم المشف . انمز هنا يلير :أن 
تقبّل الرائحة ليس بخاصيّة الهواء من جهة ما 
هو هواء ولا خاصية الماء من جهة ما هو ماء 
بل ينبغي أن يحدث انفعال ما في الطبيعة 
المشتركة بينهما. وتلك الطبيعة طُبعت على 
تقبّل الروائح الخارجيّة» وقد يكرن ألا تملك 
أصلًا رائحة من ذاتهاء كما أن المشفٌ هو 
الطبيعة التي تتقبّل الألوان الخارجيّة وتلبسها 
من جهة كونها لا تملك لونًا خاصضًا. 
يدل على كونه لا يظنّ أن الرائحة هي جسم 
مذوب في الهواء من جسم ذي رائحة بل 
فترف:من الكيف: طبحت بواسطته تلك الطبيعة 
على أن تكتمل به. ولكن الرائحة لا تكتمل 
به كالمشفٌ بواسطة اللّون ولكنّ اللّون لا 
يكتمل بواسطة المشف. وكما أن اللون 
يملك وجودًا مزدوجّاء أحدهما في المشفث 


وهذا 
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المحدود (وهو ما هو فيه طبيعي) والآخر غير 
المحدود (وهو ما هو فيه خارجيّ): كذلك 
تملك الرائحة هذين الوجودين بالذّات» أي 
وجودًا في الرّطب ذي الطعم (وهو الوجود 
الطبيعي) ووجوًا في الرّطب غير ذي الطعم 
(وهو الوجود الخارجيّ) . .0٠٠6‏ ولسبيبا تلك 
الطبيعة المشتركة تصدر الرائحة عن كلا 


الأسطة 599 أي عن الماء والهواء. 
فالحيرانات المائية تملك حاسّة الشم ولا 


شك في كون ذلك يقع بتوسّط الماء. 
(شكن؛ 01١64‏ 77) 
أما الصّوت واللون والرّائحة فلا يغتذي 
الجسم بها عندما تأتي فوقه ولا تفعل في 
الجسم زيادة أو نقصانًا كما يفعل الغذاء. 
(شكن» 5ك 17) 


إن الرائحة إنما توجد لذي الطعم من جهة ما 
هو ذو طعمء وهو موضوعها الأول الذي هو 
بمنزلة السطح للون. ولذلك يُستدل كثيرًا من 
الرائحة على الطعوم وذلك ظاهر بالاستقراء. 
وقد فيل في كتاب الحسن والمحسوس: إن 
الطعم هو اختلاط الجوهر اليابس بالجوهر 
الرطب بضرب من النضج يعتريه. فإذا كان 
ذلك كذلك.» فالرائحة إنما توجد للأجسام. 
من جهة ما هي ممتزجةء وليس لكل 
الممتزجة. بل لممتزجات ما. وليس كذلك 
اللرن والصوت» فإن لكل واحد منهما وجوذا 
في هيولاه؛ ووجودًا في المترسط. وآأما 
الرائحة فإنه يلزم أن يكون وجودها في 
المتوسطه هو بعيئه وجودها فى موضعها 
الأول» إذ كانت ضرورة تابعة لذي الطعم. 
والطعع نما عر طنه تالع للممترح ١‏ وما هذا 
شأنه فليس يقبله الماء والهراء قبولا أولّا, 


راسخون في العلم 


أعني بذاته. ولو كان ذلك كذلك» لكانت 
البسائط ذوات طعوم؛ وذلك محال. (كن؛ 
)١ "١‏ 


رابطة 
- اللفظة الوجوديّة.. 


هي الرابطة 2 
لاك )١/‏ 


راس 


- الرأس شكله الطبيعي شكل مستديرء فيه 


تفرطح قليل من الجانيين جميعًاء كما لو أنك 
ترقمت رأس كرة شمع قد غمزت على 
جانبيهاء وله في داخله تجاويفه يفضي 
بعضها إلى بعضء تسمّى بطون الدماغ. اثنان 
منها في مقدم الدماغ؛ وواحد في وسطهء. 
وآخر في مؤخرهء وعند اتصاللات هذه البطون 
بعضها يبعضص. أجسام مشكلة بشكل موافق» 
تسدّها في بعض الأحايين. وتفتحها في 
أخرى. (كط, 4 ١؟)‏ 


راسخون في العلم 


هو من أهل التأويل؛ وهم الراسخون في 
العلم. لأن الاختيار عندنا هو الوقورف على 
قوله تعالى «وَالرسِحُنَ في الْثرِ4 (آل عمران: 
لأنه إذا لم يكن أهل العلم يعلمون 
التأويل لم تكن عندهم مزية تصديق وجب 
لهم من الايمان به ما لا يوجد عند غير أهل 
العلم. وقد وصفهم الله بأنهم المؤمئون به 
وهذا إنما يحمل على الايمان الذي يكون من 
بل البرهانء وهذا لا يكون إِلَا مع العلم 
بالتأويل . (ن.» 9" )١‏ 


راوند م 


راون يصرح بالمقدمات المنتجة لهاء ولا 
- الراوند: قوة الراوئد مرئّية, وذلك إن في بالمقدّمات التي تستعمل معه جزء ضمير. ولا 
شيكًا أرضيًا باردّاء يدل على ذلك التيض2 بالنتيجة اللازمة عنه من حيث هو مبدأ. (خ. 
المتطمم ون لانن أرقا جر نارق يدل /00 
على ذلك الحرافة الموجودة في طعمهء. وفيه - القياس لا يكون إلا ما رُدٌ إلى أصل وهو 
أيضًا جزء هوائي ويدلٌ على ذلك رخاوته أحد أقسام الاجتهاد. لأن الاجتهاد يقم على 
وتخلخله. وهو من أشهر الأدوية في نفم 2 ما رد إلى أصل وعلى ما لم يُردَ إلى أصل 
الكبد يفتح سددها ويقرّيهاء وكذلك فعله في نحو أروش الجنايات ونفقات الزوجات وما 
المعدة. وجالينوس وغيره من الأطباء يصفا-20 يحمل الرجل من العاقلة من الديات وما أشبه 
الرواند بأنه حابس للبطن ونحن نجده اليوم ‏ ذلك. وكل قايس مجتهد وليس كل مجتهد 
مسهّلًاء وهو من أغرب الأدوية المسهّلة قايسًا. فالاجتهاد أعمّ من القياس. فأما 
حجابه فيهء فإن جميع الأدوية المسهّلة إنما الرأي فهو اعتقاد إدراك صواب الحكم الذي 
هي سموم ما إلا هذا الدواء خاصة. فإنه مع لم يُرَدَ فيه نص فلا يكون إلا بعد كمال 
أنه مسهّل هو مقر للأعضاء كلهاء ولذلك قد الاجتهاد. (مم١. )١.585‏ 
يمكن أن يحجب به الدواء المسهّل فيعاضده 
في فعله ويحجب مضرته. (كط» “لىكتء ٠١‏ ربا 


- إتّفق العلماء على أن الربا يوجد في شيثين: 
رأي في البيع, وفيما تمرر في الذمة من بيع أو 
- نقول (إبن رشد): إن الرأي هو قضية» سلف أو غير ذلك. فأما الريا فيما تقرّر في 

موضوعها أمورٌ كلية لا جزئية: وذلك فى الذمّة فهو صنفان: صنف متفق عليهء وهو 
الأمور المُؤئرة والمُجْتنبة» لا فى الأمور ربا الجاهلية الذي نهى عنهء ... وأما الريا 
النظرية - إذا كانت تلك القضيّة نتيجة ضمير في البيع فإن العلماء أجمعوا على أنه 
ومبدإ لضمير آخر من غير أن يُصرّح بالقياس ‏ صنفان: نسيئة وتفاضلء إلا ما روي عن ابن 
المنتج لها ولا بالمقدّمة الثانية التي يُستعمل 2 عباص من إنكاره الربا في التفاضل لما رواه 
معها جزء ضميرء ولا بالنتيجة اللازمة عنها؛ 20 عن النبيَّ صلى الله عليه وسلم أنه قال: 'لا 
فإنه إذا صُرّح بمقدمتي القياس المنتج لها كان 2 ربا إلا في الئَِيئة'. وإنما صار جمهور 
القول ضميرًا؛ وكذلك إذا صُرّح بالرأي من الفقهاء إلى أن الربا في هذين النوعين لثبوت 
حيث هو مبدأ لضمير وصُرّح بالتيجة اللازمة ‏ ذلك عنه صلى الله عليه وسلم. (بن؟ء 
عن ذلك - كان القول أيضًا ضميرًا. وذلك )١١١935‏ 

أن القضية الكلية لا يخلو أن تكون إمّا مبدأ - الربا في الصرف وفي جميع البيوع وفيما تقرّر 
ضميرء وإما نتيجة ضميرء أو ما جمم في الذمة من الديون حرام محرّم بالكتاب 
الأمرين جميعّاء وذلك هو الرأي إذا لم والسنّة وإجماع الأمة. (مملاء هلااء ”*) 


0١ 


في معنى الربا وأصل الربا الزيادة والاضافة» 
يقال ربا الشيء يربو إذا زاد وعظم وأربى 
فلان على فلان إذا زاد على عليه يربى إرباء. 
وكان ربا الجاهلية في الديون أن يكون 
للرجل على الرجل الدين فإذا حل قال له 
أتقضي أم تزيد فإن قضاه أخذه وإلا زاده في 
الحق وزاده في الأجل. فأنزل الله في ذلك 
ما أنزل. فقيل للمربي مربٌ للزيادة التي 
يستزيدها فى دينه لتأخيره إلى أجل وبالله 
سبحانه وتعالى التوفيق. (مم7ء 0171 17) 

من استحل الربا فهو كافر حلال الدم يستتاب 
فإن تاب وإلا قُتل. (مم,ء لالااء 6) 

الربا على وجهين: ربا في النقد وربا في 
النسيئة. فأما الربا فى النقد فلا يكون إلا فى 
الصئف الواحد من الوكين : أحدهما الذهب 
والورق. والثاني ما كان من الطعام مدّخرًا 
مقتانًا أو مصلحًا للقرت أصلًا للمعاش غاليًا 
في قول بعضهم. وأما الربا في النسيئة فيكون 
في الصنف الواحد وفي الصنفين. فأما في 
الصنف الواحد فهر في كل شيء من جميع 
الأشياء لا يجوز واحد باثنين من صنفه إلى 
أجل من جميع الأشياء طعامًا كان أو غيره. 
وأما في الصنفين فهو في نوعين: أحدهما 
الذهب والفضة. والثاني الطعام كله كان مما 
يدّخر أو لا يدّخر وبالله سبحانه وتعالى 
الترفيق. (مم؟ا, 18٠‏ ؟١)‏ 


رياط 


قال (ارسطو): انا الزناظ شهوموت مركت 
غير دان مفردّاء وذلك بمنزلة الواو العاطفة 
و'ثم'. وهي بالجملة: الحروف التي تربط 
الكلام بعضه ببعض» وذلك إما بوقوعها في 


رباط 


أول الكلام مثل 'أما" المفتوحةء وحروف 
الشرط التي تدلٌ على الاتصال» مثل 'إذا' 
و'متتى". (شء 18 4) 

القول المركٌب يكون واحدًا برياط يربطه. 
ويكون كثيرًا إذا لم يكن له رباط يربطه (ع. 
لام )1٠١‏ 


- الشرطيّة هي واحدة بالرباط الذي هو الحرف 


الشرطي... أما الحمليّة فهي بالرباط الذي 
هو الحدٌّ الارسط (ع. 28 ؟) 


الأشياء التي تُزاد في المقدّمة لموضع 
الرباط... هي الكَلِم الوجرديّة (ق. 
ل 4 

الرباط الذي في العالم قديم من قبل أن 
الرابط قديم. (ته. 7739 )١9‏ 

الرباط الذي بين أجزاء الحيوان ههنا كائن 
فاسد بالشخص غير كائن ولا فاسد بالنوع من 
قبل الرباط القديم من قبل أنه لم يمكن فيه 
أن يكون غير كائن ولا فاسد بالشخص» 
كالحال في العالم. (تى لالاثا, )1١‏ 

إن الرباط إنما يدل على نسبة المحمول 
للموضوع فهو في المقدّمة بمنزلة التأليف في 
المركبات هن الأشياء التي تركب منها. فكما 
أن المركب لسنا نقول فيه أنه ينحلٌ إلى 
التأليفء وإنما نقول فيه ينحلٌ إلى الأشياء 
التي إذا أُلّفت كان منها المركب. كذلك 
نقول في المقدمة إنها ليست تنحل إلى الرباط 
وإنما تنحلٌ إلى الأشياء التي دل الرباط على 
تألتقيا لأن الرباط. تأليف: ما (نظء 
)١1١ 48‏ 


الرباط شعبة من شعب الجهاد وهو ملازمة 
الثغور لحراسة من بها من المسلمينء وهو 


مأخوذ من الربط لأنه إذا لازم الثغر فكأنه قد 
ربط نفسه به . (مماء وبال )١5‏ 


رطوبة لأن بالرطوبة يكون النضج والطبخ. 
(كط. 2497 ؟١)‏ 


رجل جماعي 
- الرجل الجماعي ... شاب على هيأة وصفة 
لن يفضل معهما من الرغبات غير الضرورية 


رباطات 


- أما الرباطات فبحسب فضل صلابتها على 


الجلد يكون فضل يبسها عليه2؛ والوترات 
أيضاء وإن كانت ألين عن الرباطات فإنها 
أصلب من الجلد بمقدار بيّن. (رطء 
)١1١ 114‏ 


- أما الرباطات فجوهرها فيما بين جرهر 
العظم. وجوهر العصب» ومنشؤها من 
أطراف العظام المفصلية. (كط. 77 5؟) 


- أما العظام فظاهر من أمرها غلبة البرد واليبس 
عليها وكذلك الغضاريف. والأظفارء والشعر 
والرباطاتء والأوتارء والعصبء» والعروق» 
والأغشيةء وذلك أن الحرارة طابختها والبرد 
هو عاقدها ولذلك كانت الحرارة تليّنهاء 
وهي في هذا متفاضلة. وذلك أنه يشبه أن 
يكون أبن هذه هو الشعرء وبعدذه العظم . 
وبعده الغضروف» ثم الرباط. ثم الوترء ثم 
الفغشاء؛. ثم العروق الضوارب» وغير 
الضوارب؛ ثم العصب. وأما تفاضلها في 
البرد فالشعر أولا ثم العظم ثانيّاء ثم 
الغضروف ثالثاء ثم الرباطء ثم الوترء ثم 
الغشاءء ثم العصبء. ثم العروق غير 
الضوارب» ثم الضواربء. لأن الحرارة لهذه 
إنما هي موجودة بضرب من العرض وإنما 
تنسب هذه إلى البرودة لأنها المتمّمة لها لا 
أنها تتكرّن من دون الحرارة لأن بالحرارة 
يكرن الطبخ وكذلك تنسب إلى اليبوسة لآن 
اليبرسة هي المتممة لها لا أنها تكوّنت دون 


إلا جمع المال؛ وإن هذا الفتى لا ينشأ بين 
أناس تحكمهم الرغبات غير الضرورية» وكان 
طبعه أحسن من طبعهم» وكان أبوه يشذه إلى 
نهجه وأولئك يجرونه إلى ما يناقض ذلك» 
وأنه يصير إلى أمر وسط بين ذينك الصنفين» 
ويأخذ كل واحد منهما حسب اعتقاده أخذ 
اعتدال. فيكون منهجه هو غير منهج الذي لا 
حرية له ولا منهج الذي يتخطى الناموس. 
وينفصل عمًا كانت عليه رئاسة القلّةء ليصير 
من الجماعية. (ضس. ا019 )١9‏ 


رحم 
- أقول (إبن رشد): إن المعدة وإن كانت قد 


تمسك الطعام إلى أن ينهضم ويستويء فإن 
الرحم يمسك الجنين أيضا إلى أن يتم خلقه. 
إلا أن الزمان الذي يمسك فيه الرحم الجنين 
لما كان أضعافًا كثيرة للزمان الذي تمسك فيه 
الطعام المعدة» كان ظهور القوة الماسكة 
أبِينَ في هذا العضر منه في المعدة يحسب 
طول مدة الجنين في الرحم. ررط» 
١214‏ )0 


- أما الرحم فالأمر فيها بيّن أنها لمكان 


الولادة؛ وللرحم مع هذا منفعة أخرى. 
وذلك أنها سبيل وطريق لفضول الدم الغير 
نضج. الذي يتكوّن في النساء وهو دم 
الطمث؛: وذلك أن النساء لمكان رطوبتهن » 


الذي 


وقلّة الحرارة الفريزية في أبدانهن؛ لا تفي 
الحرارة بإنضاج الدم الوارد على أعضائهن» 
فتدفعه الطبيعة بأدوار محدودةء» من هذا 
العضورء وجعلت ذات ليف كثير ذاهب 
ورابّاء لما فيها من القوة الماسكةء وفيها 
بعض ليف ذاهب طولا لما فيها أيضًا من 
القوة الجاذية للمني . (كقط. اى”وىء 4) 


رخصة 

- إعلم أن العزم في الشرع عبارة عما لزم العباد 
بإيجاب الله تعالى؛ والرخصة عبارة عما وسع 
للمكلف في فعله لعذر أو عجز عنه؛ مع قيام 
السبب المحترم» كتحليل جرعة خمر للشرق». 
والميتة للمضطر. وقد تطلق الرخصة على 


رسم الصورة 


رديء ... لأن الرداءة إنما تأتي من لا قوة 
ولا قوة هو عدم القوة. (ت. لاه )٠١‏ 


رسالة 


ثبوت الرسالة ينبني على مقدمتين: إحداهما 
أن هذا المدّعي الرسالة ظهرت على يديه 
المعجزة» والثانية أن كل من ظهرت على 
يديه معجزة فهو نبيَء فيتولد من ذلك 
بالضرورة أن هذا نبَ. (كمء 0704 )١١‏ 

ليس في قوة الفعل العجيب الخارق للعوائد 
الذي يرى الجميع أنه إلهي أن يدل على 
وجود الرسالة دلالة قاطعة إلا من جهة ما 
يُعتقد أن من ظهرت عليه أمثال هذه الأشياء 
فهر فاضل: والفاضل لا يكذب. (كمىء 


4.1 


المعجّز ليس يدل على الرسالة لأنه ليس 
يدرك العقل إرتباطًا بينهماء إلا أن يعترف أن 
المعجّز فعل من أفعال الرسالة.» كالابراء 
الذي هو فعل من أفعال الطب. فإنه من ظهر 
منه فعل الابراء دل على وجود الطب». وأن 
ذلك طبيب. (كمء 8777 18) 


معانٍ غير هذه بعضها أقرب إلى هذا وبعضها 


)٠١٠١ 5٠ أبعد . (ضف‎ 


رداءة 

- الرداءة إنما توجد ضرورة فى العدم أو فى 
أحد الأضداد الذي يعرض له عدم ضدوةء» 
مثل السقم الذي وإن كان وجوذا ما فإنه إنما 
كان شرًا من جهة ما هو عدم الصحة. (ماء 


األ 5) رسم الانسان 
- الانسان حيوانء والإنسان ذو رِجلَيْن؛ فإن 
رداءة الفعل المجتيع هو رسم للانسان (ع. )2 


- إن رداءة الفعل يطلق عليه إسم لا الذي يدل 
في أصله على العدم. وذلك بين ليس في 
القرى المتنقسة بل وفي التي هي غير متئفسة» 
فإن الآلات المحاكية بأصواتها لأصوات 
الانسان قد نقول في بعضها إنها تنطق وفي 
بعضها لا نطق لها وذلك إذا كان لها نطق 


رسم الصورة 

- إن رسم الصورة إنما يراه الحسن المشترك 
بتوسط العين؛ والعين بتوسط الهواءء ويراها 
في الرطوبة المائية التي في العين بتوسط 
البردية بين الماء الذي في العين والهواء الذي 


رطب ويابس 


من خارج والرطوية المائية التي يسميها 
جالينوس بال زجاجية . رح 6 )0 


رطب ويابس 
- الليّن هو من رطوبة» وذلك أن اللِيْن هو ما 


كان مواتيه. إلا أنه ليس يزول كما يزول 
الرطب. فكل ليّن رطب وليس كل رطب 
ينًا. ولذلك كان الليّن من الرطوبة لا 
الرطوبة من الليّنْء والصلابة أيضًا من الييس 
إذ كان الصلب منعقدًا والمنعقد يابس. 
(كفء 954 )٠١‏ 


الرطب واليابس يقال كل واحد منهما على 
أنحاء شتى وكلها ترتقي إلى اليبوسة الأولى 
والرطوبة الأولى التي حدّدناها. نأما أنهما 
يقالان على أنحاء شنّى فيدل على ذلك أن 
لكل واحد منهما أكثر من مقابل واحدء 
وذلك أن اليايس قد يقابله الرطب ويقابله 
الندي. فإذن اليابس على عدد الأشياء 
المقابلة له وكذلك الرطب يقابله اليابس 
والمنعقد. (كفء 44. )١"‏ 

لما كان الحار والبارد والرطب واليابسء كل 
واحد منها يقال على ثلائة أوجه: إما على 
أنه كيفية» وإما على أنه جسم مفرد لا يخالطه 
شيءء وإما على أنه جسم مختلطء ووجدنا 
أن الأسطقس ليس هو الكيفية ولا الجسم 
الممتزج. فقد بقي أن يكون الأسطقس إنما 
هر الذي هو مفرد غير ممتزج ولا مختلط» 
لكنه ذو كيفية بسيطة وذلك هو الماء والنار 
والهواء والأرض. (رط؛ 5ه )١‏ 

نقول (إبن رشد): إن الحار والبارد والرطب 
راليابس يقال كل واحد منها: إما بإطلاق 
وهي الكيفيات الموجودة في الأسطقسات 


م2 


الأربعة التى لا يشوبها شيء غيرهاء وإما 
بالاضافة. وهذه أنواع: أحدها الكيفيات التي 
يشوبها غيرهاء ولكن هي الغالبة في الممتزج 
والمقوّمة لجوهره؛ مثل قولنا في الدم إنه حار 
رطب؛ وفي الدهن والشحمء وفي العظام 
والغضاريف والأظفاره أنها باردة يابسة. 
والثاني ما يقال ذلك فيه بالاضافة إلى جنسه 
أو نوعه. وليس يقال هذا بالمقايسة في 
الكيفيات فقطء بل وفي العِظّم والصغر 
والسرعة والابطاء. أما ما يقال إنه حار أو 
يابس بالإاضافة إلى جنسهء فهو الذي يتوهم 
فيه أنه قد جاز المتوسط في ذلك الجنسء 
مثل ما تقول في الكلب إنه حيوان بارد 
يابس ٠‏ بالاضافة إلى المعتدل في جنسه الذي 
هو الحيوان وهو الانسان مثلًا. وأما الذي 
يقال فيه إنه حار أو بارد رطب أو يابس 
بالمقايسة إلى نوعهء. فهو الذي يقال 
بالمتوسط في ذلك النوع. ذلك أنا نقول في 
الإنسان إنه حار يابس بالقياس إلى الانسان 
المعتدل» وهو الوسط في مزاجه من حيث 
هو إنسان» وهو الذي لا نقدر أن نقول فيه 
إنه حار أو بارد أو رطب أو يابس ولا سمين 
ولا قضيف. ولا يصدق عليه شيء من 
الأسماء التي تدل عن الخروج عن الاعتدال 
في صفة من الصفات. (رطء 4 ه) 


نقرل (إبن رشد): إن الحار والبارد والرطب 
واليابس ليس يدل على معنى واحد عند 
اليونانيين» وذلك أنهم يوفعون هرة الاسم 
المشتنٌ على الكيفية نفهاء ومرة يرفعونها 
على الجسم الحامل للكيفية؛ مثال ما يوقعونه 
على الكيفية قولهم: لون أبيض. وذلك أن 
البياض هاهنا هو صفة للون»؛ واللون إسم من 


6ك 


أسماء الكيفية المختصّة بها. ومثال إيقاعهم 
إياه على الجسم الحامل له قولهم: هذا 
الأسود فأرء وهذا الأبيض ثلج. فإسم الحار 
والبارد والرطب واليابس مرة يدل عليه به 
على الجسم الحامل لهاء ومرة يدل به على 
الكيفيات أنفسها. لكن أسماء الكيفيات 
المختصّة بها غير المشتقّة لا تدلّ إِلّا على 
الكيفية فقطء فإنه لا يقال الجسم يبوسة ولا 
رطوبة» وإنما يقال الجسم يابس أو رطب. 
ولذلك لا يقع في أمثال هذه الأسماء غلط. 
وإنما يقع الغلط في الاسم المشتنٌ. (رطء 
40 
- إن الحارٌ والبارد والرطب واليابس الذي 
بالفعل» يقال على الكيفيات التي في الغاية؛ 
ويقال على الغالب من الكيفيات المرجودة 
في التجرع» وبالقياس إلى المعتدل من 
جنه أو نوعه أو أي شيء اتّمفق. (رطء 
06 ( 


رطوبة جليدية 


متقبل الطعم الرّطوية مع الطعم. من هنا 
فضروريٌ ألا تكرن هذه الحاسّة (الذوق) 
رطبة بالفعل بما أنها مطبوعة على تقيّل الطعم 
الذي هو ممتنع بدون تقبل الرّطوبة» وقال 
(أرسطو) إنه ضروريٌ أن يكون غير رطب 
بالفعل لأن ما هو ذلك الشّخص بالفعل غير 
مطبوع على تقبّل ذلك الذي هو فيه بالفعل 
من جهة ما هو فيه بالفعل. فالبصر لو ملك 


لونا ها بالفعل لما تقبّل الألوان. (شكنء 
كلا +4 
رطوبة بيضية 


- أما البيضية فإنها جعلت لتندى هذه الرطوبة 


وتحفظ مزاجها من أجل الهواء الذي من 
خارج ١‏ ولتمنعها أيضًا من ملاقاة الطبقة التي 
فوقها رهي العنبية. (كط؛ دولل 4) 


رطوبة جليدية 


- أما العينان فالأمر فيهما بيِّن أنهما آلة 


رطوبة الابصارء لكن لما كانت على ما ظهر 


- أما الرطوبة فهي ها ليس له في نفسه حد 


يحصره لكنها سهلة الانحصار من غيرها. 
(كف) 4 ه) 

- إن الصلابة من الييس واللين من الرطوبة» إِذ 
كان اللين هو الذي يتطامن تحت الغمز 
والصلب بخلاف ذلك. وكذلك اللطافة 
والغلظ: فإن اللطافة لما كانت أسرع شيء 
إلى الانحصار من غيرهاء وكانت مالئة لما 
تحل فيه كما يقول أرسطوء كانت من 
الرطوية. (سك) 5015١١‏ 

- لأن هيولى الطعم هي الرّطوبة كما تبيّن في 
الحسنَّ والمحسوسء كان بالضّرورة أن يتقبّل 


رطوبات؛ فقد ينبغى أن ننظر فى منفعة واحدة 
واحدة منها. وقد يظهر أن الآلة الخاصة بهذه 
الحاسّة هى الرطوبة المستديرة الشكل 
المسثاة سليدية أو الشيكية الشكيوقة: 
الموضوعة على هذه الرطوبة» وذلك أنه قد 
تبيّن في العلم الطبيعي أن آلة هذا الإدراك 
إنما يتم بالجسم المشفٌ الذي هو الماء 
والهواء؛ وليس يظهر جسم في العين في غاية 
الصقالة والصفا اللتين شأنهما أن يتولدا عن 
ممازجة الهواء والماء غير هذين الجسمين». 
وبهذا الصفاء الذي فيهما والشفيف أمكن أن 


رطوية زجاجية 


يقبلا الألوان. وإنما ججعلت استدارة هذه 
الرطوبة مفرطحة قليلا لتتلقى من 
المحسوسات مقدارًا كثيرًا. وأما سائر 
الرطوبات والطبقات فإنما جعلت لمكان هذه 
الرطوية الجليدية. (كطء 5لاء )8١‏ 


رطوبة زجاجية 

- أما الزجاجية فإنها ججعلت لتغذوها (العين) 
على جهة الرشحء وذلك أن الدم لما كان 
بعيد الطبع من هذه الرطوبة احتيج إلى 
متوسّط يصير إليه الدم أولا ويتحوّل. وحينئلٍ 
يمكن أن يكون غذاء لهذه الرطوية. (كطءى 


وبل ب 


رطوبة ويبوسة 

- إن الحرارة والبرودة هما اللذان يجمعان 
الأشياء بعضها إلى بعض ويؤلفانها ويخلطانها 
حتى ينولد منها شيء آخر. وبالجملة فهاتان 
القوتان هما اللتان تغيّران الأكوان المتفقة في 
الجنس بعضها إلى بعضص. وأما اليبوسة 
والرطوبة فهما منفعلتان بأنفسهما عن هاتين 
الكيفيتين؛ ومن قِبلهما تنفعل جميع 
المركبات. ويدلٌ على هذا أن القدماء حدّوها 
بهذه الحدود وسمّوها بهذه الأسماء فقالوا: 
إن الحرارة والبرودة قوى فاعلة: والرطوية 
واليبوسة قوى منفعلة؛ وحدّوا الرطوبة بأنها 
السهلة الانفصال من غيرها العسيرة الانحصار 
من ذاتهاء وحدوا اليبوسة بضدٌ هذاء أعني 
أنها العسيرة الانفصال من غيرها السهلة 
الانحصار من ذاتها. وأما البرودة فحدّوها 
بأنها تجمع غير المجانس والمجانلس» وحذوا 
الحرارة بأنها التي تجمع المجانس وتفرّق غير 
المجانس. (أث؛ 4101179) 


كم 


إن مبادئ الاتفعال في الأكوان هي الرطوية 
واليبوسة... وإنما تختلف الأجساد يغلية 
الرطوبة على بعضها واليبس على بعض. 
والعلّة في كون الأجساد مركّبة من هاتين 
القوتين أن الرطوبة كما قيل هينة الانفصال 
واليبوسة عسيرة الانفصال» وإذا امتزجت 
انفعل بعضها من بعض فترطبت اليبوسة 
وتجقّفت الرطوبة. فالرطوبة تليّن اليابس حتى 
يصير لرْجًا كالنذاءء مثلما يعرض للدقيق إذا 
خلط بالماء خلطًا بليمًا فإنه يصير لزَجًا علكًا 
لأن رطوبة الماء الداخلة تفيد الأجزاء اليابسة 
انصالا بعضها ببعض. واليبوسة تفيد الرطوبة 
تجسّدًا وعسر انفصال كالحال في الغذاءء 
فإنه إنما صار ملتثمًا من قبل الرطوبة وعسر 
الانفصال من قَِبّل اليبوسة؛ فاليبوسة المخالطة 
له هى سبب الامتاك من ذاته وسيب 
الشكل. والرطوبة هي سبب الاتحاد 
والاختلاط. (أث. 40188) 


إن الرطوبة واليبرسة هما مبادئ لكون 
الأجساد الهيولانية من قبل أن الرطوبة هى 
التي تفيد الاتحاد والاجتماع؛ واليبوسة تفيد 
المركب المتماسك وعسر الانفصال. (أث» 
485 *") 


أما الرطوبة واليبوسة» فبيّن أيضًا من حذهما 
هنالك أنهما كيفيتان منفعلتان في المكرّن. لا 
فاعلتان فيه؛ء إذ كان التكوّن إنما يقبل 
الانفعال من قبلهماء وذلك أن من يبل 
الرطوبة يكون الاختلاط لهء ومن قبل اليبوسة 
يكرن له القوام والشكل. ولذلك قيل في حدٌ 
الرطوبة إنها سهلة الانحصار من غيرهاء 
عسيرة الانحصار من ذاتها. وقيل في حد 


يديك 


الييرسة؛ إنها عسيرة الانحصار من غيرهاء 
سهلة الانحصار من ذاتها. (رط. يغضة علق 


- أما الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة» فمن 
قبل أن كل واحدة منهما تفعل في صاحبتهاء 
والمزاج الخالط يفعل في مجموعهاء تتولّد 
عن ذلك كيفية متوسّطة» ليس يمكن أن تنسب 
إلى واحد من الطرفين؛ أعني أن يقال فيها 
إنها من نوع أحد الطرفين؛ وإنها إنما تخالفه 
بالاقلّ والأكثر. وذلك أن هذه الكيفية 
المتوسطة؛ إنما يكتسبها الممتزج عن الخالط 
والطابخ. إلا أن هذه الكيفية؛ الفعل الصادر 
عنها ليس يمكن أن يكون بالصورة غير كل 
واحد من فعل الطرقين؛ بل إنما يخالف 
فعلها أفعال الطرفين بالاقل والأكثر. فمتى 
فرضنا امتزاج الكيفيات على السواءء كان 
هنالك فعلان ضرورة. وإذا كان ذلك» فليس 
هنالك صورة واحدة تحدث عن المزاج 
الطابخ» بل صورتان. فإذن ليس تستفيد مثل 
هذا الاختلاط القوى المنفعلة عن الفاعلة 
صورة واحدة؛ هي غير صورة الطرفين. وهذا 
كلهء لا يخلو لمن ارتاض في العلم 
الطبيعي. (رطء 785 )١‏ 

إن الرطوبة واليبوسة هما هيولا للحار والبارد 
في الأسطقسات البسيطة. فلزم عن ذلك أن 
تكون هيولاها في المركب» وأن يكون حظ 
تلك الفعل. وحظ تلك الانفعال. وأما إذا 
فيست الحرارة بالبرودةء والرطوبة باليبوسة. 
وُجد كل واحد منهما فاعل وصاحبه منفعل . 
ررط» 6ه" )١١‏ 


نقول (إبن رشد): إن الرطوية واليبوسة . 
مبادئ الكيفيات الانفعالية» وذلك أنه لا 
يمكن في الشيء المختلط أن ينفعل إلا من 


جهة الرطوبة ولا أن يتمسّك بصورة ذلك 
الانفعال إلا باليبوسة. فإن الرطوبة متى 
خالطت اليبوسة قبلت اليبوسة الحدّ والشكل؛ 
واليبرسة متى خالطت الرطوبة كان لها قوام 
وتمسك بالشكل والحد كما يظهر ذلك فى 
صناعة الخزف. (آع. 94, *) ْ 
أما الرطوية واليبوسة فقوتان منفعلتان. وذلك 
أن الرطوية هي السهلة الانحصار من غيرها 
عسيرة الانحصار من ذاتهاء واليبوسة 
بالعكس» أعني أنها عسيرة الانحصار من 
غيرها سهلة الانحصار من ذاتها. (سك» 
6 /)/ 

أما الرطوبة واليبوسة فيتبيّن أيضًا من حدّها 
هنالك أنهما كيفيتان منفعلتان في المكرّن لا 
فاعلتان فيه. إذ كان 0 إنما يقبل 
الانفعال من قِبَلهماء وذلك أن من قبل 
الرطوية يكرن له الاختلاط» ومن قبل اليبوسة 
بكون له القوام والشكل. ولذلك قيل في حدٌ 
الرطوبة إنها سهلة الانحصار من غيرها عسيرة 
الانحصار من ذاتهاء وقيل في حد اليبوسة 
إنها عسيرة الانحصار من غيرها سهلة 
الانحصار من ذاتها. (مطء. 25849 *) 

أما الحرارة والبرودة والرطوية واليبوسة فمن 
قِبّل أن كل واحد منهما يفعل في صاحبه؛ 
والمازج الخالط يفعل في مجموعها يتولّد عن 
ذلك كيفية متوسّطة ليس يمكن أن تنسب إلى 
واحدء أعني أن يقال فيها إنها من نوع أحد 
الطرفين» وإنها إنما تخالفه بالأقل والأكثر. 
(مطفت 6.756 )١8‏ 

إن الرطوبة واليبوسة هما هيولى الحار والبارد 
في الأسطقسات البسيطة. فلزم عن ذلك أن 
تكون هيولاهما في المركب وأن يكون حظ 


رعاف 


تلك الفعل وحظّ هذه الانفعال. وأما إذا 
قويست الحرارة بالبرودة والرطوبة باليبوسة 
وُجد كل واحد منها فاعلًا في صاحبه 
منفعلا . (مط. ل/ا786 5) 

- تفارق اليبوسة الرطوبة في هذا المعنى بأن 
الرطوبة سهلة الاجتماع من غيرها عسيرة من 
ذاتها واليبوسة بعكس ذلك. (مطء 
لاد )١1‏ 


رعاف 

- الرعاف ليس بحَدّث ينقض الطهارة عند مالك 
وجميع أصحابه قلّ أو كثر خلافا لأبي حنيفة 
وأصحابه في قولهم إنه ينقض الوضوء إذا 
كان كثيرًا. ولمجاهد في فول إنه ينقضه وإن 
كان يسيرًا. وهو أعني الرعاف ينقسم في 
حكم الصلاة على قسمين: أحدهما أن يكون 
دائمًا لا ينقطع. والثاني أن يكون غير دائم 


ينقطع. (مم1 1116) 


رعك 


- إن علل جميع هذه الأشياء إنما هو البخار 
الصاعد من الأرض بفعل الشمس فيهاء وهو 
كما قلنا بخاران: أحدهما رطب والآخر 
يابس. فإذا علا البخار الرطب إلى الموضع 
البارد تكائف هنالك واجتمعت أجزاؤه وبرد 
فكان منه الغمام والندى والبرد والثلجء كما 
تقدّم من قولنا. والبخار الرطب لما كان كثيرًا 
ما يخالطه البخار اليابس ويعلو معه إلى ذلك 
الموضع». فقد يعرض للبخار الرطب عندما 
يتكائف ويجتمع ويبرد أن ينحصر في جوفه 
البخار الحار اليابس لمكان مضادّة الموضع 
البارد له. كما يعرض له أن ينحصر في ياطن 
الأرض في الزمان البارد. فإذا عرض له ذلك 


2/4 


اضطرب وتحرّك في جوف الغمام وصدعه 
وخرج منه بشدّة فيسمع لذلك القرع الذي 
يكرن عند صدع الغمام صوت شديدء وذلك 
هو الرعد. وذلك كمثل ما يعرض للحطب 
الرطب إذا اشتعلت فيه النارء أعني أنه يُسمع 
لخروج البخار الحار اليابس صوت قوي 
عندما يصدع الدخان نفس الحطب. (أث. 
"ال )١٠6‏ 


قال (أرسطو): فأما اليرق فإن كونه يكون عن 
هذه الريح الخارجة من السحاب بشذة 
وضغط عندما يعرض لها هن شْدَّة الحركة 
وسرعتها أن تلتهب وتصير نارّاء ثم تنطفئ 
في الهواء البارد فيسمع لذلك الانطفاء نشيش 
كنشيش الحديد المحمى المغموس فى الماء. 
فصوت الصدع والانطفاء هو الرعد؛ والثار 
الخارجة من السحاب هي البرق. والرعد إذا 
كان من قبل الانصداع فهو قبل البرق في 
التكرّن؛ والبرق يحس بالبصر قبل حس 
الرعد بالسمعء إذ كان الإبصار في غير زمان 
والسمع في زمان. أعني أن البصر يدرك 
المبصّر في غير زمان والسمع يدرك المسموع 
في زمان» لأن السمع هو عن حركةء وليس 
البصر كذلك. (أث. “21*7 )١7‏ 


قال (أرسطو): وكد يكرن الرعد من الانطفاء 


وحله » أعني من انطفاء النار في الموضع 
البارد من السحاب البارد. (أث. 2314 ؟) 


قال (أرسطو): والعلة التي من أجلها يُسمع 
الرعد في يعض الأوقات شديد الصوت 
قَاعناء كقصوت صدع الشيء العظيم؛ هو أن 
الريح اللطيفة إذا كثرت في باطن الغمام 


4ظ20 


بشذة وبقوّة» فيسمع لذلك الصدع صوت 
قري. (أث. 20179 ؟) 

- أما ما يتشكك به على أن سبب البرق والرعد 
واحد من أن البرق يُرى قبل الرعد ثم يُسمع 
الرعد فذلك شيء يعرض للسمع مع البصر. 
وذلك أنا نبصر القرع إذا كان على بُعد قبل 
أن يصل إلينا الصوت الحادث عنه: كالذي 
يعتري الذين يكونون في حاشية النهر مع 
الذين يقرعون يعض الأجام في الحاشية 
الأخرى. (آع؛ 578 117) 

- يسمع الرعد بعد رؤية البرق. والسبب الفاعل 
لهما واحد. (كن» اك رده 

رعشة 

- لا يبعد أن تكون الرعشة من حركات المرض 
الخارجة عن الطبع في الكيفية» وتكون حركة 
واحدة عن مرض واحد. (رطء لاه" 197) 

- الأعراض اللاحقة لهذه الآلات؛ أعني آلات 
الحركةء هي أيضًا ثلاثة: إما أن تتمطل 
فتسمى كما قلنا استرضاء أو فالجّاء وإما أن 
تنقص فيسمّى ذلك خدرّاء وإن كان هذا 
الاسم إنما ينطلق على نقصان الحسن 
والحركةء وإما أن يجري مجرى رديئًا وهذا 
يسمّى رعشة وتشنَجًا. (كطء لالاكء )٠١‏ 

- أما الرعشة فهي حركة مركبة تحدث للعضو 
من مقاومة القوة المحركة النفانية لقوة الميل 
الذي في العضو ومجاذبتها لها إذ لم تستطم 
القوة المحرّكة أن تغلبها كل المغالبة» بل 
تُحدث بينهما حركة متضادة أحيانًا إلى فوق» 
إذا غلبت القوة المحرّكة؛ وأحيانًا إلى أسفل 
إذا غلبت قوة الميل الذي في العضو فيحدث 
ينهها لذلك تجاذت ها: .وسك > هذا لقف 
يكون أحد أصناف سوء المزاج؛ لكن أكثر 


رعود 


ذلك إنما يعرض هذا العارض عن المزاج 
البارد فقطء أو البارد الرطب» والسبب في 
ذلك أن العصب إنما يلقى الآفات أكثر ذلك 
عن هذا المزاج على ما سلف من قولنا. 
(كمل /ا"ا١, )١6‏ 


رعود 
- الرعود والبروق والصراعق. فتقول (إبن 


رشد): إن هذه الثلائة جنسها واحد وإنما 
تختلف بفصول تلحقهاء وذلك أنه إذا كان 
الرعد إنما هو صوت يسمع في السحاب 
وكان هذا من أمره بيّن الوجودء وكان ممكنا 
أن يعرض للبخار الدخانى عندما يتكاثف 
السحاب أن يجتمع في عمق السحاب ثم 
يخرج بشدّة وحمية فيندفم إلى أسفل أو إلى 
فوق أو أحد الجوانب حتى يُسمع له صوت. 
مثل ما يعرض للخشب الرطب إذا ألقي على 
النار وتولّد فيه مثل هذا البخارء فباضطرار 
أن لا يكون سبب الرعد شيء غير هذا. ولما 
كان يُرى في السحاب نار ملتهبة وهو 
المسمّى برقاء وكان ممكنًا إذا اشتزّت حميّة 
تلك الريح مع استعمدادها للالتهاب أن 
تلتهب ١‏ فبالواجب ألا يكون أيضًا البرق شيئًا 
غير هذا. وكذلك لما كانت تُرى هذه النار 
كثيرًا ما تنزل إلى أسفل حتى تبلغ إلى 
الأرض وهي المسمّاة صاعقةء وكان ممكنا 
أن تبلغ هذه الريح الملتهبة من جهة التضاد 
الموجود فيها أن تنزل إلى أسفل» فالصاعقة 
هي الريح الملتهبة التي بهذه الصفة. 
والصواعق تختلف باختلاف هيولى هذه 
الريح. فما كان منها عن الجوهر اللطيف 
الهوائي لم تفسد الأجسام المتخلخلة التي 
تمر بها. كما يحكى عن بعض الصواعق أنها 


رغبات غير ضرورية 


معه وتهلك الحيوان من غير أن يظهر عليه أثر 
احتراق. (اعء 0" لما) 


رغبات غير ضرورية 

- قال (أفلاطون): إن الرغبات غير الضرورية» 
هي التي تستيقظ وتتحرّك أثناء النوم؛ أعني 
الجزء البهيمي عندما ينام الجزء العقلي 
الحاكم عليه. وذلك أن الجزء البهيمي يكون 
أثناء النوم في حال من شأنه أن يتحرّر من 
سلطان الجزء العقلي. فيرى في كل فكرة في 
تلك اللحظة أن فيها شيئًا يحرض على أخل 
ما يشتهيه في اليقظة. وهذا الجزء إذا ما 
أخضعته النواميس والرغيات الخيّرة يبطل منه 
الكثيرء وإذا بقيت منه بقية كانت ضعيفة. 
وإذا كان الإنسان متمكّنًا من هذا الجزء. 
فحاله في النوم لا يبقى شبيهًا بحال ذلك 
الأولء إذ الجزء العقلى من هذا يكون في 
النوم كما في حال اليقظة» فلا يعتقد اعتقادًا 
غريبًا عن النواميسء ولذلك كان هذا يشبه 
رجلين من الناس أحدهما بهيمي والثاني 
إلهي. (ضس» )١219197‏ 


رقبة الرحم 

- إن المريء هو طريق جذب المعدة الغذاء عند 
الجوع. وهو بعينه طريق دفعه عند القيء؛ 
ورقبة المرارة هي سبيل إلى الجذب 
والاستفراغ. وكذلك رقة الرحم فإنه طريق 
دخول المني وخروج الجنين: والدافعة في 
هذا العضو أبين من الجاذيبة. (رطء 
ا 87 
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رقبة المرارة 

- إن المريء هو طريق جذب المعدة الهذاء عند 
الجوع, وهو بعينه طريق دفعه عند القيء» 
ورقبة المرارة هي سبيل إلى الجذب 
والاستفراغ» وكذلك رقبة الرحم فإنه طريق 
هذا العضو أبين من الجاذبة. (رطه 
5) 


رقهة 

- ليس التخلخل والتكائف شيء غير زيادة 
الكمية ونقصانها. والتخلخل أبدًا تتبعه الرئة 
والتكائف يتبعه الغلظ؛ ومعنى الرقة والغلظ 
هو سهولة انمصال الصورة عن المادة 
وعسرها. وذلك أن الأجسام الرقيقة سهلة 
الفساد والأجسام الغليظة ضدّ ذلك. (اع, 
9 /) 


رقيق 

- كل رقيق رطب» وليس كل رطب رقيقاء 
فالرقيقة من الرطوبة؛ إذ كانت الرطوبة متقدّمة 
عليها بالطبع . (كئ.» 944 )١‏ 


رمان 

- الرمان: منه الحلوء ومنه الحامض» وكلاهما 
برطبان إلا أن الحلو أرطب وأحرّء وتكون 

الأغذية 

(كطء "اهلا )8١‏ 


عله نفخة يسيرة» وخاصّته أنه يمنع 


من أن تفسد في المعدة. 


رمز ولغر 
قال (أرسطو) : والأتابيل العفيفة المديحية 


١ 


وق الأسناة الأخترن أعني المئقولة الغريبة 
والمغيّرة واللغوية» لأنه متى تعرّى الشعر كله 
من الألفاظ الحقيقية المستولية كان رمرًا 
ولغْرًا . ولذلك كانت الالغاز والرموز هي 
التي تؤلف من الأسماء الغريبة. أعني 
بالغريبة: المنقول والمستعار والمشترك 
واللغري. والرمز واللغز: هو القول الذي 
يشتمل على معانٍ لا يمكن. أو يعسرء 
اتصال تلك المعاني التي يشتمل عليها بعضًا 
ببعض حتى يطابق بذلك أحد الموجودات. 
ويكون: أما بحسب الالفاظ المشهورة 
فاتّصال تلك المعاني بعضها ببعض غير 
ممكن!؛ وأما بحسب الألفاظط الغير المشهورة 
شعراء العرب. (شس. *4 1 4 


رهن 

- الرهن. وقالت الشافعية: يصمٌُ بثلاثة 
شروط: الأول أن يكون عيئاء فإنه لا يجوز 
أن يرهن الدين. الثاني أن لا يمتنع إثبات يد 
الراهن المرتهن عليه كالمصحفء. ومالك 
يجيز رهن المصحف ولا يقرأ فيه المرتهن؛ 
والخلاف عبني على البيع. الثالث أن تكون 
العين قابلة للبيع عند حلول الأجل» ويجوز 
عند مالك أن يرتهن ما لا يحل بيعه في وقت 
الارتهان كالزرع والثمر لم يبد صلاحه ولا 
يباع عنده في أداء الدين إلا إذا بدا صلاحه 
وإن حل أجل الدين. (بن7؟: )520701١‏ 


روائح 
الطعم المتولّد عن مخالطة اليبوسة للرطوبة. 


- من رواضع المتخيلة : 


رواضع المتخيلة 


وذلك أنه يظهر بالاستقراء أن كل ما له رائحة 
فله طعم. إلا أن الروائح؛ لما كانت من 
جنس الأبخرة الدخائية» وبهذه الجهة كان 
الهواء حاملًا لها كانت منسوبة إلى الحرارة 
واليبوسة المتولّدة عن اليبوسة الممختلطة 
بالرطوبة ذات الطعم من جهة ما هي ذات 
طعم . رح 48 )٠١‏ 


أما الروائح فليست فصولها عندنا (إبن رشد) 
بين كفصول الطعوم؛ ولذلك ليس لها أسماء 
كما للطعومء ما عدا قولنا رائحة منتنة» 
ورائحة عطرة؛ وإنما يشتقٌ لها أكثر ذلك من 
أسماء الطعومء فنقول: رائحة حامضةء 
وحريفة» ومرّة؛ وغير ذلك». ولذلك ما كانت 
من الروائح بهذه الصفة فمزاجها مزاج ذلك 
الغالب عليها. وأما الروائح العطرة فإنما 
تكون عن مزاج حارٌ ضرورة؛ والمنتئة عن 
مزاج يتولد عن رطوبة غريبة؛ وعن حرارة 
عفونية؛ ودلالات الروائح ضعيفة جدّاء 
وذلك أنه قد يتفق أن يكون الدواء مركبًا من 
أجزاء بعضها لا رائحة لهاء وبعضها لها 
رائحة؛ فمتى حكمنا على جميع الدواء 
برائحة تكون قد غلطناء وحكمنا على الكل 
بالجزء؛ مثل من ظنَ أن الورد حارٌ لما كان 
عطر الرائحة. (كط. 27857 )١7‏ 


رواضع المتخيلة 


الذاكرة» والحافلة, 
ومن رواضع النطقية وخدمها: المفكرة» 
والذاكرة» والحافظة كما قيل أكثر روحانية 
من المتخيلة. (كط.ء 2086 9؟) 


رواضصع ال لنطقية 

- من رواضع المتخبلة : الذاكرة. والحافظة. 
ومن رواضع النطقية وخدمها: المفكرة. 
والذاكرةء والحافظة كما قيل أكثر روحانية 
من المتخيّلة. (كطء 60 78؟) 


روح ونفس 


- اختلف في الروح والنفس» فذهب إبن حبيب 
في الواضحة إلى أن النفس غير الروح وأن 
الروح هو النفس المتردّد في الانسان. وأن 
النفس جسد مجسّدة لها يدان ورجلان ورأس 
وعيئان وإنما هي التي تلد وتفرح وتتألم 
وتحزن. وإنما هي التي تتوتى في المنام 
فتخرج وتسرح فترى الرؤيا فنُسرٌ بما تراه 
وتفرح به أو تنالم وتحزن ويبقى الجسم دونها 
بالروح لا يلد ولا يفرح ولا يتالم ولا يحزن 
ولا يعقل حتى تعود إليه النفس . فإن أمسكها 
الله تعالى ولم يرجعها إلى جسدها تبعها 
الروح فصار معها شيئًا واحدًا ومات الجسمء 
وإن أرسلها إلى أجل مسمّى وهو أجل الوفاة 
حيبي الجسم . (مما, 58484 

- ما يسمّى من هذه الأشياء (الحيّة) روحًا فلا 
حكن بلنشاه نوما سكن : نكا فل ستو 
روحًا. فإذا عبر بالنتفس والروح عن شيء 
واحد فالمراد به ما يحيا به الجسم وهو الذي 
يتوفاه ملك الموت ويقبضه فيدفعه إلى ملائكة 
الرحمة أو ملائكة العذاب وهي النسمة التي 
قال رسول الله صلَّى الله عليه وسلّم إنما نسمة 
المؤمن طائر تعلق في شجرة من شجر الجنة 
حتى يرجعه الله إلى جسده يوم يبعثه ٠.‏ فالنفس 
والروح والنسمة شيء واحد وقد يسمّى 


اع 


الانسان نسمة مجارًا واتّساعًا. (مماء 
تلاط 0) 


- الدليل على أن الروح والنفس شيء واحد أن 


الله تبارك وتعالى قال: «أمَّهُ يِتَرَقّ الأنفس 
حِنَ مَرْتِهكا ولتي لَرْ تَمْتَ فى مَنَاما» 
(الزمر: ”57): وقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلّم: إذ نام عن الصلاة أن الله قبضص 
أرواحنا ولو شاء لردّها إلينا فى حين غير هذا 
فمّى صلى الله عليه وسلّم روحًا ما سمّاه 
الله تعالى في كتابه نفسًا وما سمّاه هو أيضًا 
فى الحديث نفسًا لأنه قال فيه أخخل بنفسى 
الذي أخذ بنفسك وهذا بيّن. (مماء 
1) 


رياح 
- إن قومًا قالوا : إن الرياح والهواء هما طبيعة 


واحدةء) وهو الهراء بعينه؛ لكن إذا تحرّك 
سعي ريحاء وإذا سكن سمي هواء. وكذلك 
قال هؤلاء في السحاب والماء النازل فيه إن 
طبيعتهما واحدة. وإنه إذا انعصر كان تطرًا 
نازلاء وإذا لم ينعصر كان سحايًا. (أثء 
؟/عوءم) 


- إن الرياح مادتها البخار اليابس. (أثء 


/ا. 17) 


- قال (أرسطو): جميع الرياح تكون ضعيفة في 


ابتدائهاء فإذا هبّت وبعدت عن موضعها 
عظمت لاجتماع أجزاء البخار إلى الريح 
المفترق في الهواء إليهاء كالحال في 
الأنهارء أعني أنها تكون في مبدإها صغارّاء 
فإذا بعدت عن مبادئها عظمت لمكان ما يقع 
فيها من سائر المياه التي تلقى في طريقها. 
(أث. عدن )١8‏ 
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قال (أرسطو): أقول إن الرياح إثنا عشر 
ريحًا. أربع منها من الجهات الأربع من 
العالم؛ أعني المشرق والمغرب والجئوب 
والشمال» وهي التي تسمّى الصبا والدبور 
والجنوب والشمال. وبين كل ريحين من هذه 
ريحان» وليس لها أسماء في لسان العرب. 
إلا أن العرب تسمّي كل ريح عدلت عن هذه 
الجهات الأربع التكباء. (أث؛: 00118 0) 


إن الرياح إذا خرجت من السحاب شيئًا بعد 
شيء وحيئا بعد حين؛ وهي لطيفة في أجزائها 
ملتهبة» كان منها الرعد والبرق. وإذا كان 
ظهورها بمرة دفعت الرطوبة المجتمعة في 
السحاب من الماء فكان في ذلك خطر. 
وعظم القطر النازل وصغره يكون بحسب 
شدّة الدقع. وأمًا الريح التي تُرى في الصيف 
مستديرة في البراري التي تحمل معها التراب 
والحجارة وغير ذلك مما تلقاه وتصعد به إلى 
العلرء وهي التي تسمّى الزوبعة» فإنها تتولد 
عند تلاقي الرياح المختلفة المسير أعني 
المتقابلة وذلك من قبل أنهما متضادان تدفع 
كل واحدة منهما صاحبتها فتختلطان»؛ فتحدث 
أسفل إلى فوق» وكل ما لقيته رفعته إلى 
العلو. (أرغفى لاك ه) 


الرياح المشهورة أربع : الصبا وهي التي تهبٌ 
من جهة المشرق» والدبور وهي التي تهبٌ 
من جهة المغرب على مقابلة الشرقية. 
والشمال وهي التي تهب من تحت القطب 
الشمالي؛ والجنوب وهي التي تهبٌ مقابلتها 
وتهبٌ بين هذه الرياح رياح أخرى يسميها 
العرب جميعًا النكباءء لتنكبها المهاب 
المشهورة. وعدد هذه الرياح على ما نجده 


رياح 


في النسخة المنسوبة من هذا الكتاب إلى 
أرسطو ثمانية رياح: إثنتان منها بين الصبا 
والجنوب؛: إحداهما أقرب إلى الصبا والثانية 
أقرب إلى الجنوب. وإثنتان بين الدبور 
والجنوب» إحداهما أيضًا أقرب إلى الدبور 
والأخرى أقرب إلى الجنوب. وإثئنتان أيضًا 
بين الصبا والشمال: إحداهما أقرب إلى 
الشمال والأخرى إلى الصبا. وإئسان بين 
الدبور والشمال إحداهما أقرب إلى الدبور 
والثانية أقرب إلى الشمال. فيكون على هذا 
عدد الرياح إثنتا عشر ريحًا. (آع. 8448 )١07‏ 


أما ما هي الرياح فإنها أبخرة دخانية مستديرة 
حول الارض. وذلك أنه قد تبيّن أن البخار 
الصاعد من الأرض صنفان: أحدهما البخار 
الرطب والآخر الدخانى. فأما البخار الرطب 
فتكون عنه الأمطارء وأما البخار الدخانى 
فتكون عنه الرياح» إذ كانت مواد الموجودات 
المتضادّة متضادّة. فأما أن الأمطار تضادٌ 
الرياح فذلك ظاهر من أن الرياح تسكن إذا 
غلبت الأمطارء وكذلك تكف الأمطار 
وتنقضي إذا غلبت الرياح. والسبب في ذلك 
أن مادتيهما مختلفتان. ولذلك تكثر الرياح 
في السنين القحطة وتقل في السئين المطرةء 
وإنما يوجد كل واحد منهما ينشئ صاحبه في 
بعض الأوقات بالعرض. فإن الأرض يعرض 
لها عندما تترطب بالأمطار ثم تسطع عليها 
الشمس أن يصعد منها بخار دخانى كثير 
كالحال في الحطب الأخضر إذا وضع على 
النارء وكذلك يعرض أيضًا للرياح أن تحرّك 
الأبخرة الرطبة من مواضع شنّى وتجمعها إلى 
موضع واحدء وبخاصة الجنوب» لتكائف 
الأبخرة هنالك. ويكون عنها المطر. كما 


رياح شرقية وجنوبية 


يقال إن ذلك يعتري كثيرًا في بلاد الحبشان. 
(آعء )٠6.48‏ 

أما أن الرياح تستدير حول الأرض فهو ظاهر 
من سير السحابة :بها على استدارة؛: تإنها: لو 
مرّت على خط مستقيم لم ينتفل السحاب من 
موضع إلى موضع على استدارةء وكان يكرن 
بعدها في حين انتقالها من جميع المواضع 
بعدًا واحدًا. (آع. 06٠‏ ؟1١)‏ 

تقول (إبن رشد): إن الرياح ليست تكون على 
الأكثر في زمان الحرّ الشديد ولا البرد 
الشديد. وذلك أن البرد الشديد من شأنه أن 
يكثف وجه الارض فيمانمع صعود البخار 
الدخاني» وبالجملة فليس من شأنه أن يولّده. 
وأما اللحرّ الشديد فإنه يفعل في وجه الأرض 
شبيهًا بالاحتراق فيفنى لذلك جوهر البخار 
الدخاني. وأما في غير هذين الوقتين فيكثر 
هبوب الرياح» ولهذه العلّة بعينها كانت أكثر 
الرياح هبويًا الشمالية والجنوبية» لأنها تنشأ 
من المواضع التي عن جنبتي مداري الشمس 
الصيفي والشتوي. وأما الرياح الشرقية أو 
الغربية فيقل هبوبها ولا سيّما ما كان منها 
ناشئًا من تحت إحدى المدارات.» وذلك 
لشدّة التسخين الذي هنالك. (آع؛ 07 0) 


رياح شرقية وجتوبية 


إن الريح الجنوبية كما يقول أرسطو تأتي من 
الجهة المرتفعة من الأرض فتنصبٌ من الهواء 
علينا انصبابًا فتنحدر الأبخرةء وإلا فقد كان 
ينبغي أن تكون هذه الريح يابسة لمكان حرارة 
المرضع» اللّهم إلا أن تكرن هنالك مياه 
كثيرة ؛ وأما 37 ريح الشمال ويبسها فبيّن 
لأنها تهبّ من براري باردة ومن موضع 


ك2 


منخفض . وأما الرياح الشرقية فإنها يُظنَ بها 
أنها أسخن من الرياح الغربية لكون الجهة 
الشرقية أسخن من الجهة الغربية. (آع, 


هي ه) 


رياح مشرقية 
- قال (أرسطو): والرياح المشرقية أحرّ من 


الرياح المغربية؛ء وذلك من قِبّل أن الوقت 
الذي تهيج فيه الشمس الرياح المشرقية وتفعل 
فيها أطول من الوقت الذي تفعل فيه في 
الريح الغربية وتهيجها. وذلك أنها عندما 
تفعل في الرياح الغربية تغيب عنهاء وعندما 
تفعل في الرياح الشرقية ليس تغيب عنها بل 
يتمادى فعلها فيها. (أث. )١6.01١١8‏ 


رياصة 
- الرياضة لاكساب الجسم فضيلته الحق 


(الصحة)ء والموسيقى لتهذيب النفس 
وتحصيل الفضائل. وهذا التهذيب سيق في 
الزمان. أعني التهذيب بالموسيقى. لأن قوة 
الفهم أسب من قوة ترويض الجسم. وأعني 
(أفلاطون) بالموسيقى الأقاويل المحكية التي 
يرافقها اللحن والتي يحصل بها لأهل المدينة 
تكون أفوى أنًا وأكثر تحريكًا لفوسهمة. لان 
صناعة الموسيقى» كما فيل عنهاء إنما هي 
خادمة لصناعة الشعرء ومعبرة عن أغراضه . 
(ضس » كى ”)2 


- إن الرياضة بالجملة هي حركة الأعضاء بإرادة 


ماء وذلك أولا للاعضاء الني لها حركة 
إرادية. وثانا للأعضاء التي تجاور هله 
وهي الأوردة وآللات الغذاء» ولما كانت 


8ط 


رح 


الرياضات هي حركات الأعضاء كان منها رياضة وموسيقى 


جزئيًا وكلياء وذلك أن منها ما هي رياضة 
لجميع البدن» وهي الحركة الكلية النقلية 
لجميع الحيوان؛ ومنها ما هي رياضة 
مخصوصة بعضو ما مثل أن الصوت رياضة 
الرئة والقيام والقعود رياضة للصلب. (كط». 
ا :) 


رياضة بسيطة 

- الرياضة البسيطة: فهي مع كونها كسب 
الجسم الصحة فإنها كذلك تحرّك الجزء 
الغضبي (- الشجاعة) من أجزاء النفس 
وتجعله أقوى مما كان عليه. (ضسء» 
/اق )١94‏ 


رياضة قوية 


- أما الرياضة القوية فإنها تستفرغ من البدن 
أكثر مما يحتاج إليهء فهي بذلك تضعفء 
كما نرى في أصحاب المهن القرية. وأما 
الضعيفة فإنها لا تستفرغ كل ما يجب 
استفراغهء فلذلك كانت زائدة في الأعضاءء 
ومسمنة للبدن. (كطء» 7117 59؟) 


رياضة معتدلة 

- الرياضة المعتدلة فعلها بالجملة تنمية الروح 
الغريزي» ودفع الفضول عن آلات الغذاء؛ 
وتحليلها»ء وتصليب الأعضاء أنفسهاء وهى 
في هذا المعنى أفضل شيء تنتن به الخرارة» 
وذلك أن الحرارة التني تنمى بها هي من ذات 
الحرارة الغريزية. (كطء /ا31, /ا١1)‏ 


- كانت هاتان الصناعتان» الرياضة 


والموسيقى» كما قال أفلاطون» متقابلتين في 
جزئي النفسء أعني القوة الغضبية والقوة 
الحكمية (- العقلية)؛ حتى يحصل من 
امتزاجهما الفضيلة التي هي خلق الحراسة. 
(ضس» مق ) 


- الرياضة لاكساب الجسم فضيلته الحق 


(الصحة)» والموسيقى لتهذيب النفس 
وتحصيل الفضائل. وهذا التهذيب أسبق في 
الزمان؛ أعني التهذيب بالموسيقى». لأن قوة 
الفهم أسبق من قوة ترويض الجسم. وأعني 
(أفلاطون) بالموسيقى الأقاويل المحكية التي 
يرافقها اللحن والتي يحصل بها لأهل المدينة 
تهذيبُهم. والغرض من مرافقة اللحن لها أن 
تكون أفوى أثرًّا وأكثر تحريكا لنفوسهم؛ لأن 
صناعة الموسيقى» كما فيل عنهاء إثما هي 
خادمة لصناعة الشعرء ومعبّرة عن أغراضه. 
(ضس» إلى 1) 


ردن 
- إن طبيعة الماء غير طبيعة الهواء. وإنما 


يتكوّن الماء من الهراء من قبل البرودة. كما 
يتكوّن الهواء من الماء من قِبَّل الحرارة. وأما 
أن الريح ليست هي هواء متحرّكّاء وأن 
طبيعته غير طبيعة الهواء؛ فبيّن أنه لو كان 
الأمر كذلك لما كان للريح مبدأ وطبيعة بها 
تتحرّك من ذاتها. ومعلوم أنه ليس في الهراء 
بما هو هواء مبدأ لحركة الريح»ء قإن الريح 
بين من أمرها أنها متحرّكة من تلقائهاء 
ولذلك كانت أحد الموجودات الطبيعية 
المركبة لا البسيطة. وأيضًا فإن الرياح مختلفة 


ربح تك 


الأنواع بالمزاج والموضع الذي منه تهب٠‏ الريحء أعني أن هذا الجسم هو مادة الريح 
ولو كانت الريح هو الهواء المحرّك لما 2 وابتذاء كينونته. (أث. )٠١:99‏ 
اختلف باختلاف المواضع والجهات. (أث» - لو تصوّر أحد أنْ الأجسام تنفعل من الصّوت 
م ه26 والرائحة وأعطى الحبّة فى ذلك بناءًٌ على 
انفعال الهواء والماء منها لقلنا له إن كل 
- من الدليل على أن مادة الريح والمطر مختلفة ١‏ جسم ليس مطبوتًا على أن ينفعل من الصّوت 
أن كثيرًا ما تهيّج الرياح بعد انقضاء الأمطارء والرائحةء إذ لا ينفعل منها من بين الأجسام 
وذلك أن الشمس إذا حلت تلك الأبخرة إلا الذي لم يكن محدودًا بذاتى أي الذي لا 
الرطبة التى كانت سبب المطر واستولت عليه يملك شكلًا ولا كيانًا خاصينء مثلا الهواء: 
أصعدت: من الأرض بخارًا مضادًا لذلك فلهواء لا ينفعل منها إلا لأنه ريح والريح 
البخار الأول» وهو البخار اليابس » أو جسم له محدود ولا قارَ. أما الأجسام 
أحالت ما في ذلك البخار من الجزء الرطب الأخرى التي تنفعل هن الملموسات فهي 
الغالبي عليه وبقي الجزء اليابس ٠‏ فكانت منه ممحدودة وقارة. (شكن : 6ل ؟) 


رم - الزرنيخ الأصفر: قوة هذا الدواء قوة تحرق» 
وهو متى أحرق كان ألطفء والناس 
يستعملونه في حلق الشعر. (كطى 3غ 32)) 


زعضران 
زائد - الزعفران: هو من الحرارة فى النرجة الثانية. 


ومن اليبوسة في الأولى» وهو دواء منضجء 
مقرّ للقلب» فيه جوهر قابض » وجوهر حار 
عطر»ء والقبض مما يعين على إنضاجه 
للحوجه في المسام وثبوته. (كطء شلال ”7) 


- الزائد فيقال في مقابلة الناقص. (ماء 
2615 


زاج 

- الزاج: هذا أصناف ثلاثة فمنه الزاج 
الأحمره ومنه القلقطار؛ ومنه الزاج 
الأخضرء وهذه كلها فيها قوة تحرق مع 


زكاة 
- الزكاة مأخوذة من الزكاء وهو النماء من ذلك 


قبض» وهذه الأنواع تختلف باللطافة 
والغلظ. فأغلظها الأحمر ثم يليه القلقطار ثم 
الأخضر. وكأن الأحمر مادة للقلقطار أو 
فقلقطار في طريق الكونء وكذلك نسبة 
القلقطار إلى الأخضر وذلك مشاهد.؛ من 
أمرها فى استحالة القلقطار إلى الأخضرء 
وكذلك الأحمر إلى القلقطار. وزعم 
جالينوس أنه لما دخل المعدن الذي كان في 
جزيرة قبرص ألفى فيها ثلاثة عروق ممتذة 
فأسفلها الأحمر ثم القلقطار ثم الأخضرء 
وهذا الترتيب يدل منها على الذي قلتثاه 
وكأن نسبة الأخضر إلى القلقطار هي نسبة 
الزاج من النحاس» والزاج الأحمر قليل 
التلذيع للحم لغلظ جوهرهء والقلقطار 
والأخضر أكثر تلذيعًاء والأحمر لا يذوبء. 
ولا الأخضر. والقلقطار يذوب.,» وذلك أن 
الأحمر جمد جمودًا حجريًاء والأخضر أفرط 
عليه الطبخ. (كطء )5.2759١‏ 


كلك 


قولهم زكا الزرع إذا نما وطاب وحسنء 
وزكت النفقة إذا نمت وبورك فيها. ومن ذلك 
قول الله تعالى: 9قَالَ أَقَئلتَ نَفمَا رَكيَة بغر 
»6 (الكهف: 2074 ومنه تزكية القاضي 
الشهود لأنه ينمي حالهم ويرفعهم من حال 
الخطأ إلى حال العدالة. ومنه يقال زكا فلان 
وفلان أزكى من فلان. (ممء )١9 27٠٠١‏ 
سُمَيت الصدقة الواجب أخذها من المال 
زكاة لأن المال إذا زكى نما وبورك فيه. 
(مم١. )١ 5٠١‏ 

الزكاة واجبة كوجوب الصلاة أوجبها الله عرّ 
وجل على عباده وقرئها بها في غير ما آية من 
كتابه فقال تعالى: وَأَقِيمُا ألصَّلَهٌ وَدَانا 
ألرَكَرد» (اللبقرة: 4). (مم١3ء 350١1‏ 4) 
الزكاة تجب بخمسة أوصاف وهي: الاسلام» 
والحرية؛ والنصابء. والحول فيما عدا ما 
يخرج من الأرض» وعدا الدين في العين. 
(ممك 205٠١5‏ 17) 


زكاة الفطر 6 
زكاة الفطر 
- أما زكاة الفطرء فإن الجمهور (أجمع) على.. امو قبّل. آن: الجرعة كتنة. :يكون: الزمق أيما 


زمان 


أنها فرض». وذهب بعض المتأخرين من 
أصحاب مالك إلى أنها سنّةء ويه كال أهل 
العراق. وقال قوم هي منسوخحعة بالزكاة. 
(بنك3ك. )١17/ 75١‏ 

- إثفق جمهور أهل العلم على وجوب زكاة 
الفطر واختلفوا هل هي واجبة بالقرآن أو 
بالسئة. فقيل إنها فرض واجب بالقرآن داخلة 
في الزكاة التي قرنها الله بالصلاة في محكم 
التنزيل فقال تعالى: ظوَأَقِيمُا ألصّلَنّ واه 
لؤكَرة» (البقرة: 4). وروي ذلك عن مالك 
ودليله أن النبي صلَى الله عليه وسلّم فرض 
زكاة الفطر من رمضان على الناس على كل 
حر أو عبد ذكر أو أنثى من المسلمين 
وأخذها منهم؛ فكان ذلك من قوله وفعله بيانًا 
بمجمل قول الله تعالى: لد ين أَموْيج صَدَكَةُ 
هرهم كم يا وَسَلٍ عَلوم4 (التوبة: 


)5 20 .1١مم(‎ .)٠١* 


زلازل 

- الأراضي تختلف في كثرة الزلازل فيها وقأتها 
بحسب استعدادها لأن يتولّد فيها مثل هذا 
البخار وبحسب انسداد مسامها أيضّاء ولذلك 
أي أرض اجتمع لها الأمران جميعًا كانت في 
تزلزل دائم كالجزائر التي يتَفق لها مع 
استعدادها لتولد هذا البخار الريحي أن يكون 
بقرب البحر حتى يمنع ماء البحر تلك الرياح 
من الخروج. كما يقال إنه يعرض في 
المرضع الذي بالأندلس المعروف بكنيسة 
الغراب» فإنه يسمع فيها دائمًا شبه الدوي 
الذي يتقدّم الزلزلة على ما ذكر. (آع. 
)٠١ 6‏ 


كمّية لأن الحركة تابعة لما عليه الحركة 
والزمن تابع للحركة. (ت» 205٠٠‏ 8) 

إن الزمان الذي يحدث فيه علة الشيء 
الحادث في زمان محدود من المستقبل 
ينتقص من ذلك الزمان وينتقص أيضًا من 
الزمان الباقي زمان حدوث علة العلّة حتى 
ينتهي الأمر إلى الآن الحاضر الذي فيه العلّة 
الأولى للحادث المزمع الحدوث ... مثال 
ذلك أنه إِنْ كان واجيًا متى خرج زيد أن 
يموت وجب أن يكون إِنْ مرض مات؛ وإن 
كان كذلك مرض ولا بد حتى يتنهي الأمر 
إلى علّة موجودة في الآن الحاضر مثل أنه إِنْ 
عطش حدثت به حرارة ولا بذدّء وإن حدثت 
به حرارة حدثت به حمّى ولا بدّ» وإن حدئت 
به حمّى مات ولا بد وَإِنّ خرج الآن حدث به 
عطش ولا بدّ. (ت» ا"لاء 4) 

متى رفعنا الزمن بطل معئى الحدوث 
والفساد. (ت.؛ 125١‏ 5) 

يلزم من كون الزمن متصلا وأزليًا وواحدًا أن 
تكون أيضا الحركة الأزلية متصلة وواحدة» 
وذلك: أنه إما أن يكون الزمن والحركة شيئًا 
واحدًا بعينهء وإما أن يكون عارضًا من 
عوارض الحركة واتفعالا من اتفعالاتهاء 
وذلك أنه ليس يمكن أن يْوَهُم زمنٌ ما لم 
يُتَوهّم الحركة. (تء. )8:1١863١‏ 

ما كان أطول زمانًا وأكثر ثبانًا فهو آثر مما 
كان أقصر زمانًا وأقل ثبانًا (ج؛ 544 4) 
ليس للزمان الحاضر صيغة خاصّة فى لسان 
العرب. وإنما الصيفة التي توجد له في كلام 


4.44 


العرب صيغة مشتركة بين الحاضر والمستقبل 
(ع. م4 ؟1١)‏ 

- الزمان الحاضر هو الذي يأخذه الذهن 
موجودًا بالفعل ومشارًا إليه... ولذلك قيل 
إسم الزمان على هذا باطلاق (ع: 15:46) 
- الأمور الموجودة في الزمان الحاضر 
والموجودة فيما مضى... واجب ضرورةٌ أن 
يكون اقتسامها الصدق والكذب على أن 
أحدهما في نفسه هو الصادق والآخر هو 
الكاذب 32 عق ؟) 

- قال (أرسطو): وإذا كان يظهر من طبيعة 
الزمان أنه متّصل دائمء وكان قد تبيّن أنه عدد 
الحركةء» فواجب أن يكون هاهنا حركة 
متّصلةء فالزمان إذن هو عدد حركة متصلة 
والمتصلة هى الدائرة. فالزمان هو إذن عدد 
حركة الدائرة. (كفء 178 )١7‏ 

- بالآن يتّصل جزءا الزمان الذي هو الماضي 
والمستقبل (م. حر 4 

- أجزاء الزمان... ليس لها ثبات ولا يلحق 
المتأخر منها المتقدّم (م. 7٠١‏ ١؟)‏ 

- لا يقال... فى زمان أنه زمان أكثر من زمان 
آخر (م» م 

- في قول القائل: كان كذاء ولا كذا؛ ثم كان 
كذا وكذاء مفهومًا ثالثًا وهو الزمان. وهو 
الذي يدل عليه لفظ "'كان' بدليل اختلاف 
المفهرم في هذا المعنىء في الماضي 
والمستقبل. وذلك أنه إذا قذّرنا وجود شيء 
ماء مع عدم آخرء قلنا: كان كذا ولا كذا. 
وإذا قدرنا عدمه مع وجرده في المستقبل» 
قلنا: يكون كذا. فتغيّر المفهومين يقتضي أن 
يكون ههنا معنى ثالث» ولو كان قولنا: كان 


زمان 
معنى. لكن لا يفترق قولنا: "كان" 
و“يكون'. (ته. ١1حك؟5١)‏ 
توهم القبلية» قبل ابتداء الحركة الأولى. التى 
لم يكن قبلها شيء متحرّك؛ هو مثل توهّم 
الخيال أن آخر جسم العالمء وهو الفوق 
مثلّاء يتتهي ضرورة: إما إلى جسم آخرء 
وإما إلى خلاء. وذلك أن البُعد هو شيء يتبع 
الجسمء كما أن الزمان هو شيء يتبع 
الحركة. فإن امتنم أن يوجد جسم لا نهاية له 
امتنع بعد غير متناو» وإذا امتنع أن يوجد بعد 
غير متناو امتنع أن ينتهي كل جسم إلى جسم 
آخر؛ أو إلى شيء ِقَدّر فيه بعدء وهو الخلاء 
مثلاء ويمر ذلك إلى غير لهاية. وكذلك 
الحركة والزمان هو شيء تابع لها. فإن امتنع 
أن توجد حركة ماضية غير متناهيةء» وكانت 
ههنا حركة أولى متناهية الطرف من جهة 
الابتداء. إمتنع أن يوجد لها قبل» إذ لو وجد 
لها فبل لوُجدت قبل الحركة الأولى حركة 
أخرى. (تف 439 )١51‏ 
هي أشبه شيء يبوجود المعدودات في العدد. 
وذلك أن العدد لا يتكثر بتكثر المعدودات» 
ولا يتعين له موضع بتعيّن مواضع 
المعدودات. ويرى أن لذلك كانت خاصّته 
تقدير الحركات. وتقدير و-جود الموجودات 
المتحركة من جهة ما هي متحركة؛ كما يقدر 
الزمان أنه: عدد الحركة بالمتقدّم والمتأخر 
الذي فيها. (ته.» 255 ”) 
واجب إن كان ههنا حركة حادثة أن يكون 
قبلها زمان. ولو حدث الزمان بوجود حركة 


كذاء ولا كذاء لا يدل لفظ 'كان" على مشار إليهاء أي حركة كانت؛. لكان الزمان 


رُمان 


إنما يدرك مع تلك الحركة. فهذا يفهم لك كون المتحرّك على العِظم الذي يتحرّك عليه 


أن طبيعة الزمان أبعد شيء من طبيعة العِظّم. 
(ته كت /ع) 


- (الزمان) متقدّم بالوجود على كل شيء يوهم 
حادثًاء كما أن الكيل ينبغي أن يكون متقذمًا 
على المكيل في الوجود. (نه؛ 54» )١5‏ 

- الزمان لبس هو شيئًا غير ما يدركه الذهن من 
هذا الامتداد المقدّر للحركة. فإن كان من 
المعروف بنفسه أن الزمان موجود: فينبغي أن 
يكون هذا الفعل للذهن من أفعاله الصادقة 
المنسوية إلى العقل» لا من الأفعال المنسوبة 
إلى الخيال. (ته. ٠لا )٠١‏ 


- من لا يساوق وجوهه الزمان ولا يحيط به من 
طرفيه يلزم ضرورة أن يكون فعله لا يحيط به 
الزمان ولا يساوقه زمان محدودء وذلك أن 
كل موجود فلا يتراخى فعله عن وجوده إلا 
أن يكرن ينقصه من وجوده شيء » أعني أن 
لا يكون على وجوده الكامل أو يكون من 
ذري الاختيار فيتراخى فعله عن وجوده عن 
اختياره. (ته #ا/ا 4م7) 

- إذا كان الزمان مقارنًا للامكان. والامم ' 
مقارنًا للوجود المتحرّك فالوجود المتحرّك لا 
أول له. (ته هلى /) 

- الزمان إن لم يوجد له مبدأ أول حادث في 
الماضي؛ أن كل مبدأ حادث هو حاضر. 
وكل حاضر قبله ماضص١؛‏ فما يوجد مساوقا 
للزمان والزمان مساوفًا له. فقد يلزم أن يكون 
غير متناو وألّا يدخل منه في الوجود الماضي 
إلا أجزاءه التي يحصرها الزمان من طرفيه 
كما لا يدخل في الوجود المتحرّك من الزمان 
في الحقيقة إلا الآن. ولا من الحركة إلا 


في الآن الذي هو سيّال. (ته. 246 17١؟)‏ 

كما أن الموجود الذي لم يزل فيما مضى. 
لسنا نقول: إن ما سلف من وجوده قد دخل 
الآن في الوجودء لأنه لو كان ذلك لكان 
وجوده له مبدأ ولكان الزمان يحصره من 
طرفيه؛ كذلك نقول: فيما كان مع الزمان لا 
فيه قالدورات الماضية إنما دخل منها في 
الوجود الوهمي ما حصره منها الزمان؛. وأما 
التي هي مع الزمان فلم تدخل بعد في 
الوجود الماضي كما لم يدخل في الوجود 
الماضي ما لم يزل موجوذا إذ كان لا يحصره 
الزمان. (ته. هل 7) 

الزمان ليس بذي وضع . (ته ع'كل48) 
نسبة الزمان إلى الزمان هي نسبة القوة إلى 
القرة. (سمء )١7 4٠‏ 

الزمان منه ماض ومنه مستقبل. (سطء 
١5‏ ) 

الزمان متصل. (سط؛ 258 )١7‏ 

نا إذا تأمّلنا وجود الزمان وكون أجزائه إما 
ماض وإما مستقبل ») وإنه ليس شيء منه يمكن 
أن يشار إليه بالفعلء لم نجد شيئًا يشبهه إلا 
الحركة ومن الحركة النقلة. فإن أجزاء بعضها 
قد فسدت وبعضها مزمعة بأن تكون كالحال 
في الزمان. (سطء 58 )١07‏ 

ليس يمكن أن نضع زمانًا ولا نتومّمه؛ فضلًا 
عن أن نتصوّره إن لم نتصوّر حركة. ولذلك 
متى ما لم نشعر بالحركة أصلًا لم نشعر 
بالزمان. (سطء 034 ؟7؟) 

الزمان ليس هو حركة. (سط؛ 8:059) 

يظهر أن الزمان عارض للحركة. وأن الحركة 
مأخرذة في حدّه على جهة ما تؤخذ 


ه١‎ 


الموضوعات في حدود أعراضها. فإنًا لا 
نقدر أن نتصرّره خلرًا من الحركة؛ ويمكن أن 
نتصوّر الحركة خلوًا منه. (سط. )١9)059‏ 

نقول (إبن رشد) إن الزمان ... أظهر ما 
يوجد تابعًا لحركة النقلة» والنقلة يلحقها أن 
يوجد بعض أجزائها متقدّمًا وبعضها متأخرًا. 
والبيب في :ذلك إن المتكل إلا يعقل. علئ 
بعد ما والحركة مساوقة للبعد ومترئبة بترنّبه ؛ 
فكما أن البّعد يوجد بعض أجزائه متقدمًا 
بالإضافة إلى مبدأ ما وبعضها متأخْرّاء كذلك 
يلزم أن يوجد الأمر ة في الحركة بل هذا هو 
السبب في كون م بهذه الصفة. إلا أن 
الفرق بينهما أن المتقدم والمتأخر في البُعد 
موجودان بالفعل ومشاران إليهما؛ وأما 
الحركة فوجود المتقدّم والمتأخر فيها إنما هو 
فى الذهن إذ كانت الحركة وجودها فى 
الذهن . (سطف ٠لا‏ ") 


- إن الزمان إنما يحدث عند قسمتنا الحركة 


بالآنات إلى المتقدّم والمتأخر منها. ولذلك 
ليس الزمان شيئًا غير قسمة الحركة بالآنات 
إلى المتقدّم والمتأخر. (سطء الاء 5) 

ليس الزمان شيئًا غير قسمة الحركة بالآنات 
إلى المتقدّم والمتأخر. (سطء )1٠/١‏ 
الزمان هو ضرورة معدود والمتقدّم والمتأخر 
الموجود في الخركة؛ والمعدود هو جنسه. 
والمتقدّم والمتأخر الموجود في الحركة هو 
فصله. (سطء الا )١١‏ 

إن الحركة تحتاج في وجودها وجمع أجزائها 
بعضها إلى بعض إلى الفعل. لأن الموجود 
منها خارج النفس إنما هو المتحرّك وهو حال 
المتحك»؛ لكن إذا أخذت في الذهن مجموعة 
لزم أن تكون ذات أجزاء متقدمة ومتأآخرة 


- الزمان يلزم فيه ممزورة 


زمان 


وذات عددء على جهة ما يلحق الذوات 
خارج النفس محمولاتها الذاتية ؛ لكن يشبه 
أن يكون لها هذا العارض أيضًا بالقوة 
والاستعداد لأن الحركة التى الزمان لها 
لاحق واحدة ومتّصلة على ما سمي بعد » 
وإنما تعرض لها القسمة في الذهن. ولذلك 
ما يقول إسكندر لولا وجود النفس لم يوجد 
أصلا زمان ولا حركة. (سطء الا )٠١‏ 
أزلية الزمان أنه تابع لحركة أزلية مستديرة. 
(سط "الا 5) 

تصدق على الزمان خواصّ الكم المتصل 
وهما الطويل والقصيرء وخواصصّ المنفصل 
وهما القليل والكثير. (سطء “”الا. 8م) 

لما كان الزمان عدد الحركة لحقّه ضرورة أن 
تقذّر به الحركة ويقدّر بالحركة؛ لكن تقديره 
الحركة هو شيء له بالذات من جهة أنه عدد 
وتقدير الحركة له بالعرض أي من جهة ما 


يعرض للمعدود أن يُعدٌ به العدد. (سطء 
الال 05 
الزمان في كل موضع واحد متصل . (سط 
ااال 1 


كما أن الزمان يقدّر الحركة.ء كذلك الحركة 
قد يمكن أن تقدر الزمان على جهة ما شأنه 
أن يفعل الأشياء المقدّرة بالأشياء التي 
تقذّرها. إلا أن الفرق بينهما أن ماهية الزمان 
تقتضي بالذات تقدير الحركة؛ وتقدير الحركة 
لها عارض لحقيقتها. (سطء كلا )٠١‏ 

غير منقسم . (سط. 86 ه) 


- الزمان ليس يوجد منه شيء بالفعل ولا هو ذو 


وضع . (سطء لاق ؟) 
نهاية الزمان ليست بزمان. (سط.» لا8, )١6‏ 


زمان الحاضر كن 


- الهظّم والحركة والزمان متساوقة» وأنه ليس - الزمان عندهم (المتكلّمون) شيء مقارن 
يمكن أن يقطع متحرّك عِظُمًا غير متناو في للحركات والأجسام. (ن.؛ ١اق٠)"٠)‏ 
ل 0 0 - 7 00 - الزمان من الأعراض» ويعسر تصوّر حدوثه! 
0 - 0 34 9 30 يكون وذلك أن كل حادث فيجب أن يتقدّمه العدم 
ترس ور ا ا ْ بالزمان. فإن تقدّمٌ عدم الشيء على الشيء لا 
- ينقسم الزمان بعدد انقسام اليظمء إلا أنه في يُتصوّر إلا من وبل الزمان. (كمء ١14٠‏ ؟1١)‏ 
الحركة المستوية ينقسم بأجزاء مستوية وفي 
غير المستوية بأجزاء غير متساويةء إلا أنها 
على عدة أجزاء الزمان وما تركب عد عر:ة زمان الحاضر 
متناهية فهو متناه. (سطء 298 7؟) - إن الزمان الحاضر بالوضع لا بالطبع إذ كان 
- إن الحركة والزمان وما فيه الحركة والمتحرّكح- ليس يمكن أن يوجد جزء من الزمان بالفعل. 
أيضًا منقسمء إلا أن ذلك للمتحرّك في الكم وكذلك يظهر أيضًا أن الزمان متّصل. وأن 
والأين بالذات وفي الكيف بالعَرّض. وكان ‏ كل زمان محدود فطرفاه آنان. (سطء 
السبب في القسام هذه الأشياء هو انقسام  )١١١.378‏ 
المتحرّك . (سط» ل ( 
- أي جزء من الزمان وقعت فيه الحركة هو زمان الحركة 
منقسم ضرورة وليس يمكن فيه وجود أول 


بالطبع. (سطء 1١5‏ ؟) - يلزم أن تكون نسبة زمان الحركة إلى زمان 
- الزمان ... لاحق من لواحق الحركة 


والزمان ليس يمكن فيه أن يكوّنه ولا مّن هو زمان الماضي 
في غاية 00007 . فى ارما كرا - الزمان الماضي والوجود الماضي: 
وقد 0 3 ن كان معدوما. وقد كان فالمتكلمون يروت أنه متناه ؛ وهذا هر مذهب 
معدومًا قبل أن يوجد. (ماء 3117. 7) افلاظرق .رتسي وأرمطن زفرقة ترون أنه 
- الزمان موجود قبل أن يوجد. (ماء غير متناو كالحال في المستقبل. ( 
الك )٠١‏ 4 94) 
- إن كان الزمان متكوّنًا فسيوجد آن مشار إليه 
لم يكن قبله زمان ماضيء وهو ممتنعم أن 
يُتخيّل آنا مشارًا إليه بالفعل وحاضرا لم 
يتقدّمه ماض فضلًا أن يتصوّره هذا إذا تُخْيْل - إنه إن أخذ من الزمان المتناهي زمان متناهي 
الزمان على كنهه. زماء ل/“ا*1 )١١‏ فالباقي متناء . (سع ١‏ حق )١+‏ 


زمات متناه 


وك 


زمان محدود 

- كل زمان محدود فطرفاه آنان. (سطء 
حك )١1*‏ 

زمان المستقيل 


- الزمان المستقبل غير متناو وكذلك الوجود 
المستقبل . (ن2 69741١‏ 


زمان منقسم 

- كل زمان منقسم فيكون الآن على هذا منقسمًا 
على جهة ما ينقسم الزمان ويكون بعضه 
ماضًا وبعضه مستقبلا . (سطء لاق )1٠١‏ 


زمان وعِظم 

- متى أنزلنا الزمان والعِظّم مؤْلَّمًا مما لا 
ينقسم» لم يمكن أن ينقسم الأسرع الزمان 
الذي فيه يتحرّك الأبطأ مسافة ها بعيئها 
بنصفين إذا فرضنا ذلك الزمان مِؤْلّمًا من أزمنة 
غير منقسمة عددها فرد» ومن البيّن أن كل 
متحرّك بطيء يمكن أن يوجد له متحرّك أسرع 
منه بالضعف. (سطء 55 )١6‏ 


زنا 

- أما الزنا فهو كل وطء وقع على غير نكاح 
صحيح ولا شبهة نكاح ولا ملك يمينء وهذا 
متفق عليه بالجملة من علماء الإسلام» وإن 
كانوا اختلفوا فيما هو شبهة تدرأ الحدود مما 
ليس بشبهة دارئة. وفي ذلك مسائل نذكر منها 
أشهرهاء فمنها الأمة يقع عليها الرجل وله 
فيها شرك؛ فقال مالك: يدرأ عنه الحدء وإن 
ولدت ألحق الولد به وقرّمت عليه؛ وبه قال 
أبو حنيفة» وقال بعضهم: يعزرء وقال أبو 


ناة 


ثور: عليه الحد كاملا إذا علم الحرمة. 
وحبّة الجماعة 0 عليه الصلاة والسلام 
'ادْرَهُوا الححدودٌ بالشُيّهاتِ' والذين درءوا 
الحدود اختلفوا هل يلزمه من صداق المثل 
بقدر نصيبه أم لا يلزم. وسبب الخلاف هل 
ذلك الذي يغلب منها حكمه على الجزء الذي 
لا يملك أم حكم الذي لا يملك يغلب على 
حكم الذي يملك. فإن حكم ما ملك 
الحلّية: وحكم ما لم يملك الحرمية. (بن؟”ء 
6م ) 


- أجمع العلماء على أن الزنا يثبت بالإقرار 
وبالشهادة. واختلفوا في ثبوته بظهور الحمل 
فى النساء الغير المزوجات إذا ادعين 
الاستكراه. وكذلك اختلفوا في شروط 
الافرار وشروط الشهادة. فأما الاقرار فإنهم 
اختلفوا فيه في موضعين: أحدهما عدد مرات 
الإقرار الذي يلزم به الحدك. والموضع الثاني 
هل من شرطه أن لا يرجع عن الاقرار حتى 
يقام عليه الحذ؟ أما عدد الاقرار الذي يجب 
به الحدّء فإن مالكا والشافعى يقولان: يكفى 
في وجوب الحد عليه اعترافه به مرة واد 
وبه قال داود وأبو ثور والطبري وجماعةء 
وقال أبو حنيفة وأصحابه وابن أبي ليلى: لا 
يجب الحدّ إلا بأقارير أربعة مرة بعد مرة» 
وبه قال أحمد وإسحق2 وزاد أبو حنيفة 
وأصحابه: في مجالس متفرّقة. 
4 م1) 


(بن؟2 


زناة 

- الزناة الذين تختلف العقوبة باختلافهم أربعة 
أصناف: محصنون ثيب وأبكار وأحرار وعبيد 
وذكور وإناث. والحدود الإسلامية ثلاثة: 


رهد 


رجمء وجلد؛ وتغريب. فأما اليب الأحرار 
المحصنون؛ فإن المسلمين أجمعوا على أن 
حدهم الرجم إلا فرقة من أهل الأهواء فإنهم 
رأوا أن حدّ كل زان الجلدء وإنما صار 
الجمهور للرجم لثبوت أحاديث الرجم؛ 
فخصّصوا الكتاب بالسئّة أعني قوله تعالى 
لأزيَهُ و4 «النور: 7). واختلفوا في 
مرضعين: أحدهما هل يُجلدون مع الرجم أم 
ل والموضع الثاني في شروط الاحصان. 
(بنك 6؟الا 717) 


- مقصود الشرع إنما هو تعليم العلم الحق 
والعمل الحق. والعلم الحق هو معرفة الله 
تبارك وتعالى وسائر الموجودات على ما هي 
عليه.ء وبخاصة الشريفة منهاء ومعرفة السعادة 
الأخروية والشقاء الأخروي. والعمل الحق 
هو امتثال الأفعال التي تفيد السعادة؛ وتجدب 
الأفعال التي تفيد الشقاء. والمعرفة بهذه 
ع هي التى تسمى 'العلم العملي'. 

٠‏ تنقسم فسمين : أحدهما أفعال ظاهرة 
بدنية » والعلم بهذه هو الذي يسمَى 'الفقه'. 
والقسم الثاني أفعال نفسانية؛» مثل الشكر 
والصبرء وغير ذلك من الأخلاق التي دعا 
إليها الشرع أو نهى عنها. العلم بهذه هو 
الذي يُسمَى "الزهد' و"علوم الآخرة'. 
(ف. ٠م‏ ©ه) 


زوايع 

- الزوابع» وهي رياح قوية تبلغ من شذتها أن 
تدفع المراكب والحيوان وترمي به إلى موضع 
آخر. (اع 4 4) 


زوبعة 


- إن الرياح إذا خرجت من السحاب شيئًا بعد 


شيء وحيئًا بعد حين؛ وهي لطيفة في أجزائها 
ملتهبةء كان منها الرعد والبرق. وإذا كان 
ظهورها بمرة دفعت الرطوية المجتمعة فى 
السحاب من الماء فكان في ذلك خطر. 
وعظم القطر النازل وصغره يكون بحسب 
شدّة الدفع. وأمًا الريح التي تُرى في الصيف 
مستديرة في البراري التي تحمل معها التراب 
والحجارة وغير ذلك مما تلقاه وتصعد به إلى 
العلو. وهي التي تسمّى الزوبعة» فإنّها تتولّد 
عند تلاقي الرياح المختلفة المسير أعني 
المتقابلة وذلك من وبل أنهما متضادان تدفع 
كل واحدة منهما صاحيتها فتختلطان» فتحدث 
للجميع من ذلك حركة لولبيّة مستديرة من 
أسفل إلى فوق» وكل ما لقيته رفعته إلى 
العلر. (أثء /ا37, )١١‏ 


زوجة 
- كل زوجة فهي إما حرة وإما أمة وكل واحدة 


من هاتين إذا طلقت فلا يخلو أن تكون 
كك ”5 


زيت 
- الزيت: أما الزيت المعتصر من زيتوت نضح 


من غير أن يدخله ملحء ولا بالجملة صنعة 
تغيّر مزاجه لهو شبيه بجوهر الإنسان . 
وأما الزيت المعتصر من زيتون غض. فيه 
بعض القبض» فبردته بقدر ما فيه القبض» 
0 الزيت العتيق فهر أحرّ وألطف من الزيت 
المعتدل.ء ولذلك كانت فيه قوة تحليل 


وتسكين للأوجاعء وأما سائر الزيوت التي 
شأنها أن تستخرج من سائر الأدوية فطبيعتها 
طبيعة تلك الأدويةء وكذلك الأدوية التي 
يستخرج زيتها نفسها دهن الخروع. ودهن 
السمسم»؛ ودهن اللوزء ودهن بزر الفجلء. 


زيت 
ودهن الجرز» ودهن حب الغاره ودهن حب 
البان»؛ ودهن الشوئيزء ودهن الخردل. ودهن 
الآسء ودهن المصطكىء». ودهن الحبة 
الخضراء» ودهن الأذخر. (كطء 35574 *) 


اس 


سؤال 
- السؤال على طريق التعليم. . . قد يكون 
بالاسم المشترك (ع. 2/11 


سؤال بِلِمَ 
- إن السؤال بِلِم قد يكون عن الصورة. (ت» 


م١‎ 1٠١م‎ 


سؤال وجواب 

- ينبغي أن يكون السؤال محدودًا ليكون 
الجواب الذي يقع عليه محدودًا (ع. 
1 11) 


سائل ومجيب 

- المجيب على طريق الجَدّل ليس عليه أن 
يُصْلِحَ على السائل سؤاله (ع؛ 2311١‏ 4؟) 

- المجيب والسائل في مرتبة واحدة من معرفة 
الشيء الذي فيه يتناظران (ع. )5111١‏ 


ساكن 

- إن الساكن إما أن يسكن طبعّاء وإما أن 
يسكن قسرًا. (سع. )١1821596‏ 

- إنما يقال ساكن على الحقيقة فيما شأنه أن 
يتحرّك في الوقت الذي شأنه أن يتحرّك وعلى 
الجهة التي شأنه أن يتحرّك. وأما سائر ما 
يقال عليه ساكن فبالعرض كما يقال في 


الصوت أنه غير مرثي ١ه‏ وفي الجواهر المفارقة 
إنها غير متحركة» أو بنوع من الاستعارة كما 
يقال للعسير الحركة إنه غير متحرك . (سطء 
*الى 4) 

- الساكن إنما يُتصوّر سكونه في زمان من حيث 
يُتَخَيّل فيه الحركة وإلا لم يقدّره الزمان. 
(سط. 8م١٠١ )١5‏ 

- كل ساكن ففي زمان يسكن. (سطء 


الا و 


سالب جزئي 

- السالب الجزئي ينتج في الأشكال كلّها (ق» 
)٠١‏ 

- السالبي الجزئى أسهلها (القضايا) إِْبانًا إذ 
كان يُنبَت بأكثرها طرقًا (ق؛ 744. )١4‏ 


سالب كلي 

- السالب الكلي... يتبيّن في شكلين: في 
الأول وفي الثاني (ق ٠‏ 581744) 

- السالب الكلي يَتْبّتَ في شكلين ويُبطل في 
شكلين (ق» 0744 )١5‏ 

- السالب الكلي يتبيّن بطرق أكثر من التي بتبيّن 
بها الموجب الكلّي (ق؛ 2514 0؟) 

- إن أردنا أن ننتج سالبًا كليًا فإن ذلك يتضفق 
بأحد وجهين: إما بأن ننظر في لواحق 
موضوهًا لمحمول المطلوب... والوجه 
الثاني أن ننظر في لواحق الحدّ المحمول. .. 
(ق»ع 41 

- ما بين في شكلين... هو السالب الكلي 
ملق 20355١‏ 6) 


- ما كان من سالب كلّي... يمكن فيه أن يحل 


5ه 


م٠ال/‎ 


الفول المتتج له الى الشكل الثاني وإلى 
الشكل الاول... رق 00 


سائية 
- السالية . . . تفهم بالاضافة الى الموجبة (ب» 
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- السالية (تدل) على العدم (ب؛ 478 18) 
- متى كانت الموجبة خاصة لشيء ما فإنه لا 
تكون السالبة خاصّة له (ج. )1١ 059٠‏ 


سالبة بسيطة 

- السالبة البسيطة تلزم عن الموجبة المعدولة 
وليس ينعكس (ع؛ 6.٠١4‏ ) 

- السالبة البسيطة أعمٌّ صدقًا من الموجبة 
المعدولة (ع. )2 

- تَلأَرُم السالية البسيطة مع الموجبة المعدولة 
في الكذب ينعكس تَلَرْمُها في الصدق (ع. 
4 /) 


سالية جزئيهة 


- السالبة الجزئية ليس تنعكس (ق» 258٠‏ ”) 


سالية معدولة 

- السالبة المعدولة تلزم في الصدق عن الموجبة 
البسيطة وليس ينعكس الأمر فيها (ع, 
)2 

- السالية المعدولة أعمّ صدمًا من الموجبة 
البسيطة (ع. ٠‏ ) 


سالية ممكنة 
- سالبة الممكن البسيطة. .. يلزمها اثثان. . . 


سبات 


أحدهما موجبة لواجب المعدولة. . . 
موجبة الممتنع البسيطة (ع. )0.1١١١‏ 

- سالبة الممكن المعدولة... يلزمها اثنان 
أحدهما موجبة الواجب البسيطة. .. والثانية 
موجبة الممتنع المعدولة (ع. ل 8) 

- الساليبة الممكئة البسيطة تلزمها الممتنعة 
الموجبة البسيطة (ع. )٠١ 15١‏ 

- السالبة الممكنة المعدولة تلزمها الممتنعة 
المعدولة (ع. 01151 17) 


والثانية 


سالبة وموجبة 

- ليس يمكن أن تجتمع السالبة والموجبة في 
الصدق على الشيء الواحد بعينه. وإذا لم 
يكن ذلك فبيّن أيضًا أنه ليس يمكن أن يجتمع 
الضدّان في شيء واحد بعينه. (ت»ء 
“هق 5) 


سالبتان 

- إن السالبتين المجتمعتين من سلب الطرفين 
المتقابلين هما اللذان يدلان على شيء 
متوسّط» أعني على طبيعة ثالثة. ولهذا 
المتوسّط طبع هو به ذو بعد محدود من 
الطرفين على نحو ما تقتضيه طبيعة 
المترسّطات. (ت. ”15377 , 4) 


سبات 
- أما الأعراض الداخلة على النوم فهو 
استغراقه وهر المسمّى سباناء والسبب في 
ذلك غلبة الرطوبة مع البرودة على الدماغ أو 
على العضو المشارك له. ومن الأعراض 
الداخلة على هذا الفعل السهرء وسبيه هو 
ضدٌ استغراق التومء وهو الحرٌ واليس. وقد 


سيار الحار والبارد 


يتركب عن هذين الشيئين مرض يسمٌى صاحبه 
المنتبه وسيبه برودة ويبوسة. أما من حيث 
البرودة فهو ملمى كالنائم » ومن حيث اليبوسة 
فهو كالساهر فائح جفنيه. (كط )١ ١519‏ 

- أما العلّة التي تُعرف بالسبات فإنه أقرب أن 
تكون من انسداد الشرايين من أن تكون من 
انلسداد العصب». وذلك لانها ل يعر ض عسر 
في التنفس» ولا تتحلل إلى فالج كالحال في 
السكتة والسبات إن كان من خلط يابس كان 
مفتوح العينين وهو الذي يعرّفه الأطباء 
بالجمودء وإن كان رطبًا كان مغمرض 
العينين» وهر الذي يخصّه الأطباء باسم 
السبات. (كط )4,.١86٠‏ 


سبار الحار والبارد 

- قال (جالينوس): فسبار الحار والبارد هو 
بحن اللمس لا غيرء وأما سبار الرطب 
واليابس فهر من الحواس» والقياس. وذلك 
أن الشيء اليابس هو لا محالة صلبء 
والصلابة مدرّكة بحس اللمس»؛ إلا أنه ليس 
يجب متى أحسسنا من الشيء صلابة أن 
نحكم على أنه يابس» وذلك أن الصلابة قد 
يكون سببها اليبس» وقد يكون سييها الجمود 
الذي يكون من قبل البردء مثل الصلابة 
الموجودة في الثلح. وهذا الصلب هو بارد 
رطب» فإذا أدركنا من شيء أنه صلب بحاسّة 
الحرارة والبرودة. وذلك أن كلا الكيفيتين 
تفعل الصلابة؛ مع الاعتدال في الحرّ والبرد. 
والرطب أيضًا متى كان من اعتدال الحرارة 
دل على رطوبة» وإن كان مع الاعتدال صلابة 
فهو يابس. (رطء 21١١5‏ 4) 


سبار الرطب واليابس 
- قال (جالينوس): فسبار الحار والبارد هو 


بحس اللمس لا غيرءه وأما سبار الرطب 
واليابس فهو من الحواسء. والقياس. وذلك 
أن الشيء اليابس هو لا محالة صلبء 
والصلابة مدرّكة بحسن اللمس» إلا أنه ليس 
يجب متى أحسسنا من الشيء صلابة أن 
نحكم على أنه يابس» وذلك أن الصلابة قد 
يكون سببها اليبسى» وقد يكون سببها الجمود 
الذي يكون من يبل البردء مثل الصلابة 
المرجودة في الثلجح. وهذا الصلب هو بارد 
رطبء» فإذا أدركنا من شيء أنه صلب بحاسّة 
اللمس؛ فيتبغي أن نفحص كيف مكنا له في 
الحرارة والبرودة. وذلك أن كلا الكيفيتين 
تفعل الصلابة؛ مع الاعتدال في الحرّ والبرد. 
والرطب أيضًا متى كان من اعتدال الحرارة 
دل على رطوبة؛ وإن كان مع الاعتدال صلابة 
فهر يابس. (رط». كال 4) 


سبار وقانون 


غايتها الاعتقاد الحاصل عنها فى النفس 
فقطء كالعلم بحدث العالم» والقول بالجزء 
الذي لا يتجرّأ وأشباه ذلك. وإما معرفة 
غايتها العملء وهذه منها كلية وبعيدة في 
كونها مفيدة للعمل. فالجزئية كالعلم بأحكام 
الصلاة والزكاة وما أشبههما من جزئيات 
الفرائض واللسئن. والكلية كالعلم بالاصول 
التي تُبنى عليها هذه الفروع من الكتاب 
والسنّة والاجماع. والعلم بالأحكام الحاصلة 
عن هذه الأصول على الاطلاق وأقسامهاء 
وما يلحقها من حيث هي أحكام. وإما معرفة 


احلمكك سبب نحافظ لمقاء الحيوان 


تعطي القوانين والأحوال التي بها يتسدّد 
الذهن نحو الصواب في هاتين المعرفتين» 
كالعلم بالدلائل وأقسامهاء وبأي أحوال 
تكون دلائل ويأيّها لاء وفي أي المواضع 
تُستعمل النقلة من الشاهد إلى الغائب وفى 
ايها لا.. وهنه فلنسعها سيارًا.وقانونًا فإ 
نسبتها إلى الذهن كنسبة البركار والمسطرة إلى 
الحس في ما لا يؤمن أن يغلط فيه. (ضف» 
م" 2 


- عَلِمْنا الشيء متى عَلِمْناه بالعلّة والسبب (ب» 
١و4‏ ؛) 


- السيب الذي على طريق الغاية... متأخر 
بالزمان في الوجود عن النتيجة زب 
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+ السب عواالفاية (مط 5:31 


- أما السبب الذي هو الغاية فبيّن أيضًا من أمره 
أنه ليس يمر إلى غير نهاية. فإن هذا الوضع 
يعود برفعه لأنه إذا كانت الحركة والسعي إلى 
غير نهاية وغير نهاية طريق غير منقض فليس 
هاهنا شيء يكون نحوه الحركة والسعي» فهو 


انفكا 


- إن كان هاهنا سببٌ هذه حاله في موجود 


موجوذ» أعني أن تكون عم الأسياب ص 
أجله في موجود موججود» ألا تكون هذه 
الأسباب التي هي أواخر في الكون متقدّمة 


إذن عبث وباطل. وإنما ليس يمتنع هذا في 
الأشياء الني وجود الغاية فيها تابع للحركة. 
بل وفي الأشياء التي لها غايات من حيث هي 


في الوجود غير متناهية. (ت. 255 7) 

- السبب الذي هو الصورة بين وجوده ... 
بيانين منطقيين: أحدهما الحدّ والآخر السؤال 
بحرف لم. (ت. )١15١1١١١‏ 

- إن السبب الذي هو ماهيّة الشىء وصورته 
أكثر ما يخفى إذا سُئل عنه في الأشياء التي 
لا تحمل على شيء آخر وهي الجواهر. 
وذلك يكون بحرف ما مثل أن يسأل ما هو 
الإنشن. (ت. ؟7١1١8:1)‏ 

- العلم بالسبب... يحصل من جهة الأمر 


موجودة نقطء مما ئيس شأنها أن تتغير وهي 
الأمور التي ليست في هيولى. (ماء 
ا )١/‏ 


- الذي يكون لغير علّة ولا سبب هو عن 
الاتفاق, (كمء 025١‏ 


سيب حافظ لبقاء الحيوان 


- انيب الحافظ لبقاء الحيوان من داته إنما هر 
وفور الحرارة والرطوية في مزاجه وكون 


الكل (ب» 4.4145) 

- الأسباب أربعة: أحدها السبب الذي على 
طريق الصورة؛ والثائي السبب على طريق 
الهيولى وهو الذي يؤخذ من أجل الصورة» 
والثالث اللسبب الذي على طريق المحرّك 
القريب والفاعل»: والرابع السبب الذي على 
طريق الغاية (س» ١لاق»‏ #) 


القوى الفاعلة فيه قاهرة للمنفعلة. فهذه هي 
الأسباب الحافظة للحيران في ذاته. فأما 
السبب الحافظ له من خارج فهي الستة 
أصناف التى عذدتها الأطباءء أعنى: 
المطعم. والمشرب والهواء المحيطء والتوم 
واليقظة» والحركة والسكونء. والأحداث 
النفسائية. (حء 777 10) 


ذه 


سبب البحر 


سبب الحر 
- إن سبب الحرٌ هو قرب الشمس من سمت 


المتخلخل وهو الذي يتخلّص منها في علو 
صاعد ثم يهبط إذا برد فيكون منه الريح. 


الرؤوس» وإن السبب القريب في ذلك هو 
وقوع الخطوط الشعاعية على زوايا قائمة أو 
ما قرب إلى القائمة؛ لأنه حيئئذٍ يكون 
الانعكاس أشدّء وإن تفاضل الأقاليم في شدّة 
الحرٌ وضعفه هو من قبل تفاضلها في هذه 
الزواياء وذلك إن ما كان من البلاد أقرب 
إلى جهة الجنوب كانت الزوايا التي تحدث 
فيها للخطوط الشعاعية حين تكون الشمس 
في الزوال الصيفي أقرب بما تكون إلى 
الغاية»ه حتى يكون في البلاد التي ثمر 
وهذه هي آخر اليلاد من هذه الجهة؛ أعني 
جهة الانعكاس. وإذا كان هذا هكذا فقد 
يظنَ أنه يمكن أن تكون عمارة تحت معدّل 
النهاره وذلك أنا نرى بلادًا كثيرة معمورة تمر 
استقراء غير مفيد لليقين. (آع» 898 )١١‏ 


سيب الزلازل 

- سبب الزْلزلة ما أقول (أرسطو): وذلك أن 
البخار من شأنه أن يتولّد من الجسم الذي فيه 
رطوبة ويبوسة» إذا فعلت فيه الحرارةء مثل 
ما يكون من الحطب الأخضر مع النار. 
والأرض يابة بطبيعتهاء فإذا ترطبت من 
الأمطارء وعملت فيها حرارة الشمس صعد 
منها بخاران: أحدهما رطبء والآخر يابس. 
والبخار اليايس تكون عنه ريح كما تقدّم 
وهذا البخار الذي هو أصل الريح مكوّن من 
الأرض من حرارة الشمس الواصلة إليها على 
وجهين: أحدهما قريب من وجه الأرض 


والبخار الثاني كائن في باطنها العميق. وهذا 
البخار يعرض له ألا يجد مخلصًا إلى 
الخروج فيضطرب في باطن الأرض ويتحرّك 
فى ممنافذ ضيّقة فتكون عنه حركة ذلك الجزء 
من الأرض الذي تولّدت فيه هذه الريح. 
وهذا عنده مثل العارض الذي يعرض فى بدن 
الحيوان من الاضطراب الحادث في بعض 
أعضائه لمكان ريح تتولد هنالك» وهو 
المسمّى اختلاجّا. (أث؛ 00177 )١‏ 


قال (أرسطو): ومن الدليل أيضا على أن 
سبب الزلزلة هي الريح المضطرية في باطن 
الأرض أن أكثر كون الزلازل إنما يكون إذا 
هبّت الرياح. وأيضًا فإنما تكون أشدّ وأكثر 
من أوقات الزمان في الأوقات المختضة 
بهبوب الرياح» فتكون بالليل أكثر منها 
بالنهار. وذلك لبعد الشمس عن وجه 
الأرض. (أكن 23174 5) 


نقرل (إبن رشد): أما سبب الزلازل ... قد 
تبيّن أن البخار المتولّد في الأرض صنفان: 
أحدهما الرطب. والآخر اليابس الدخاني. 
أما الرطب فيكون منه إذا علا فوق الاأرض 
الأمطار وسائر ما عدّدنا. وأما الدخاني فإنه 
أيضًا إذا علا فوق الأرض كانت الرياح 
وسائر الآثار التى عددنا. وأما إذا بطن مثل 
هذا البخار الذي يكون عند الرياح في جوف 
الأرض وتحرك هناك فباضطرار ألا يكون 
سبب الزلزلة شيء سواهء كما أنه ليس سبب 
اختلاج أبدان الحيوان شيء غير البخار 
المتحرّك فيهاء ويشبه أن يكون من 
المعلومات الأول ضرورة نسبة هذا السيب 


أزه 


إلى هذا الوجود في هذا وفي كثير من هذه 
الآثار. وقد يمكن أن يوتف على ذلك 
بدلائل: منها أن مثل هذه الحركة الشديدة 
المزعزعة إنما توجد للريح» إذ كانت هي 
التي يصير بكل واحد من الأسطقسات إلى 
الحركة السريعة كالغليان والالتهاب في النار 
والتمرّج في الماء وفي قياس هذه الأرض. 
نميا أنها توجد على الأكثر في الأوقات 
التي تتولد منها الرياح»ء وذلك في زمان 
الخريف والربيع وتعدم في الأوقات التي 
تعدم فيها الرياح» وذلك في زمان الحرٌ 
الشديد والبرد الشديد. وهذا كله يدل على 
أن السبب الفاعل لها وللرياح واحد. ومنها 
أيضًا أن الدري يسمع كثيرًا ما يتقدّم الزلزلة. 
(اع. *1 15) 


سنب فاعل 


وإلا يكون لها سبب فاعل إلا باشتراك 
الاسم . (كنفء لمك )١‏ 


سبب غائي 
- إن لم تكن هنا غاية أخيرة لم يكن هاهنا 


لشيء من الأشياء سبب غائني, لأنا (إبن 
رشد) قد حذددنا السبب الغائى فى واحد 
واحد من الأشياء أنه السيت الأخير. رت 
)2 


- هذا السبب أي الغائئ هو بهذا النوع علّة أي 


من جهة ما يتحرّك إليه ما يُستكمل به لأن ما 
قله يكون بسببه. (نت. لا2314 ؟) 


سبب غائي وصوري 


سيب صوري 


- السبب الفاعل يشبه بوجه ما السبب المحرّك 
ويغايره بوجه ما على ما قلناه؛ وأما السبب 
الفاعل فهو بما هو فاعل غير السبب الذي 
من أجله يفعل الفاعل وهر الصورة. ولذلك 
إن قيل إسم السبب عليهما فبإشتراك الاسم . 
وذلك أن الفرق بين السبب الفاعل والسبب 
الصوري وإن كانا واحذا بالنوع» فإن السبب 
الفاعل إذا حصل وجدت الصورة وحدها في 
المنفعل؛ والصورة إذا وجدت ليس يحدث 
عنها فى المنفعل شىء. وأما السبب 
الهيولانى فهو يخالف هذين بأنه القابل 
للصورة مثل قبول المادة الأولى لنارية النار. 
فإن كانت هاهنا صورة مفارقة. كأنك قلت 
الحرارة مفارقة وإن كان ليس يمكن ذلك في 
الحرارة يما هي حرارة» فواجب أن تكون 


أن الأقصى منها يلزم أن يكون واحذا 
بالعدد. (مالء ”217:9 5) 


سيب قاعل 
- السبب الفاعل يشبه بوجه ما السبب المحرّك 


ويغايره بوجه ما على ما قلناه؛ وأما السبب 
الفاعل فهو بما هو فاعل غير السبب الذي 
من أجله يفعل الفاعل وهو الصورةء ولذلك 
إن قيل إسم السبب عليهما فبإشتراك الاسم. 
وذلك أن الفرق بين السبب الفاعل والسبب 
الصوري وإن كانا واحدًا بالنوع؛ فإن السبب 
الفاعل إذا حصل وجدت الصورة وحدها في 
المنفعل. والصورة إذا وجدت ليس يحدث 
عنها فى المنفعل شيء. وأما السبب 
الهيولاني فهر يخالف هذين بأنه القابل 
للصورة مثل قبول المادة الأولى لنارية الئار. 


سبب محرّك 


فإن كانت هاهنا صورة مفارقةء كأنك قلت 
الحرارة مفارقة وإن كان ليس يمكن ذلك في 
الحرارة بما هي حرارة» فواجب أن تكون 
فاعلة غير منفعلة بضرب من ضروب الانفعال 
وإلا يكون لها سبب فاعل إلا باشتراك 
الاسم. (كفء 231 )١9‏ 


سبب محرّك 

- إن المنيت المحرّك صتفقان : إما أول وعام؛ 
وإما لا أول ولا عام. فأما الأول العام 
لجميع المتحرّك فقد تبيّن وجرده في السماع؛ 
وذلك أنه قد تبيّن هئالك أن هاهنا صنفين من 
المحرّكين: أحدهما غير متحرّك الدهر كله بل 
محرّك فقطء والثاني متحرّك عنه الدهر كله. 
(كنفء ”7 )١‏ 


ه١‎ 


وإلا يكون لها سبب فاعل إلا باشتراك 
الاسم . (كنفه؛ حك ") 


سبب وجود الشيء 
- السبب الذي يقتضي وجود الشيء ينبغي أن 


يقتضي وجوده بإطلاق وارتفاعه بإطلاق. فإن 
كان ذلك الشيء مما يوجد في موضوع 
اقتضى الأمرين؛ وإن كان المحمول جوهريًا 
أعني مما لا يوجد في موضوع لكان متقدّمًا 
على الموضوع؛ وليس يكون هنالك سبب هو 
أقدم من الطرف الأكبر في الوجود حتى يكون 
هو السبب في وجوده مطلقا وفي وجوده في 
موضوع؛. ويقتضي ارتفاعه ارتفاعه مطلمًا 
وارتفاعه عن الموضوع. (مط؛ ؟7١7:١١)‏ 


يديت وعلة 
- السبب والعلة هما إسمان مترادفان» وهما 


سبب هيولاني 
- السبب الفاعل يشبه بوجه ما السبب المحرّك 


ويغايره بوجه ما على ما قلناه. وأما السبب 
الفاعل فهو بما هر فاعل غير السبب الذي 
من أجله يفعل الفاعل وهو الصورة. ولذلك 
إن قيل إسم السبب عليهما فبإشتراك الاسم. 
وذلك أن الفرق بين السبب الفاعل والسبب 
الصوري وإن كانا واحذًا بالنوع. فإن السبب 
الفاعل إذا حصل وجدت الصورة وحدها في 
المنفعل؛. والصورة إذا وجدت ليس يحدث 
عنها في المنفعل شيء. وأما السبب 
الهيولاني فهو يخالف هذين بأنه القابل 
للصورة مثل قبول المادة الأولى لنارية النار. 
فإن كانت هاهنا صورة مفارقةء كأنك قلت 
الحرارة مفارقة وإن كان ليس يمكن ذلك في 
الحرارة بما هي حرارة: فواجب أن تكون 


يقالان على الأسباب الأربعة التي هي المادة 
والصورة والماعل وَالْغْاية وقد يقال على 
التشبيه على الأمور المنسوية لهذه. (ماء 


هه م 


سبر وتقسيم 
- أما السبر والتقسيم فيما لم يُعلم هل هو لفظ 


جزئي أخرج مخرج الكلّى أم لاء فهو أن 
نقول: لا يخلو أن يكون هذا اللفظ الجزئي 
خرج مخرج الكلي أم هر على أصله. ثم 
نبيّن أنه ليس على أصله. فينبشي بعد ذلك أن 
نستنبط أي كلي أريدَ به» وذلك بأن تقسسم 
جميع المعاني الكلّية التي يغلب على الظن 
أنه أريد بذلك اللفظ الجزئي» ونبطل واحذا 


لام 


واحدًا منهاء حتى ثبقي واحدّاء فنحكم أنّ 
ذلك هو الكلي المراد بذلك الجزئي. وإن 
كان ظاهرًا من أول الأمر أنه لفظ جزئي أبدل 
بدل الكلي. ولم يكن ظاهرًا أي كلى هوء 
استعملنا السبر والتقسيم في استتباطه. 
«(ضف. )١ 1٠‏ 


ستر العورة في الصلاة 

- قد اختلف في ستر العورة (في الصلاة) فقيل 
إنها من فرائض الصلاةء وقيل إنها ليست من 
فروض الصلاة وإنما هي فرض في الجملة 
وسنّة في الصلاة» فمن رآها من فروض 
الصلاة أوجب الإاعادة على من صلَّى 
مكشوف العورة وهو قادر على سترهاء ومن 
لم يرها من فروض الصلاة لم يوجب عليه 
الاعادة إِلّا في الوقت. (مم١3ء‏ 14 )١4‏ 


سحود 


- إتفق العلماء على أن السجود يكون على 
سبعة أعضاء: الوجه واليدين والركبتين 
وأطراف القدمين. لقوله عليه الصلاة والسلام 
“أيزف ان اشكد عن شقة أغماء: 
واختلفوا فيمن سجد على وجهه ونقصه 
السجود على عضو من تلك الأعضاء هل 
تبطل صلاته أم لا؟ فقال قوم: لا تبطل 
صلاته لأن اسم السجود إنما يتناول الوجه 
فقط . وقال قوم: تبطل إن لم يسجد على 
السبعة الأعضاء للحديث الثابت». ولم 
يختلفوا أن من سجد على جبهته وأنفه فقد 
سجد على وجهه؛ واختلفوا فيمن سجد على 
أحدهماء فقال مالك: إن سجد على جبهته 
دون أنفه جازء وإن سجد على أنفه دون 


سعدر 


جبهته لم يجز. وقال أبو حنيفة: بل يجوز 
ذلك. وقال الشافعي: لا يجوز إلا أن يسعجد 
عليهما جميعًا. (بن١2 )6023٠٠١‏ 


- السجود المنقول في الشريعة في أحد 


موضعين: إما عند الزيادة أو النقصان اللذين 
يقعان في أفعال الصلاة وأقوالها من فِبّل 
النسيان لا من قِبَّل العمد. (بن١ء‏ 
مع 6) 


سحاب 
- إن السحاب إنما يتكوّن من الهواء الكثير 


الرطوبة الباردء لأن هذا الهراء هو الذي من 
شأنه أن يتكائف فيصير ماء»؛ ومن شأن هذا 
الهواء ألا يصير إلى العلو جدًا. (أث» 
)٠١‏ 


- ثقل الهواء الرطب يعرض له أن يتكائف من 


البردء فيكون منه السحاب. فإذا اشتدٌ تكائفه 
استحال مطرًا ونزل» وذلك أنه لتساوي 
أجزائه لقبول التكوين يستحيل كثير منها معًا. 
فكلما حصل منه جزء له مقدار ما يحفظ 
صورته في الهواء انحدر حتى بقي ذلك الغيم 
أو يبقى منه ما لا يمكن فيه أن يستحيل ماءء 
وهو الضباب» ولذلك كان علامة صحو. 
وهذه هي العلّة في كون نزوله مشئًّا. (آع. 
ينظ ارقة 


سحر 
- رأى بعض الناس أن الأحفظ لهذا الوضع 


(وضع المعجز) أن يُعتقد أنه ليس تظهر 
الخوارق إلا على يدي الأنبياءء وأن السحر 
هر تخيّل ولا قلب عين. ومن هؤلاء من أنكر 
لمكان هذا المعنى الكرامات. وأنت تتبيّن 
من حال الشارع صلَّى الله عليه وسلّم أنه لم 


سرمدي 

يدع أحذا من الناسء ولا أمة من الأمم إلى 
الايمان برسالته وبما جاء بهء بأن قدّم على 
يدي دعواه خارقًا من خوارق الأفعال. مثل 
قلب عين من الأعبان إلى عين أخرى. وما 
ظهر على يديه صلى الله عليه وسلّم من 
الكرامات الخوارق فإنما ظهرت في أثناء 
أحوالهء من غير أن يتحدّى بها. (كم. 
اال "1 


سرمدي 
- إن كل سرمدي فهو فعل محض؛ وكل ما هو 
نعل محض فليس فيه قوة. (تء 


)1١١؟‎ 1054 


سرو 


- السرو: بارد في أول الدرجة الأولى» أو 
معتدلء وذلك أن القبض غالب على مذاقه 
هذه الشجرةء وإنما فيها من الحرارة والحرافة 
مقدار يسير لكن صار بهذا التركيب الذي فيه 
دواءً نافعًا جداء وذلك أن تلك الحرارة التي 
فيه تغوص القبض إلى عمق البدن من غير أن 
يحدث حرارة» ولا لذعَاء ولذلك صارت 
هذه الشجرة تفنى ما يكون محتقئًا في العين 
فى العلل المترمهّلة العفنة» وتذهبه إذهايًا 
بتحمع البعد عن الأذى والأمن في العاقية؛ 
وذلك أن الأدوية الحارة اليابة وإن كان فيها 
فوة على أن تفعل ذلك فهي مع هذا تجذب 
إلى الموضع رطوبة أخرى: ولهذا صار نافعًا 
للفتوق جذاء وبالجملة الحرارة التي فيه 
كالجناح للقرة القابضة. (كط؛ 7198 )٠١‏ 


سطح 


7 إن الجسم وحذه هو التام بين الأعظام , وإن 


1 


وه 


الخط والسطح ناقصء. إذ كان يوجد في حذه 
هذا العدد الذي هو عدد تامء أعني الثلاثة. 
وأما الخط والسطح فلما كان المأخوذ في 
حذهما عدد ناقص كانا ناقصين. (سعء 
ملل )1١١6‏ 

إن كل سطح فإما أن يحيط به خط واحد وإما 
أكثر من خط واحد. والذي يحيط به خط 
واحد فهو المستديرء والذي يحيط به أكثر من 
خط واحد فهي الأشكال الكثيرة الأضلاع. 
وإذا كانت الدائرة هي التي يحيط بها خط 
واحده وسائر السطوح أكثر من خط واحدء 
وكان الواحد في كل جنس قبل الكثير ومتقدم 
عليه تقدّمًا طبيعيًا فواجب أن تكون الدائرة 
أول السطوح والمتقدّمة عليها تقدّمًا طبيعبًا 
على جهة ما تتقدّم الأسباب المتقدّمة بالطبع 
مسيباتها. (سعء 07١7‏ 1) 


بالسطح صل أجزاء الجسم 0 ا م 
الكم الذي هر متقرّم من أجزاء لها وضع 
بعضها عند بعض فهو الخط والسطح واللجسم 
والمكان (م ل )٠١‏ 


سطح الأرض 


إن سطح الارض هو الموضع الطبيعي للماء 
الذي فيه يسكنء وليس يتحرّك منه إلا قسرًا. 
(سعء 40 


سطوح 


إن الجهة غير المكان. وذلك أن الجهة هي: 
إما سطوح الجسم نفسه المحيطة به؛) وهي 
ستةء وبهذا نقول إن للحيوان فوق وأسفل» 
ويميئًا وشمالاء وأمام وخبلفت»؟ وإما سطوح 


6_6 


أصلًا. وأما سطوح الأجسام المحيطة به فهي 
له مكان.ء مثل سطوح الهواء المحيطة 
بالانسان» وسطوح الفلك المحيطة بسطوح 
الهراء هي أيضًا مكان للهواء. وهكذا 
الأفلاك بعضها محيط يبعض ومكان له. وأما 
سطح الفلك الخارج فقد تبرهن أنه ليس 
خارجه جسم؛ لأنه لو كان كذلك لوجب أن 
يكون خارج هذا الجسم جسم آخره ويمر 
الأمر إلى غير نهاية. فإذن سطح آخر أجسام 
العالم ليس مكانًا أصلًا إذ ليس يمكن أن 
يوجد فيه جسم؛ لأن كل ما هو مكان يمكن 
أن يوجد فيه جسم. (كمء /ال4.011) 


سعادة 


- السعادة هي كيفية حياة ما أي حياة فاضلة. 
(ت» م16 )١7‏ 


سعادة قصوى 

- إن السعادة القصوى وهو النظر إلى العقل 
المفارق هو بقوة تحدث في العقل التظري 
عند كماله شبيهة بالقوة التي تحدث عند النظر 
إلى الألوان لا بقوة من نوع القرى الفكرية 
التي تنال بروية وفكرة» لأنه سِِ أنه ليس في 
العقل منا في أول الأمر إلا هو والقرة. (ت» 


سفرجل 
الكتاب: إن ما يسيل من الرطويات على 
سطح الرئةء ولا يمع في وسطهاء ليس 
يحدث سعالا أصلا . ومرة يقول: إنه يكون 
السعال لدفع العضل نفسه للشيء الذي 
يؤذي. ومرة يقول: إنه قد يتحرّك العضل عن 
سوء مزاج من غير مادة. وإن لم يكن هنالك 
شيء يدفعه على جهة الغلظ من الطبيعة. 
ويشبه أن تكون الرئة تحسّ بسوء المزاج إما 
بتوسّط تغيّر الهواء عن الرطوية الفاسدة؛ وإما 
بغير توسّطه. وأن تكون تحن بالخنق» عندما 
يقع فيها شيء يحجب دخول الهواء 
وخروجهء كان ذا كيفية مؤذية أو غير مؤذية. 
مثل الذي يصيب من دخول الحمام 
والشراب. (رطء 8ه"7, )١7‏ 


أما السعال فإنه حركة القوة الدافعة التي في 
الرئة للاشياء المؤذية لآلات التنفّس وقذقها 
بها بالهواء الخارج بمعونة الصئر لهاء ومن 
هنا يظهر أن للارادة مدخلا ما في هذا 
الفعل. والسبب الفاعل للسعال هو أحد 
أصناف سوه المزاج المادي. وغير المادي. 
أما المادي فإنه: أما أن يكون من رطوية تنزل 
من الرأس» كما يعتري في النزلات: وأما 
من شيء يصل إلى الرئة من الصدر ونواحيه؛ 
كما يعتري ذلك في الأوراق التي فيهاء وأما 


حرف ترف من شيء يتكوّن في جوهر الرئة بمنزلة الورم 
أو القرحة أو الدم المنفجر. (كطء 
سعال 17ص 5 )١‏ 
- جالينوس.٠‏ هرة يقول: إن السعال. إنما 
يحدث عن ما يقع في نفس الهواء الداخل و 


والخارج من الرئة » من شيء غريب » وأن 
بوساطة هذا الهواء تبحس الرئة بالشي» 
المؤذي فتدفعه. حتى أنه يقرل في غير هذا 


- السفرجل: أغلظ جوهرًا من الكمثري» وأكثر 
قبضاء ولذلك صار برده أكثر؛ وخاصته أنه 


سفسطائي 


يشدٌ التفس» وينفع من الخفقان شمّهء كما 
ينفم الكمثري المعدة. (كط “79586١لَم١)‏ 


سفسطائي 
- الفلسفة الحقيقية تنفصل من الفلسفة الجدلية 
بنوع العلمء فإن الفلسفة 5 تنظر في 


الموجود نظرًا برهائيّاء والجدلية نظرًا 
مشهورًا؛ وأما (الفلسفة) السوفسطائية فتنفصل 
بالغرض المقصود في الحياة؛ فإن السفسطائي 
قصده أن يَُظنْ لسرت ع عي أن 
يكون كذلك لينال كرامة بذلك أو غيرها من 
الخيرات الانسانية» والفيلسوف قصده أن 
يعرف الحق فقط. (ت. 759 )١5‏ 

- إن صناعة الفلسفة والجدل تنفصل بنوع العلم 
لأن الجدلي يعلم ما يعلمه الفيلسوف, إلا أن 
أحدهما يعلم هما يعلم باليرهان والآخر 
بالشهرة؛ وأما السفنطائي فليس عنده علم 
البتة وإنما عنده ما يوهم أنه علم وهو كذب. 
(ت» رار وف 
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الحركة الكلية والجزئية؛ ولما كان قد تبيّن أن 
للحركة الكلية مبدأين : أول وهو القلب» 
وثانٍ وهو الدماغ إنما يفعل فعله بالقلبء فقد 
يجب أن يحدث بالدماغ في هذه العلة آفة 
عامة»ء وذلك ضرورة أما بانسداد مجاري 
الروح التي بين القلب والدماغ وهي العررق 
المسمّاة شرايين» وأما بانسداد بطون الدماغ 
انسدادًا ثابئّاء أما لأن بطون الدماغ إذا 
انسذذت منعت الروح النفساني أن تنبعث منه 
إلى جميع الأعصاب التي بها يكون الحسنّ 
والحركة إن كان ينبعث من الدماغ روح على 
ما رآه جالينوسء كما ينبعث من القلب رررح 
غريزي» وآأما لأن مزاج الدماغ إذا فسدء 
فسد التعديل الذي يوجد منه للحار الغريزي 
حتى يفعل الحسن والحركة على ما تقرْر من 
هذه الأشياء في العلم الطبيعي؛ وأما أن 
يحدث هذا المرض لأفة نزلت في بطون 
القلب فليس يمكن ذلك» لأنه متى حدثئت آفة 
في هذه البطون مات العليل من ساعته. 
(كطء وغك ”) 


سكنة 
- أما السكتة فهو سقوط الانسان بغتة على 
الأرض» وانقطاع صوته» وجميع أفعال 


سكون 
- قال (أرسطو): والسكون هو عدم الغضب أو 


الحركة في جميع البدن ما خلا التنفّسء» فإنه 
إذا انقطع في هله الشكاية صات العليل» 
ولذلك ما يستدل على شدّة هذه الشكاية 
وضعفها من التنفّس أعني أنه إذا كان التنفس 
فيها عسيرًا مستكرمًا دل على عظمهاء وإذا 
كان سهلا دل على خنفتهاء وأبقراط يقول: 
إن السكتة إذا كانت ضعيفة لم يسهل برؤهاء 
وإذا كانت قوية لم يبرأ صاحبها. فأما سبب 
هذا المرض فإنه يكون ضرورة من تعطل مبدأ 


فتوره. وإذا كان الغضب إئثما يسببه التهاون 
الذي يكون بالمشيئة والطّؤع, فهو بين أن 
الذين لا يتهاونون؛ وإن تهاونوا فبِكُرٌه أو بغير 
رويّة» أو الذين يظنّ أنهم بهذه الحال - أنه 
لا يغضب عليهم فيكون مئهم سكون الغضب 


سريعًا. (خ. 214 8) 


- مما يفعل السكون أن يفعل المرء بنفسه 


الأشياء التي ظنّها الغاضب احتقارًا بهء فإن 
هذا يوهم فيه أنه ليس يرى فيها أنها احتقار» 


وك 


سكون الأرض وحركتها 


إذ كان أحد لا يرى أنه محتقر لنفسه. (خ» 
)١1١ 14‏ 


- قال: ومما يفعل السكون الاعتراف بالذنب» 
أو أن يجعل على نفسه ألا يعود إليه وهو 
المسئى عندنا “توبة"؛ وأن ينقلب إلى ضدّ 
الاستهانة وهو الإجلال. (خ؛ )١4 ١147‏ 


- نقول (إبن رشد): متى كان جسم من 
الأجسام لم يتغيّر في شيء أصلًا من صفاته. 
قلنا فيه إنه ساكن بمعنى عام؛ ومتى تغيّر في 
واحد من صفاته؛ قلنا فيه إنه متحرّك. وإن 
تحرّك في صفات كثيرة قلنا فيه إنه متحرّك 
بأجناس كثيرة أو بأنواع كثيرة؛ مثل أن 
يتحرّك من البياض إلى السواد؛ ومن الحلاوة 
إلى المرارة» ومن الحرارة إلى البرودة» ومن 
الرطوبة إلى اليبوسة أو عكس هذا. وهذا 
الصنف من الحركة هو في جنس واحد» وهو 
المسمّى كيفية» وهذه الحركة تسمّى استحالة 
باسم خاص. وإن تغيّر الجسم أيضًا في 
المكان سمّي أيضًا نقلة باسم خاص يه وهذه 
الحركة هي جنس على حياله. قال 
(جالينوس): وهاتان الحركتان هما بسيطتان. 
وهنا جنس ثالث من الحركة؛ وهو اللموٌ 
والنقص» وهذه الحركة هي مركبة من الحركة 
في المكان والاستحالة؛ ومعنى التموّ أن 
يصير الجسم أعظمء ومعنى النقص أن يصير 
أصغر. ... قال: وهنا جنس رابع؛ الحركة 
لنوعين وهما الحركة المسمّاة كونًا وفساءدًا 
وهو تغيّر في الجوهرء والاسم العام لجميع 
هذه الأجناس الأربعة هو التغيّرر والسكون 
أيضاء هو إسم عام لبقاء ذوات الأشياء 
والحفاظها على حالة واحدة. (رطه 
)١7/ 15‏ 


- وأعني بالحركة ههنا التغيّر وبالسكون عدم 
التغير. (سط. 790 )١١‏ 

- السكون؛ فإنه إنما يقال ساكن على الحقيقة 
فيما شأنه أن يتحرّك في الوقت الذي شأنه أن 
يتحرّك وعلى الجهة التي شأنه أن يتحرّك. 
وأما سائر ما يقال عليه ساكن فبالعرض كما 
يقال في الصوت إنه غير مرئي ٠2‏ وفي الجواهر 
المفارقة إنها غير متحرّكةء أو بنوع من 
الاستعارة كما يقال للعسير الحركة إنه غير 
متحرك . (سطف "فى 4) 

- السكون إنما هو عدم الحركة فيما شأنه أن 
يتحرّك وعلى الجهة التي شأنه أن يتحرّك بها. 
(سطف لاق ١؟)‏ 

- ليس بين السكون والحركة وجود متوسط. 
(سطء )8.١٠١6‏ 


سكون الأرض وحركتها 

- أما مذهبهم في سكون الأرض وحركتها فإن 
للقدماء في ذلك مذهبين: أحدهما: مذهب 
من كان يرَى أنها ساكنة. والثاني: مذهب من 
كان يرّى أنها متحرّكة. وهذه الفرقة انقسمت 
إلى فرقتين: ففرقة كانت ترى أنها تتحرّك 
حول الوسط. وهذه الفرقة هي الفرقة التي 
كانت ترى أن الأرض ليس موضعها في 
الوسط الذي هو وسط العالم في المقدار. 
وممن كان يقول بهذا القول آل فيثاغوررش 
فإنهم كانوا يقولون أن الأرض تتحرّك حول 
الرسطء وكانوا يرون مع هذا آن هاهنا أرضًا 
أخرى مقابلة لهذه الأرضء وكانوا يخصّونها 
باسم مشهور عندهم. ومنهم قوم كاتوا 
يزعمون أنه ممكن أن تكون هاهنا أرضون 
كثيرة تدور حول الوسط كما تدور الأرض 


سكون حادث 


التي نسكن عليهاء لكن تخفى عنا لقيام هذه 
الأرض التي نسكن عليها بيننا وبينها حتّى 
تسترها عناء وإن هذه الأرضين ممكن أن 
تكون السبب في كثير من كسوفات القمرء 
لأنها تقطع عنا استنارته التي تصل إليه من 
الشمس. ... والفرقة الثانية كانت ترى أنها 
في المركز. أعني الأرض» وأنها تدور 
وتتحرّك على محورها الثابت. (سع » 
7 


سكون حادث 

- السكون الحادث يكون من قبل حركة متقدمة 
على حركته ومحرّك أقدم من محرّكه. (سطء 
+7 :) 


سلام من الصلاة 

- السلام من الصلاة بمنزلة الاحرام لها في 
جميع حالاته لأن النبي صلَى الله عليه وسلم 
جمع بينهما فقال: تحريم الصلاة التكبير 
وتحليلها التسليم؛ فكما لا يدخل في الصلاة 
إلا بتكبيرة ينوي بها الدخول في الصلاة 
والتحريم بها فكذلك لا يخرج منها إلا 
بتسليمة ينوي بها الخروج من الصلاة 
والتحلّل منهاء قإن سلّم في آخر صلاته ولا 
نِيّة له أجزأ ذلك عنه لما تقدم من نيّته إذ ليس 
عليه أن يجدّد الاحرام لكل ركن من أركان 
الصلاة. وإن نسي السلام الأول وسلّم 
السلام الثاني لم يجزئه ذلك على مذهب 
مالك وأجزأه على ما تأولناه على مذهب 
سعيد بن المسيب وابن شهاب. وإن سلم 
ساهيًا قبل تمام صلاته لم يخرج بذلك عن 
صلاته بإجماع فليتم صلاته ويسجد لسهوه إن 


لماه 


كان وحده أو إمامًا فإن سلّم شاكًا في تمام 
(مماء 1ل 


سلب 
- إن الواحد: إما أن يقابل الكثرة بالسلب 


والايجاب. أو بالملكة والعدم.» لأن بين 
السلب والعدم فرقًا وهو أن السلب نفي 
الشيء المسلوب بإطلاق والعدم هو نفي عن 
طبيعة محدودة. (نت) )١١ 417375٠١‏ 

العدم وبالجملة السلب إنما يُفهم بالاضافة 
إلى الوجود. فإن كان عندنا رأي ثابت فى 
العدم فسيكون عندنا رأي ثابت فى الوجود 
فلا تجتمع السالبة والعدم في شيء أصلًا. 
(ت. اوك"ىءم) 

إِنْ كان سلب كل واحد من الموجودات ليس 
يختلف فليس السلب يصدق عليه الايجاب» 
فالموجودات كلها واحد وليس تختلف بنوع 
واحد من الأنراع, فيكون المرجرد كله 
واحدا لا واحدًا. (ت. ١9ث )1١6‏ 

السلب إذا أضيف إلى الجنس لم يُحدِث نوعًا 
ما إل أن يكون السلب قوته قوة العدم (ج, 
4 *) 

الارتفاع في اللب... هو ارتفاع حادث 
عن السلب بالذات (ع. )١9:1179‏ 

إن القول الصادق إما أن يكون ضرورة موجيًا 
أو سالبًا. والايجاب ليس شيئًا أكثر من 
تركيب بعض الأشياء مع بعض والسلب ليس 
شيئًا أكثر من انفصالها. فإن كان هاهنا أشياء 
ليس يمكن فيها أن تتركب فالسلب فيها 
صادق أبدًا. (ماء 11١‏ 7؟) 

السليه لاس تون اله لي بين رون هذا 


4ه 


سماء 


النوع من العدم؛ أعني المطلق» فرق. (مال» 
00 


- السلب المقيّد الذي تُسلب به الأشياء بعضها 


عن بعض هو كالسلب لما هو بذاته أي 
معدوم. (نتء اولك )٠١‏ 


سلب مقيّد 

- السلب المقيّد الذي تسل به الأشياء بعضها 
عن بعض هو كالسلب لما هو بذاته أي 
معدوم . (مت ؟ؤ"”, 4ة) 


سلب وإيجاب 

- كما نقدر أن نقول إن السلب والايجاب هما 
تركيبانت» كذلك نقدر أن نقول إن كليهما 
تقسيم ولو يبدو أن الايجاب يملك أكثر هذا 
الاسم التركيب والسلب هذا الاسم التفسيم. 
ففي الايجاب تتركب المقولة المبدئية مع 
الموضوع. أما في السلب فيفصل أولَا العقل 
المقولة المبدئية عن الموضوع ومن بعد 
يركبهما. (شكن. الا )٠١‏ 


سئع 
- من الأورام المنسوبة إلى البلغم جنس الأورام 
المسماة سلعا وهي - زعموا - أصناف 
أربعة: الشحمية». والعسلية والأزدهالجية. 
والشيرازية. فالشحمية تتولّد من بلغم غليظء 
والعسلية تكون عن بلغم عفن؛ وتحتوي على 
مادة شبيهة بالعسل» والأزدهالجية والشيرازية 
تحدث عن بلغم مثل البلغم الذي تحدث عنه 
العسليةء وإنما سمّيت بهذه الأسماء من الشبه 


الذي بين هذه المواد الذي يلفى لها وبين ما 
اشتقت لها مئها هذه الأسماء. والأزدهالجية 
هو الحسو الذي يعمل من الدقيق» والدبيلات 
هي أيضًا منسوبة إلى هذا الخلط. (كطء 
)١54 ٠١١‏ 


سم 
- إن السمّ إن كان مضادًا لبدن الإنسان» فإنه 


إنما يصير إلى حال لا يعمل فيه السم. إذا 
صار شبيهًا بالسم. فإن الذي لا يفعل في 
شيء هو شبيه به كما أن الذي يفعل في 
شيءه هو ضِدٌ له. قد بيّن ذلك القدماء في 
كتبهم» وليس بينهم في هذه القضية اختلاف. 
فإن كان بدن هذا الإنسان شبيهًا بالسمّ. 
والسم مضادٌ لبدن الانسان؛ فبيّن أن بدن هذا 
الإنسان يصير - باستعمال الترياق - مضاءدًا 
لبدن الإنسانء وما هو مضادٌ لبدن الإنسان 
فليس هو إنسانا بهذا. ومن صار مزاجه 
مضادًا لمزاج الانسان؛ فليس يمكن أن يبقى 
إنساثاء وإن بقى. فزمان يسير. ويكون هذا 
الإنسان» مزاجه موافق لمزاج ذوات السموم. 
(رطء تو؛ “8) 


سماء 
- للسماء طيعة موجودة خاصة بها غير التي 


للكائنة الفاسدة إذ كانت السماء موجودة دائمًا 
أي في جميع الأزمنة الثلئة الماضي والحاضر 
والمستقبل والأمور الكائنة الفاسدة متغيّرة. 
(ت.ء) م٠٠1‏ 2؟١)‏ 


- إن السماء لها عنصر مكاني وليس لها عنصر 


الكائنات الفاسدات: ولذلك ما نرى أن 
السماء ليست مركّبة من مادة هى يالقوة 


سماء 


وصورة بالفعل كالحال في الكائنات 
الفاسدات. (ت, 5١١”‏ ؟١)‏ 

- إن السماء واحدة. (ت. ١21١184‏ 4) 

- إذا كان المحرّك واحدًا بالعدد فبيّن أن 
المتحرّك الأول عنه إن كان يتحرّك حركة 
دائمة متصلة إنه واحد أيضًا بالعدد. وإن 
كانت هذه هي صفة السماء ... فالسماء 
واحدة بالعدد أعني من قبل أنها تتحرّك حركة 
واحدة متصلة دائمة عن محرك واحد بالعدد 
والحدٌ. (ث.» امك )١4‏ 

- إن إسم السماء كان القدماء يستعملونه على 
ثلاث معان: أحدها على فلك الكواكب 
الثابتة. والثاني على جميع الأفلاك. والثالث 
على جميع أجزاء العالم؛ وهو الذي يدل 
عليه إسم العالم عندناء وهذا المعنى هو 
الذي يقصده (أرسطو) هاهنا » أعني أنه الذي 
يبيّن أن المادة التي تقرم منها محصورة فيه. 
(سع ١‏ ك1 4) 

- إن السماء ليست بكائنة ولا فاسدة, ولا 
يمكن أن تفسد» كما قال قوم» لكنها دائمة 
لا ميدأ لها زمانيًا ولا منتهى بل هي علّة 
الزمان والمحيطة به. (سعء 052184 2 

- إن جميع الأمم المتقدّمة والفرق السالفة 
جعلوا الماء موضحًا لله عرّ وجلٌء وذلك 
لاعتقادهم درام وجودها وامتناع الفساد عليها 
من بين سائر الموجودات. (سع؛ 21486 8) 
- يرى أرسطو أن للسماء يَفِينًا وشمالاء وأمامًا 
وخلفاء وقرقًا وأسفل. فإختلاف الأجرام 
السماوية في جهات الحركات هو لاختلافها 
في النوعء وهو شيء يخصّهاء أعني أنها 
تختلف أنواعها باختلاف جهات حركاتها. 
(ثهىء 26٠‏ ؟59) 


00 


السماء لو كانت تفيد لفسيدت: إما إلى 
الأسطقسّات التي تركّيت منهاء وإما إلى 
صورة أخرى بأن تخلع صورتها وتقبل صورة 
أخرى كما يعرض لصور البسائط بأن يتكوّن 
بعضها من بعض؛ أعني الأسطقسّات 
الأربعة. ولو فسدت إلى الأسطقسّات لكانت 
جزءًا من عالم آخرء لأنه لا يصح أن تكون 
من الأسطقسّات المحصورة فيهاء لأن هذه 
الأسطقسّات هى جزء لا مقدار له بالإضافة 
إليها بل نسبته منها نسبة النقطة من الدائرة. 
ولو خلعت صورتها وقبلت صورة أخرى 
لكان ههنا جسم سادس مضاد لها ليس هو لا 
سماءء ولا أرضاء ولا ماءء ولا هواءء ولا 
نارًا» وذلك كله مستحيل . زثه خخخ 17؟) 


السماء عندهم (الفلاسفة) بأسرها هي بمتزلة 
حيوان واحد» والحركة اليومية التي لجميعها 
هي كالحركة الكلية في المكان للحيوان» 
والحركات التي لأجزاء السماء هي 
كالحركات الجزئية التي لأعضاء الحيوان. 
(تهء لالاك. 17) 

أكثر ما تطلق الحكماء إسم الطبيعة على كل 
قوة تفعل فعلا عقليًا أي جاريًا مجرى الترتيب 
والنظام الذي في الأشياء العقلية» لكن نزّهوا 
السماء عن مثل هذه القوة لكونها عندهم هي 
التي تعطي هذه القوة المدبرة في جميع 
الموجودات. (ته)» 555 )١1/‏ 

السماء ذات عقل ... المحرّك لها هو عقل 
بريء من المادة لم أن لا يحرّك إلا من جهة 
ما هو معقول ومتصوّر. وإذا كان ذلك كذلك 
فالمتحرّك عنه عاقل ومتصوّر ضرورة؛ وقد 
يظهر ذلك أيضًا من أن حركتها شرط في 
وجود ما ههنا من الموجودات أو حفظها 


لحن سمع 
وليس يمكن أن يكون ذلك عن الاتفاق. (تهده السماوية على جهة الشوق لحركة الجرم 


مالا )١6‏ الأرل. (ت 505ل "1) 

- ظهر بالاستقراء أن جميع ما يظهر في السماء 
هو لموضع حكمة غائية وسبب من الأسباب 
الغائية» فإنه إِنْ كان الأمر في الحيوان 
والانسان نحو من عشرة آلاف حكمة في 
زمان قدره ألف سنةء فلا يبعد أن يظهر في 
آباد السنين الطويلة كثير من الحكمة التي في 
الأجرام السماوية. وقد نجد الأوائل رمزوا 
في ذلك رمورًا يعلم تأويلها الحكماء 
الراسخون في العلمء وهم الحكماء 
المحققرن. (ته. 5/ا27 )١89‏ 

- توجد للسماء الجهات الست . 


الفوق والأسفل واليمين واليسار والأمام 
والخلف. (سمء 0 لم 


سماع طبيعي 

- غرض هذا الكتاب المترجّم بالسماع الطبيعي 
هو النظر في الأسباب العامة الْأوّل لما يوجد 
بالطبيعة من جهة ما هو موجود بالطبيعةء وفي 
اللواحق العامة لهذه الأسياب» وأئه يجسا أن 
بوضع أولا لهذا النتحو من النظر أن ههنا 
أسبابا أربعة تتقوّم بها المرجودات الطبيعية 
على جهة ما يوضع مورضم الصناعة للصتاعة. 
(سط. ره 0 

٠‏ اعني - ننظر في هذا العلم السماع الطبيعي في صور 

الأشياء المتحركة والغايات الموجودة لها من 

حيث هي متحركة. كالفحص عن الغاية 

القصوى للانسان بما هو موجود ههيولاني. 

(سطء ",2 "1) 

سماء أولى 


- إن السماء الأولى مؤبدة وإن بها تتم سائر 
حركات الأجرام السماوية. رت لاثم 1 0 


-يحرّك ... المحرّك الأول إذ كان غير 


سماق 
- السماق: هذه الشجرة شديدة القبيض 
والتجفيف. وأنفع ما فيها ثمرتها وعصارتها 


متحرّك المتحرّك الأول عله كما يحرّك 
المحبرب المحبٌ له من غير أن يتحرّك 
النخوتة رقو .وله .ما دون الوذه 
الأول عنه بوساطة المتحرّك الأول. ويعني 
(أرسطو) بالمتحرّك الأول عنه الجرم 
السماوي» وبسائر المتحركات ما دون الجرم 
الأرل وهو سائر الأفلاك والتى فى الكون 
والفناذ. وذلك أن 'السماء الأرلى سمراك عن 
هذا المحرّك بالشوق إليهء أعني لأن تتشبّه به 
بقدر ما في طاقتها كما يتحرّك المحبٌ إلى 
التشبّه بمحبوبه: وتتحرّك سائر الأجرام 


لمكان ظهور القبض فيها فهو إِذَا يبرد في 
الثانية وييبس في الثالثة. وأما أفعاله الثواني 
فلن يخفى عليك من إمساك البطن» وانبعاث 
الدم» وما أشبه ذلك. (كط. 7584. 7؟) 


سمع 
- يخمنّ آلات الثلاث قوى»: أعني السمع 


والبصر والشمء أنها منسوية إلى البسائط : 
فالعين إلى الماء؛ والسمع إلى الهواء. والشم 
إلى الحار الناري الدخاني؛ ولذلك كانت 
المشمومات تشفي الدماغء أعني لموضع برده 


2 ماه 


و-حرارة الحر الدخاني المشموم. زح 
زفق 

أن التعلم إنما يكون 0 5-7 0 
يتأدى إليه من طريق السمع. إلا أن فهم دلالة 
الألفاظ ليس هو للسمعء وإنما هو للعقل. 
وكل حاسة من هذه الحواس في الإنسان هي 
الطريق إلى المعقولات الأوّل الحاصلة له في 
ذلك الجنس» وبخاصة السمع والبصر. ولهذا 
يقول أرسطو إن الذين لم يعدموا هاتين 
الحاستين هم أكثر علك وأجود إدراكًا . (ح. 
كفل 3س 

- السمع ... هذه القوة هي القوة التي شأنها 
أن تستكمل معاني الآثار الحادثة في الهواء 
من مقارعة الأجسام بعضها بعضًا المسمّاة 
أصوائًا . رن» "اه 15) 

- أما الذي عنه يكون (السمع) فهي مقارعة 
الأجسام بعضها بعضاء لكن ليس عن أي 
جسم اتفق يحدث الصوت ولا بأي نوع 
اتفق.ه بل يحتاج في أن يكون القارع 


يفك 


الشيء بصفة أخرى» ويشير كما أحسب إلى 
العرن الذي يملكه في الألفاظ لا إلى عونه 
في الذّرق» فالعون الأول يظهر أنه من أجل 
الأفضل أكثر من الذي هو في الذوق بما أن 
الذوق يُحْسَبٌ كونه ضروريًا بسبب جواره 
للفس: وأما الحواسٌ الأخرى فهي من أجل 
الأفضل وبخاصة البصر والسّمع» وهذا هو 
جليّ. (شكن» 73559 15) 


سَمَك 
- أما الموافق من السمك فالبحري الطّرى ومن 


البحري الصخري» وأما السمك الذي يجري 
في الشاطئ وسمك الماء العذب» فرديء 
الذي مأواه الماء الملح تارة والعذب تارة» 
كالذي يعرف عندنا بالشبابيط وبالبورى. فإنه 
وسط بين البحري والنهري؛ ويتجتّب من 
هذه: ما كان قريب المدن الكبار. (رطء 
)1١ 45‏ 


والمقروع كلاهما صلدانء وأن تكون حركة سموات 
القارع إلى المقروع أسرع من تشذّب الهواء. - الفلاسفة تزعم أن من الموجودات ما فصولها 
(نء )1١١86*‏ الجوهرية في الحركة كالرياح وغير ذلك» 
- التصويت هو فعل الصّوتء. أما السّمع فهر وإنما السموات وما دونها هي من هذا 
انفعال حاسّة السمع. (شكن. 0505 ١؟)‏ الجنس من الموجودات التي وجودها في 
- أما البصر فليرى (الحيوان) فى الهراء ‏ الحركةء وإذا كان ذلك كذلك فهي في 
والماءء وكذلك بالنسبة للشمٌّ أي 1 يكون ‏ حدوث دائم لم يزل ولا يزال. (تهء 
أولا بسبب اشتهاء الغذاء. وأما السشممه ‏ 7١1:؟١)‏ 
فليسمع الشيء أي الأصوات ويفهم بها عند - الأشياء التي تُسمّى حية عالمة هي الأشياء 
الحيوان العقلانيّة وعند الحيوانات السوائم المتحرّكة من ذاتها بحركات محدودة نحو 
أما عند المعقلانية ذ أغراض وأفعال محدودة تتولّد عنها أفعال 


فلتفهّم المعاني التي تدلٌ 
عليها الألفاظ. أما الأسان فلكي يدل على محدودةء. ولذلك قال المتكلمون: إن كل 


وفك 


فعل فإئما يصدر عن حي عالمء. فإذا حصل 
له هذا الأصل وهو أن كل ما يتحرّك حركات 
محدودة فيلزم عنها أفعال محدودة متنظمة فهو 
حيوان عالم؛ وأضاف إلى ذلك ما هو مشاهد 
بالحس» وهو أن السموات تتحرّك من ذاتها 
حركات محدودة بلزم عن ذلك في 
الموجودات التي دونها أفعال محدودة ونظام 
وترتيب به قوام ما دونها من الموجودات تولد 
أصل ثالث لا شك فيه» وهو أن السموات 
أجسام حيّة مدركة. (تهء 111 )١7‏ 


سموم 

- أما الني تسمّى أدوية؛ فإنها على ضربين: 
ضرب يفسد البدن ويحيله إلى الأسطقسات». 
أي يفسد جوهره:؛) وهله هي التي تسعمى 
سمومًا. ومن هذه ما تفعل هذا الفعل» بعد 
أن تأخذ من البدن مبدأ تعفن وفساد. فحينئلٍ 
تعفن البدن وتحيله. وهذءه ضروب أضرٌ من 
السموم» والأولى إنما نأخذ من البدن ميدأ 
استحالة فقط. وأما التي هي أدوية بالحقيقة 
فهي التي تحيل البدن عند استحالتها من 
البدن إلى الكيفية الغالبة عليهاء أعني إلى 
كيفية زائدة على الكيفيات الطبيعية التي 
ليدن. فإذا تمت استحالتها تشبهت بالبدن. 
وزالت تلك الكيفة. وهذه 5 6 من 
جهة ما تنهضم» وأدوية من جهة ما تفيد 
البدن كيفيات غريبة. (رط. )١5 2١47‏ 

أما السموم فإن فعلها في البدن يكون بجميع 
ضروب أفعال الأدوية أعني أن بعضها يفعل 
ذلك بكيفيات أُوَل مثل الأفيون الذي يخثّر 
ببردهء ولذلك يمكن في مثل هذه إذا تنوول 
منها وحجبت أن تكون أدوية؛» وبعضها يفعل 


السئة 


ذلك بجملة جوهرة أعني أنه يحيل بدن 
الحي؛ كالذهب المكلّس. وهذه فليس يمكن 
أن تُستعمل في المداواة أصلاء وبعضها يقتل 
بشدّة جذبه الأخلاط حتى أنه يخنق كما يقال 
في الخربق الأبيض. وبعضها يسهّل الدم. 
(كطلف 217*“*١‏ "5) 


سمين 

- وجب أن يكون ضيق العروق مع من هو 
واسعة فالسمن عارض 7 من قبل التدبير. 
و مبى رأيت قضيفًا عروكه ضيقة » فالقضافة 
لاحقة له حق قبل التدبير. (رطء )١‏ 

- أما الأعضاء الباردة الرطبة فالشحمء ثم 


السمين ثم المخ. وهي في الرطوبة على هذا 
الترتيب. (كطء 48. 0) 


السئة 


- السنّة: وقول رسول الله صَلَى الله عليه وسلّم 
حجة لدلالة المعجزة على صدقه» وهو حجة 
بنفسه على من سمعه مشافهة. فأما نحن فلم 


يبلغنا قوله صلَى الله عليه وسلّم إلا على 


لسان المخبرين». إما بطريق التواترء وإما 
بطريق الاحافه ولذلك ينقسم القول في 
الأخبار إلى هذين القسمين» ويعمّهما بيان 


مراتب ألفاظ الصحابة رضي الله عنهم في 
نقل الأخبار عنه صلّى الله عليه وسلّمء وهي 
مراتب: فأولها أن يقول الصحابي سمعت 
رسول الله صلَى الله عليه وسلّم؛ أو حدثني» 
أو أخبرني» أو شافهني» فهذا لا يتطرّق إليه 
احتمال. المرتبة الثانية: أن يقول: قال 


سنخ 


رسول الله كذا أو حدّث بكذا. فهذا ظاهره 
النقل. إذا صدر عن الصحابي وليس نضًا 
صريحًاء إذ ممكن أن يكون حدّث به عن 
رسول الله صلى الله عليه وسلّم. لكن رأي 
أكثرهم العمل بمثل هذا جائز للقرائن الدالة 
على ذلك» لا سيما إذا صدر ذلك عن من 
كثرت صحبته. المرتبة الثالثة: أن يقول 
الصحابي أمر رسول الله بكذاء ونهى عن 
كذاء أو فرض كذاء وأوجب كذا. فهذا 
يتطرّق إليه احتمالان: أحدهما في سماعه 
كما في قوله تعالى, والثاني في فهمه عن 
الخطاب الأمر أو الوجوب؛ إذ صيغة الأمر 
مختلف فيها. ولذلك رأى داوود ومن تبعه 
من أهل الظاهر ألا حجة في قوله ما لم ينقل 
لفظه صلى الله عليه وسلم. وقد احتجٌ عليهم 
أن هذا نظر من حيث فهم الألفاظ. ... 
المرتبة الرابعة: أن يقول أمرئا بكذا أو نهينا 
عن كذا. فهذا يتطرّق إليهء مع ما سبق من 
الاحتمالات. احتمال آخر وهر أن الامر 
بذلك عساه أن يكون غير النبي صلَى الله عليه 
وسلّم من الأئمة والأمراءء وفي معنى هذا 
تولهم: من السنّة كذاء والسئة جارية بكذا. 
المرتبة الخامسة: أن يقورل الصحابي كانرا 
يفعلون كذاء فأضاف الفعل إلى عهد رسول 
الله صلَى الله عليه وسلّم. فهذا أيضًا يحتمل 
أن يكون بلغ ذلك رسول الله صلَى الله عليه 
وسلّمء وهو الأظهرء فأقرّه. ويحتمل أن 
يكون لم يبلغه. (ضف؛. )١١56‏ 


السنّة تنقم على أربعة أقسام: (سئة) لا 
يردّها إلا كافر يسستاب فإن تاب وإلا قتل. 
وهي ما تقل بالتواتر فحصل العلم به ضرورة 
كتحريم الخمر وإن الصلوات خمس وإن 


ه١‎ 


رسول الله صلّى الله عليه وسلّم أمر بالآذان 
وإن القبلة هى الكعبة وما أشبه ذلك. (وسئة) 
لا يردّها إِلّا أهل الزيغ والزلل والتعطيل إذ 
قد أجمع أهل السنّة على تصحيحها وتأويلها 
كنحو أحاديث الشفاعة والرؤية وعذاب القبر 
وما أشبه ذلك. (وسئة) توجب العلم والعمل 
وإن خالف فيها مخالفون من أهل السئّة 
وذلك نحو الأحاديث في المسح على الخفين 
وإن ما دونه مأذونه حرام. (وسئة) توجب 
العمل ولا توجب العلم وهو ما ينقله الثقة 
عن الثقة وهو كثير في كل نوع من أنواع 
الشرائعء وهو نحو ما أمر الله به من الحكم 
بشهادة الشاهدين العدلين وإن كان الكذب 
والوهم جائرًا عليهما فيما شهدا به. (مماء 
0/1 


- إن أحد ما يقال عليه الجوهر هو العنصر 


والجوهر يقال بنوع ثانٍ على ما يدل عليه 
الحد وهو الصررةء والكلمة أراد بها 
(أرسطو) الحدّه والسنخ أراد به الصورة التي 
بها صار هذا الشيء موجودا بالفعل ... إن 
الجوهر الذي هو السِنخ والصورة هو بالحد 
مفارق للعنصر لا بالوجود إذ كان لا يمكن 
في الصورة أن تفارق العنصر ... والجوهر 
الثالث هو المجموع من العنصر والصورة 
وهو الذي تبيّن من أمره أن الكون والفساد 
إنما يوجد له وحده ... إنه مفارق بالحدٌ 
والرجود ولذلك قال بنوع مبوط أي 
بإطلاق . رت )١5 0315١158‏ 


سنن 
- السئّن في أكثر المدن هي التي ترسم ما هو 


6306 


جور وما هو عدل» وعظيم أو صغير. (خ» 
4م ؟1١)‏ 

- نقول (إبن رشد): إن الشُئن لما كانت منها 
عامة» ومنها مكتويةء فقد يجب إن كانت 
الشْنّهَ المكتوبة مضادة للشيء الذي يقصد 
تثبيته الشاكي أو المعتذر أن يحتجٌ بالسنة 
العامة الموافقة له؛ أعني المضادة للسئّة 
المكتوبةء ويقوّلهاء ويزيّف السْنّة المكتوية. 
(خ. 1 /) 


سئن عادلة 

- السَّئَّن النقيسة الخطيرة هي لسن العادلة, 
أعني الموضوعة في العدل التى رسمها 
الرئيس الأول في تلك المدينة أو المسلط 
عليها من قبل الرئيس الأوّل. وهذه السّئْن 
النفيسة.» أعني السّئّن العادلة» تختلف في 
السياسات بحسب اختلاف غايتهاء؛ وعددها 
على عدد السياسات» مثال ذلك أن العدل في 
سياسة التغلّب أنه لا شيء على الرئيس إذا 
لطم المرؤوس» وفي سياسة الحرية: العدل 
في ذلك أن يُلْطُّم الرئيس مثل اللطمة التي 
لطمها . (خ. مح ا 


سهو في الصلاة 


الوجه وظاهرهما من الرأس. والصواب ما 
ذهب إليه مالك شهد بصحته الحديث إذا 
توضّأ العبد المؤمن فمضمض خرجت 
الخطايا من فيه إلى قوله فإذا مسح رأسه 
خرجت الخطايا من رأسه حتى تخرج من 
أذنيه. وثمانٍ قيل فيها إنها سنّة وقيل إنها 
مستحب وهي غسل اليدين قبل إدخالهما في 
الإناء إذا أيقن بطهارتهماء وما زاد على 
الواحدة بعد العموم والابتداء باليمين قبل 
الشمال والابتداء بمقدّم الراس ورد اليدين في 
مسحه وغسل البياض الذي بين العارض 
والأذن على ما قال عبد الوهاب» واستيعاب 
مسح الأذنين وترتيب المفروض مع المسنون. 
وأما مستحباته فقسمان» وهي التسمية وجعل 
الإناء على اليمين» وأن لا يتوضأ في الخلاء 
وتخليل أصابع اليدين وتخليل أصابع الرجلين 
وتخليل اللحية. وقد قيل إن ذلك واجب في 
الوضوء عن مالك وليس بصحيح والسواك 
عند الوضوء وبجزئ الاصبع منه إذا لم يجد 
سواكا قاله مالك وذكر الله على الوضوء 
مستحب وبالله التوفيق. (مم١ء‏ 68 )١5‏ 


سهو في الصلاة 


- السهو في الصلاة ينقسم على فسمين: سهو 
يوقن به وسهو يشك فيه. فالسهو الذي يوفن 


سنن الوضوء 
- أما سئن الوضوء فائتا عشرة: منها أربع متمق 


عليها في المذهب وهي المضمضة 
والاستنشاق والاستنثار ومسح الأذنين مع 
تجديد الماء لهما. والمنتصرص لمالك أنهما 
من الرأس والسنة في تجديد الماء لهماء وقد 
قيل في غير المذهب أنهما من الرأس 
يمسحان معه ولا يجدّد لهما ماء وقيل إنهما 
من الوجه يغسلان معهء وقيل إن باطنهما من 


به ينقسم على فسمين زيادة ونقصانء. وكذلك 
السهو الذي يُشْكٌ فيه فهذه أريعة أقسام. وقد 
يجتمع في السهو اليقين بالزيادة والنقصان في 
الصلاة الواحدة والشكٌ فيهما جميعمًاء؛ 
والشكٌ في الزيادة واليقين بالنقصان واليقين 
بالزيادة والشكُ في النقصان., فهذه تتمّة ثمانية 
أقسام. (مم١1,»‏ 2147 "5) 


سوء المزاج 


سوء المراج 

- سوء المزاج قد يكون من قَبَلَ خروج اللحم 
عن الاعتدال في كيفية من الكيفيات الأول. 
.. وقد يكون من قبل تغيّر يعرض للممتزج 
في جملة الجوهره وهو الذي لا يمكن أن 
ينطق عنه . وهذا الصنف من التغيّرء لما كان 
لا يمكن أن ينطق عنهء لأنه راجع إلى 
اختلاف النسية التي بين القوى الممتزجة » لم 
يمكن صناعة الطب أن تبرئه. (رطء 
اليه 


سوائلب عدمية 

- إن السوالب العدمية التتى تلب الأطراف 
المتقابلة ليس لما تدل عليه طبيعة واحدةء 
مثل قولنا لا أكبر ولا أصغره وقولنا لا أبيض 
ولا أسود. أعني أن يوضع لهما إسمان. 
(متء )١١ 018١‏ 


سوداء 

- أما الأخلاط تأعدلها وألامها بالطبيعة الدمء 
وأما السوداء فهي كالئقل والدردى للدم. 
ولذلك هي أغلظ وأبرد منه. (رطء 
)١84 114‏ 


سور 

- أعني بالسور لفظ كل وبعض ع 5 )٠١‏ 

- السور متى قُرِن بالمحمول كان إما كذبًا وإما 
فضلاً (ع؛ )١١.97‏ 

- السور الكلي المقرون بالفضية ليس يدل على 
أن المعنى الموضوع كلي (ع. /لا )١ ١٠١‏ 

- السور أبدا يجب أن بُقْرَنْ بموضوع المقدّمة 
المستنبطة لا بمحمولها (ق. 5149؟5:0) 


سونوخوس 

- قال (جالينرس): وأما الجنس الذي بقى من 
هذه الحمّيات؛ وهي المعروفة بالمطبقة» التي 
تسمّى سونوخوسء التي زمالها كلها نوبة 
واحدة؛ إما متساوية من أول النوبة إلى آخرها 
إلى البحران. وإما لا تزال تتزيّد إلى وقت 
البحران. فإن السبب فى ذلك هو السبب 
الذي قاله فيثاغورس إنه السبب في جميع 
الحميات» حتى قال: إن جميع الحمّيات 
بسبب عفونة بعض الأخلاط في العرق الذي 
حتفن أغلن' اكد الفعورت: المحدتث 
وهذا القول إنما يكون صادقاء إذا قيل: إن 
ما كان من الأمراض ينوب للمدارء فإئما 
يتولّد عن حالاات في الأعضاءء إما لأنها 
تدفع الفضول وتقبلها. ويعض منها تقبلهاء 
وإما لأنها تولدهاء وإما لأنها تجذبها. (رط» 
اال ؟) 


سياسات 

- السياسات بالجملة أربع: السياسة الجماعية» 
وسياسة الخْسّةء وسياسة جودة التسلط. 
وسياسة الوحدانية وهي الكرامة. وهذه 
السياسات كلها المقصود بالسنن الموضوعة 
فيها إنما هو المدينة والكل؛ لا الشخص. 
(خ. حت )١4‏ 


سياسات غير متبدلة 
متبدّلة فغاية واضعها هي التحمّظ والاحتراس 
من الخلل الواقع في السُئّن بتبدّل الأزمنة 
وال مكنة . رخ «با 4ش 


ند سياسة أصحاب الخسّة 


سياسات المدن الفاضلة 
- إن أفلاطون يرى أن السياسات البسيطة الني 


مقدار الحاجةء ينفقون منه على أنفسهم 
بإسراف» ولا يشركون في ذلك أحذا ممن 


تنشأ عليها هذه المدن (الفاضلة) هى فى 
الجملة خمسة أنواع: النوع الأول السياسة 
الفاضلة التي تقدّم الكلام فيهاء والثائي رياسة 
الكرامة» والثالث رياسة الرجال القلة وهي 
خدمة المال وتعرف أيضًا برئاسة الخْسّة. 
والرابع الرياسة الجماعية» والخامس رياسة 
وحدانية التسلط. فإذا قسّمت الرياسة الفاضلة 
إلى رياسة الملك ورياسة الأخيار:؛ صارت 
الرئاسات أنواعًا سنّة. فإذا قام بهذه السياسة 
من اجتمعت فيه خمسة شروط» وهي : 
'الحكمة والتعقّل التامء وجودة الاقناع. 
وجودة التخييل» والقدرة على الجهاد ببدنه؛ 
وأن لا يكون في بدنه شيء يعوقه عن مزاولة 
الأشياء الجهادية"'. فذاك هو الملك على 
الإطلاق» وسياسته هى سيامة الملك الحق. 
أما إذا لم “'يوجد إنسان اجتمعت فيه هذه 
كلهاء ولكن توجد متفرّقة في جماعة بأن 
يكون أحدهم يعطي الغاية» والثاني يعطي ما 
يؤدذي إلى الغاية» والثالث تكون له جودة 
الإقناع" ‏ والرابع تكرن له جودة التخييل » 
والخامس يكون له القدرة على الجهاد, 
فيتعاونون جميعًا على إيجاد هذه السياسة 
وحفظهاء فهؤلاء هم الذين 'يسمّون الرؤساء 
الأخيار وذوي الفضل ورئاستهم تَسمّى رئاسة 
الأفاضل'. (ضسء. 59١2؟)‏ 


سياسة أصحاب الخسّة 
- أما سياسة أصحاب الخسّة (أو النذالة) فهى 


الخراج والئروة والأخذ صن ذلك بما يفوق 


هو خارج عنئهم. واليسار نوعان: يسار 
بالطبع ويسار بالوضع. فاليار بالطبع هو 
الذي يطلب به الانسان كمال النقص الحاصل 
في وجوده بغيره. ويكون ذلك في المطعم 
والملبس» وكذا في أماكن سكن الانسانء أو 
بالتوسّع في امتلاك هذه وفي آلات الصنائع 
الخادمة لهذه الأشياءء وبعد ذلك فى المواد 
التي تكون بها هذه الأشياء. وأما اليسار 
الذي بالوضع فهو الدئانير والدراهم وما يقوم 
مقامها. وهذه لا تكمل النقص الطبيعي في 
الانان. ولذلك لا توجد في جميع المدن؛ 
وإنما تدعو الحاجة إليها في المدن الجماعية 
عند المعاملات المالية وعند وجود وسيط. 
ولذلك كانت الدراهم والدنائير رسمًا ملائمًا 
لأي مال اتّفقء إذا ما استحب ذلك من عرف 
بتعادل القيم. وهي أيضًا رسم رمز على 
القدرة (> الشرائية) الملائمة»؛ وفرل فصل في 
كل الأشياء ومعيار لها. ولذلك يظنّ أنها 
أنفس الأموال وأكثرها ملاءمة للجمع 
والكسب. وذلك أنها بالقرة جميع الأشياء 
والأموال.ء وأنها مم ذلك سهلة الحمل. 
وأمير هؤلاء أكثرهم يسارًاء وهو صاحب 
القوة فيهم. فإذا اجتمع إلى هذا أن كان له 
فيهم حسن التدبير بما يكسبهم من يسار 
ويحفظه فيهم دومّاء صار فيهم أولى بالسيادة 
فى هذه المدينة. ويحصل اليسار أصلًا من 
جميع الأشياء الضرورية» مثل الغلاحة 
والرعي والقنص» ويحصل أيضًا بالتجارة 
والسخرة وغيرها. فهذا هو اجتماع اليسار» 
وهو المقصود من الاجتماع (زاته)كء ورئاسته 


سياسة فاضلة 


هذه تُعرف برئاسة القلّة (- الأوليغارشية). 
لأن طلب الأموال يلزمهم أن يكونوا قلة 
بالضرورة. وأن تكون الأغلبية في هذه 
المدينة هم الفقراء. (ضسء 195 )١9‏ 


سياسة فاضلة 

- أما السياسة الفاضلة فهي واحدة من اثنتين: 
الأولى منهما 'رئاسة الملك"؛ وذلك عندما 
يقرم بأمرها شخص واحد (ملكية دستورية). 
والثانية: 'رئاسة الأخيار'" (أرستقراطية) 
وذلك عندما يكون لهم أكثر من رئيس واحد. 
(ضس» 81:1175) 


سياسة كرامية 

- أما السياسة الكرامية والمدن الكرامية. فهي 
المدن التي يتعاون أهلها على طلي إلى 
الكرامة وبلوغها. والكرامة في حقيقة أمرها 
إنما تكون بين شخص وشخص إذا اعتقد 
أحدهما أن للآخر كمالا ماء وأنه لا يُعْصى 
له أمر. وقد يكون هناك أيضًا نوع آخر من 
الكرامة يسوس دون أن تخضع قيه نفس 
المكرّم لصاحب الكرامة؛ وإنما تكون هله 
الكرامة جزاء على كرامة أخرىء أو من أجل 
مال أو نفع (متبادل). وهذه الكرامة إنما 
تكون بالتساويء ويدقون في طلب ذلك 
التساوي ما أمكن ذلك؛ أعني كرامة السوق. 
وأما النوع الأول؛ من كرامة التساوي فهو لا 
يكون بالمفاضلة بين الأشياء التي ينبغي أن 
تقوم عليها تلك الكرامة: وهذا النوع من 
الكرامة أولى بأن تقصده المدن الكرامية» 
ولذلك فهي تدرّج فيه تدرّجًا إلى أن تصبح 
شبيهة بالمدينة الفاضلة. إلا أن الفرق بين 
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الاثنتين هو أن الكرامات فى المدينة الفاضلة 
إنما هي أمر تابع للفضائل» وللأشياء 
الملائمة التي هي في الحقيقة ملائمة» لا 
على أنها كرامة مقصودة لذاتهاء بل بصفتها 
لد يلازم الفضيلة. وأما في المدن الكرامية» 
فالكرامة فيها هي المقصودة بذاتها: وهي 
عندهم بمثابة الحروف الهجائية التي تتألف 
منها أسماء الأشياء والتي يعتقد الجمهور أن 

يقة تأليفها تنقل ما هو عليه تركيب 
الأشياء. ومن بين الأشياء الملائمة عندهم 
البسار والنسب "'ومواتاة أسباب اللذة؛» أو 
اللعب بالنرد أو بلوغ أكثر الضروري بأن 
يكون الانسان معفيًا بكل ما يحتاجه من 
الفروري. وإما أن يكون الإنسان نافعًا 
وذلك بأن يكون حسن الفعال'. ويظهر أن 
أكثر الأشياء إجلالا في الكرامة هو حب 
القتال والغلبة؛ وأن يظلّ الانسان سيّدَاء ولا 
يرضى بأن يكون مسودًا يخدم الناس ولا 
يخدمونه. فهؤلاء يظئون أن بالفضيلة الأولى 
يكون استثهال الكرامة. ويعرف هؤلاء عند 
الناس بكبار النفوس» وخاصة إذا استطاعوا 
أن يجمعوا بين القدرة والنصرء وبالجملة بين 
الخير والتفع . وتكون القلدرة بتقريم القورى 
الجسمية والنفسية والآلات التي هي من 
خارج . (ضس. ٠ض‏ ©6) 


سيال 


- إن الذي يبقى زمانين أحرى بالبقاء من الذي 


لا يبقى زمانينء لأن الذي لا يبقى زمانين 
وجرده في الآن وهو السيّال. والذي يبقّى 
زمانين وجوده ثابت:٠‏ وكيف يكون السيّال 
شرطًا في وجود الثار بت؟ أو كيف يكون ما 


لحن 


هو باق بالنوع شرطا في بقاء ما هو باق 


بالشخص؟ (ته. 244 17) 


سيلان البحر 
- قال (أرسطو): وليس السيلان الذي يُرى في 


سيلان البحر 


بعض البحار علة سيلان الأثهارء بل ذلك 
السيلان الذي في البحار هو حركة للماء 
بذاته. يريد مثل حركة الرياح. (أث». 
ام )١1‏ 


5 شاهد 


سني - النظر في الشهود في ثلاثة أشياء: في الصفة» 
والجنس. والعدد. فأما عدد الصفات 


شاد 
- الرأي الذي ليس هو لانسان ولا عليه 


قياس... هو الذي اسمن الشاذ ثج 
ام )"١‏ 


شاعر 

- ظاهر أن الشاعر إنما يكون شاعرًا بعمل 
الخرافات والأوزان بقدر ما يكون قادرًا على 
عمل التشبيه والمحاكاة. وهو إنما يعمل 
التشبيه للأمور الارادية الموجودة؛ وليس من 
شرطه أن يحاكي الأمور التي هي موجودة 
فقطه بل وقد يحاكي الأمور التي يظنّ بها 
أنها ممكنة الوجود. وهو في ذلك شاعر ليس 
بدون ما هو في محاكاة الأمور الموجودة» 


المعتبرة في قبول الشاهد بالجملة فنهي 
خمسة: العدالة». والبلوغ؛ والإسلام. 
والحرية؛ ونفي التهمة. وهذه ملها متفق 
عليهاء ومنها مختلف فيها. أما العدالة» فإن 
المسلمين اتَفقوا على اشتراطها في قبول 
شهادة الشاهد لقوله تعالى #مِمّن رَصونَ من 
لشْبَدَلو© (البقرة: ؟787). ولقوله تعالى 
«رأتيدنأ ذَرَىْ عل يَكد4 «(الطلاق: ؟). 
واختلفوا فيما هي العدالة» فقال الجمهور: 
هي صفة زائدة على الاسلامء وهو أن يكون 
ملتزمًا لواجبات الشرع ومستحباتهء مجتنبًا 
للمحرمات والمكروهات» وقال أبو حنيفة: 
يكفي في العدالة ظاهر الإاسلام» وأن لا تعلم 
مله جرححة. (بن؟. )2 


شاهد وحاكم 


من قِبّل أنه ليس مانع يمنع أن توجد تلك - الفرق بين الحاكم والمُناظر أن الحاكم هو 


الأشياء على مثال حال الأشياء التي هي الآن 
موجودة. فليس يُحتاج في التخبيل الشعري 
إلى مثل هذه الخرافات اي ولا أيضا 
يحتاج الشاعر المفلق أن تتم م محاكاته بالأمور 
التي من خارجء وهو الذي يدعى نفاقًا وأخذًا 
بالرجوه. فإن ذلك إنما يستعمله المموّهرن 
من الشعراء؛ أعني الذين يراؤون أنهم شعراء 
وليسوا شعراء. وأما الشعراء بالحقيقة فليس 
يستعملونه إلا عندما يريدون أن يقابلوا به 
استعمال الشعراء الزور له. وأما إذا قابلرا 
الشعراء المجيدين فليس يستعملونه أصلا. 
(شء ”و١ )١‏ 


ع 1 


أعلى من المناظرء ولذلك لا يُطلب بالدليل 
على ما حكم به؛ وأما المناظر فهو مسار 
للمتكلّم. ولذلك لا يُكتفى منه برد القول دون 
أن يأتي على ذلك بدليل. وربما اكتّفي في : 

بعض المدن في الأقاريل الخصومية 0 
الحاكم درن قول المتكلم والمناظر على ما 
عليه الأمر في ملة الأسلام, فإنهم إئما 
يستعملون في الخصومات قول الحاكم مع 
الأشياه التي من خارج مثل الشهادات 
والأيُمان. والفرق بين الشاهد والحاكم أن 
الشاهد يشهد بصدق النتيجة؛ والحاكم يشهد 
بصدق القياس المنتج لهاء والمناظر يناظر 


غرف 


على إبطالها. وأكثر الأقاويل الخلقية 
والانفعالية إنما تُستعمل مع الحكام. (خ. 
*“٠6ى )١4‏ 


شبكية 


- أما الطبقات فإن الصلبة منها جعلت لتوفي 
العين من صلابة العظمء وأن تُربط العين 
بالعظم. وأما المشيمية فجٌُعلت لتغذو الشبكية 
بما فيها من الأورادء وتفيدها أيضًا الحرارة 
الغريزية بما فيها من الشرايين. وأما الشبكية 
فمنفعتها الأولى أن تؤدّي الروح الباصر يما 
فيها من العصبء وهذا الحار الغريزي الذي 
قد تعدل مزاجه في الدماغ. وفي العصبتين 
اللتين تنفذان إلى العينين؛ وأيضًا فإنها تخذي 
الرطوية الزجاجية على طريق الرشحء وتفيدها 
حرارة غريزية» بما فيها من الشرايين. وأما 
الطبقة العنكبوتية فإن جالينوس يقرٌّ أن هذه 
الشبكة في غاية الصفاءء والصقالة. وأنها 
ترتسم فيها الأشكال والألوان» وإذا كان 


0 


سمميك 


لشيء يخرج من العين على ما يرى ذلك 
جالينوس. بل العين تقبل الألوان بالأجسام 
المشفة التي فيها على الجهة التي تقبلها 
المرآةء فإذا انطبعت الألوان فيها ادركتها 
القوة الباصرة. وهذا كله قد تبيّن في العلم 
الطبيعي ولذلك أي جسم من هذه الأجسام 
التي تركبت منها العين كان أحرى أن تنطبع 
فيه الألوان لشدّة صقالته. فذلك الجسم هو 
الآلة الخاصة بالعين. والقرنية أيضا منفعتها 
الوقاية. ومجعلت صافية رقيقة لأن لا تعرق 
الرطوبة الجليدية من قبول الصور. وأما 
الملتحم فمنفعته أن يربط العين كلها بالعظام» 
قالوا (الأطباء) وأن يُحرّك العضل الذي 
يحرّك العين. فهذه منافع أجزاء العين. على 
ما يراه جالينرس» وأكثرها كما ترى منافع 
حدسية وتخمينية: ولكن لا يشكُ بالقول 
المطلق أن في كل واحد منها منفعة ماء 
خاصة وأن الجزء الرئيسي فيها إنما هو الذي 
شأنه أن تنطبع فيه الألوان. (كطء هلاء )١١‏ 


ذلك كذلك فهذه الطبقة هي الآلة الخاصة شبيه 
بالابصار إما مفردة بذاتهاء وإما مع عون 
الجليدية لها على هذا الفعل. وأما العنبية 
فزعموا أن لها ثلاث منافم: إحداها أن تغذو 
القرنية» ولذلك بعلت كثيرة العروق. والثانية 
أن تحجب الجليدية من القرنية لأن لا تضرٌ 
بها صلابة القرئية» ولذلك جعلت هذه الطبقة 
لتنة. والثالثة لأن لا يتبدّد الروحء وذلك 
باللون الأسود الذي لها إذ كان من شأن هذا 
اللون أن يفعل هذاء والثقب الذي في وسط 
هذه الطبقة إنما جعل ليؤدي صورة الشيء 
المحسرس إلى الرطوية الجليدية؛ أو الطبقة 
العنكبوتية؛ أو كليهماء فإنه ليس الابصار 


- الشبيه يقابله لا شبيه. (ت؛ ١0ث2‏ 8) 

- إذا تبيّن أن الغير يقابل الهرّ هوّء والهرٌ هوّ 
يقال على أنحاء كثيرة؛ فبيّنَ أيضًا أن الغير 
يقال على أنحاء كثيرةء» وكذلك إذا كان 
الشبيه يقال على أنحاء كثيرة فَبيّن أن غير 
المشابه يقال على عذتها. (ت. )4:1١5954‏ 

- الشبيه على ضربين: إما شبيه في عَرض. . . 
وإما شبيه على جهة الْمَنَاسَبَة (جم. 2898417 ؟) 

- قد يكون شبيه أقل من ششبيه وأكثر (م 
لال ه) 

- الشْميه . .. هو شبيه لشيء م بالا 0٠١‏ 


شبيه بذاته 


إن الضدّ شفاء الضدّء كما أن الشبيه حافظ 
للشبيه. مثال ذلك؛ أنه إن كان المرض الذي 
لحق البدن حرارة؛ كان شفاؤها بالضدٌ الذي 
هو البرودةء وبالعكس. أعني أنه إذا كان 
المرض برودة» كان شفاؤه بالأشياء الحارة. 
وهكذا الأمر في سائر الأمراض» أعني أن 
شفاءها إنما هو بأضدادها. (رطء 
“جع )١#‏ 

الشبيه يُنقل إلى شبيهه. (سمء 0ل 7) 

الشبيه يقال على وجوه: أحدها على السطوح 
التي زواياها متساوية وأضلاعها متناسبة» 
ويقال على أجسام متشابهة إذ كانت ذوات 
أشكال متشابهة وهي التي سطوحها متساوية 
بالعدد ومتشابهة الأشكال» ويقال على التي 
صور انفعالاتها واحد كأحمرين متساويين في 
الحمرة» وقد يقال أيضًا على ما أحدهما أقل 
انفعالا كأحمرين أحدهما أشد حمرة» وقد 
بقال على الأشياء التي تشترك في أكثر 
بالصفات كقولنا إن القصدير يشبه الفضة أو 
الرصاص. (ماء 0:49 ؟) 


شبيه بدانه 


الاحساس بما أنه ضرب من الانفعال ... 
وبما أن لكل منفعل فاعللاء وأن كل فاعل 
يفعل الشّبيه بذاته بالفعلء فضروريّ ألا يفعل 
الشبيه بذاته بالفعل إلا بما هو شبيه بذاته 
بالقوّة لا بالفعل . (شكن» لم 064 


بغرن 


شجاج 
- الشجاج عشر في اللغة والفقه: أولها الدامية 


وهي التي تدمي الجلد. سم الحارصة وهي 
التي تشل الجلدء ثم الباضعة وهي التي 
تبضع اللحم: أي تشقّهء ثم المتلاحمة وهي 
التي أخذت في اللحمء ثم السمحاق وهي 
التي تبلغ السمحاق وهو الغشاء الرقيق بين 
اللحم والعظم ويقال لها: الملطاء بالمد 
والقصرء ثم الموضحة وهي التي توضح 
العظم: أي تكشفه. ثم الهاشمة وهي التي 
تهشّم العظمء ثم المنقلة وهي التي يطير 
العظم منهاء ثم المأمومة وهي التي تصل أمْ 
الدماغ: ثم الجائفة وهي التى تصل إلى 
الجوف. وأسماء هذه الشجاج مختصّة بما 
وقع بالوجه منها والرأس دون سائر البدن» 
واسم الجرح يختص بما وقع في البدن. فهذه 
أسماء هذه الشجاج. (بن؟؛: 271١5‏ 4) 


شجاعة وأمن 
- قال (أرسطو): والشجاعة والأمن هما ضد 


الخورف» وهما يكونان مع تخيّل أو توهم 
لرجاء الخلاص الذي كأنه بالقرب. وتوم 
المخوفات إما مفقودة البتةء وإما بعيدة 
الوقوعء وتوهّم الأمور المشجّعة أنها منه 
بالقرب مما يشجع ب وأعني بالمشيّمات 
العُدَة التي تُلقى بها المخوفات الواردة» ثم 
أن يتوهم أيضًا الردع والنكير على الذي 
يخافه في الشيء الذي يخافه فيه مما يشجّع ؛ 


وكذلك إن توهُم أن له أعوانًا كثيرة وقوما 


شبية وغبير شبية 
بيك وخير شسيي عظامًا يمنعون أن ينال يشر . (خء 07 


- الشبيه وغير الشبيه من المضاف رم 4و 21 
- الشبيه وغير الشبيه هي الخاصّة التي تخمن شجر الغار 
(الكيفية) (م. 255 م) - شجر الغار: ورق هذه الشجرة وثمرتها وهو 


فد 


حب الغار يسنان ويجمفان إسخانا وتجتننا 
قويّاء وخاصة حب الغاره؛ وأما لحاء أصل 
هذه الشجرة نهو أقل حدة وحرافة» وأشد 
حرارة» وفيه شيء فابض» ذهو لذلك يفت 
الحصى». ويتفع من علل الكبد متى شرب منه 
ووذ أربعة درانق ولعت كراب ريسات: 
فلنضع أصله من الحرارة في الثانية» ومن 
البيس في الثالثة ولنضع الثمرة في الثالئة من 
كليهما . (كطل بلأكق, 4 


شحم 


أما الأعضاء الباردة الرطبة فالشحمء ثم 
السمين ثم المخ؛ وهي في الرطوبة على هذا 
الترتيب. (كط» ث8 5غ ه) 
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- يلزم أن يكون الشخص له طبيعة كلية ويكون 


مركبًا من طبائع كلية مثل النوع بعينه. (تء 
4ل ١‏ 

أما الشخص المجتمع من المادة والصورة 
المشار إليه مثل هذه الدائرة أو شيء من 
الجزئيات وهي التي في عنصر مشار إليه إما 
محسوس وإما مدرّك بالعقل وجوده في 
المحسوس مثل الأشخاص التي في التعاليم 
فإنه ليس لهذه حدٌ ... والمعروفة بالحدّ لا 
يتبدّل جوهرها من وبل أنه لا يتبذل علمها 
فهي غير الأشخاص. (ت. ؟5109417١)‏ 

إن صور أشخاص الجوهر هي جوهرء وإنه 
ليس في الشخص جوهر إلا المادة والصورة 
الجزئية التي تركب منهما. (ت. 0959 7) 
... الشخص بالجملة سواء كان عَرَضًا أو 
جوهرًا هو الذي لا يقال على موضوع (م. 
08 


شخص الجوهر 


- الشخص أحقّ باسم الجوهر من النوع (م؛ 


هل 16) 


- أما كون الصورة فاسدة ومتكوّنة وبالجملة 


متغيّرة فإنما ذلك لها من حيث هي جزء من 
الكائن الفاسد بالذات» وهو الشخص الذي 
هو مجموع المادة والصورة لا بما هي 
صورة. زماء 5لا )١*‏ 


- المكوّن للشخص إنئما هو شخص إذا كان 


الذي يغيّر العنصر هو الشخص. (ماء. 


هلل ؟) 


- الصور الطبيعية هي كائنة فاسدة لا بالذات بل 


من قبل أنها جزء من كائن فاسد بالذات» 
وهو الشخص. (ما, 2438 ؟١)‏ 


- الشخص إنما هو فاعله شخص آخر مثله 


بالنوع أو شبيه. (ماء )٠١ ,١8‏ 


- الكلى هو إدراك المعنى العام مجرّدًا من 


الهيولى: وإدراك الشخص هو إدراك المعنى 
في الهيولى. زن؛ *الىم )١1/‏ 


- إن الشخص بما هو شخص “ليس يشارك 


شخصًا آخر'ء إذ كان يكون كليّاء وإنما 
تشارك الأشخاص بعضها بعضًا في عدم 
الكلية. ومن هذه الجهة صحٌ أن تكون لها 
حدود. (مطء )١6 7175١‏ 


شخص الجوهر 
- الجوهر يقال أولًّا على الذي لا يقال على 


شيء ولا في شيء وتقال عليه سائر الأشياء. 
وهو الذي يسمَى شخص الجرهر ويسميه 
(أرسطو) في 'كتاب المقولات' الجوهر 
الأرل؛ ويُحتمل أن يريد " بعلى"' معنّى فيه. 
وعلى هذا يشتمل هذا القول على الجواهر 


شخص العرض 


الأول والثوانى وهى كليات الجواهر. (تء 
"٠ 1‏ 

الدليل على أن معرفتنا شخص الجوهر بما 
هو أعرف من معرفتنا إيّاه بكيف هو وكم هو 
أنا لا نرى أنَا قد عرفنا كل واحد من أعراضه 
حتى نعرف من ذلك العرض ما هو إما أنه 
كيفية أو كمية. وإنما كان الجوهر متقدمًا 
بالزمان لأنه إن كان العرض متأخرًا حدوئه 
عن الجسم الذي هو فيه فبيّن أن ذلك الجسم 
متقدّم عليه في الزمان. وإنْ كان من 
الأعراض الغير مفارقة للشيء الذي يحدث 
فيه فإن الجوهر الموضوع ليكون ذلك الشيه 
هو متقدّم على ذلك الشيء وعلى الأعراض 
اللازمة له. مثال ذلك أن الموضوع الذي 
تتكوّن منه النار متقدّم على صورة النار وعلى 
حرارتها . (ت.؟ 5 هلال :) 

إن التغيّر بالجملة وأولًا صنفان: أحدهما ما 
يقال فيه إنه يكون كذا وصار كذا وتغيّر كذا 
وبالجملة. فما يقال في موضوع وهو شخص 
العَرَض والآخر ما يقال فيه إنه متغيّر ومتكوّن 
بإطلاق وهو شخص الجوهر. فأما الأول 
فظاهر افتقاره إلى الموضوع الذي يجري منه 
مجرى الهيولى؛ وأما شخص الجوهر فقد 
تبيّن أيضاً عند التأمل افتقاره إلى الموضوع 
لأنه لبس يكون شيء من لا شيء على 
الاطلاق يعم ولا بد من أي شيء اتفق فضلا 
عن أن يكون من لا شيء على الاطلاق. 
(سطء 0# م) 


شخص العرض 


إن التخيّر بالجملة وأولا صنفان: أحدهما ما 


يقال فيه إنه يكون كذا وصار كذا و تغير كذا 
وبالجملة . فما يقال في موضوع وهو شخصض 
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العَرّض والآخر ما يقال فبه إنه متغيّر ومتكوّن 
بإطلاق وهو شخص الجوهر. فأما الأول 
فظاهر افتقاره إلى الموضوع الذي يجري منه 
مجرى الهيولى؛ وأما شخص الجوهر فقد 
تبيّن أيضاً عند التأمل افتقاره إلى المرضرع 
لأنه ليس يكون شيء من لا شيء على 
الإاطلاق يعم ولا بد من أي شيء اتفق فضلا 
عن أن يكون من لا شيء على الاطلاق. 
(سطء ”الال ؟) 


- الشخص المحسورس هو المؤتلف من هذين 


(المادة والصورة). أما المادة فمقرٌ بها عند 
جميع القذماء. (مال عق )٠١١‏ 


شخص مشار إليه 
- المبدأ الكلّي ليس موجودًا خارج النفس وإنما 


الموجود الشخصي ؛ وذلك أن هذا الشخص 
المشار اكه إلها تولّد عن شخص مشار إليه 
ولم يتولد الانسان الكلي عن الانسان الكلي . 


)١ ١6586 (ت‎ 


شخص مشار إليه وماهيته 
- قال (أرسطو): ولما كان الشخص المشار إليه 


شيئًا وماهيته شيئًا آخر - مثال ذلك أن الماء 
المشار إليه هو شيء وماهيته هي شيء غير 
الماء المشار إليه؛ وكذلك الأمر في كثير من 
الأشياء وإن كان ذلك ليس في جميعهاء فإن 
الأشياء البسيطة الوجود والماهية فيها هو 
شيء واحد بعيئه - فقد يجب أن يكون هذان 
المعنيان يدركان بقوتين مختلفتين عندما يدرك 
كل واحد منهما على حدة. أو بقوة واحدة 
لكن بحالتين مختلفتين. وذلك عندما يدرك 


نون 


أن ماهية الشىء وصورته غير الشيء ذي 
صورة؛ وذلك أن بالعقل ندرك ماهية الشيء 
وصورته وبالحس ندرك شخص تلك الماهية. 
وبالعقل ندرك أن تلك الماهية هي في ذلك 
الشخص المشار إليه؛ أعني في مادة تلك 
الصورة. وإن كان لتلك الصورة ماهية هي 
موجودة في شيء؛ أدرك كونها بهذه الصفة 
بالعقل . (تكن» 2155 84) 

شخصية 

- المعاني صنفان: إما كلية وإما جزئية أي 
شخصية (ع»؛ ١ة»ة)‏ 

- الشخصية... تقتسم الصدق والكذب دائمًا 
(ع. )١:‏ 

- ما يُقَنَسَم من.. 
والكذب دائمًا في جميع المواد هي الشخصية 
والمتناقضة م دق ”)0 


شرائط التكليف 

- شرائط التكليف ثلاثة: أحدها العقل ومحله 
عند مالك القلب) وحذه بعضهم بأنه العلوم 
الضرورية كالعلم بأن الاثنين أكثر من الواحد 
وأن الجسمين لا يجتمعان في مكان واحد 
وأن السماء فوقنا وأن الأرض تحتنا وأن 
الجمل لا يلج في سم الخياط وما أشبه ذلك 
مما تعم معرفته العقلاء. وأخصر من هذا 
الحدّ أن يقال فيه إنه مادة يتأنّى بها درك 
العلوم والأول أصمٌ وأبين وهذا أخصر. 
... والثاني البلوغ وهو الاحتلام في الرجال 
أو بلوغ حدّه من الأعوام. واختّلف في ذلك 
فقيل خمسة عشر وقيل سبعة عشر وقيل ثمانية 
عشر والاحتلام» أو الحيض أو الحمل في 
النساء أو بلوغ ذلك أيضًا من الأعوام. 


شرائع 


والدليل على ذلك قول الله تعالى «وإنا لخ 
لاقل يكم الحم شسْدَئزِوا كما أستندن 
اليرت ين يَلِهِر» (النور: 69)» وقول النبي 
0 
فذكر فيهم الصبي حتى يحلم. .. والثالك 
بلوغ دعوة الرسول صلى الله عليه وسلّم ؛ 
والدليل على ذلك قول الله عر وجل «وَمَا كا 
ممَذْبينَ حَىٌّ بسك رَسُولًا» (الإسراء: )١6‏ وما 
أشبه ذلك من الآيات. (مماء )1٠4‏ 


شرائع 

- الشرائعم مبادئ الفضائل ... فإذا نشأ 
الإنسان على الفضائل الشرعية كان فاضلا 
بإاطلاق. (ته 1794 )٠١‏ 

- يرون (الفلاسفة) بالجملة أن الشرائم هي 
الصنائع الضرورية المدنية التي تأخحذ مبادئها 
من العقل والشرعء ولا سيما ما كان منها 
عامًا لجميع الشرائع» وإن اختلفت في ذلك 
بالأقل والأكثر. (تهء 76 )١‏ 

- الشرائع كلها اتفقت على وجود أخروي بعد 
الموت وإن اختلفت في صفة ذلك الوجود 
كما اتفقفت على معرفقة وجوده وصفاته 
وأقعاله. وإن اختلفت فيما تقوله في ذات 
المبدأ وأفعاله بالأقل والأكثر. وكذلك هي 
متفقة في الأفعال التي توصل إلى السعادة 
التي في الدار الآخرةء وإن اختلفت في تقدير 
هذه الأفعال. (ته. 96 /) 

- الفلسفة إنما تنحو نحو تعريف سعادة بعض 
الناس العقلية»ء وهو من شأنه أن يتعلّم 
الحكمة» والشرائعم تقصد تعليم الجمهور 
عامة. (ته) 60؟الال )١5‏ 

- إختلفت الشرائع في تمثيل الأحوال التي 
تكون لأنفس السعداء بعد الموت» ولأنفس 


شرائع كلية 


الأشقياء. فمنها ما لم يمثل ما يكون هنالك 
للنفوس الزكية من اللذة؛ وللشقيّة من الأذى, 
بأمور شاهدة» وصرّحوا بأن ذلك كله أحوال 
روحانية» ولذّات مَلكية. ومنها ما اعتدٌ في 
تمثيلها بالأمور المشاهدة. أعني أنها مثلت 
اللذّات المدرّكة هنالك باللذات المدركة 
ههناء بعد أن نفي عنها ما يقترن بها من 
الأذى. ومثلوا الأذى الذي يكون هنالك 
بالأذى الذي يكون ههناء بعد أن نموا عنه 
هنالك ما يقترن به ههنا من الراحة منه: إما 
لأآن أصحاب هذه الشرائع أدركوا من هذه 
الأحوال بالوحي ما لم يدركها أولئك الذين 
متّلوا بالوجود الروحاني؛ وإما لأنهم رأوا أن 
التمثيل بالمحسورسات هو أشد تفهيمًا 
للجمهورء والجمهور إليها وعنها أشدّ 
تحركًا ؛ فأخبروا أن الله يعيد النفورس السعيدة 
إلى أجساد تنعم فيها الدهر كله بأشد 
المحسوسات نعيماء وهو مغلا الجئة» وأنه 
تعالى يعيد النفوس الشقية إلى أجساد تتأذى 


فيها الدهر كله بأشد المحسوسات أذى». وهو 


مثلا النار. (كمء 541 )١16‏ 
الشرائع كلها ... متفقة على أن للنفوس بعد 
الموت أحوالًا من السعادة أو الشقاف 


ويمختلفون في تمثيل هزه الأحوال وتفهيم 
وجودها للناس . (كمء 54 م 


شرائع كلية 


الشرائع الكلية إذا ما وضعت على أحسن 
وجه حرّكت أهل المدينة إلى النواميس 
الجزئية بأيسر الطرق». ومن تلقاء أنفسهم ؛ 
لأن الإنسان إنما يتحرّك إلى الجهة التي 


يحرّكه إليها طبعه ونشأته وما أدب به من 


مم 


)١18.81١١54 (ضسء‎ 


شرب الخمر 
- شرب الخمر: والكلام في هذه الجناية: في 


الموجب؛ والواجب؛ ويماذا تثبت هذه 
الجناية؟ نأما الموجب. فاتفقوا على أنه 
شرب الخمر دون إكراه قليلها وكثيرها. 
واختلفوا في المسكرات من غيرهاء فال 
أهل الحجاز: حكمها حكم الخمر في 
تحريمها وإيجاب الحد على من شربها قليلًا 
كان أو كثيرًا أو لم يسكرء وقال أهل 
العراق: المحرّم منها هو السكرء وهو الذي 
يوجب الحذ ... وأما الواجب فهو الحد 
والتفسيق إلا أن تكون التوبة» والتفسيق في 
شارب الخمر باتقان وإن لم يبلغ حد السكرء 
وفيمن بلغ حدذ السكر فيما سوى الخمر. 
... وأما بيماذا يثبت هذا الحدّء فاتفق 
العلماء على أنه يثبت بالاقرار وبشهادة 
عدلين. واختلفوا في ثبوته بالرائحةء فقال 
مالك وأصحابه وجمهور أهل الحجاز: يجب 
الحد بالرائحة إذا شهد بها عند الحاكم 
شاهدان عدلان.) وخالفه في ذلك الشافعي 
وأبو حنيفة وجمهرر أهل المراق وطائفة من 
أهل الحجاز وجمهور علماء البصرة فقالوا: 
لا يثبت الحذ بالرائحة. فعمدة من أجاز 
الشهادة على الرائحة تشبيهها بالشهادة على 
الصوت والخط. وعمدة من لم يثبتها اشتباه 
الروائحء والحدّ يدرأ بالشبهة. 
اأضضسة ادك 


(بن؟» 


شرط الحرب 
- أما شرط الحرب فهر بلوغ الدعوة باتّفاق. 


مغك 


أعني أنه لا يجوز حرابتهم حتى يكونوا قد 
بلغتهم الدعرة» وذلك شيء مدع عليه من 
المسلمين لقوله تعالى «وَبَا كا مَذْينَ عي 
يسك وَسْولًا© «(الاسراء: .)١6‏ (بن1ء 
1 


شرط الراوي وصفته 

- شرط الراوي وصفته: وإذ قد ثبت العمل 
بخبر الواحد؛ فلا بد من ذكر الشروط التي 
يقبل بها ويجب العمل به» إذ ليس كل خبر 
يجب العمل به. فأولها أن خبر الواحد يُعمل 
به وإن لم يُعمل بشهادته» لأنْ اشتراط العدد 
إذا ؟ ثبت العمل به مما يجب على مدعي ذلك 
إثباته شرعاء ولا يصمح في مثل هذا حمله 
على الشهادة قياسًا. واستظهار الصحابة 
رضي الله عنهم بالعدد في واقعتين أو ثلاث 
نذلك اجتهاد منهم لأحوال خاصة بتلك 
التوازل. وبالجملة فاشتراط العدد ليس بشرط 
عندنا. وأول الشروط أنا لا نقبل خبر 
الصبي » لأنه لا يخاف الله فلا نأمن عليه 
الكذب. وأما إذا كان طفلا عند السماع؛ ثم 
نقل الحديث بعد بلوغهء فهو مقبول بدليل 
إجماع الصحابة على العمل بالأحاديث من 
غير فرق بين من سمع في الصغر أو بعد 
البلورغ. وقول من قال تقبل شهادة الصبيان 
في الجنايات الت تقع بينهم» فإئما -حمله 
على ذلك الاستدلال بالقرائن لكثرتهم 
ولذلك اشترط في شهادتهم قبل أن يتفرّفرا. 
ومن الشروط أن يكون ضابطاء فإِنّ من كان 
مغفلا يقع منه في الأكثر الغلط. وأما كوثه 
مسلمًا فلا خلاف في اشتراط ذلك». لأن 
الكافر لا تُقبل روايته لانه متهم في الدين. 
وإن كانت تُقبل شهادة بعضهم على بعض عند 


شرط مشروط 


أبي ححنيفة » فلذ مخالف في رد روايته» 
وبالجملة فالاعتماد في ردّها على الاجماع. 
وأما اشتراط العدالة فغير مختلّف فيهء لكن 
ما يدل عليه اسمها مختلف فيه. فذهب قومء 
وهم الأكثرون؛ أن العدالة حالة في النفس 
يلزم عنها اجتناب ما نُهِي عنه في الشرعء 
نهي تحريم أو نهي كراهة. وإتيان ما أغر دنه 
في الشرع أمر وجوب أو أمر ندب من غير 
أن يخل بذلك. وبالجملة فيُشترط فيه تجنّب 
كل ها يقدح في دينه مما لا يمتنم عليه 
الكذب مع إتيانه»ء وهذا يختلف بحسب نظر 
المجتهدين. ولكن لا نخلاف في أنه لا 
تشترط فيه العصمة. كما لا يكفي في ذلك 
اجتناب الكبائر. وذهب قوم إلى أن العدالة 
عبارة عن إظهار الاسلام مع أنه لا يعلم 
ناسقًا دون بحث عن سيرثه وسسريرته. 
«(ضفب الاء )٠١‏ 


شرط الفعل الشرعي 
- شرط الفعل الشرعي أن يكون مكتسبًا أولاء 


ثم ثانيًا أن يكون السبب في اكتساب اعتقاد 
وجوب الأمر لأشياء أُخَر مما يجوز له أن 
يفعل . (ضفء *#”م 4) 


شرط مشروط 


اهن أصول المتكلمين : 


إن اقتران الشرط 
بالمشروط هو من باب الجائزء وإن كل جائز 
يحتاج في وقوعه وخروجه إلى الفعل إلى 
مخرج وإلى مقارنة الشرط للمشروطء ولأن 
المقارنة هي شرط في وجود المشروط وليس 
يمكن أن يكون الشيء علة في شرط وجوده 
ولا يمكن أيضًا أن يكون الشرط هو العلّة 
الفاعلة لوجود المشروطء فإن ذاتنا ليست 


شرع 


علة فاعلة لوجود العلم بهاء ولكنها شرط في 
وجود العلم قائمًا بهاء ولذلك لم يكن بدّ 
على هذه الأصول من علّة فاعلية أوجبت 
اقتران الشرط بالمشروطء. وهكذا الحال في 


كل هركب من شرط ومشروط. (تهء 
حل )١6‏ 

شرع 

- ليس كل ما سكت عنه الشرع من العلوم 


يحب أن يفحصس عنه ويصرح للجمهور بما 
ائى إليه 0 أنه ص عقائد ا فإنه 
اب لعفي اس يي ون 
عنه الشرع» ويعرف الجمهور أن عقول الناس 
مقصّرة عن الخوض في هذه الأشياء ولا 
يتعدّى التعليم الشرعي المصرّح به في الشرع 
إذ هو التعليم المشترك للجميع الكافي في 
بلوغ سعادتهم. وذلك إنه كما أن الطبيب إنما 
يفحص من أمر الصحة على القدر الذي 
يوافق الأصحاء في حفظ صحتهم والمرضى 
في إزالة مرضهمء. كذلك الأمر في صاحب 
الشرع فإنه إنما يعرف الجمهرر من الأمور 
مقدار ما تحصل لهم به سعادتهم . وكذلك 
الحال في الأمور العملية» ولكن الفحص في 
الأمور العملية عما سكت عنه الشرع تم 


وخخاصة في المواضم التي بظهر 9 من 
جنس الأعمال الي فيها حكم شرعي. (تهء 
)١/‏ 


أما أن الشرع دعا إلى اعتبار الموجودات 
بالعقل وتطلب معرفتها بهء فذلك بيّن في غير 
ما آية من كتاب الله تبارك وتعالى» مثل قوله 
تعالى لمَعيَركاً يكأئلي الأيِصسَرٍ» (الحشر: ؟) 
وهذا نص على وجوب استعمال القياس 


إنكلكن 


العقلي؛ أو العقلي والشرعي معًا. ومثل قوله 
تعالى «أُولَرَ ينظروا فى ملكت السَّموات وَالْارضٍ 
وَمَا خَلَنَ أقَّهُ ين شَيْر» (الأعراف: )١80‏ 
وهذا نص بالحتٌ على النظر في جميع 
الموجودات. (ف. )١ ١78‏ 

الشرع قد حت على معرفة الله تعالى وسائر 
موجوداته بالبرهان. (ف» )١١789‏ 

يجب بالشرع النظر في القياس العقلي 
وأنواعه» كما يجب النظر فى القياس 
الفقهي. (ف»: 8١‏ 7) ْ 

إن كل ها أدّى إليه البرهان وخالفه ظاهر 
الشرع؛ إن ذلك الظاهر يقبل التأويل على 
قانون التأويل العربي. وهذه القضية لا يشك 
فيها مسلم؛ ولا يرتاب بها مؤمن. وما أعظم 
ازدياد اليقين بها عند من زاول هذا المعنى 
وجربه؛ء وقصد هذا المقصد من الجمع 0 
المعقول والمنقول. بل نقول إنه ما من 
منطوق به من الشرع مخالف بظاهره لما أدَى 
إليه البرهان؛ إلا إذا اعتبر الشرع وتكنسك 
سائر أجزائه وجد في ألفاظ ما يشهد بظاهره 
لذلك التأويل أو يقارب أن يشهد. (فء 
ك7 )2 

السبب في ورود الشرع فيه الظاهر والباطن 
هو اختلاف فِطر الناس وتباين قرائحهم في 
التصديق. والسبب في ورود الظواهر 
المتعارضة فيه هو تنبيه الراسخين في العلم 
على التأويل الجامع بينها. (ف. 075 )١١‏ 
في الشرع أشياء قد أجمع المسلمون على 
حملها على ظواهرها وأشياء على تأويلها 
وأشياء اختلفرا فيها. (ن.ء لاا ؟7) 


- كير من الصدر الأول فقد نقل عنهم أنهم 


كانوا يرون أن للشرع ظاهرًا وباطنّاء وأنه 


4م 


ليس يجب أن يعلم بالباطن من ليس من أهل 
العلم به ولا يقدر على فهمه - مثل ما روى 
البخاري عن علي رضي الله عنه أنه قال: 
'حدثوا الناس بما يعرفون» أتريدون أن 
يكذّب الله ورسوله؟'. ومثل ما روي من 
ذلك عن جماعة من السلف -. فكيف يمكن 
أن يُتصوّر إجماع منقول الينا عن مسألة من 
المسائل النظرية؛ ونحن نعلم قطعًا أنه لا 
يخلو عصر من الأعصار من علماء يرون أن 
في الشرع أشياء لا ينبغي أن يعلم بحقيقتها 
جميع الناس؟ (نب 8* ")2 


المحض؛ ولا يوجد هذا فيه نضا أبذا . (ف» 
*5.ه) 


إنقسم الشرع إلى ظاهر وباطن. فإن الظاهر 
هو تلك الأمثال المضروبة (التي تلطف الله 
فيها لعباده الذين لا سبيل لهم إلى البرهان) 
لتلك المعاني» والباطن هو تلك المعائي التي 
لا تنجلي إِلّا لأهل البرهان. (فء )١4+46‏ 


لما كان مقصود الشرع تعليم العلم الحق 
والعمل الحق» وكان التعليم صنفين: تصوّرًا 
وتصديقًاء كما بيّن ذلك أهل العلم بالحادمء 
وكانت طرق التصديق الموجودة للناس ثلاثا: 
البرهانية؛ 000 والخطابيةء وطرق 
التصرّر اثنين: إما الشيء نفسه وإما مثاله 
وكان ل ال أن يقبلوا 
البراهين ولا الأقاويل الجدلية» فضلًا عن 
البرهانية» مع ما في تعلّم الأقاويل البرهانية 

من العسر والحاجة في ذلك إلى طول الزمان 
لمن هو أهل لتعلّمهاء وكان الشرع إنما 
مقصوده تعليم الجميعهء وجب أن يكون 


2 


الشرع يشتمل على جميع أنحاء طرق التصديق 
وأنحاء طرق التصوّر. (ف. )١5 26٠‏ 

الشرع لم يصرْح في الإرادة لا بحدوث ولا 
بقدم لكون هذا من المتشابهات فى حق 
الأكثر. (كم 8:148) 

الشرع قل صرح بنفي الممائلة بين الخالق 
والمخلوق. وصرّح بالبرهان الموجب لذلك. 
(كمء 8.159) 

أنت إذا تأمّلت الشرع وجدتهء مع أنه قد 
ضرب للجمهور في هذه المعاني المثالات 
التي لم يمكن تصوّرهم إياها دونهاء فقد نبّه 
العلماء على تلك المعاني أنفسها التي ضرب 
مثالاتها للجمهور. فيجب أن يوقف عند حدق 
الشرع في نحو التعليم الذي خص به صنفا 
صنفًا من الناس» والا يخلط التعليمان 
كلاهماء فتفسد الحكمة الشرعية التبوية. 
ولذلك قال عليه السلام: "إنا معشر الأنبياء 
أيرنا أن ننزل الناس منازلهم وأن نخاطبهم 
على قدر عقولهم'. ومن جعل الناس شرعًا 
واحدًا في التعليم كمن جعلهم شرعًا واحدًا 
فى عمل من الأعمال. وهذا كله خلاف 
المحسوس والمعقول. نقد تبين لك من هذا 
أن الرؤية معنى ظاهرء وأنه ليس يعرض فيه 
شبهة إذا أخذ الشرع على ظاهره في حق الله 
تبارك وتعالى»؛ أعني إذا لم يصرّح فيه بنفي 
الجسمية ولا بإثباتها. (كم )56.1١9١‏ 
الطريقة التي سلكها الشرع في تعليم الجمهرر 
حدوثٌ العالم من الطرق البسيطة المعترف 
بها عند الجميع. وواجبء. إن كان حدوثه 
ليس له مثال في الشاهدء أن يكون الشرع 
إستعمل في تمثيل ذلك حدوث الأشياء 
المشاهذةٌ. (كمء 10 /ا) 


شركة الأيدان 


© لسن في الشرمع أنه سبحانه مريد بإرادة حادية 
ولا قديمة. (كمء )١١17١7‏ 

- الشرع إذا تؤمل وجد أنه إنما اعتمد على 
المعجّز الأهلي والمناسب. لا المعجّز 
البرّاني. (كم. 8203777) 


شركة الأبدان 

- شركة الأبدان بالجملة عند أبي حنيفة 
والمالكية جائزة» ومنع منها الشافعيى. وعمدة 
الشافعية أن الشركة إنما تختصنّ بالأموال لا 
بالأعمال,» لأن ذلك لا ينضبط فهو غرر 
عندهم؛ إذ كان عمل كل واحد منهما 
مجهولًا عند صاحبه. وعمدة المالكية اشتراك 
الغانمين في الخنيمة:» وهم إنما استحقوا ذلك 
بالعمل . (بن؟. 4) 


شركة الوجوه 

- شركة الوجوه عند مالك والشاقعي ياطلة 
وقال أبو حنيفة: جائزة. وهذء الشركة هي 
الشركة على الذمم من غير صنعة ولا مال. 
وعمدة مالك والشافعي أن الشركة إنما تتعلق 
على المال أو على العملء وكلاهما 
معدومان في هذه المسئلة مع ما في ذلك من 
الغرر» لأن كل واحد منهما عاوض صاحبه 
بكسب غير محدود بصناعة ولا عمل 
مخصوصء وأبو حنيفة يعتمد أنه عمل من 
الأعمال فجاز أن تنعقد عليه الشركة. (ين؟2 
٠١‏ 


شرور 

- العناية الأولى بنا إنما هي عناية الله تبارك 
وتعالى؛ء وهو السبب في سكنى ما على 
الأرض وكل ما وجدها هنا مما هو خير 


0-0 


محض ٠»‏ فمن إرادته وقصذده. وأما الشرور 
فوجودها لضرورة الهيولى كالفساد والهرم 
وغير ذلك . ز(ماء الاق 8ة١)‏ 


شروط الرهن 
أما شروط الرهنء فالشروط المنطوق بها في 


الشرع ضربان: شروط صحة؛. وشروط فساد. 
فأما شروط الصحة المنطوق بها في الرهن: 
أعني في كونه رهنًا فشرطان: أحدهما متّفق 
عليه بالجملة ومختلف في الجهة التي هو بها 
شرط وهو القبض. والثاني مختلف في 
اشتراطهء فأما القبض فاتفقو!ا بالجملة على 
أنه شرط في الرهن لقوله تعالى: #فرهان 
َفْبْرْصَةٌ4 (البقرة: 787) واختلفوا هل هو 
شرط تمام أو شرط صحة؟ ... وأما الشرط 
المحرّم الممنوع بالنص» فهر أن يرهن الرجل 
رهنًا على أنه إن جاء بحقه عند أجله وإلا 
فالرهن لهء فاتفقوا على أن هذا الشرط 
يوجب الفسخ؛ وأنه معنى قوله عليه الصلاة 
والسلام: 'لا يَعْلْنُ الرَّهْنُ'. (بن'. 
؟1) 


شروطظ صحة الصيام 


- من شروط صحة الصيام رفرائضه النية فلا 


يجرّئ صوم بغير نيّهَ للنص الوارد في ذلك 
عن النبي عليه الصلاة والسلام بقوله: من لم 
يبيت الصيام من الليل فلا صيام له ولعموم 
قرول النبي صلى الله علين وسلم: وإنما لكل 
أمرئ ما نوى » وقوله صلى الله عليه وسلم : 
إنما الأعمال بالنيّات. والصيام عمل من 
الأعمال لأنه من أعمال القلوب فوجب أن لا 
يجرّئ بغير نيّة. (مماء إمماء. 1( 


بذكن 


شروط الكتابة 

- أما شروط الكتابة فمئها شرعية هي من 
شروط صحة العقد ... ومنها شروط بحسب 
التراضى. وهذه الشروط منها ما يُفسد 
العقدء ومنها ما إذا تمك بها أفسدت العقد 
وإذا تُركت صم العقدء ومنها شروط جائزة 
غير لازمة» ومنها شروط لازمة. 
والشروط التي تفسد العقد بالجملة هي 
الشروط التي هي ضدٌ شروط الصحة 
المشروعة في العقد. والشروط الجائزة هي 


النوع من التصديق. وصنف هو من أهل 
التأويل الجدلي» وهؤلاء هم الجدليون بالطبع 
فقطء أو بالطبع والعادة. وصنف هو من أهل 
التأويل اليقيني» وهؤلاء هم البرهانيون بالطبع 
والصناعة» أعني صناعة الحكمة. (فء 
١ 6*‏ 


- إن الشريعة قسمان: ظاهر ومؤّوّل؛ وإن 


الظاهر منها فرض الجمهورء وإن المؤوّل 
فرض العلماء؛ وأما الجمهور ففرضهم فيه 
خفلة على ظاهره. وترك تأويله ؛ وإنه يا 


التي لا نؤدي إلى إخلال بالشروط المصحححة 
للعقد ولا تلازمها. (بن؟» 1588 )١5‏ 


يحل للعلماء أن يُقصحوا بتأويله للجمهرر: 

كما قال على رضي الله عنه: 'حدّثوا الناس 

بما يفهمون". (كمى )١١ 20١55‏ 

شروط النسخ 

- ينبغي أن تعلم أنْ للنسخ شرائط يتضمُنها 
الحدّ المتقدّم وهي منطوية فيهء أولها: أن 
يكون المرفوع حكمًا شرعيًا لا عقليًا كالبراءة 
الأصلية التي ترتفع بإيجاب العبادات. 
والثاني أن يكون النسخ بخطاب لا أن يكون 
الخطاب المرفوع حكمه مقيّدًا بوقت يقتضي 
دخوله. وبالجملة فتلحقه شرائط تعتبر فيه 
بحسب حذ حدّ من حدود النسخ التي 
عددناها وتخرج عنه شرائط. (ضف» شعاع 


شريعة الحكماء 

- إن الشريعة الخاصة بالحكماء هى الفحص 
عن جميع الموجودات إذ كان الخالق لا يُعبد 
بعبادة أشرف من معرفة مصنوعاته التى تؤدّي 
إلى معرفة ذاته سبحانه على الحقيقة الذي هو 
أشرف الأعمال عنده وأحظاها لديه. (ت» 
)١1 1١‏ 


خل 06٠١‏ إن الششعاع إنما ا أو ينعطة من 
الأجسام المشفة الكثيفة كالماء والهواء 
شريعة الرطب المائي. وهي التي تنفذ الأضواء فيها 
- كل شريعة كانت بالوحي» فالعقل يخالطها. وليس لها لون خاص. (اعء الا م١)‏ 
(ته دكن /ه) 


- إن كلّ ما يُرى بشعاع منكسر فإنه يُرى على 
استقامة الشعاع المنكسرء وإنّ المرايا الصافية 
التي يكون منها الانكسار إذا كانت صغارا 


- الناس في الشريعة على ثلاثة أصناف: صنف 
ليبس هو من أهل التأويل أصلا, وهم 
الخطابيون الذين هم الجمهور الغالب. وذلك 
أنه ليس يوجد أحد سليم العقل يعرى من هذا 


- 


شعر غ6 


ظهر فيها اللون المرئئ لا شكلهء وإنَّ هاتين شعِر 
العلتين كلتيهما هي السبب في أن ظهر في - قال (أرسطو): فكل شعر وكل قول شعري 


الهالة ضوء القمر درك شكله. وظهر ضوؤه 
في غير موضع القمرء أعني في موضع خارج 
منه. (أثء )١80147‏ 


شغْر 

- كما أن النبات لا ينبت أيضًا في الأارض 
المفرطة الرطوية» كذلك لا ينبت الشعر فى 
الأبدان المفرطة الرطوبة» أعنى الشعر الذي 
هو فضل. (رطء 0351 00 7 

- أما العظام فظاهر من أمرها غلبة البرد والييس 
عليها وكذلك الغضاريف, والأظفارء والشعر 
والرباطات» والأوتارء والعصبء» والعروق؛ 
والأغشية» وذلك أن الحرارة طابختها والبرد 
هو عاقدها ولذلك كانت الحرارة تليّنهاء 
وهي في هذا متفاضلة. وذلك أنه يشبه أن 
يكون أيبس هذه هو الشعرء وبعده العظمء 
وبعده الغضروف؛ ثم الرباط» ثم الوترء ثم 
الغشاءء ثم العروق الضوارب» وغير 
الضوارب» ثم العصب. وأما تفاضلها في 
البرد فالشعر أولًا ثم العظم ثانيّاء ثم 
الغضروف االنّاء ثم الرباطء ثم الوترء ثم 
الغشاء؛ ثم العصب»ء ثم المروق غير 
الضوارب» ثم الضوارب». لأن الحرارة لهذه 
إنما هي موجودة بضرب من العرض وإنما 
تنسب هذه إلى البرودة لأنها المتمّمة لها لا 
أنها تكرّن من دون الحرارة لأن بالحرارة 
يكون الطبخ وكذلك تُنسب إلى اليبوسة لأن 
اليبرسة هي المتمّمة لها لا أنها تكوّنت دون 
رطوبة لأن بالرطوبة يكون النضج والطبخ. 
(كط. /ا4. ؟١)‏ 


فهر: إما هجاءء وإما مديح. وذلك بين 
باستقراء الأشعارء ويخاصة أشعارهم التي 
كانت في الأمور الإرادية» أعني الحسنة 
والقبيحة. وكذلك الحال في الصنائع 
الممحاكية لصناعة الشعره التى هى الضرب 
بالعيدان والزمر والرقصء أعني أنها معدّة 
بالطبع لهذين الغرضين. (ش» 1.:87) 


شَغْر الرأس 
- إنما صار الرأس عضرًا كثير الشعرء لأن 


الحجمة كلها عظمء والعظم يابس والجلد 
الذي عليها أييس من جميع الجلد الذي على 
جميع البدن: وفضول الدماغ والأبيخرة التي 
ترقى إليه كثيرة» وهو يحتاج إلى الوقاية. 
فيجب أن يكرن الجلد على رأس الطفل 
بالحال التي تكون عليها الجلد في الشباب 
الحار اليابس. ولذلك صار بعض الناس 
يعرض لهم الصلع إذا تمادى به الزمانء 
والذي يصيبه من الناس من كان جلد رأسه 
مائلا إلى اليبس والصلابة من الأصل» وذلك 
أن في وقت الشيخوخة تجفٌ جميع الأعضاء 
حتى يصير في كثير منهم الجلد خزفيًا. وإذا 
كان الجلد بهذه الحال» لم ينبت فيه شعر 
كما قلنا. ومما يصحّحح ذلك أن باطن الكفين 
وأسفل القدمين عديما الشعر دائمّاء ليبس 
الوترات التي تستبطنهما وكثافتهما. ومن لم 
يكن يغلب على جلد رأسه اليبسء فإنه إذا 
شاخء ينبت شعره ويكون ضعيفًا أبيض. 
وهى الحالة التى يسمّيها الناس شيًا. أما 
ضعفه فلنقصان الغذاء المشاكل له» وأما 


وذدن 


بياضه فإن الشيء الذي منه يغتذي» كأنه بلغم 
عفن؛ على طول المدّة؛ وإئما صار الإنسان 
الشيخ يصييه الصلم على اليافرخ خاصةء 
ويشيبف خاصة في نواحي الصدغينء لأن 
اليافوخ أجفٌ من - جميع أجزاء الرأس والجلد 
هنالك على العظم , ان أرطب أجزاء 
الرأس. والجلد هئالك تحته عضلتان 
عظيمتان والعضل لحميء. واللحم رطب. 


)٠١ 03١58 (رط‎ 


شفاء الأورام 

- إن الغرض من شفاء الأورام بما هي أورام 
فقطء أولا غرضان: أحدهما استفراغ المادة 
الفاعلة للورمء والثاني إبطال سوء المزاج 
الحادث» وربما كان أحد الغرضين أهمّ من 
الآخر في بعض الأورام, وريما كان الاهتمام 
بهما على السواء مثال ما الاستفراغ فيه أهم 
الورم الدموري. (كط. 2*8 )١7‏ 


شفاعة 


- التضرّع أخسٌُ من الشفاعة؛ وذلك أن التضرّع 
يكون ممن هو دون,» والشفاعة من المساوي. 
فمتى أردنا أن نخسّس التضرّع سمّيناه 
شفاعة؛ ومتى أردنا أن نخْسّس الشفاعة 
سمّيناها تضرّعًا. وكذلك متى أردنا أن نعظم 
الشيء الواحد بعينه سمّيناه بالأعظم في ذلك 
الجنس. وإن أردنا أن تصعّره سمّيناه 
بالأصغر. مثال ذلك أن من سرق إذا أردنا 
أن نعظّم أمره قلنا إنه حارب» وإن أردنا 
تصغيره قلنا إنه خان. وذلك أن هذه الافعال 
كلها داخلة تحت أخذ المال دون عوَضٍ ولا 
رضا من ذي المال. رخ كل /) 


شفع 
- إذا زيد على الشفع وبر صار الكل وتراء 


ويشهد لهذا المذهب حديث عبدالله بن قيس 
المتقدّم. فإنه سمى الوتر فيه العدد المركب 
من شهم ووتر. ويشهد لاعتقاده أن الوتر هو 
الركعة الواحدة أنه كان يقول: كيف يوتر 
بواحدة ليس قبلها شيء؛ وأي شيء يوتر له؟ 
0 0 رسول لله صلى الله عليه وسلّم 

لَهُ ما قَدْ صَلَى ١‏ فإن ظاهر هذا القول 
0 الشرعي هو العدد الوتر 
بنفسه : أعني الغير مركب من الشفع والوتر 
وذلك أن هذا هو وتر لغيره» وهذا التأويل 
عليه أولى. (بن١. )١8 ١157‏ 


شفعة 
- ذهب مالك والشافعي وأهل المدينة إلى أن 


لا شفعة إلا للشريك ما لم يقاسم؛ وقال أهل 
العراق: الشفعة مرتبة. فأولى الناس بالشفعة 
الشريك الذي لم يقاسمء ثم الشريك 
الطرق أو في الصحن 
شركة)؛ ثم الجار الملاصق. وقال أهل 
المدينة: لا شفعة للجار ولا للشريك 
المقاسم. (بن؟. 19 )١5‏ 

إثفق المسلمون على أن الشفعة واجبة في 
الدور والعقار والأرضين كلهاء واختلفوا فيما 
سوى ذلك. فتحصيل مذهب مالك أنها في 
ثلاثة أنواع: أحدها مقصودء وهو العقار في 
الدور والحوانيت والبساتين. والثاني ما يتعلق 
بالعقار مما هو ثابت لا ينقل ولا يحول» 
وذلك كالبئر ومحال النخل» ما دام الاصل 
فيها على صفة تجب فيها الشفعة عئه» رهو 
أن يكون الأصل الذي هو الأرض مشاعًا بينه 


المقاسم إذا بقيت في 


شقائق النعمان 


وبين شريكه غير مقسوم. والثالث ما يتعلق 
بهذه كالثمارء وفيها عنه خلاف, وكذلك 
كراء الأرض للزرع وكتابة المكاتب». 
واختلف عنه في الشفعة في الحمام والرحاء 
وأما ما عدا هذا من العروض والحيوان فلا 
شفعة فيها عندهء وكذلك لا شفعة عنده في 
الطريق ولا فى عرصة الدارء واختلف عنه 
في أكرية الدور وفي المساقاة وفي الدين» 
هل يكون الذي عليه الدين أحق به؟ وكذلك 
الذي عليه الكتابة. (بن؟"» ٠.1١94‏ 7) 


شقائق النعمان 

- شقائق النعمان: هو من الحرارة واليبس في 
الثالثة» خاصته إذا مُضغ أصله اجتذاب 
البلغم. وعصارته تنقي الدماغ من المنخرين» 
أما قواها الثواني فلن تخفى عليك» وكذلك 
الثوالث» تجلو الأثر الحادث في العين عن 
قرحة فيهاء وتستأصل العلة التي يتقشّر معها 
الجلد» وتدر الطمثف. (كطء ٠5لكآ./7ا؟)‏ 


شكايات 

- الشكايات» بالجملة. العامة والمخاصة. 
تنحصر في أريعة أصناف: أحدها ما يكون 
بلا علم من الفاعل»؛ وهو الكائن عن 
الاتفاق؛ والثاني ما يكون مع علم بلا مشيئة 
وهو الاكراه؛ والثالث ما يكون عن اختيار 
ورويّة؛ والرابع ما يكون عن انفعالٍِ من 
الانفعالات؛. وأكثر ما يكون ذلك عن 
الغضب. (خ. )١5 31١9‏ 


شكاية 
- الشكاية أمرٌ وكيدٌ في الاجتماع الانساني. 
ولذلك ترى كثيرًا من الناس إذا لم يشكوا 


5ه 


أضرّوا بأقربائتهم وإخوانهم. وكل فاعل شيئًا 
على طريق الجور فإمًا أن يفعله من أجل نفسه 
ومن إرادته واختياره فقطء وإما ألا يفعله 
بحسب نفسه واختياره. وهذا إما أن يفعله 
باتفاق» وهو الذي يُسمّى هفوة وفلتةء وإما 
أن يفعله بالاضطرار. والذي يفعله ياضطرار 
منه ما يفعله من أجل طبيعته؛ مثل أن يكون 
سيّى الخلق بالطبع» ومنه ها يفعله من أجل 
قاسر من خارجء أعني أن لا يكون مبدأ 
الفعل الذي يفعله طوعًاء بل عن وعيد من 
خارج أو تهديد وما أشبه ذلك. (خ. 
وى )١١‏ 

الشكاية بالجملة إنما يقع الاقناع بها بأن يثبت 
المرء الشاكي على أولئك الذين يشكونهم 
سوء الهمّة أو سوء السيرة. والمشتكى منه 
إنما يجيب بأن يثبت أنه لا فرق بين أن يدّعي 
هدّة الشكاية: أو لا يدّعنها: -وهدًا أحد 
المواضع التي يجيب منها المشتكى منهء 
وذلك إذا لم يعترف بأن الأمر كان. فإن 
الخصومات أجمع إنما تكون المنازعة فيها 
من المذّعى عليه: إما بأن الأمر لم يكن؛ 
وإما بأنه كان وليس ضررًا ولا جورا؛ وإما 
أنه ليس على هذه الصفة التي ذكر الشاكي 
كان الفعل؛ وإما أنه لم يكن بهذا القدر الذي 
ذكرء أو أنه ليس عظيمًا؛ أو أنه ليس قبيسَاء 
أو ليس له خطر. ففي هذه ونحوها تكون 
المشاكسة والمنازعة بين المتشاكين 
والمتنازعين. ومن هذه المواضع يقع 
الاعتذار. (خ. )١7 81١4‏ 


شكر السلف 
- قال أرسطو: ومن العدل ألا نقتصر على أن 


نشكر الذين شاركناهم في الآراء بأعيانهم 
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فقط دون أن نشكر من كان له في ذلك ولو 
بعض الحظ فإنهم قد أعانونا بعض المعونة» 
وذلك أنهم تقدّموا فراضوا عقولنا وخخرّجوها. 
(ت. لم )١6‏ 

(قال إبن رشد) إنه ليس ينبغي أن نقتصر من 
شكر من سلفنا على شكر الذين علّمونا آراء 
صادقة وهم الذين رأينا مثل رأيهم بل ومن لم 
نر رأيهء قإن هؤلاء أيضًا بما قالوا في 
الفحص عن الأشياء خرّجوا عقولنا وأفادونا 
بذلك القوة على إدراك الحق. وإذا كان هذا 
واجبًا على أرسطو مع قلَة ما كان عند من 
تقدّمه من معرفة الحق وعظم ما أتى به من 
الحق بعدهم وانفرد به حتى إنه الذي كمل 
عنذه الحىق» فكم أضعاف ما وجب عليه من 
الشكر يجب على من جاء بعده من شكره 
ومعرفة حقه وشكره الخاص به إنما هو 
العناية بأقاويله وشرحها وإيضاحها لجميع 
الناس. (ت؛ ٠١‏ ") 

- يجب علينا إن ألفينا لمن تقدّمنا من الأمم 
السالفة نظرًا فى الموجودات واعتبارًا لها 
بحسب ما اقتضته شرائط البرهان أن ننظر في 
الذي قالوه من ذلك وما أثبتوه في كتبهم: 
فما كان منها موافقًا للحق قبلناء منهم وسررنا 
بده وشكرناهم عليهء وما كان منها غير 
موافق للحق نبّهنا عليه وحذرنا منه 
وعذرناهم. (ف؛. 539. 06) 


شكل الأرض 


شكل الأرض 


أما مذهب القدماء في شكل الأرض فمنهم 
من قال أنه فلكي مستدير. ومنهم من قال 
أنها عريضة كشكل الطبلء واستدلٌ هؤلاء 
على أن شكلها ليس بكرّي بما يظهر عند 
طلوع الشمس وغروبها من أن الأرض تقاطع 
فرص الشمس على خط مستقيم» ولو كانت 
كرية لعرض من تقاطعها شكل هلالي مثل ما 
يعرضص من تقاطع جرم الشمس والقمر في 
الكسوف الشمسي. وهؤلاء ذهب عليهم أن 
الجسم الكرّي الكبير إذا قطم جسمًا كريًا 
صغيرًا فإنه يقاطعه على خط مستقيم + وذلك 
أن الانحناء في القوس الصغير من الدائرة 
التي تقع في الكرة العظيمة لا يظهر. والجسم 
الكرّي) الكبير إنما يقاطم الكرّي الصَغير 
يقوس صغيرة فتظهر تلك القوس قليلة 
التحدّب كأنها خط مستقيمء وهذه حال 
الشمس مع الأرض في الرؤية؛: فإن الشمس 
تظهر في قدر الشبر لبُعدها منا والأرض تظهر 
بالإضافة إليها عظيمة جدّاء وإن كان قد تبيّن 
في التعاليم أن الشمس أمثال كثيرة للأرض 
لكن هذا إنما عرض لها من جهة الرؤية. 
(سع. 5865 )٠١‏ 

إن الدليل على أن شكل الأرض كرّي أنه إذا 
قاطع ظلّها جرم القمر في الكسوف القمري 
فإنه يقاطعه بخط مستديرء وليس يتفق ذلك 
إلا أن يكون ظلٌ الأرض مخروطا أو 


شكل أسطوائيّاء وذلك لا يكون إلا ظلٌ الجرم 
- كل شكل... فيه مقدمة موجبة ومقدمة كلية المستدير ضرورة. وهو يستدل على أن ما 


ب )١ ١5٠‏ 
- لنسمٌ ترتيب الحدّ الأوسط من الطرفين 
الشكل رق ١6١‏ 642 


يظهر من ذلك حقيقة لا خيال أنه يظهر المخط 
الفاصل أبدًَا في الكسوف القمري غير التام 


شكل أول 


محدباء وذلك بخلاف الخط الذي يفصل 
الوجه المضيء منه من غير المضيء عند 
تشكله من الشمس بالأشكال الهلالية؛ فإن 
هذا الخط يختلف منظره من قبل اختلاف 
الهواء» فمرّة يظهر إلى الاستقامة: ومرّة يظهر 
محدّبّاء ومرّة يظهر تام التقويس. وأما الخط 
الذي يظهر في الكسوف فإنه يظهر أبدًا على 
حالة واحدة. وهذا يدل على أن ما يظهر من 
ذلك ليس هو خخيالا 
كان ذلك كذلك. فالأرض كرّبة ضرورة. 
(سع » ةمالا 1١6‏ 

- إن شكل الأرض كرّي. (سمء 017 )١7‏ 


وإثما هو حقيقة. وإذا 


- الذي من كليتين. . . 


ان 


فهو من البيّن بنفسه أن هذا الترتيب قياسي» 
وأنه يوجد لنا بالطبع. وأرسطو يَُمَي هذا 
الترتيب الشكل الأول (ى. 0167 )١5‏ 


- الذي هن كليتين سالبتين في هنا الشكل 


(الأول) ليس يُنْتِجح أصلاً شينًا من الأشياء 
(ق»؛ 165 ؟7١)‏ 


- إن الصنفين الكليين من الشكل الأول. . 


أكمل الأشكال كلها (ق.» "الاا. ه) 

في الشكل الأول يكون 
صنفين: أحدهما أنْ تكون الكبرى هي 
الضرورية والصغرى الوجودية؛ والصئف 
الثاني عكس هذا (ق» /الا232 8) 


- إذا كانت المقدّمة الكبرى في الشكل الأول 
ضرورية فإن النتيجة تكون ضرورية» وإن لم 
تكن ضرورية لم تكن النتيجة ضرورية (ق» 
الالال )2 

- جميع المقاييس التي في هذه الأشكال 
(الوجودية) ترتقي إلى الشكل الأول الذي 
فيها (ق.» ١79؟.‏ 6) 

أجناس المقاييس إنما يتم بالشكل 

الأول (ق» "ل ه) 

- النتيجة الجزئية قد تبيّن من مقدّمتين» 
إحداهما جزئية» وذلك في الشكل الأول 
والثاني (ق. 2758 )١4‏ 

- المرجب الكلي... لا يتبيّن إل في الشكل 


الأرل وذلك في صنئف واحد مئه (ق»٠‏ 


شكل أول 

- أؤلى الأشكال وأحقها أن يكورن شكل 
البرهان هو الشكل الأول (ب؛ 241٠‏ 5) 

- العلم بسبب الشيء... يأتيف في الشكل 
الارل (ب. )1٠4٠١‏ 

- الحدود لا تُنْيِجٍ إلا في هذا الشكل (الأول) 
(ب» )8241٠١‏ 

- الشكل الأرل هو غير محتاج إلى الشكلين 
الآخرين (بساء )81:11٠١‏ 

- الغلط الموجب الكلّي... لا يكون إلآّ في 
الشكل الارل (ب؛ 414 )١5‏ 

- في الشكل الأول يمكن أن يَنْنَحّ سالب كاذب 
يكون نقيضه موحبًا غير ذي حدّ (بء 


5م ) 2 6( 

- إن الصغرى متى كانت سالبة في الشكل - السالب الكلي... يتبدّن في شكلين: في 
الأول لم يُنْتَمَع بها في الانتاج (ع٠‏ الأول وفي الثاني (ق» 5.744) 
٠‏ ه؟) - الموجب الجرئي. . : دن ٠‏ أنه ينتج في 


الشكل الأول والثالث (قء 4:744) 
- السالب الجزئي. . . يُنْتِجج في الأشكال كلهاء 


- إذا رُنَبَ الحدّ الأوسط من الطرفين بأن يكرن 
محمولاً على الأصفر والأكبر محمولاً عليف 


ميحد 


أما في الأول ففى صنف واحد منه (ق؛ 
000 

-... إن ألْقَيْنا الحذ الأوسط محمولاً على 
الأصغر وموضوحًا للأكبرء أو محمولاً على 
الأصغر مسلوبًا عن الأكبره فإنه يكون الشكل 
الأول (ق» )١8 75١‏ 

- متى كانت المقدّمة الصغرى في الشكل الأول 
معدولة فليس ينبغي أن يُظَنّ به أنه غير منج 
رق 521714 

- الفكرة لا تقع بالطبع على شعور الانتاج في 
الشكل الثاني كوقوعها على ذلك في الشكل 
الأول (ق» )١5 758١‏ 

- إن تأليف الشكل الاول» إنما يكرن متتجّاء 
بأن تكون الكبرى فيه كلية؛ موجبة كانت أو 
سالبة. وتكون الصغرى موجبةء كلية كانت 
أو جزئية. وإن هذا هو معنى المقول على 
الكل بعموم المشترط وجوده في المقاييس 
المنتجة. مثل أن نقول أ مقولة بإيجاب أو 
سلب على كل ما هو عليه ب بإيجاب. فإنه 
بين أنا منى وضعنا مقدّمة أ ب على هذه 
الصفة. أن جح هي بء أن أ تكون محمولة 
على كل ج. واذا كان هذا هكذاء 
فالمقدّمات الصغرى في المقاييس المنتجة» 
منطوية بالقرة» في المقذمات الكبرى. على 
جهة ما ينطوي الجزء في الكل. وإنما حصل 
لها هذا الانطواءء من قِبّل الشرطين جميعًاء 
أعني من قَبّل كون المقدّمة الكبرى كلَّية» أي 
محيطة بالصغرى. وكون الصغرى موجبة. 
لأن بهاتين الصفتين توجد بينهما النسبة التي 
بين الكل والجزء. وإذا كان هذا هكذاء فهو 
بين أن أي مقدّمة كبرى ذات جهة انطوت 
فيها المقدّمة الصفرى فجهتها إلى جهة 


شكل ثان 
انتيجة؛ تكون في ذلك القياس» تابعة لجهة 
المقدّمة الكبرى. (مطء 184 )١"‏ 


شكل ثالث 

- الشكل الثالث وإن كان قد يُنْتِجِ موجبة فهر لا 
ينح كأية (ب» 4 

- ... إذا كان الحدٌ الأوسط موضوعًا لطرفي 
المطلرب والطرفان محمولان عليهء فإنه 
يسمّى هذا الشكل الشكل الثالث (قء 
ا 2 

- ليس يكون... في هذا الشكل «الثالث) 
قياس كامل (ق؛: 156ء )٠١‏ 

- جميع أصناف الشكل الثالث (ترجع) إلى 
الجزئيّة التي في الشكل الأول (ق» /ا11: 8) 

- جميع أصناف الشكل الثالث إنما تُنْتِجِ جزئية 
ا 

- الشكل الثالث. .. جهة النتيجة تكون فيه أبدًا 
تابعة لجهة المقدّمة التي لا تنعكس (قء 
.4 )2 

- إن كان الحدٌ الأوسط موضوعًا للطرفين» إما 
على طريق الايجاب أو لأحدهما على طريق 
الإيجاب وللثاني على طريق السلب» فإنه 
يكون الشكل الثالث (ق.؛. )١17055١‏ 

- الشكل الثالث... لا يمكن في الأصناف 
الموجبّة منه أن يكون القياس يأتلف من 
المتقابلات: لأن المتقابلتين إحداهما موجبة 
والأخرى سالبة (ق» 96“ )١‏ 


شكل ثانٍ 
- الشكل الثاني ليس يلبج موجبة (بء 
4٠١‏ /) 


- إذا كان سلب المحمول عن الموضوع من 


شكل رابع 57 


قبل سلب الطبيعة المحيطة به عن الموضوعء. نتيجة صادقة عن مقدّمات كاذبة (ق»٠‏ 
إنتلف ذلك في الشكل الثاني (ب.ء ‏ 0585.ه) 
4 1) - جميع المطالب بين بالخلف في الشكل 
- الغلط الذي هو سالب 50 يعرض في الثاني (ق2» 216 0) 
الشكل الأول والشكل الثاني (ب» -الشكل الثاني... يمكن أن يكون فيه قياس 
06 6) من مقدّمتين متقابلتين: إما على طريق التضاد 
- في الشكل الثاني . .. ليس يمكن أن يُنْنَجَ 1 وإما على طريق التناقفض (قف» ال م١)‏ 
سالب كاذب من مقدمتين كلتاهما كادبة ة بالك 
(ب» 0770 شكل رابع 
- متى حُيِلَ الحدّ الأوسط على الطرفي. - الشكل الرابع... ليس بشكل طبيعي وهو أن 
ححا أعني على موضوع المطلوب وعلى يكون الحذ الأوسط محمولاً على الطرف 
محموله.. . فلنسم مثل هذا التأليف الشكل 2 الأعظم موضوعًا للاأصغر (ق؛ 6.197) 
الثاني (ق» )٠١ ١٠69‏ - الشكل الرابع... ليس بقياس تقع عليه 
- هذا الشكل (الثاني) ليس ول آنه 5 الفكرة بالطبع (ق» 07 © 
كامل وترجيد فيه قياسات مُنْيِجَة لق - ليبس يوجد شكل رابع (ق»٠‏ وخ 0 1 
8 - (الشكل الرابع) ليس تقع عليه فكرة بالطبع 
ف هذا الشكل (الثاني). . . الكبرى كلية ولا ا اق ولا برهاني ولا 
والثانية مُخَالِفة لها في الكيفية (ق ني لفء "ا 
+0 8) 
5 : : 1 شكل همستدير 
- كل قباس يكون في هذا الشكل «الثاني)... ‏ ,0/0 
هو غير كامل (ق: 1354 18) - إن الشكل المستدير هو أول الأشكال 
ا نه والمتقدّم عليها بالطبع. (سعء 2508 5) 
سن مطرار 7 يكرد في هذا "الشكل - الشكل المستدير هو أتم الأشكال؛ إذ كان لا 
الثاني قباس 11-1011030 1 يمكن أن يزاد فيه ولا ينقص منه. (سمء 
- لا يكون في هذا الشكل (الثاني) نتيجة موجبة 0 .ب )١6‏ 
وإنما تكون سالبة كلية او جزئية (قء ‏ الشكل المستدير هو أتمّ الأشكالء إذ كان لا 
1 يمكن أن يزاد فيه ولا ينقص منه. (سمء 
- إن كان الحد الأوسط محمولا م فى أحدهما )١6‏ 
مسلوبًا عن الآخر على جهة الحمل لا على - المستدير يلزم أن يكون له مركز وأقطاب 
جهة الوضع». فإنه يكرن الشكل الثاني (ق»٠‏ تكون الخطوط التي تخرج من المركز إلى 
اك )٠6‏ الأقطاب وإلى أي نقطة توهّمنا في سطح 
- في الشكل الثاني... قد يمكن أن تكون 2 الكرة متساوية. (سم. )0.83١‏ 
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- إن حركة السماء هي أسرع الحركات إذ كانت 
هي المقدذرة لجميعها على ما تقدم والشيء 
السريع جدًا يجب ضرورة أن يكون له شكل 
هو أكثر الأشكال مواتاة للسرعة؛ وذلك هو 
المستدير لأن الاستدارة أقرب مسافة عليها 
نتحرّك الأجسام المتساوية الاحاطة؛. فإن 
الشكل المستدير أحد ما تتقوم به السرعة. 
(سمء ١ت‏ )ع0( 


شم 

- يخصْ آلات الثلاث قوى؛ أعني السمع 
والبصر والشمء أنها منسوبة إلى البسائط: 
فالعين إلى الماءء والسمع إلى الهراءء والشم 
إلى الحار الناري الدخاني؟ ولذلك كانت 
المشمومات تشفي الدماغ؛ أعني لموضع برده 
وحرارة الحر الدخاني المشموم. (ح. 
014 ؟1) 

الشم يدرك المشموم وغير المشمرم. وغير 
المشموم يقال على ثلاثة معان: على ما ليس 
له رائحة أصلاء ويقال على ما له رائحة 
ضعيفة» ويقال على ما له رائحة ردية. 
وكذلك يقال غير المذوق وغير المرني وغير 
المسموع. والشم أيضًا يكون يمتوسط كأنك 
قلت هراء أو نار. (تكن» )٠١ ١85‏ 

الكشم ... هذه القوة هي القوة التي من 
شأنها أن تقبل معاني الأمور المشمومة وهي 
الروائح» وليست فصول الروائح عندنا بينة 
كفصول الطعومء وإنما نكاد أن نسمّيها من 
فصول الطعوم حتى نقول رائحة حلوة ورائحة 
طيبة» ويشبه أن تكرن هذه الحاسة فينا 
أضعف منها في كثير هن الحيوان كالنسر 
والنحل وما أشبههما من الحيوان القوي 
الشم . (ن» كه ؟٠)‏ 


شمسن 


إن الشمس إذا سخنت الأرض علا منها ثلاثة 
أصناف من الأبخرة: أحدها البخار الحار 
اليايس وهو الغالب عليه النار لا الهراء؛ 
والثاني البخار الحار الرطب وهو الغالب 
عليه الهواء لا الماءء والثالث البخار البارد 
الرطب وهو الغالب عليه الماء. فأما البخار 
الحار اليابس فإنه يعلو إلى الأفق» والبخار 
الحار الرطب دون ذلك» وهو الذي يمازج 
الهراء ولا يتعداه؛ وأما البخار البارد الرطب 
فيسفل لثقله؛ أعني أنه يكون قريبًا من 
الأرض. وإذا كان ذلك كذلك» فيجب 
ضرورة في البخار الحار اليابس إذا انتهى إلى 
الفلك أو قرب أن يلتهب هنالك ويصير نارًا 
لقربه من حركة الفلك وشذة يبسهء وذلك 
كالنار التي تلتهب في الحطب اليابس بسرعة. 
(أث ه”, )6٠٠١‏ 


إن الشمس إذا انحدرت إلى الجنوب قل 
تسخينها في الشمال فغلبت طبيعة الأسطقس 
المائيى لغلبة البرودة فاستحال الهواء ماء 
وكانت الأمطارء وإذا صعدت من الجئوب 
اشتدّت تسخينها في الشمال فتتأيّد طبيعة النار 
والهواء ويكون فعلها هذا دورًا ويتعادل» 
أعنى إذا كان البرد فى جهة الشمال استحرّت 
عر اصرف رباك أن ذا وات 
استحرٌ الشمال. ولذلك يكون شتاؤنا وصيفنا 
في جهة الجنوب» أعني في الأقاليم التي 
بعدها من الشمس من تلك الجهة بعد أقاليمنا 
والصيف بعكس ذلك هاهناء ويكون عنها في 
هاتين الحركتين جنسان من البخار أحدهما 
دخاني وهو حار يابس والآخر حار رطب أو 
بارد رطب. (آع. 74 ١5؟)‏ 


شنحار 


كات 


الشمس يوجد لها التسخين من جهتين: 
إحداهما من يَبَّل الحركةء والثانية من فِبّل 
الإضاءة. (سمء 05 ؟١)‏ 
نقول (إبن رشد): إن الشمس يوجد لها 
التسخين من جهتين: إحداهما من قبل 
الحركة. والثانية من قِبّل الإضاءة. أما 
الحركة بما هي حركة فإنها تثير الحرارة 
وذلك محسوسء» وأرسطو يستشهد على ذلك 
بالنشابة التي يرمى بها فيذوب فيها الرصاص 
عندما يسخن الهواء بشدّة حركتها. لكن إن 
كان المحرّك في الهيولى التي لدينا كالحال 
في السهم فهو 8 متسخن مع أنه يسخن . 
فإن لم يكن كذلك 0 في الكواكب 
والهراء لم يلزم أن يسخن , وإذا كان هذا 
هكذا نإذن أحد 0 مسو الكواكب 


4 01) 
إن القمر كرّي لاستنارته أيدًا من الشمس» 


وتزيّده بشكل هلالي. وكذلك يظهر الأمر في 
الشمس من كسوفها لأنها تتشكل بشكل 
هلالي عندما يقوم القمر بيننا وبينها, (سمء 
)١٠6١ 8‏ 

الشمس تقطع دائرتها في ثلاث مائة وخمسة 
وستين يومًا وربع يوم. (سك. 2174 ”) 
الشمس تبيّن من أمرها أنها لو كانت أعظم 
جرمًا مما هي أولى وأقرب مكانًا لهلكت 
أنواع الثباتات والحيوانات من شدة الحرء 
وكذلك لو كانت أصغر جرمًا وأبعد لهلكت 
من شدة البرد. (ماء 0159 )١8‏ 


شنحار 


الشنجار وهو المسمّى عندنا برجل الحمامة, 
... هذا الدواء الغالب على أجزائه جوهر 


أرضي بارد» مع أرضية محترقة. ولهذا كان 
طعمه قابضًا مع مرارة ما فلو كانت المرارة 
مساوية للقبض لحكمنا له بالاعتدال. (كطء 
ادن أرق 


شهادات 
- أما الشهود فمنهم قوم قد سلفواء ومنهم 


حدذث وموجودونت. ومن الحدّث من يشارك 
المشهود له في الخير الذي يرجوه أو الشرّ 
الذي يخافه. وأعني بالشهود القدماء: 
الأسلاف المعروفين انر عند جمهرر 
الناس المشهور فضلهمىء فهؤلاء تقبل 
شهادتهم على الأشياء السالفة؛ سواء أخبروا 
أنهم عاينوهاء أو لم يخبروا يذلك: لأنه 
يحمل أمرهم على الجملة فيما أخبروا به على 
التصديق. والشهادات: إما شهادة على أشياء 
سالفة وهي التي لم يدركها أكثر الموجودين 
في ذلك الوقت. وإما شهادة على أمور 
موجودةء وإما شهادة على أمورٍ مستقيلة. 
فأما الأشياء السالفة فإن الشهود عليها هم 
الأسلاف لا محالة؛ وأما الأشياء الموجودة 
في زماننا فإن الشهود عليها من في زمانناء 
وأما الأقياء 'الستقبلة .فتد- يكون- الشهرد 
عليها قومًا تقدّموا وقومًا موجودين في زماننا 
هلا. (خ. 08.1755) 


شهادات على الأخبار 
- الأخبار والشهادات على الأخبار لا تفيد إلا 


ظناء وذلك يتفاوت بحسب تفاوت القرائن» 
حتى يحصل في بعضها اليقين. ولذلك 
اختلف الناس في مراتب التصديقات الواقعة 
عن الأخبار بحسب ما يقترن بهاء كمن يجعل 
خبر الواحد بين يدي الجماعةء إذا أمسكوا 


امن 


عن تكذيبه مع أنهم عدد يمتئم في عرف 
العادة تواطؤهم على تسويغ الكذب» يتنزّل 
منزلة التواتر إذا كان ما أخبر عنه مدركًا لهم 
بالحس. وكذلك ههنا قرائن تضعف الظن 
الواقع بالأخبار حتى يكاد في بعض 
المواضيع يقطع بكذبها؛ كمن أخبر بقتل ملك 
البلدة في السوق ثم مر أهل السوق ولم 
يتحذثوا بذلك. ومن هذا الجنس رد أبي 
حشيفة رحمه الله أخبار الأحاد فيما تعم به 
البلرى من الأحكام, لأنه يرى أن حقٌّ ما 
تعمّ به البلوى أن ينقل نقلًا مستفيضًا. 
وكذلك رد مالك لكثير من الأحاديث إذا لم 
يصحبها العمل. (ضفب ٠لىء‏ ؟) 


شهادة 

- الشهادة: منها ما هي في الأمر المتنازع فيه 
ومنها ما هي في الشهود. ومنها ما هي في 
المتخاصمين. والشهادة على الشهود منها ما 
هي في تقويتهم. ومنها ما هي في توهينهم . 
وأما الشهادة على المتخاصمين فهي بتعديل 
أحدهما وتجريح الآخر. والشهادة على 
الشهرد تكون: إما أنه صديق أو عدرّء وإما 
أنه وسط بين المدّعي والمدّعى عليه» وهو 
ألا يكرن صديقًا لأحدهما ولا عدوًا للآخر. 
(خ6 +117 )١/‏ 


شهوات 

- الشهوات تجعل من الإنان الفطن متردّدّاء 
كالأحمق: كلما استهوته شهواته إزداد رغبةٌ 
فيها. مثال ذلك لذّة النكاح. فهي من أكثر 
الأشياء التي تعرّض الانان للخبل. ولا 
يضاهي عشق الموسيقى عند أهلها لذة من 
اللذات. لأنه عشق للحسن بالذات. وأما 


. 8 


سهوة 


الدناءات وغيرها من الرذائل فهي مكذرة 
للذة. (ضس» لاق )١‏ 


شهوة 
- من قبل أن مبدأ الحركة يظهر أنها من 


المشتهية يظهر أيضًا أن هذين هما اللذان 
يحرّكان الانسان» أعني الشهوة والاعتقاد أو 
التخيّل. فالاعتقاد إنما يحرّك من قبل أنه 
مشتهى وكذلك التخيّل. ومبدأ هذه الحركة 
التي هي من الشيء المشتهى يكون في الوقت 
الذي يتحرّك فيه التخيّل عن الشيء المشتهى 
خلوًا من شهوة مضادة. وذلك أن التخيّل أو 
العقل إنما يدرك المشتهى أولّا فإذا أدركه 
اشتهاه. فإذا اشتهاه ولم تكن هنالك شهرة 
مضادّة لشهرة ذلك الشيء لا له ولا لقوة 
أخرىء حرّك الحيوان في المكان إلى ذلك 
المشتهى. أعني للقوة المشتهية وهي إما 
العقل وإما التخيّل. وذلك أن المحرّك الذي 
هو المشتهى لما كان واحدًا لزم أن يكون 
المتحرك عنه الذي هو محرّك للحيوان أعني 
القوة الشهوانية واحدًا أيضًاء وذلك هو إما 
العقل وإما التخيّل من جهة ما كل واحد 
منهما مشته. ولو كان المحرّك للحيوان اثنان 
أعني العقل على حدة والشهوة على حدة. 
لكان تحرّك الحيوان عن كل واحد منهما أمرًا 
عارضا وكان تحرّكه بالذات عن طبيعة 
مشتركة لهما. (تكن. .١15١‏ ه) 

كل شهرة فهي غير عريّة من التخيّل» وذلك 
أن كل متخيّل: فإما أن تكون الصورة الخيالية 
المحرّكة له حاصلة عن الحسنَء وإما أن 
تكون حاصلة عن الفكر. فأما الحاصلة عن 
الفكر فهي للانسان,» وأما الحاصلة عن 


شهوة وشوق 


الحس فهي للحيوانات الأخر 

2) 6 

لو كان سبب الشهوة إنما هو جذب الأعضاء 

لفم المعدة؛ لكانت الشهوة لا تكف إلا 

عندما تكف الأعضاء عن الجذب» ولكانت 

لا تكفٌ إلا بعد الاغتذاء. ونحن نجد شهوة 

الطعام والشراب» تكفٌ في الحين عند ملء 

المعدة. (رط. ١ه" )١5‏ 

الشهوة: منها طبيعية»ء وهي التي توجد في 

النبات؟؛ ومنها حشيةء وهي التي توجد في 

الحيوان في فم المعدة فقط. (رطء 

٠١ وى‎ 

- يقصد (أرسطور) بالشهّرةالتروع إلى الغذاء إذ 
الشهوة تقال في التّوع والغضب والارادة 
وعمومًا في اكتربمن دلك» (شكن؛ 1١‏ 7) 

- العقل لا يبدو يُحرَكُ إِلَا إراديّاء كما أن 
الخيال لا يبدو يحرّك بدون شهوة. والفارق 

بين الإرادة والشّهوة هو عندما تحرّك الإرادة 

والشّهرة أن الإرادة تحرّك اتذاك من جهة 
التفكيرء أما الشّهوة فلا تحرّك من جهة 
التفكير. (شكن» 14١1"”ء2 )7١‏ 

- أما الشهرة فهي الحركة التي تكون عن الشيء 
المشتهى بتوسط العقل بالفعل ... لأن 
الشهوة هي الحركة ؛ أي التي هي بالفعل»؛ 
أي الشهوة التي تكون عن الشيء المشتهى 
بالفعل أو بصفة أخرى: أي الشهرة التي هي 
الشّهوة بالفعل. (شكن؛ 27319 ؟7١)‏ 


شهوة وشوق 

- أما الفضائل الخلقية فبيّن من أمرها أنها أيضًا 
من أجل المعقولات النظرية؛ لوجوه: أحدها 
أنه تبيّن في علم الطبيعة أن الشهوة أو الشوق 
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نوعان: نوع يصدر عن الخيال ونوع يصدر 
عن الروية والتفكير. فالشوق الذي يصدر عن 
الخيال هو بالضرورة غير خاص بالإنسان. 
وإنما هو للحيوان بما هو حيوان. وأما 
الشوق الذي يصدر عن الرويّة والتفكيرء فإنه 
من خواص الانسان وإليه ينسب. وليست 
الفضائل الخلقية شيئًا آخر غير أن يكون هذا 
الجزء الذي قينا (2- النفس) يتشوّق إلى ما 
تحكم بوجويه الرويّة» بالمقدار الذي حكمت 
به وفي الزمان الذي تحدّده. وبيّن أن هذا 
الجزء ليس شيئًا آخر غير الجزء النظري من 
النفس. ولما كان ذلك كذلكء. فإن هذا 
الجزء (النظري من النفس - الرويّة والتفكير) 
إنما يكتسب الفضيلة من الجزء العقلي 
(وحده). فالجزء العقلي إذن» أحقّ بالشرف 
والفضل. وكذلك فهذا الفعل (- أو الشوق) 
يشترك مع الانسان فيه كثير من الحيوانات» 
مثل الشجاعة المرجودة في الأسد. وإنما 
يكون (الشوق) إنسائيًا من جهة أنه يصدر عن 
الروية والتفكيرء وما كان سببًا في إيجاد شيء 
على .فقة ماه افير اولك جلك السية 

وكذلك يتبيّن هناك من أمر هذه الفضائل» أن 
الانسان د بها غيره؛ مثال ذلك أن العدل 
إنما هو قبل الأمور العملية (- بسببها) والعفة 
ينبل الخيوات الميكه لفعل كل ان 
جميل. (* إنما كانت العفة مطلوية بسبب 
وجود الشهوات)؛: والشبجاعة من قبل الأشياء 
الضارّة» والكرم من قبل المال. أما العلم 
النظري فجلي من أمره أن الإنسان غير مهيّأ 
به لخدمة الآخرين. وكذلك فهذه الفضائل 
هي أجدر من غيرهاء من العلوم النظرية؛ أن 


تكون هيولانية وأجدر أن يحتاج قوامها إلى 


؟وهم 


جسمء وليس إلى الجسم وحدهء بل كذلك 
إلى الأدوات والأشياء التي هي من خارج: 
كالكريم فهو يحتاج إلى المال ليفعل به فعل 
الكرم؛ء وكذلك العادل يفعل بها الأدرات 
أفعال العدل. والشجاع يحتاج إلى القرة 
والنصرة. أما العلوم النظرية فهي أكثر الأشياء 
بعدًا عن شوائب المادة؛ إلى حدّ أنه يُظنّ بها 
أنها أزلية بوجه من الوجوه. وقد تبيّن في غير 
هذا الموضع أن ما كان أشدٌ مباينة للهيولى 
كان أشرف. لكن هذا النوع من الكمال. 
النظري بمثابة المقدمة التي لا يتأتّى بلوغ 
الغاية بدونها. ولهذا يُظِنَ في هذا الكمال 
(الخلقي) أنه غاية بعيدة (تخدمها غايات 
قريبة) لقربه من الكمال الأسمى. (ضسه 


شهود 


)١ 64‏ 
- النظر في الشهود في ثلاثة أشياء: في الصفة. 
والجنس»؛ والعدد. فأما عدد الصفات 


المعتبرّة في قبول الشاهد بالجملة فهي 
خمسة: العدالة. والبلوغ. والاسلام» 
والحرية؛ ونفي التهمة. وهذه منها متفق 
عليهاء ومنها مختلف فيها. أما العدالةء فإن 
المسلمين اتفقوا على اشتراطها فٍِ قبرل 
00 الشاهد لقوله تعالى «مِمَن رََونَ مِنّ 

مدآو (البقرة: 587؟)0 ولقوله تعالى 
00 دَرَقَ عَدْلِ يك (الطلاق: 5). 
واختلقوا فيما هي العدالة» فقال الجمهور: 
هي صفة زائدة على الاسلام» وهو أن يكرن 
ملتزمًا لواجبات الشرع ومستحياته: مجتنمًا 
للمحرمات والمكروهات. وقال أبو حنيفة : 


شهود على الأشياء المستقبلة 


يكفي في العدالة ظاهر الاسلام» وأن لا تعلم 
مله جرحة. (بن”؛ ل أ 


- أما الشهود فمنهم قوم قل سلفوا. ومتهم 


حدّث وموجودون. ومن الحدث من يشارك 
المشهود له في الخير الذي يرجوه أو الشرٌ 
الذي يخافه. وأعني بالشهود القدماء: 
الاسلاف المعروفين المقبولين عند جمهور 
الناس المشهور فضلهممء فهؤلاء تقبيل 
شهادتهم على الأشياء السالفة؛ سواء أخبروا 
أنهم عاينرهاء أو لم يخبروا بذلك. لأنه 
يحمل أمرهم على الجملة فيما أخبروا به على 
التصديق. والشهادات: إما شهادة على أشياء 
سالفة وهي التي لم يدركها أكثر الموجودين 
في ذلك الوقته وإما شهادة على أمور 
موجودة. وإما شهادة على أمور مستقبلة. 
فأما الأشياء السالفة فإن الشهود عليها هم 
الأسلاف لا محالة. وأما الأشياء الموجودة 
في زماننا فإن الشهود عليها من في زمانناء 
وأما الأشياء المستقبلة فقد يكون الشهود 
عليها قرمًا تقدّموا وقومًا موجودين في زماننا 
هذا. (خ. )1١ ١17١‏ 


شهود على الأشياء المستقبلة 
- الشهود على الأشياء المستقبلة صنفان: 


الكهّان سواء كان تكهّنهم بصناعة أو بغير 
صناعة؛ وذوو الأمثلة السائرة التي تمنع أو 
تأذن في العملء مثل ما يقال: صِلْ رحمك». 
فإن صاحب الشرع عليه السلام قد قال: 
صلة الرحم تزيد في العمر" - وأشباه هذا 
- فأما الشهود الموجودون فالمقبولون 
والمعمول بشهادتهم هم الذين امتحنهم أهل 
معارفهم١‏ أعني جيرانهم أو قرابتهم أو أهل 


سي 


مدينتهم فوجدوهم مقيمين على الأحوال التي 
تقبل بها شهادتهم غير منتقلين عنها. - وأما 
الشهود من الأسلاف فقد استقرٌ أمرهم على 
القبول» فلذلك ليس يحتاجون إلى الامتحان» 
وأعني بالقبول: إما عدالتهم إن شهدوا على 
أشياء ماضية» وإما صحّة وجود الملكات لهم 
التي يخبرون بها عن الأمور المستقبلة إن 
كانت شهادتهم في أمور مستقبلة. (خ» 
0١1١‏ 


شيء 

- البرهان على أن المواد متناهية أن الشيء يقال 
إنه يتكوّن من شيء على وجهين: أحدهما 
كما نقرل إن الصبي يكون منه رجل لا كما 
نقول إن الشيء يكون بعد الشيء كقولنا من 
البخار ضباب أي بعد البخار. والثاني أن 
الهواء يكرن الماء. (تب 5ل *) 

- إن الشيء الذي يتبع وجوده وجود الأرل وهو 
الأخير إذا لم يكن الأرل موجودًا لم يكن 
الأخير موجودّاء وبالعكس إذا لم يكن الأخير 
أيضًا موجودا لم يكن الأول موجودًا. (ت. 
0 6 

- من عرف الشيء قبل أن يعرف مقدار غموضه 
يشبه الذين تكون أقدامهم على السبيل 
المستقيمة وهم لا يعرفون أن أقدامهم عليها . 
ورتب علالث )٠6‏ 

- إن الشيء كما قال (أرسطو) يُعرف بأنواع 
كثيرة» وأتم ما يُعرف به هو من قبل جوهره. 
(ت ١5019٠‏ 

- لا يمكن أن يُحمل شيءه حمل الجنس على 


أشياء ذات صور متبايئة لا تشترك في صورة 


هه 


واحدة بالعددء بل إنما يحمل الجنس على 
نمت ككتى ه) 


- واجب أن تكون أوائل الكون غير كائثنة إذ 


كان واجبًا ألا يكون شيء من شيء إلى غير 
نهاية ولا شيء من لا شيء. ورت ٠4؟١١)‏ 


- أما الشيء الذي يسبق إلى الظن أنه جوهر 


الموجودات المركّبة المشار إليها فهي 
الأسطقسّات الأربعة التي منها تركّبت 
الجواهر المحسوسة. (ت. )١١+78٠‏ 


- أما الشيء الذي ليس فيه قوة على أن يكون 


لله اشيم فليس يكرن مله شيء هر بالقوة 
أصلا فلا يكرن أسطقعًا لشيء أصلا. (ت. 
05١‏ /) 


- الحدٌ إنما يوجد بالحقيقة للجوهر فإذا انتفت 


الحدود الدالّة على الجوهر كانت الأشياء 
كلها أعراضًا. وإنما يلزم هذا انتفاء الجوهرء 
لأنه إن لم يكن في الشيء صفة ضرورية 
كانت جميع الصفات أعراضا ولم يكن هاهنا 


صفة جوهرية فترئفع الأمور الضرورية. (ت»٠‏ 
ااال 117 


- إن الشيء الذي هو بالقوة وليس هو بالفعل 


هو الذي لا حذله. (تب 4ه"“ظم١)‏ 


- كان الشيء الذي منه الكون مركيًا من كليهما 


أي من وججود وعدم . (ت.» م20 14) 


- ليس شيء من الأشياء يصدق بالحقيقة على 


الأشياء التي تتغيّر بجملتها بل كل ما ترصف 
به يلفى كاذبًا لسرعة تغجّرها. (تء 
4 1) 


- إن كان هاهنا شيء باضطرار فليس يمكن أن 


ن على النوع الذي هو عليه وعلى نوع 


آخر. نزت 04:54 
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- إن الشيء الذي يوجد لشيء ما بالطبع فليس 
بوجد لبعضه دون بعضه إلا أن يكون ذلك في 
اللفظ فمّط لا في المعنى . (ت.؛ لاةغ )١١‏ 
- لا يمكن أن يكون كل شيء في كل شيء. 
رتب “1غ 5) 

- إن الشيء الذي ينسب إليه الشيء بالعرض: 
قد يكون داخلًا تحت ما بالذات» وقد يكون 
محيطًا به. فمثال الذي هو داخل تحت ما 
بالذات عمرو الذي يصنع الأصنام فإن الذي 
يعمل الأصنام بالذزات هو صانعها وهذا هو 
داخل تحت الصانع المطلق. ولذلك إذا 
نُسب إليه فعل الصئم كان بالعرض؛ وأما 
الذي هو عكس هذا وهو المحيط بما بالذات 
فمثاله الانسان صانم الصدم أعني أنه إذا 
نُسب إلى الانسان فعل الصئم كان بالعرض 
وأكثر من ذلكءإذا نُسب إلى الحيوان. (تء 
)١17 54‏ 

- الشيء الذي به يكون الإلتحام هو الذي يصيّر 
الأشياء الملتحمة واحدة بالاتصال أي غير 
متقسمة بالكمّية ولا واحدة بالكيفيّة. (ت» 
6,ه) 

- إن كون الشيء جوهرًا وعرضًا هي القسمة 
الأرلى التي ينقسم بها الموجود بما هو 
موجود. (ت.». 14094 )١١‏ 

- إنما يجب في الشيء أن يكون له حدّ إذا كان 
إسم الواحد يقال عليه. (نت. ١8٠9‏ 1) 

- إن كل شيء إنما يتكون عن مواطئ له في 
الإسم والمعنى ... وذلك مثل الانسّن يكون 
عن إنسان. (تْ. #شمباى ؟١١1)‏ 

- إن الشيء إنما صار واحدًا من قِبَل أن له حدًا 
واحذا. زرتء ه291 م 

- ينبغي أن نطلب في الشيء أولا معرفة علله 


شي 
القريبة لا معرفة علله البعيدة. مثال ذلك أنه 
إذا طلبنا علة الإنسّن التي هي العلة العنصرية 
فليس ينبغي أن نطلب العلة البعيدة مثل 
الأسطقسّات الأربعة التي هي له علل عنصرية 
بعيدة بل ينبغي أن نطلب العنصر الخاص به 
مثل دم الطمث. (ت. 21١1956‏ ؟) 
ليس يوجد شيء فيه قوة على الفساد من غير 
أن يفسد أصلاء أو على الكون من غير أن 
يكون أصلاء ولا شيء ليس فيه قوة على 
الكون وهو يكونء أو ليس فيه قوة على 
الفساد وهو يفسد. (ت. )٠١:٠١١514‏ 
إن الشيء الذي يُشتق منه إسم المتكوّن هو 
الشيء الذي هو بالقوة ذلك الشيء الذي هو 
فوي عليه بإطلاق ... مثل الصندوق فإن 
عنصره البعيد مثل الأرض من خاصته أنه لا 
يصدق على الصندوق لا بإسم هو مثال أول 
ولا بإسم مشتق منه فإنه لا يقال في الصندوق 
إنه أرض ولا إنه أرضئء» وأما الخشب فإنه 
يوصف به بإسم مشتق فيقال فيه إنه خشبيّ 
ولذلك هذا هو بالقوة صندوق وهو عنصر 
الصندوق. (تء )١5 ,1١9/7“‏ 
إن كل شيء يتكوّن ويصير شيئًا فليس يمكن 
ذلك فيه إلا أن يكون له بالطبعم شيء من 
الذي هو موجود له بآخرة» أي ليس يمكن أن 
يتعلّم ضرب العود ولا الانسّن الذي ليس من 
شأنه أن يضرب العود. (ت. 521188) 
الشيء إنما يقفسد في جوهره. (ت» 
414 4 
إن البادئ والعلل أربعة» والشىء الذي هو 
مبدأ وآخر غير الشىء الذي هو له مبدأء 
والمحرّك الذي هو آخر غير المتحرّك عنه. 
(تء )4.1١6951*‏ 


شيء 2605 


- إنه إذا كان كل شيء فإنما ينولد عن المواطئ وقت من الأوقات. وذلك هو أن يكون 
له في الاسم مثل أن الإنسان يولّد إنسانًا في ضروريًا ودائمًا (ب, 238٠‏ 1) 
الأمور الطببعية» ومثل أن الصورة الصناعية - متى سُلِبَ شيء عن شيء من قبل سلب سبب 
تولد صورة مثلها أو ضدّها في الأمور ذلك الشىء القريب عنهء فواجب أن يكون 
الصناعية؛ فهو بيّن أنه سترجع العلل الأربعة ذلك الشىء هو السبب القريب فى وجود ذلك 
بنوع ما إلى ثلثة إذ كان الفاعل والمفعول هو الشىء (بء ٠5١8‏ 5) 
اخد بالميوزة :ون أأيشنا شرع أغر اريية: ١‏ 
ر : ر 3 8 بسع خر اربعه - الوجود للشىء إئما هو مع الهيولى (بء 
وإنما جا ل 3 000 
برءه) وصورة البي- بنوع ما بيثتاغ) وبزر ١‏ 5 7 . 
الانسان بنوع ما إنسان. وو يوون يجب إذ كاناشيء,سلريا عن شيء* ماء أن 
يلب كل واحد منهما عما دخل تحت الا: 
ا 0 5 9 ِ خر 
- في كل شيء شيء من الموجودات يوجد حتى يكون سلبه عما تحته بوساطة عن نفسه 
اموا 1 6 00 00 (بء 41١5‏ 15) 
فإ توجد ِِ خمر 0 3 6 ام .م 3 
وحيئًا خمرًا بالقرة» وكذلك اللحم ل > إزا كان شي واعد ضيه يخمل علن, شين 
الحال فى الإنسان. (تء هلامك 4) ات نهاية... بل يقف ذلك (ب. 
١ 1١ 3:‏ 
- الشيء المستفاد بالتعلم. . . مجهول من جهة 5-7 00 
5 1 . عرة إلار بي -الشيء الذي يُعْلم بالشيء الذي هو أحنٌ في 
هو جزئي ومعلوم من جهة الامر الكلي 00 زه 0 
المحيط به (بء الا" )1١‏ اليه هر افصل 50-7 الذي يعلم 
1 5 بالشىء الذ قّ بإعطاء السبب 
جميع الجهات لما أمكتنا أن تعلّمة (بء 00000500 
الوم 17 - لا يمكن ان يكون لإنسان واحد في شيء 
ا ظم معًا (ناء ٠١ 40١‏ 
- الشيء المعلوم بالبرهان. .. يقع لنا التصديق بح م رن ل 
41 تعرفنا أمورًا خارجة عن جوهر الشيه (بء 
- الشيء الذي من أجله وُجد شيء ما بصفة ما 0 0 [ْ 
هو أحنّ بوجود تلك الصفة لهء من الشيء - حدّ الشيء... محال أن بين بالبرهان (ب؛ 
الذي وَحِدث له تلك الصفة من قبْله (بء 0 4) 
اال 8 - إنه ليس يمكن أحذا أن يقرل في شيء لا 
- يجب في الشيء المعلوم مع أنه موجود على" يلم وجوده ما هو (ب؛ 0418؟١1)‏ 
الصفة التي علِمِ أن يكون غير ممكن أن - معرفة ماهية الشيء ومعرفة وجوده شيئان 
يوجد بخلاف ما هو عليه موجود ولا في مختلفان (ب)» 5455 )١‏ 


اهمه شىء 

- يبيّن بالبرهان أن الشيء موجود (بء» -الشيء إن حكم به على أمر فإن حكم ضذه 
4 ') ضدٌ حكمه (ج. 2651٠١‏ 18؟) 

- معنى حدٌ الشىء ومعنى أنه موجود شيئان - متى أردنا أن نبيّن أن شيئًا ما موجود لأمر ما 
مختلفان (بء 455: 6) أو منفي عنهء نقلنا ذلك البيان إلى شبيه ذلك 

- ليا يكون لشيء واحد قياس واحد و... الشيء علمًا 0 أن الذي يلزم في شبيه ذلك 
الحدذ ليس ع أن الشيء موجود 5 الشيء يلزم لي ذلك الشيء بعيئه (ج 
)0 اسه ١م‏ 


- ليس يمكن أن يبكّن ماهية شيء هو مجهول - (كانت) لواحق الشيء: إما أعراضا وإما 


(ب 4.5539) خراص (ج؛ 515, ه) 

3 َلِمْنَاه بالعلّة - إذا وُّصف الشيء بوصف... لم يُحْتَج فيه 
- عَلِمْنا الشيء متى عَلِمْنَاه بالعلّة والسبب (ب» ٍ يُحمَح ف 

ذلاك, 4) إلى زيادة وتقيبيد فهو الموصوف بذلك الشيء 


على الاطلاق (ج؛ 6 )١1‏ 

- الشيء الذي هو أكثر شبهًا بالشيء الأفضل 
هو أفضل (ج. عه م 

- نعني بالشيء الذي يوجد من جهة الأفضل ما 
كان ليس ضروريًا في وجود الشيء المتّصِف 
به وإنما وجوده له على جهة التمام والكمال 
(ج. 05984 4) 

- نعني بالضروري الشيء الذي لا يمكن أن 
يوجد الشيء خلوًا منه (جء )2 

00 - قد يُحمل الشيء على الشيء من طريق ما هو 

علته. فقد ببيّن كل واحد منهما بصاحبه (بء كن 0 0 يكون اسمًا 
6خ 4) يبدل مكان اسم أو قولاً يبدل مكان اسم 

- إن كان للشيء الواحد أكثر من عل (جي. .5ه 0) 
واحدة... ليس يلزم أن يبيّن وجود العلة من 
قبل وجود المعلول (ب». 488 )١5‏ واحدة؛ وكان أحدهما أشرف من الآخرء 

- المُئن عن ذات الشيء الواحد يجب أن فوضع الأشرف في الأخسن لا في الأفضل. 


- ليس يمتنع أن يجتمع في الشيء الواحد بعينه 
السبب الذي على طريق الغاية والذي من 
الاضطرار (ب» 419/7 5) 

- الشيء الذي يُسمى اتَفاقًا وبخمًا متى حدث 
عن الصناعة أو عن الطبيعة فهو الشيء الذي 
لم تقصده الصناعة ولا الطبيعة (بب» 
الا ”0 

- إن لم يكن للشيء الواحد أكثر من علة 
واحدةء وكان الشيء لا يمكن أن يوجد دون 


- إن كان شيء واحد يُنْسَب إلى شيثئين نسبة 


يكون واحدًا رب.؛ كمق 4) فإنه ليس بج (ج. 40 
- ليس ها هنا شيء يدرك به ما هو أكثر تحقيقًا - إذا كان الشيء الواحد توجد له خواصٌ 
من البرهان إلا العمقل (ب. )51:44٠‏ كثيرة؛ فمتى وضع الشيء نفسه خاصّة فقد 


- الذي يُنْبت أن الشيء حدٌ للشيء» فقد أثبت ١‏ وضع خاصّة واحدة لأشياء كثيرة وذلك محال 
أنه هو هو بعينه (جء 8:4 )١9‏ (ج؛ ممه 19) 


شى > ممه 


- إن تبيّن في شيء أنه واحد بالعدد تبيّن أنه إلى الجزء فإنه لا يكون عن ذلك قياس (ق» 


واحد بالنوع والجنس (ج؛ 2357 )١1‏ 006 15) 
- كل شيء إما أن يصدق عليه الموجبة أو -الشيء المجهول... لا يمكن أن يبيّن إلا 
السالية (جء ولاك )١١‏ بغيره (ق» 258 )٠١‏ 
- إن الشيء ربما كان معقولاً من غير أن يتصف - الشيء والموجود إنما يقالان أكثر ذلك على 
بالصدق والكزب (ع. ١م‏ "ا) الجرهر المشار اليه الواحد بالعدد (س.ء, 
- ريما كان المعقول من الشىء ينّصف بالصدق  )١73747#‏ 
والكذب (ع» 6 - تببين الشيء مع الفكرة أسهل من تبيينه على 
- ... واجب في كل شيء أن يكون إما موجودًا 2 البديهة (س: )0:1١1١‏ 
وإما غير مرجود... (ع. )١51098‏ - الشيء الذي ليس يُعقل بذاته وإنما يُعقل 


- يظهر... في الأمور التي لا تفعل أن فيها بالقياس إلى غيره ليس يمكن أن يكون له 
أشياء هي بطبعها معدّة لأن يكون عنها الشيء ‏ مضاد(م. 075 4) 


ومقابله على السواء (ع؛ 98» 1) - ليس يبعد أن يكون الشيء الواحد معدودًا في 
- الشيء لاا يوجد في بيان نفسه (ق» مقولتين و-عنسين لكن بجهتين لا بجهة واحدة 
ل )م رم +0 0 


- كل ما يبيّن أن الشيء موجود أو غير موجود: - الشيء إذا كان في النفس بصفة أوهم أنه لا 
فإما أن يبيّته على جهة الحملء وإما أن بيّنه ‏ يوجد خارج التفس بتلك الصفة. ولما لم 
على جهة الإشتراط؛ وإما أن يبيّنه بقياس يكن شيء مما وقع في الماضي يُتصوّر في 
مركب من هذين وهو الذي يُدعى بقياس النفس إلا متناهيّاء ظنّ أن كل ما وقع في 
الخلف (ق. )١١ 177١‏ الماضي أن هكذا طباعه خارج النفس. (ته. 
شيء... يجب أن نتأخذ في بيان ذلك على - الشيء من طبيعة الممكن المطلق لا من طبيعة 
جهة الحمل أن شيئًا موجود لشيء ومحمول الممتنع . (تهء "الا هم 


على شيء رق. ”717 )١‏ - كون كل واحد من المتكؤنات هو فساد للآخر 
- (أخذ) الشيء في بيان نفسه... مستحيل وفساده هو كون لغيره مما بالقوة إلى الفعل» 
(ن؛ ؟”:9"”ء 24 ولذلك فليس يمكن أن يكون عدم الشيء هو 
- ما لَحِقّ الشيء... هو لاحق لما يُحيط به الذي يتحوّل وجوداء ولا هو الشيء الذي 
ذلك الشيء (ق» )١19.37149‏ يوصف بالكون؛ أعني الذي نقول فيه أنه 


- متى وجدنا شيئًا قد لزم عن شيء... لين200 يتكوّنء فبقي أن يكرن ههنا شيء حامل 
ينبغي أن نتوهّمه قياسًا تامًا إلآ اذا وجدنا فيه للصور المتضادة وهي الي تنعاقب الصور 
المقدّمتين معًا (ق. )820571١‏ عليها. (تدء الاء )١7‏ 

- إذا لم يكن شيء نسبته إلى آخر كنسبة الكل - أما أن يكون شيء له ابتداء وليس له انقضاء 


4ه 


فلا يصح إلا لو انقلب الممكن أزليّاء لأن 
كل ما له إبتداء فهو ممكن. وأما أن يكون 
شيء يمكن أن يقبل الفساد ويقبل الأزلية 
فشيء غير معروف. (تهء )١948‏ 

- إذا وُجد الشيء فقد بطل عدمه ضرورة. (تهء 
)١04١‏ 

- محال أن يكون الشيء شرطًا في وجود نفسه. 
زته» 84 )١6‏ 

- إن كان شيء وجوده في أنه مأمور فلا وجود 
له إلا من قبل الآمر الأول. وهذا المعنى هو 
الذي يرى الفلاسفة أنه عبرت عنه الشرائع 
بالخلق والاختراع والتكليف. فهذا هو أقرب 
تعليم يمكن أن يُقهم به مذهب هؤلاء القوم 
من غير أن يلحق ذلك الشنعة التي تلحق من 
سمع مذاهب القوم على التفصيل الذي ذكره 
أبو حامد ههنا. (تىف )١١1١7‏ 

- قولنا فى الشيء: إنه موجودء فإنه ليس يدل 
على معنى زائد على جوهره خارج النفس» 
كقولنا في الشيء: إنه مبيض. (ته» 117 )١‏ 
- ليس كل شيء يُعقل فيه أحوال متغايرة يقنضي 
أن تكون الأحوال صفات زائدة على ذاته 
خارج النفس» فإن هذا حال الأعدام وحال 
الإضافات. (ته» 1117 )١١‏ 

- الشيء قد يُسلب عن الشيء؛ إما لمعنى يسيط 
يخصّه وهو الذي ينبغي أن ينهم ههنا من 
ذاته. وإما لصفة غير خاصّة له؛ وهو الذي 
ينبغي أن يُفهم ههنا من إسم العلة. (ثه. 
214 14) 

- إن الشيء الواحد بعينه إذا اعثّير من جهة ما 
يصدر عنه شيء غيره سمي قادرًا وفاعلاء 
وإذا اعتّبر من جهة تخصيصه أحد الفعلين 
المتقابلين سُمّي مريداء وإذا اعتّبر من جهة 


. 


شي 
إدراكه لمفعوله سمي عالمّاء وإذا اعتّبر العلم 
من حيث هو إدراك وسبب للحركة سمي 
'حيًا'. إذ كان الح هو المدرك المتحرّك 
من ذاته. (ته؛ لاحك ؟') 
إن كل ما له شرط في وجوهه فاقترانه بالشرط 
هو من وبل علّة غيره؛ لأن الشيء لا يمكن 
أن يكون علّة لمقارنته لشرط وجوده؛ كما لا 
يكون علّة لوجود نفسهء لأن المشروط لا 
يخلو أن يكون قائمًا بذاته من دون اقترانه 
بالشرط: فيحتاج إلى :علة قاعلة لتركيبة :مع 
المشروطه إذ لا يكون الشيء علة في وجود 
شرط وجوده. (ثف لاما )١١5‏ 
الشيء ليس يمكن أن يكون منفعلًا بالشيء 
الذي هو به فاعل» وذلك أن الفعل نقيض 
الانفعال والأضداد لا تقبل بعضها بعضًا 
رإنما يقبلها الحامل لها على جهة التعاقب». 
مثال ذلك: إن الحرارة لا تقبل البرودة وإنما 
الذي يقبل البرودة الجسم الحار بأن تنسلخ 
عنه الحرارة ويقبل البرودة وبالعكس. (ته. 
0 
الشيء لا يدرك شبيههء وإنما يدرك ضده. 
(رط. )١١6٠١٠١‏ 
إن الشيء إذا غلبت عليه طبيعة الأرض» 
وجبت له صغر الكمية» كان ذلك مع حر أو 
برد. وإذا غليت عليه طبيعة الماء أو الهواء. 
أوجبت له عظم الكمبة. فالتشئج؛ كيف ما 
كان. إنما يدل على يبس. وهذا إن كان 
ماجًا صلبًا في العصب لم يبرأ أصلاء وإن 
كان خلطدكًا برئ بانحلال ذلك الخلط الغليظ 
اليابس. وأما أن يتوهّم أن هذا الخلط 
رطب. فلا معنى لهء إلا أن يتوهّم أن هاهنا 
كيفية رطبة توجب النقفص في العرض دون 


سي 


الطول. وذلك غير موجود في الأسطقسات 


البسائط التي هي علة ما يعرض من ذلك في 
المركبات. (رط. 705 )١‏ 


- مُحال أن يخرج شيء إلى الفعل إذ كان بتغرّم 


بأشياء لا نهاية لها؛ وأما وجود ذلك بالعَرّض 
في أشياء كثيرة وإلى غير نهاية» فليس هو 
ممكنًا فقط بل لعله ضروري. (سطء ؟7.47) 


- ليس يمكن أن يكون الشيء قد تحرّك وقد 


يتحرك معّاء كذلك ليس يمكن أن يكون دائما 
يتوقف وقد وقف معًا. (سط لمءل )١1*‏ 


- لبس من العجب أن يتحرّك الشيء الذي هو 


بمنزلة المادة إلى الشيء الذي هو بمتزلة 
الصورة للتناسب الذي بينهما. (سط» 
لح ل 


- لا يمكن أن يكون شيء أزليًا فيما مضى 


ويفسد في المستقبل وبالعكسء أعني شيء 
كائن ويبقى أَزْليًا. (سك؛ )١18201١75١‏ 


- لفظة الشيء فإنها تقال على كل ما تقال عليه 


لفظة الموجود. وقد تقال أيضا على أعمّ ما 
تقال عليه لفظلة الموجود» وهو كل معى 
كذلك أر لم يكن كعنزايل وعنقاء مغرب. 
وبذلك يصح قولنا هذا الشيء إما موجود وإما 
معدوم. ولهذا ينطلق إسم الشيء على القضية 
الكاذية ولا ينطلق عليه [سم الموجود. (ماء 
6 


- الشيء الذي برتغم بارتفاعه جوهر الشيء لا 


يقال فيه إنه ناقص» وقد يقال على التشبيه 
بهذه الجهة ناقص على الأمور الصناعية. 
زماء )١١ ٠268‏ 


- الشيء إنما يُنسب إلى الزمان من حيث هو 


متغيّر أو يُتَوهم فيه التغير. (ماء 3 )١6‏ 


عكم 


الشيء إنما يتولّد عن مثله بالنوع والماهيّة هو 
في الأمور الصناعية أظهر منه في الأمور 
الطبيعية» فإن البرء الذي يكون عن صناعة 
الطب في الأجسام الانسانية إنما يكون عن 
صورة البرء الذي في النفس. (ماء 'الاء )١4‏ 
لا يكون أي شيء اتفق بالقوة أي شيء اتفق. 
زماء "”#٠كى.4)‏ 

لما كانت الموضوعات إنما توجد من جهة ما 
هي بالفعل ففي الشيء أيضًا أكثر من فعل 
واحد. (ماء ه٠3‏ ©6) 

الشيء الذي يوجد في جنس ما مطلق هو 
السبب في وجود ما يوجد فيه بحال ما . 
مثال ذلك إن النار التي يقال عليها بإطلاق 
حارة هي السبب في وجود الحرارة في 
موجود موجود. (ماء كدرل )1١‏ 

نقول في الشيء إنه ضروري إذا لم يزل ولا 
يزال ولم يمكن فيه أصلًا ألا يوجد ولا كان 
فيه قوة على ذلك. وذلك أنه ليس يرى أحد 
أن في المثلث قوة على أن تكون زواياء 
مساوية لأربع زوايا قائمة. (ماء )٠١ 1١9‏ 
يلزم أن يكون الشيء: إما هو هوء وإما غير 
ممائل؛ وإما مساوياء وإما غير مساوء وإما 
شبيهًاء وإما غير شبيه. (ماء 111 )١4‏ 

إن الشيء يقال أنه يتكوّن من الشيء على 
وجهين: أحدهما كما يقال إن الماء يكون من 
الهواء والهواء من الماء والأبيض من الأسود 
والأسود من الأبيض» ومن هاهنا في الحقيقة 
هي بمعنى بعدء إِذْ كان الشيء الذي منه كان 
التكوّن هو الموضوع للماء والهراء وللابيض 
والأسودء لا صورة الماء ولا صورة الهواء 
ولا البياض نفسه ولا السواد بل ذلك على 
معنى أن صورة الماء ذهبت عن الموضوع 
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وأعقبتها صورة الهواء ... وأما الوجه الثاني 
من أوجه ما يقال فيه إن كذا يكون من كذا 
فهر أن يكون الشيء الذي يقال إن منه يكون 


شيء بالقوة 
يقال لأي علّة أقدم فلان على كذاء وذلك إن 
في الموضعين إنما يطلب علّة إقذامه. وهذا 
النوع من الاستعمال هو في لساننا مستكره. 


كذا الوجود له بالفعل إنما هو من حيث هو (مت “الات )١5‏ 
مستعد لأن يستكمل بمعنى آخر وصورة 
آخرى.ء حتى كان الوجود لذلك الشيء 
الموضوع إنما هو من حيث هو متحرّك إلى 
الاستكمال فذلك معنى الأخير ما لم يعقه 
عائق. ومثال ذلك القوة الغاذية التي في 
الجنين المستعدة لقبول الحيوانية» وكذلك 
الحيوانية المستعدة لقبول النطق. فإنا نقول 
في كل واحدة من هذه إنه من القوة الغاذية 


تكون الحيوانية ومن الحيوائية يكون النطق. 


شيء بالعرض 

- إن الشيء الذي يقال فيه إنه هو هو بالعرض 
هو الشيء الذي يقبل أي شيء اتفق من جميع 
الأشياء وغير ذلك الشيء على وتيرةء مثل ما 
يعرض للانسان أن يقبل البياض وصناعة 
الموسيقى وصاعة الملاحة وأشياء لا نهاية 
لهاء فإن أمثال هذه هي التي يقال فيها هو 
هو بالعرض مثل قولنا الموسقوس هو 


(ماء 1٠‏ ؟) الأبيض وهو المجذف. (ت. 1لا )١9‏ 
- الشيه إنما يفيد غيره ما في جوهره. (ما؟ 
)2 


شيء بالفعل 

- الشيء الذي هو بالقوة شيء آخر بالفعل إذا 
كان بالقوة فإنه لبس يمكن أن يكون في ذلك 
بالفعل لأن الفعل والقوة متضادان. (ت» 


- إن الشيء لا يقال فيه إنه متحرّك عن ذاته وأن 
المحرّك فيه غير المتحرّك لأنه جسم كبير أو 
صغير بل فقط لأنه جسم متصل . (شكن ١‏ 


فتارة 01 )0 
- يوصف الشيء بالصفة التي هي ذاته. (كمء 

#لاط ؟١)‏ شىء بالقوة 
ورك - إن الشيء الذي بالقوة لا يخرج إلى الفعل إلا 
شيء ازلي عن شيء مُخرج له من نوع أو من جنسه. 


- إنه ليس يوجد شيء أزلي فيه قوة على 
الفساد. (ت. )١5 ١45‏ 


رتب ؟كافص *"1) 

- إن شيئًا ما هو بالقوّة هكذا نعني به معنيين: 
إما كما نقول إن الرجل عالم بالقرّة أي 
مطبوع على أن يعلم؛ أو كما نقول عن العالم 
بالتحو بالفعل إنه عالم بالقوّة عندما لا 
يستخدم علمه. ... يعني ولكنّ معنى القوّة 
في كليهما ليس واحدًا إلا أننا عندما نقول إن 
الجاهل عالم بالقرّة نقصد أن جنه وهيولاه 


شيء يذاته 

- إن العلل هي الموجود للشيء بذاته والشيء 
الموجود بذاته هي العلة فما يدلّان على إنية 
واحدة أي على طبيعة واحدة. مثال ذلك إنه 
يقال لذات أيّ شيء أقدم فلان على كذا كما 


شيء بالقوة وبالفعل 


لهما قابلية للعلم» وعندما تقول عن العالم 
بالتّحو إنه عالم بالقرّة نفول إنه يملك القرّة 
للتظر في التنحو متى شاء. (شكن». 


و1 5 


شيء بالقوة وبالفعل 

- الشيء الذي هو بالقوة شيء آخر بالفعل إذا 
كان بالقوة فإنه ليس يمكن أن يكون في ذلك 
بالفعل لأن الفعل والقرة متضادان. (ت» 
0004 ”0 


شيء جسم 

- أن يكون شيء ما جسمًا ولا ملكة في الجسم 
يقال على أربعة أوجه متختلفة: أولها موضوع 
المتعمّلات وهو العقل الهيولانئ الذي تييّنت 
ماهيّته. والثاني هو التهيئة ذاتها الموجودة في 
الهيولات وهو قريب من النوع الذي يقال من 
جهته إن العدم البسيط هو لا جسم ولا ملكة 
في الجسمء أما الثالث فهو الهيولى الأولى 
التي تبيّن أيضًا وجودهاء والرابع هو الصور 
المجرّدة التي تبيّن أيضًا وجودها. (شكن» 
95 8م١ا)‏ 


شيء حسّاس 

- نقول في الشيء إنه حسّاس إذا كانت فيه 
القرة التي بها يقدر أن يح وإن لم يستعمل 
حواسه بعد بالفعل. وهذا هو مثل قولنا في 
الإنسان إنه عالم في الوقت الذي حصلت له 
ملكة العلم وإن لم يستعمل علمه. وقد نقول 
في الشيء إنه حسّاس في الوقت الذي 
يستعمل حشّه كما قد نقول أيضًا في العالم 
إنه عالم في الوقت الذي يستعمل علمه. 
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والأول هو الحسّ المذي بالقوة» والثاني هو 
الذي بالاستكمال والفعل. وإذا كان الذي 
بالقوة شبيهًا بقولنا في الإنسان الذي له ملكة 
العلم إنه عالمء وكان تغيّر الذي له ملكة 
العلم من الحالة التي لا يستعمل فيها علمه 
إلى استعماله؛ أعني من ألا ينظر إلى أن 
ينظره ليس تخيّرًا ولا انفعالا حقيقبًا» فانفعال 
الحواس هو من هذا الجنس؛؟ ولذلك لم يكن 
تابعًا لتغير محسوس ولا استحالة على ما 
عليه الأمر فى الانفعال الحقيقى. وبالجملة 
فالمنفعل إن كان ذا صورة مضادّة للشيء 
الذي عنه ينفعل وجب أن يكون انفعاله تغْيْرًا 
واستحالة» وذلك أنه يجب أن يكون فيه 
معنيان: أحدهما فساد تلك الصورة المضادّة» 
والثاني خروج ما فيه بالقوة إلى الفعل؛ 
والفساد هو تغيّر ضرورة. وأما إذا لم يكن 
في القابل صورة مضادّة فليس يكون هنالك 
تغير عند الخروج من القوة إلى الفعل» 
ولذلك لا يكون هنا من تصوّر معنى الانفعال 
إلا خروج ما بالقوة إلى الفعل») وهذه هي 
حال الحواس. (تكن؛: 38 )١١‏ 


شيء روحاني 
- إنه يجب للشيء الروحاني الذي هو في نهاية 


الفضيلة ألا يتغيّر ولا يبيدء لأنه العلّة 
الأولّى؛ إذ كان ليس له علّة أخرى تحرّكه. 
لأنه لو كانت له علّة أخرى تحرّكه لكانت 
أفضل منهء ولا أفضل منه. وإذا لم تكن له 
علّة تغيره: فليس يمكن أن يتغيّر من قبل 
نفسه. ولو أنزلناه متغيّرًا من قَِبّل نفسه لكان 
إما أن يستحيل إلى الذي هو أفضل أو إلى 
الذي هو أخسسّ؛ ومحال أن يستحيل إلى 


جه 


الذي هو أخسنء ولا يستحيل أيضًا إلى الذي 
هو أفضل» فإنه لا أفضل منه. وإذا لم يمكن 
أن يتغيّر من قبل نفسه ولا من قبل غيره» 
فليس يمكن أن يتغيّر أصلًا. (سم. )0014١‏ 


شيء فاضل 

- إن الشيء الفاضل الذي هو في غاية الفضيلة 
هو الذي من شأنه أن يقتني الفضيلة التي 
تخصّه بغير عمل ولا فعل» وهذا هو شأن 
العلّة الأولى. وأما ما عدا هذا من الأشياء 
الفاضلة. أعنى المتنئفسة. فمنها ما ينال 
الشىء الذي هو من جنس الغضيلة التامة التى 
هن فق الحاية. يعمل :رالحد: ققط 1 :وده هى 
الأشياء القريبة من الشيء الفاضل بإطلاق 
والقريبة فضيلتها من الفضيلة بإطلاق. ومنها 
ما تنال هذه الفضيلة بأعمال كثيرة. ومنها ما 
لا تمكن فيه هذه الفضيلة لا بأعمال قليلة ولا 
كثيرة؛ لكن يمكن فيه اقتناء ما هو من جنسها 
بأعمال قليلة.ء وذلك أن اقتناء الفضيلة 
بأعمال قليلة يكون ضرورة لأحد أمرين: إما 
لفضيلة المقتني وشرفهء وإما ليسارة الفضيلة 
المقتئاة وبعدها عن الفضيلة التامة. ومنها ما 
لا يمكن فيه شيء من جنس هذه الفضيلة» 
أعنى التى تنال ليسارتها بأعمال قليلة» وهذا 
الجنس ليس يوجد فيه شيء من أعمال ذوي 
الفضائل. (سع. 01148 )١١‏ 


شيء في شيء 

- إن شيئًا في شيء هو أريعة أشياء: أحدهما 
كالصورة في الهيولى مثل قولنا التمئال في 
النحاس. والثاني كهيولى في الصورة مثل 
فولنا الخشب في الكرسي. والثالك وهو 


شيء مشار إليه 


الأشهر كقولنا الماء في القدح؛ وهنا يمكن 
أن يفهم على ضربين: أحدهما أن يكون 
الماء في الفضاء والبُعد الذي بين نهايات 
الإناء على أن يكون البُعد مفارقاء والآخر أن 
يكون الماء في نهايات الاناء ولا يجوز أن 
يكون هنالك بُعد مفارق أصلا. (سطء 
05م) 


شيء كائن 
يكون الموجود بسيطًا فلا يمكن فيه عدم لأن 
البسيط لا يتغير ولا ينقلب جوهره إلى جوهر 
آخر. (ته 5هةع 6)) 


شي*ء مجزد 

- إن الشيء الذي يجرده العقل يصبح عقا 
عندما يجرّده ويفهمه يما أنه ضروريٌ على 
العموم في العقل أن يكون ذلك الذي هو 
معقول بالفعل عقلًا بالفعل. (شكن. 


)14 ٠ 


شيء مشار إليه 

- الكلي والشيء المشار إليه طبيعتان لأن 
أحدهما معقول والآخر محوس. (تء 
600 

- الشيء المشار إليه ... هو شخص الجوهر. 
(ت 2758٠‏ ») 

- إن معرفتنا الشيء المشار إليه بما هو أعرف 
من معرفتنا به بلاحق من لواحقه سواء كان 
جوهرًا أو عرضًا. (ت. 5هلاء )١‏ 

- هذا الشيء المشار إليه إنما صار واحدًا من 
قبل امتيازه بالوحدانية العددية التي هي هوء 


سىء فتك 


وكذلك الكثرة المشار إليها إنما صارت كثرة 
بالكثرة العددية حتى يكون الشيئان المشار 
إليهما إنما صارا اثنين من يبل الثنائية 
العددية. (ت. /ا174: )١١‏ 

- إن أنزلتا شيئًا مشارًا إليه فيه قوى غير متناهية 
يمكن بها أن يكون كذا أو لا يكون كذا لزم 
أن تكون أزمنتها غير متناهية ولا محدودة. 
فمتى وضعنا فعل القوة الواحدة موجودًا دائمًا 
على ما يلزم من كونها غير متناهية لم يوجد 
ضرورة مثل القوة الأخرى. (سمء )١41.801‏ 


شيء مشترك 

- الشيء المشترك ليس هو المشار إليه الذي هو 
الجوهر بل مثال المشار إليه أي صورة 
مشتركة له ولجميع الأشخاص الموجودة لها 
تلك الصورة. (ت» 23797 1) 


شيء مصنوع 

- كما أن إبتداء كل شيء مصنوع هي ماهيّة 
الذي هو القياس» كذلك الأمر في جميع 
المتكوّنات بالطبع هي عن ماهيّته المتقدمة 
عليه. (ت. شلا )١5‏ 


شيء معدوم 

- يمكن في الشيء المعدوم أن يكون إذ كان 
غير موجود وليس يمكن ألا يكون وهو يكون 
بعد ... وكذلك الأمر في كل واحد من 
المقولات من ليس له قوة على شيء منها لا 
يوجد موصوفا بذلك الشىء الذي ليس هو 
قرى عليه. مثال ذلك في مقولة 'أن يفعل' 
فإن الذي لا يمكن أن يمشي ليس يوجد في 
وقت من الأوقات ماشيًا. (ت)؛ )801١4‏ 
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شيء ممكن 
- إنه لا يمكن أن يكون شيء ممكن لا يخرج 
إلى الفعل أبدًا. (ت» 2١١5٠‏ ؟) 


شيء من شيء 

- إن بعض ما يقال فيه إن شيئًا من شيء يقال 
على نحوين: أحدهما أن يكون ذلك الشيء 
من كل ذلك الشيءء مثل قولنا الحيوان 
الدموي من اللحم فإن جميع اللحم محصور 
في الحيوان الدموي؛ وأما قولنا الابن من 
الأب والام فإنه جزء منهما وكذلك هو من 
الأرض ومن النبات. (ت؛ 035٠١‏ 9) 


شيء موئد في اليدر 

- وجب أن يكون الشيء المولّد في البذر يتولّد 
عن ذي اليذر بتوسّط البذر خارجًا. (مطء 
تل ٠١‏ 


شي » واحد 

- لا يمكن أن يكون شيء واحد في شيثين ممًا 
بكل جهة وسائر الأشياء التي انشيه هذه . 
رت م37 )6 

- كما أن شيئًا واحذا بعيئه هو الذي يكون الآن 
فى مكان ويتنتقل إلى مكان آخخرء وشيئًا 
يضير أسود في الاستحالة, وشينًا واحذا 
اهانبتي هو الذى. رسك كينا رحطرر ان 
النمو. كذلك شيء واحد بعيله هو الذي 
يصير مرة كائنًا وهمرة فاسذا. وإنما الفرق 
بينهما أن الموضوع هو في التخيّر الذي في 
الجوهر بالقرة وهو في سائر التغاير بالفعل 
وكان وجوده وسط بين الذي بالفعل والعدم 
وذلك أنه يشبه الوجود بجهة والعدم بجهة 
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... وهذا الموضوع إذا قبل الصورة أشبه 
الشيء بالفعلء وإذا خلعها أشبه العدم. 
زرب )١١ 4١*1١‏ 


- الشيء الواحد له قوة أن يكون وألا يكون 


وهلا أيضًا ع (ت» 2158 00 


- الشيء الواحد لا يمكن أن يكون من وبل 


جوهره ممكن الوجود ويقبل من غيره الوجود 
الضروري إلا لو أمكن فيه أن يثقلب طبعه؛ 
وأما الحركة قيمكن فيها أن تكون واجبة من 
غيرها ممكنة من ذاتها. والسبب في ذلك أن 
الوجود لها من غيرها وهو المحرّك فإن 
وُجدت سرمدية فواجب أن يكرن من بل 
محرّك لا يتحرّك لا بالذات ولا بالعرض. 
(نت.؛ ؟“#د5اضى ه) 

قال (جالينوس): والبرهان على أن الشيء 
الواحد في جوهره لا يقبل التأثير (...) أنه 
إن قبل التأثير» فإنما قبل صفة الغيرء وإن 
كانت الأشياء كلها من جوهر واحده فليس 
هنالك غيرء وهو أيضًا مع هذا لا يبقى 
واحذاء بل يكون مركّبًا من صفة وموصوف. 
د(رط. ه78 )١١‏ 

لا يمكن أن يكون شيء واحد لا منقسمًا 
بالموضوع ومتقبَّلًا للأضداد ممًا إِلّا بالقرّة لا 
بالفعل والوجودء مثلا يمكن أن يقال جسم 
واحد ساخحنًا وباردًا معًا بالقوّةء أما بالفعل 
فلا إِلّا من جهة كونه منقسمّاء أي لأن جزءًا 
ما منه ساحن وجزءًا ما بارد. (شكن؛ 
0١ 1‏ 


شىء وماهينةه 


إن الشيء وماهيته هما شيء واحد وإنهما 
ليسا شيئًا واحدًا بطريق العرض. مثال ذلك 
إن الانسّن وماهيته الذي هو حيوان ناطق 


شيثان 


فهما شيء واحد بعينه غير مفترقين» وكذلك 
النطق والحيواية اللذين فيه هما شىء واحد 
بالفعل إثنان بالقرة. (ت. 55م 8) 


شيئان 
- متى كان شبئان فاعلان فإن الذي غايته أفضل 


فهو آثر ج20 ٠١48‏ 


- إذا كان شيئان أحدهما أجود من ششىء واحد 


بعينه والآخر أفل جودة فالأجود آثر (ج2 
6ع ما) 


- متى كان شيئان في موضوعين مختلفين؛ 


وكان يُحْمَل عليهما أمر واحد عام لهماء ثم 
كان ذلك الشيء العام خاصة لأحد الشيئين 
إذا اشترط وجوده في موضوع ذلك الشيء 
فإئه خاصة لذلك الآخر إذا اشترط وجوده في 
هوضوغه ايضًا رج )١٠١ ١‏ 


- إن كان شيئان خاضيين لشيئين على مثال 


واحدء ثم لم يكن أحدهما خاصّة لأحدهما 
لم يكن الآخر خاصّة؛: وإن كان أحدهما 
خاصّة كان الآخر خاصّة (ج. 05944 ؟؟) 


- إذا كان شيئان خاصّيان لشىء واحد على 


مثال واحدء ثم لم تكن إحداهما خاصة»ء لم 
تكن الاخرى خاصة (جء 6 :) 


- إن كان شيئان كل واحد منهما مع شيء واحد 


واحد بعينه فكلاهما واحد بعينه (ج2 
60 


- إن كان شيئان إذا زيد كل واحد منهما على 


شيء واحد فلم يجعل الجملة شيئًا واحذا 
فإنهما ليسا بواحدء وكذلك إن نقص من كل 
واد منهما شيء واحد بعينه فجعل البافي 
مختلفا فليس بواحد رج 5 


- لا يمكن أن يوجد شيئان في مرتبة واحدة في 


شيئان متقابلان 


المغادة لشيء آخرهما في غاية البعد؛ فإن 
غاية التباعد إنما يوجد بين إثنين فقط هما في 
غاية البعد؛ ولهذا ليس يمكن أن يقع بين 
نهايتين أكثر من خط واحد مستقيم. (ماء 
)١1١ 1‏ 


شيئان متقابلان 

- لا يمكن أن يوجد شيئان متقابلان معًا في 
زمن واحد من كل جهة وإنما شرط من كل 
جهةء لأنه يمكن أن يوجد شيئان متقايلان 
معًا في شيء واحد من جهتين مثل البنرّة 
والأيوّة والكبير والصغير فإنه قد يمكن أن 
يكون شيء واحد بعينه كبيرًا وصغيرًا بالاضافة 
إلى شيئين. (نت. 218 )١4‏ 
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عجّلت وفاة الإنسان قبل أن يبلغ منتهى 
الشيخوخة لم يكن ذا شيخوخة صالحة وإن 
كان بريئًا من الأحزان. ولا إن أنهل إلى 
منتهى الشيخوخة وكان في كرب وحزن كان 
ذا اشتفوخة الح .وإنها :ركون: برينا مد 
الأحزان إذا كان ذا حظ من الجّد وفضائل 
البدن. أعني أن يكون صحيسًا ولم تعتر و 
مصائب تكدّر شيخوخته. وذلك أنه إذا كان 
ممراضاء أو كان الجّد غير مساعد له يأن 
بكرن قد اعترته مصائب فإنه ليس بصالح 
الشيخوخة وإن كان معمّرًا. وكذلك إن كان 
ممراضًا؛ وقد يُشِكٌ كيف يطول العمر مع 
الأمراض»؛ لكن يشبه أن تكون قوة طول 
العمر غير قّرّة الصحّة؛ فإنا نرى قومًا كثيرين 
تطول أعمارهم مع أنهم مِسُقامون. وتصحيح 


شيخوخة صالحة 
- قال (أرسطو): وأما الشيخوخة الصالحة فإنها 
دوام الكبر مع البراءة من الحزن» لأنه إن 


هل[ هو للعلم الطبيعي. وليس في تصمحيحه 
في هذا العلم متقعة . والخطيب إئما يكتفي 
من ذلك بالشيء الظاهر. رخ /ا5 )١‏ 


ص 


صاحب العلم الطبيعي 

- ينبغي أن تعلم أن صاحب العلم الطبيعي 
يشارك الطبيب» إذ كان بدن الانسان أحد 
أجزاء موضوعات صاحب علم الطباع. لكن 
يفترقانء فإن هذا ينظر في الصحة والمرض 
من حيث هما أحد الموجودات الطبيعية» 
وينظر الطبيب فيهما من حيث يرون حفظ 
هذهء وإزالة هذا. ولذلك يحتاج الطبيب بعد 
معرفة الكليات التى تحتوي عليها هذه 
الصناعة إلى طول هزاولة» وحيتعنٍ يمكن أن 
يوجدها في المواد» فإن الكليات المكتوبة في 
هذه الصناعة يلحقها عند إيجادها فى المواد 
أعراض» ليس . يمكن أن تكتب»:فإذا زاول 
الانسان أعمال هذه الصتاعةء حصلت له 
مقدّمات تجريبيةء يقدر بها أن يوجد تلك 
الكليات في الموادء وذلك كالحال في 
الصنائع العملية؛ التي تستعمل الرويّة. (كط. 
)١1 03١‏ 


صاحب الفلسفة والعلم 
- إن صاحب الفلسفة والعلم هو الذي عنده 
الآلتان اللتان بهما تنتظم الأمررء وهما 
التجربة والقياس. وصاحب الفلسفة هو الذي 
يتّفق له وحده أن يرتّب هذه اللذات الثعلاث 
(الحكمةء الغضب. الشهوة) بالتجربة 
والقياس: أما بالتجربة فذلك لأنه هو الذي 


سبق أن ذاق تلك اللدّات منذ طفولته. وأما 
الآخرون فإنهم لم يذوقوا لذة الحكمة أصلا. 
وأما أن صاحب الحكمة هو الذي يمكّته أن 
ينهج نهج البرهان فهذا بين بنفسه. فنحن نرى 
العامة إنما يتذكرون اللذات حينما يقرنونها 
بأضدادهاء فيقولون في وقت المرض إن 
الصحة هى الذّ الأشياءء ويقولون حين 
الحاجة إن الاستغناء هو أللّ الأشياء. 
والأشياء اللذيذة بما هي لذيذة لا يلزم أن 
يسبقها ضدّء مثال هذا: الإبصار وغير ذلك» 
لكن أشرف اللذات هي التي على غير هذه 
الصفة. ولذلك كانت توجد على أكمل وجه. 
(فس. )١١ 35١٠6‏ 


صاحب المنطق 

- إن صاحب المنطق ينظر في الحدود من حيث 
هى آلة تسدّد الذهن و التصوّر لماهيّات 
الأشياء» وينظر فيها صاحب هذا العلم من 
حيث تدل على طبائع الأشياء. (تء» 
44 16) 


صادق 

- حد الصادق هو الذي ليس يكاذب» وحدذ 
الكاذب هو الذي ليس بصادق. وإذا كان 
الحدّ لكل واحد منهما ضروريًا فبيّن أنه لا 
يمكن أن يجتمع الصدق والكذب. (تء 
)١6 26:8‏ 

- الصادق من إيجاب أو سلب هو الذي يكون 
من خخارج النفس على ما هو عليه في النفس 
والكاذب ضد ذلك. (ت., 500» 5) 

- الصادق هو غير الضروري (ق. 25١5‏ 50) 

- أما أن الامكان يستدعي مادة موجودة فذلك 


/اكة 


صادق 


كم 


ببِنء فإن ساثر المعقولات الصادقة لا بد أن 
تستدعي أمرًا موجودًا خارج النفس. إذ كان 
الصادق كما قبل في حدّه: إنه الذي يوجد 
في التفس على ما هو عليه تخارج النفس . فلا 
بد في قولنا في الشيء: إنه ممكن أن 
يستدعي هذا الفهم شيئًا يوجد فيه هذا 
الامكان. (ته 5لاء 14؟) 

إن الانيّة في الحقيقة في الموجودات هي 
معنى ذهني وهو كون الشيء خارج النفس 
على ما هو عليه في النفس». وما يدل عليه 
فهو مرادف للصادق وهي التي تدل عليه 
الرابطة الوجودية فى القضايا الحملية. (ته, 
ال 117) 1 


أما الموجود الذي بمعنى الصادق فيشترك فيه 
جميع المقرللات على السواء؛ والموجود 
الذي بمعنى الصادق هر معنى في الأذهان» 
وهو كون الشيء خارج النفس على ما هو 
عليه في النفس2 وهذا العلم يتقدم العلم 
بماهيّة الشيء؛ أعني أنه ليس يطلب معرفة 
ماهيّة الشيء حتى يعلم أنه موجود. (ثه. 
تمت ارفة 

إن الأشخاص موجودة في الأعيان والكليات 
في الأذهان. فلا فرق في معنى الصادق في 
الموجودات الهيولانية والمفارقة. (ته 
كلال. ه) 

إسم الموجود يدل على الصادق في كلام 
العرب. (تهء )١51871١‏ 

إنما غلط إبن سينا أنه لما رأى إسم الموجود 
يدل على الصادق في كلام العرب. وكان 
الذي يدل على الصادق يدل على عرض» 
ولا بذّء بل في الحقيقة على معقول من 
المعقولات الثواني أعنىي المنطقيةء ظَنّ أنه 


حيث ما استعمله المترجمون إنما يدل على 
هذا المعنى وليس الأمر كذلك؛ بل إنما قصد 
به المترجمون أن يدل به على ما يدل عليه 
اسم الذات والشيء. وقد بين ذلك أبو نصر 
في 'كتاب الحروف" وعرف أن أحد أسياب 
الغلط الواقع في ذلك هو أن إسم الموجود 
هو بشكل المشتقٌ: والمشئقٌ يدلٌ على 
عرضء بل هو في أصل اللغة مشتقٌ. إلا أن 
المترجمين لما لم يجدوا في لسان العرب 
لفظًا يدل على هذا المعنى الذي كان القدماء 
يقسمونه إلى الجوهر والعرض وإلى القوة 
والفعل؛ أعني لفظًا هو مثال أول دل عليه 
بعضهم باسم الموجود لا على أن يفهم منه 
معنى الاشتقاق؛ فيدل على عرض؛ بل معنى 
ما يدل عليه إسم الذات فهو إسم صناعي لا 
لغريء ويعضهم رأى لموضع الاشكال الراقع 
في ذلك أن يعبّر عن المعنى الذي قصد في 
لسان اليونانيين التكلّم فيه بآن اشتقّ من لفظ 
الضمير الذي يدل على ارتباط المحمول 
بالموضوع ما يدل على ذلك المعنى» لأنه 
رأى أن هذا أقرب إلى الدلالة على هذا 
المعنى فاستعمل بدل إسم الموجود إسم 
الهوية لكنه أيضًا تكلّف من هذا اللفظ صيغة 
ليست موجودة في لسان العرب» ولذلك عدل 
الفريق الآخر إلى إسم الموجود. (ته؛ 
1 12) 


الموجود الذي هو بمعنى الصادق هو الذي 
مفهومه هو غير مفهوم الماهيّة: ولذلك قد 
يعلم الماهية من لاا يعرف الوجودء وهذا 
المعنى هو غير الماهيّة في المركّب ضرورة 
وهو فى البسيط والماهيّة واحد. (ته. 
517 0 
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- الوجود الذي يتقدّم في معرفتنا العلم بماهيّة 
الشيء هو الذي يدل على الصادق. (ته. 
36 حك 

- إن الصادق هو أن يُعتمد في الشيء أنه على 
الحال التى هو عليها فى الوجود. (ته؛ 
05 07 1 

- الصادق كما حد في كتاب البرهان هو الذي 
يوجد في الذهن على ما هو عليه خارج 
الذهن. (ماء 4لاء )١‏ 

- إن كان الصادق دائمًا إنما يُلفى في الأشياء 
الموجودة فعلًاء فإذن لا برهان في الأشياء 
الموجودة تارة فعلّا وتارة قوة. وإذا لم يكن 
فى هذه برهان فلا سبيل لنا أيضًا إلى علم 
وجود الأشياء الموجودة فعلا دائمّاء إذ كانت 
المعرفة الضرورية إنما تحصل بالذات عن 


أمرر ضرورية. (ماء )١5.0١١١‏ 


صادق وكاذب 

- حدٌ الصادق هو الذي ليس بكاذب» وحدذ 
الكاذب هو الذي ليس بصادق. وإذا كان 
الحدّ لكل واحد منهما ضروريًا فبيّن أنه لا 
يمكن أن ياجتمع الصدق والكذب. (ت» 
)١٠6 26‏ 

- الصادق من إيجاب أو سلب هو الذي يكون 
من نخارج النفس على ما هو عليه في النفس 
والكاذب ضد ذلك. (ت. 15686 0) 

- ييدّن من حدّ الصادق والكاذب أنه ليس بينهما 
متوسط. (ت. 461٠‏ 4) 

- الكاذب يقال على كل ما يطابق حدٌّ الممكن 
وهو أن يُعتقد في الشيء على خلاف ما هو 
عليه وهقا مريانك اما -مفكن أذ .عرد 
صادمًا مثل قولنا في زيد إنه قائم في وقت 


صانع 


فعوده فإن هذا كذب ولاككه ممكن أن يعود 
صدقًاء. وإما مستحيل مثل قولنا إن خط القطر 
مشارك للضلمع . (ت كهمك/7) 


صانع 


وجب أن يكون الصائع شيئًا مشارًا إليه يصنع 
مستديرا ويصير الدم إنسانًا وفرسًا ... ولحين 
يُصنع شي ٠‏ واحد في شي * واحد مثل أن 
تُصئع صورة في مرضوع. . (ت» ففى )١5‏ 
إن كان الإنسان كسائر الأشياء إنما يعلم 
ماهيّته التي تخصّه وكانت ماهيّته هي علم 
الأشياء؛ فعلم الانسان ضرورة بنفسه هو 
علمه بسائر الأشياء؛ لأنه إن كان غيرًا فذاته 
غير علم الأشياء. وذلك بِيّن في الصانم فإن 
ذاته التي بها يُسمى صانعًا ليست شيئًا أكثر 
من علمه بالمصنوعات . زته ؟”'ؤ1ا7١)‏ 


إن البرء الذي يكون عن الصناعة؛. ليس هو 


عن الصناعة فقط ١‏ بل وعن الطبيعة . 
يوجد فيه النحر الذي يخصّ الكون 
الصناعي؛. واللحو الذي يخصن الكرن 
الطبيعي . أما الذي يخص الكون الصناعي؛ 
فأن تتقدم -2 الطبيب معرفة النظام الذي 
ينتقل عليه هذا الكون. وهذه المعرفة» هي 
التي تسمى صناعة؛ وبمعرفتها يسمّى الصانع 
صانعًا 0 الى غ00 

أما الذي ي يحص الكون الطبيعىء فإن الصانع 
ليس يباشر فيه جميع جميع الأكوان تتفم وإلما 
يفيد للصانع مبدأ الحركة فقطء ثم تتحرّك 
تلك الأشياء عن الطبيعة» التي فيها إلى 
حصول الغاية: الني درك لها على ما هو 


ولذلك 


يمسر 


الأمر عليه في الأمور الطبيعية. وإذا كان هذا 
كلهء فالطريق للصناعي إنما هو معرفة هذا 
النظام» ومعرفة الأشياء المتلازمة فيه من 
حيث هي متلازمة؛ سواءء كانت أضدادًا أو 
ليست بأضداد. فإن أمثال هذه الأشياء ليست 
طريقة للبرء» لا من حيث هي أضداد؛ ولا 
من حيث ليست أضدادًا؛ بل إنما هي طريق 
البرء من حيث هى متلازمة ومنتظمة. وإدراك 
هذه الأشياء المتلازمة والنظام الذي بينهاء 
هو الذي يسمّى صناعةء وهو الذي بمعرفته 
يسمّى الصانع صائعًا. (رط. 2143037 )١91‏ 

- إن من لا يعرف الصنعة لا يعرف المصنوع. 
ومن لا يعرف المصنوع لا يعرف الصائع. 
(فء ”ث. ه) 

- من أنكر وجود المسيّبات مترتّبة على 
الأسباب في الأمور الصناعية؛ أو لم يدركها 
فهمه» فليس عنده علم بالصناعة ولا الصانع؟ 
كذلك من جحد وجود ترتيب المسببات على 
الأسباب في هذا العالم فقد جحد الصانع 
الحكيم» تعالى الله عن ذلك علوًا كمر ا 
(كمء 199 )١17‏ 

- القائل بنفي الطبيعة قد أسقط جزءً! عظيمًا من 
موجودات الاستدلال على وجود الصانم 
العالمء يجحده جزءًا من موجودات الله. 
ركم 5٠#‏ 8م١)‏ 

- الترتيب الذي في الأمور الصناعية .. . صادر 
عن فاعل مريده) وهو الصائنع. (كمء 
) 


٠‏ 1م 


الثانية هسترخية » ومن اليبس فى الثالتة 
والسبب في ذلك أنه مركب من جوهر أرضي 
محترق يخالطه أرضي بارد»؛ فهو يكسر من 
الحرارة التى فيهء ويجتمعان فى معنى 
اليبس» والدليل على ذلك أن طعمه شديد 
المرارة مع فبض »2 ومما يدل على أن مزاجه 
الحرارة أنه إنما ينبث بالبلاد الحارّة» وذلك 
إما ببلاد العرب» وإما ببلاد الهندء وما ينبت 
في البلاد الغير حارّة منه فهو ضعيف. قواه 
الثواني يقبض ويردعء ويجلوء وبذلك صار 
دواءً نافمًا لانبات اللحم. وقواه الثوالث: 
يلزق التواصرء. والقروح التي في الذكر» 
والدبرء ويردع الأورام الحادثة في الفم» 
والمنخرين؛ والعينين.:ء وخاصته إسهال 
الصفراء الرقيقة والغيظة» وهو من الأدوية 
المأموئة جدّاء إذ كان ليس فيه إخلال بفم 
المعدة لقبضه. ومرتبته في الإاسهال قريب من 
مرتبة الغاريقون إلا أنه أضعف جلبًا منه, 
وذلك أن الغاريقون يجذب من أقصى البدن 
والبصر إنما يجذب ما في طبقات المعدة. 
وجداول الكبدء ولهذا كان خاصًا بتنقية 
المعدة» والشربة منه من درهم إلى مثقال. 
(كط. 9ه6.256) 


صحة 
- الصحة هي حالة في العضو بها يفعل الفعل 


الذي له بالطبع؛ أو ينفعل الانفعال الذي له. 
وهذا الحذ للصحة هو من الحدود الظاهرة 
بأنفسها. (كطء 47 ؟) 


صير - نقول (إين رشد): إن حد المرض مفهوم من 
- الصبر: هذا الدواء قَوّنه الأولى هو من حدّ الصحةء إذ كان مقابله» ولما كانت 
الإسخان؛ أما في الأولى ممتذة؛ وأما في الصحة هي حال في العضو بها يفعل الفعل 


يمك 


الذي له بالطبع أو ينفعل الانفعال الذي له 
لزم ضرورة أن يكون المرض حالة في العضو 
بها يفعل على غير المجرى الطبيعي أو 
ينفعل . (قط فو "#) 

- إن الصحة والمرض ليس يمتزجان امتزاجا 
يفعل به كل واحد في صاحبه حتى تُتولّد 
بينهما صورة ثالثة غير صورة الممتزجين. 
وذلك من قبل المازج والطابخ . (مطى 
15) 


صحة البناء في الرعاف 

- لصحة البناء في الرعاف أربعة شروط متفق 
عليها: أحدها أن لا يجد الماء في موضع 
فيجاوزه إلى غيره لأنه إن وجد الماء في 
موضع فتجاوزه إلى غيره بطلت صلاته 
باتّفاق. والثانى أن لا يطأ على نجاسة رطية 
انتقضت صلاته بائفاق أيضًا. والثالث أن لا 
يسقط من الدم على ثوبه أو جسده ما لا 
يغتفر لكثرته وقد تقدّم الخلاف في حذه لأنه 
إن سقط من الدم على ثوبه أو جسده كثير 
بطلت صلاته باتفاق. والرابع أن لا تكلم 
جاهلًا أو متعمّدًا لأنه إن تكلم جاهلا أو 
متعمّدًا بطلت صلاته باتفاق. (مماء 
الل 1) 


صحة الكيد 

- العلامات أيضًا الدالّة على صحة الكيد منها 
علامات تدلّ على المزاج؛ ومنها علامات 
تدل على التركيبء: ولتبدأ بالعلامات الدالة 
على المزاج؛ وهذه العلامات هي مأخوذة من 
الأفعال» وقد تؤخذ من جهة هيئة العروق 
واللمس. أما الكبد المعتدلة فهي تفعل دما 


صحة وبطلان في الأحكام 


أرجوائيًا أحمرء ويكون ضرورة لون صاحبها 
أبيض مشربًا حمرة» ... وأما المزاج الحار 
في الكبد فإنه يدل عليه توليدها المرار 
الأصفرء وبخاصة عند منتهى الشباب»ء 
والألوان من هؤلاء تكون إلى الصفرة ما 
هي» وإن تزيّدت الحرارة واليبس تولّد عن 
ذلك في البدن صفراء محترقة؛. والألوان من 
هؤلاء تكون كمدة وخاصة محاجرهم» وريما 
اسودّت شفاههم. وأما الكبد الباردة فإنه 
يُستدل عليها من كثرة توليدها للبلغم ونييه 
الدم وشدة بياض اللون») وجصيته. (كط. 
20104 )2 


صحة وبطلان في الأحكام 


- فيما يدل عليه إسم الصحة والبطلان في 
الأحكام: إعلم أن هذا يطلق في العبادات 
على أوجه مختلفة.ء فالصحة تنطلق عند 
المتكلمين على ما وقع على وفق الشرع. 
وجب القضاء أو لم يجب؛ وعند الفقهاء عما 
أجزأ وأسقط القضاءء حتى أنْ صلاة من ظنّ 
أنه متطهّر صحيحة في اصطلاح المتكلمين» 
لأن القضاء لازم بأمر متجدّد. وهذه 
اصطلاحات لا مشاحة فيها إذا فهم الغرض. 
وأما في العقود فينطلق الفساد على كل حكم 
لم يتضمّن أحد ما به يتم الحكمء سواء كان 
شرطًا أو سبيّاء والصحة على مقابل هذا. 
اللهم إلا أنْ أصحاب أبي حنيفة فإنهم 
يخصون باسم الفاسد ما كان مشروهًا في 
أصله ممنوعًا في وصفه. لكن قد تقدّم من 
قولنا أنَ كل ممنوع بوصفه ممنوع بأصله 
وعائد عليه بالفساد من جهة ما هو متصف. 
وبالجملة فالأحكام إنما تتّصف بالصحة إذا 


صحة ومرض 


قُعلت بالأمور والأحوال التي اشترط الشرع 
في فعلهاء والفساد بخلاف ذلك. (ضف» 
همع )٠١‏ 


صحة ومرص 


إن الصحة والمرض ليس يمتزجان امتزاجًا 
يفعل به كل واحد في صاحبه حتى تتولّد 
بينهما صورة ثالثة غير صررة الممتزجين. 
وذلك من قبل المازج والطابخ . (مط. 


“ول 5أ١)‏ 
صداء 
- الصداء ... ليس شينًا أكثر من العكاس 


الهواء عن الجسم الذي يلقاه حافظًا لذلك 
الشكل الذي به عن القرع حتى يحرك الهراء 
المرنّب في الأذنين الذي هو الآلة القريبة 
للسمع كما يقول أرسطو مرة ثانية» ومنزلة 
هذا الهواء من السمع منزلة الرطوبة الجليدية 
من الابصار. (نء. هه )١8‏ 


صداع 


- ينبغي أن يفرّق بين الصداع الذي يكون من 


يبل مزاج الرأس نفسه؛ وبين الذي يكون من 
فساد المعدة. (رط, )١8 2.١7"‏ 

إن من الأوجاع ما يحدث بالرأس» وهو 
المسمّى صناعًاء وسببه لا شك يكون: إما 
سوء مزاج حارء أو بارد مادي أو غير مادي», 
ويلبغي أن تفهم من المادي الريحي وغير 
الريحي؛ وسوء هذا المزاج ريما حدث أولا 
عي نفس الدماغع. وريما عرض له بمشاركة 
عضو آخرء وأكثر ما يعرض له ذلك بمشاركة 
المعدة. ومن أنواع الصداع نوع مزمن يكون 
في جوهر الدماغء وهو المسمٌّى بيضة بنوب 


كلاه 


بأدوارء وليس يكون هذا النوع إلا من قَبّل 
رداءة الأخلاط مع استحالة القوة التي في 
الدماغ . وتوليدها لمثل هذا الخلطء فإنه 
هكذا ينبغي أن نفهم الأمر في الأمراض 
المزمنة أعنى أن الأعضاء لا تزال الأخلاط 
تغيّرها حتى تكتسب سوء مزاج فعّال لذلك 
الخلط. ولذلك يعسر برؤها أو يمتنع» ومن 
هذا النوع الصداع المسمى شقيقة؛» وهو وجمع 
يأخذ في نصف الرأس مع الصدغ الذي في 
ذلك الجانب والعين. والمادة الفاعلة لبعض 
أنواع هذا المرض قد تكون محمولة في دم 
الشرايين؛ والدليل على ذلك أنها قد تبرأ 
بسل الشريان» وهذا النوع يحدث عن صنفي 
سوء المزاج أعني الحار والباردء إلا أنه لا 
يكون إلا ماديّاء فإن غير المادي قليل اللبث . 
(كطء ؟5521) 


صداقة 


- نقول (إبن رشد): إن الصداقة هي أن يكون 


الإنسان يهوى الخير لانسان آخر من أجل 
ذات ذلك الإنسان؛ لا من أجل ذات نفسه؛ 
وأن تكون له قوة وملكة يفعل بها الخير له. 
والمصادقة هي أن يكون كل واحد منهما من 
صاحبه بهذه الحال. وإذا كان ذلك كذلك» 
فالصديق بالحقيقة هو الذي يحبٌ ويُحَبٌ 
معًا. وقد يُظنَ أنه يحتاج هاهنا في الصداقة 
التامة إلى شرط ثالثء. وهو أن يكون كل 
واحد منهما - مع أنه يحب الخير لصاحبه 
من أجل ذات صاحبه - أن يعلم كل واحد 
منهما محبة صاحبه له. وإذا كان هذا 
موضوعًا لنا في حدٌ الصداقة فبيّن أن الصديق 
هو الذي يستلدٌ الخير الذي يكون لصديقه 
ويشاركه في المؤذيات والمحزنات التي تنزل 


اليك 


به» ليس من أجل ذاته لكن من أجل ذات 
صديقه. وإذا كان الصديق بهذه الصفة فكل 
واحد من أصدقائه يفرح به ويُسر. ولذلك 
كان الئاس المشاركون بالطبع في السَرَاء 
والضراء محبوبين. (خ. )١1:1١448‏ 


صدر 


- هيئة الصدر: إن تجويف البطن كله من لدن 
الترقوة إلى عظم اللخاصرة ينقسم إلى تجويفين 
عظيمين: أحدهما فوق. يحوي الرئة 
والقلب» والثاني أسفل ؛ يحوي المعدة) 
والأمعاء. والكبد والطحال» والمرارة؛ 
والكلى. والمثانة والأرحام, ويفصل بين 
هذين التجويفين العضو الذي يسمى : 
الحجاب وهذا الحجاب يأخذ من رأس 
القص ١‏ ويمرٌ يتأريب إلى أسفل في كل واحد 
من الجانبين» حتى يتّصل بيخرز الظهر عند 
الخرزة الثانية عشره ويصير حاجرًا بين ما 
فوقه وما تحته. ثم ينقسم هذا التجويف 
الأرفع إلى قسمين يفصل بينهما حجاب؛ 
ويمرّ في الوسط حتى يلصق أيضًا بخرز 
الظهرء ويسمّى هذا التجريف الأعلى كله 
صدراء وحده من فوق الترقوتان. ومن أسفل 
الحجاب القاسم للبطن عرضاء فهذه هيئة 
الصدر. ركطك لا 8م١)‏ 


صدر الكلدم 

- قال (أرسطو): وأما الجزء الذي يسمَى 
الصَّدرء والجزء الذي يسمّى الخاتمة فأكثر 
الحاجة إليهما في الجزء المشاوري لأنه يقوم 
مقام تمثيل الشيء الذي فيه يتكلم ويقصد 
نحوه أولاء والتذكرة به أخيرًا؛ فيتحصّل به 


صدق المتكلمي: 
الغرض الذي يتكلّم فيه تحصيلًا جيّدَاء وذلك 
شيء يُحتاج إليه في الكلام في هذا الجنس 
ليقايس بين الحجج المثبتة له والمبطلة. ولئلا 
يذهب المعنى أيضًا لكثرة تكرّر القرل 
وتشعُبه. وقد يُحتاج إلى الصّدر في الكلام 
الخصومى إذا كان متشئيًا يخاف ألا ينضبط 
فيه الغرض. وأما إذا كان الكلام قصيرًا 
فليس يُحتاج إليه. وكذلك لا يُحتاج إليه في 
الأقل في المشوريّات. أو يكفي منه اليسير. 
رض حل لا 
قال (أرسطو): والصدر هر ميدأ الكلام. 
وهو الذي يسمفتح به الكلامء» ونسبته إلى 
الكلام نسبة فواتح الأشياء إلى الأشياءء 
وذلك مثل فاتحة الزمر إلى الزمرء وما أشبه 
ذلك» فإن المفاتح مبادئ للأشياء التي تأتي 
بعد وتدريجات لما يجيء منها واحدًا بعد 
واحد. (خ. لو 01 


صدق المتكلمين 


قال (أرسطو): والمتكلمون يكونون مصدّقين 
في أقاويلهم أكثر ذلك لعلل ثلاث: لأنه قد 
يصدّق المرء لهذه الثلاثة دون قول مثبت» 
وهذه الثلاثة هى: المعرفة والفضيلة والإلف» 
أعني ألا يكون مستوحمًا من الذي يشير عليه 
إما لمكان جهله به أو مبايتته له في الجنس أو 
المكان أو اللسان. والمشيرون يصيرون غير 
مصدّقين ومكدذّبين إما من أجل عدم هذه 
الأحوال الثلاثة فيهم» أو عدم بعضهاء لأنهم 
إما أن يكونوا لا يشيرون برأي صواب لمكان 
جهلهم وخطنهم؛ أعني أنهم يشيرون بما لا 
يتتفع به لضعف رأيهم؛ وإما أن يكونرا 
عارفين لكن يمنعهم من الاشارة بالصواب 


صدق وكذب 


الخبث والشرارة؛ وإما أن يكونوا عارفين 
ذوي فضائل لكن يكونون مستوحشين من 
الذين يشيرون عليهم. وكذلك أنهم إذا كانوا 
بهذه الصّفة أمكنهم أن يعرفوا الأمر الأفضل 
فلا يشيروا به. (خ2. 1.157) 


صدق وكذب 

- الصدق قد ينتج عن الكذب (ج. )١8:5914‏ 

- الصدق والكذب إنما يلحق المعانى المعقولة 
والألفاظ الدالّة عليها متى ركب بعضها إلى 
بعض أو تُصِل بعضها من بعض (ع. 5:45) 

- المعاني المفردة ليس يدخلها الصدق 
والكذب... فعند التركيب يحدث الأمران 
جميعاء أعني الايجاب والسلب والصدق 
والكذب (م؛ ١1١‏ 7) 

- الصدق والكذب فى القول والظن إضافة 
ما... (م. 01 


صدور الكلام 

- قال (أرسطو) وبالجملة فصدور الكلام: أما 
التثبيتي فيكون من المدح والذم» وأما 
المشوري فمن الدعاء ولا دعاءء» وآأما 
الخصومي فمن الشكاية التي يقصد بها 
السامع. (خ: 000504 0000 

- قال (أرسطو): والصدور ينبغي أيضًا أن 
تُستعمل في الكلام الخصومي فإنه يوجد لها 
فيه الفعل الذي تفعله صدور الكتب 
والأشعارء فإن الصدور بالجملة إنباء عن 
الكلام المقصود يراد به أن يتقدّم 0 
فيعلموا فيما إذا يتكلم المتكلّم وألا يكرن 
للفكر تعلق في حين الكلام في معرفة الشيء 
الذي يتكلم فيه مثل ما يعرض له في الكلام 


5 اه 


المهمل الغير المحدود فيضلله ويغلطه. (خ. 
)٠6 "04‏ 


صدى 

- أما الصدى فيحدث عن الهواء الواحد يعينه 
إذا انحصر فى الشىء الذي يحويه ومنعه من 
الخروج فيتردّد مندفمًا في جوانب ذلك الشيء 
بمنزلة الكرة اندفاعًا متشابهّاء فيتكرّر الصرت 
الواحد بعينه على عدد ذلك الاندفاع ويعود 
كأنه مجاوب للصوت الأول. وذلك يعرض 


كثيرًا في المنازل التي لا تُسكن. (تكنء 
هلا 2١‏ 


يحدث أبذًا إلا أنه خفي» وذلك كالحال في 
الضوء. فإنه لا يخلو الضوء من الانعكاس 
ولولا ذلك لما كان الضوء إلا في المراضع 
التي تقع عليها الشمسء وكانت تكون الظلمة 
في سائرها. إلا أن مثل هذا الانعكاس الذي 
يكون للضوه في الهواء ليس يكون مثل 
الانعكاس التام الذي يكون له عن الماء 
والأجسام الصقليةء وذلك أن مثل هذا 
الانعكاس يفعل ضوءًا وظلا. و هو الذي 
به يحدٌ الضوء. أعني ما كان يفعل يفعل فيه الجسم 
الكثيف ظلا . (تكن؛ 9لا 60) 

أما الصّدى فيقع من الهواء الذي يكرن واحدًا 
أي محدودًا ومحتوى من جرّاء ذلك الذي 
يحتويه ويمنعه من الخروج١‏ فعندما تكتمل 
حركته بفعل القارع الأول يدفم الهواء عن 
جوانب الشيء الذي يحتويه ويقرعه قرعة ثانية 
شبيهة بالقرعة الأولى التى فعلت الصّوت» 
وهكذا يسمعم نفس الضّوت مكرَّرًا وكأنه 
مجيب للأول» وشبّه ذلك بالكرة المدفوعة إذ 
عندما تُدفع الكرة تحدث فيها حركة شبيهة 


6/امة 


بالحركة الأولى ويُسمع الضدى بعد الضّوت 
الأول كأنه مجيب له بما أنه تبيّن من قِبَل أن 
/ا5طاء 4) 


صديق 
- إذ قد تبيّن أن الصديق هو الذي يهرى الخير 
لصديقه من أجل ذات صديقهء وأن هؤلاء 
مُحَبُون بالطبعء فبيّن أن الذين يحسنون إلى 
إنسان ما أو ناس ما أو إلى من هو بسببهم 
أنهم محبوبون عند أولئك الذين أحسنوا إليهم 
وأن الإاحان أحد فاعلات المحبّة.» وكذلك 
الذين يفعلون بآخرين أمورًا عظيمة ذوات كلفة 
ومشئة بسهولة ونشاط هم أيضًا مححبوبون عند 
الذين يفعلون بهم ذلك . (خ. 148 )١1‏ 

- الصديق هو الذي لا يُستحيا عنده من ترك 
الأشياء التى يفعلها المرء لمكان الحمد. 
نه 4مك © 

صرّع 

- أما الصَرّع فإنه سقوط الانسان بغتة مع تشنّْج 
يعتريه في جميع بدلهء فيتحرّك بذلك حركة 
منكرة إلى أن يزيد فكون الانسان يسقط إلى 
الأرض» ويفقد حواسهء وجميع قراه 
النفسانية» دال على أن ذلك الألم في 
الدماغء وكونه تتشنّج أعضاؤه مع حركة 
منكرة دليل على أن هذا النوع من التشتج هو 
الذي يعتريه عن حركة القوة الدافعة؛ 
واجتماع الأعضاء لأنفها لتدقع بذلك الشيء 
المؤذي» وبخاصة الدماغ, ولذلك ما نرى أن 
هذا الخلط في غاية المضادة لمزاج الدماغ. 
إما بإحدى كيفياته» وإما بصورته. (كطه. 
لل رفة 


صرف العموم 

- صرف العموم إلى غير الاستغراق جائز. وأما 
رده إلى ما دون أقل الجمع عند من يرى أن 
أقل ما يدل بلفظ الجميع عليه اثنان: فزعم 
أبو حامد أنْ ذلك ممتنعء وفيه نظر. (ضف»ء 
١1ل )١5‏ 


صقر الئنفس 

- أما السخاء ففضيلة تفعل الجميل المشهور في 
المال. والدئاءة ضدٌ هذا. وأما كبر الهمّة 
ففضيلة يكون بها حسن الأفعال العظيمة. 
ورصفر النفس والنذالة ضدّها. (خ. “الا 5) 


صغرى 

- إن الصغرى متى كانت سالبة في الشكل 
الارل لم يُنْتَفُع بها في الإنتاج (ع. 
ل نرف 

- نسمّي المقدّمة التي فيها الطرف الأصغر 
الصغرى (ق؛: )١9:١861١‏ 

- إذا كانت وسائط المقدّمة الصغرى كثيرة لم 
يسم البيان المستعمل في ذلك إستقراء. . . 
ولا إذا كانت المقدمة الصغرى معلومة بنفسها 
(ق» كهى, ) 


صفات 

- إن كانت الصفات متقؤمة بالذات فالذات هي 
الواجبة الوجود بذاتها. والصفات بغيرها . 
فيكرن واجب الوجود بذاته هي الذات 
والصفات واجبة بغيرهاء ويكون المجموع 
منهما مركا . زه "امك *7) 

- من الصفات ما هو أحق بإسم الجوهرية من 
الجوهر القائم بذاته» وهى الصفة التى من 


صفات أفعال الله 


قبلها صار الجوهر القائم بذاته قاتما بذاته. 
وذلك أنه قد تبيّن أن المحل لهذه الصفة ليس 
شيئًا قائمًا بذاته» ولا موجودذا بالفعل. بل 
إنما وُجد له القيام نفسه» والوجود بالفعل من 
قبل هذه الصفة وهي في وجردها على الجهة 
المقابلة للأعراض» وإن كان يظهر من أمر 
بعضها أنها تحتاج إلى المحل في الأمور 
المتغيّرة لأن الأصل في الأعراض أن تقوم 
بغيرهاء والأصل في الماعيات أن تقوم 
بذاتها. (ته. 5١1‏ ١5؟)‏ 


صفات أفعال الله 

- أما صفات أفعاله تعالى فكثيرة. منها التفضل 
والانعام والاحسان والخلق والاماتة والاحياء 
وما أشبه ذلك. (مماء ١٠203٠؟1)‏ 


صفات إلهية 

- علم الله وصفاته لا تكيّف ولا تقاس بصفات 
المخلوقين حتى يقال إنها الذات أو زائدة 
على الذات. هو قول المحمّقين من الفلاسفة 
والمحقّقين من غيرهم من أهل العلم. (ته؛ 
) 

- إن الأشعرية يقولون إن هذه الصفات (الالهية) 
هي صفات معنوية؛ وهي صفات زائدة على 
الذات. فيقولون إنه عالم بعلم زائد على 
ذاتهء وحى بحياة زائدة على ذاتهء كالحال 
في الشاهد. (كمء 0156 )١4‏ 

- قول المعتزلة ... إن الذات والصفات 
(الالهية) شيء واحد. (كم. ك5 61 


صفات جوهرية 
- إن الأعراض ليست مطلوبة بذاتها وإنما هي 
مطلوية من حيث هي أحوال وصفات للجوهر 


كلاه 


المشار إليه والمطلوب الأول هو الجوهر 
المشار إليه. فلما كانت معرفتنا بهذا الجوهر 
بصفاته الجرهرية أتم من معرفتنا به بصفاته 
العرضية وَجَبَ أن تكون الصفات الجوهرية 
أعرف من الصفات العرضية. (تء 
مولا 2117 


صفات ذاتية 
- من شأن الصفات الذاتية ألا يتكثّر بها 


المرضوع الحامل لها بالفعلء بل إنما يتكثّر 
بالجهة التي يتكثر المحدود بأجزاء الحدود. 
وذلك أنها هي كثرة ذهنية عندهم (الفلاسفة) 
لا كثرة بالفعل خارج النفس. ومثال ذلك أن 
حد الانسان حيوان ناطق. وليس النطقٌ 
والحياة كل واحد منهما متميرًا عن صاحبه 
فيه خارج النفس بالفعل. (ه؛ 9/4١؛‏ 5) 


صفات عامة وخاصة 
- ترى الفلاسفة أن الصفات العامة فيها شرط 


كالصفات الخاصة ولا برق ذلك المتكلمون. 
مثل أن الحرارة والرطوبة هي عتد الفلاسفة 
من شرط الحياة في الحي الكائن الفاسدء 
لكونهما أعم من الحياة» كحال الحياة مع 
النطق والمتكلمون لا يرون ذلك. (تهء 


١‏ كت 


صفاق 
- هيئة مراق البطن: إن تحت العضل الملبس 


على البطن غشاء مدمجًا يسمّى الصفاق». 
ووراءه الثرب» ووراء الثرب الأحشاءف 
ومنفعة هذا الغشاء ألا تبرز الأمعا كما يعتري 


ذلك في الفتوقء ومنقعة الشثرب تسخين 


بابقه 


صفراء غير طبيعية 


الأحشاء وهذا أليق بكتاب الصحة. (كطء 
4١‏ ”) 


صفة الارادة 

- أما صفة الارادة فظاهر اتصافه (الله) بها؛ إذ 
كان من شرط صدور الشيء عن الفاعل 
العالم أن يكون مريدًا له. وكذلك من شرطه 
أن يكرن قادرًا. (كم, )١2177‏ 


صفة جسمية 

- صفة الجسمية . .. إنه من البيّن من أمر الشرع 
أنها من الصفات المسكوت عنهاء وهى هي إلى 
التصريح بإثباتها في الشرع أقرب منها إلى 
ثفيها . (كم. مال ؟1) 


صفة الحياة 

- أما صفة الحياة فظاهر وجودها من صفة 
العلم؛ وذلك أنه يظهر في الشاهد أن من 
شرط العلم الحياة؛ والشرط عند المتكلمين 
يجب أن ينتقل فيه الحكم من الشاهد إلى 
الغائب. (كم. 21 ع١)‏ 


صفة العلم 
- أما (صفة) العلم فقد نبّه الكتاب العزيز على 
وجه الدلالة عليه في قوله تعالى: «الآ بَْلم 
من عَلَنَ وَهُوَ اللاي آلَيَيٌ» «الملك: .)١4‏ 
ووجه الدلالة أن المصنوع يدل - من جهة 
الترتيب الذي في أجزائه» أعني كون صنع 
بعضها من أجل بعضء ومن جهة موافقة 
جميعها للمتقعة المقصودة بذلك المصنوع - 
أنه لم يحدث عن صالع هو طبيعة» وإنما 
حدث عن صانع رتّب ما قبل الغاية قبل 


الغاية» فوجب أن يكون عالمًا به. مثال ذلك 
أن الإنسان إذ نظر إلى البيت فأدرك أن 
الأساس إنما صُنع من أجل الحائطء وأن 
الحائط من أجل السقف تبيّن أن البيت إنما 
وجد عن عالم يصناعة البناء. وهذه الصفة 
هي صفة قديمة؛ إذ كان لا يجوز عليه 
سبحانه أن يتصف بها وقنًا ما. (كمء 
ال 


صفة الكلام 
- صفة الكلام .. . ثبتت له (الله) من قيام صفة 


العلم به» وصفة القدرة على الاختراع. فإن 
الكلام ليس شيًا أكثر من أن يفعل المتكلّم 
فعا يدل به المخاطب على العلم الذي في 
نفسهء أو يصير المخاطب بحيث ينكشف له 


ذلك العلم الذي في نفسه. (كمء كل ١‏ 


- أما صفتا السمع والبصر فإنما أثبتهما الشرع 


لله تبارك وتعالى من يبل أن السمع والبصر 
يختصان بمعانٍ مدركة في الموجودات ليس 
يدركها العقل. ولما كان الصائع من شرطه 
أن يكون مدركًا لكل ما في المصنوع وجب 
أن يكون له هذان الإادراكان. قواجب أن 
يكون غالمًا بمدركات البصر وعالم بمدرّكات 
السمع؛ إذ هي مصنوعات له. وهذه كلها 
منبهة على وجودها للخالق سبحانه في الشرع 
من جهة تنبيهه على وجود العلم له. (كمء 
154١م)‏ 


صفراء غير طبيعية 
- الصفراء غير الطبيعية. المتولّدة في أبدان 


صفصاف 


المرضى ... هي في الأشهر أربعة أنراع: 
أحدها الشبيه بممٌ البيض» وجالينوس يرى 
أن هذا الصتف ا من الطبيعى» وأكثر 
نارية» وذلك أنه إنما غلظ عنده لفعل الحرارة 
فيه» كما قال ولذلك كان ناري اللونء وأما 
غيره من الأطباء فإنهم زعموا أن هذا الصنف 
أل حرارة» قالوا: وسبب الخلظ فيه إنما هو 
مخالطة البلغم له؛ وهذا إن كان كما قالوا 
فيجب أن يكون هذا الصنف أقلّ حمرة من 
الطبيعية» وجالينوس يزعم خلاف ذلك»؛ 
ويكون مع هذا فيه لزوجة ما لمكان البلغم . 
وسبيل الوقوف على هذا الخلاف يكون 
بالحسّ والمشاهدة لهذه الأغراض. والتوع 
الثاني نوع أصفرء وتولّده يكون من مخالطة 
الصفراء الطبيعية للرطوبة المائيةء وهذا لا 
خلاف فيه أنه أقلّ حرارة من الطبيعى؛ لكن 
الأمراض الحادثة عن هذين الصنفين أعني 
المحي على رأي من يرى أنه إنما غلظ لبلغم 
خالطه. والأصفر ليس ينبغي أن يعد في 
الأمراض الحارّة اليابسة البسيطة» بل في 
المركبة» وأما على رأي جالينوس في المحي 
فالأمراض المتولّدة عنه هي الغاية في 
الأمراض الحارة اليابسة. وأما الصدفان 
الآخران فهى الزنجارية والكراثية. (كطء 
١ )* 6‏ 


صفصاف 


- الصفصاف: ورق هذا النبات وزهره تجتْفان 
تجفيفًا قويّاء من غير لذعء وما شأنه هذا 
فمنافعه كثيرة واضحةء ولذلك يدمل 
الجراحات» وإذا أحرق لحاء هذه الشجرة 


حف حفن أقرى. ولذلك يستعمل في - الصلاة هي رأس 


يمف 


الثواليل: وخاصة المدوّرة: والبيض الشبيهة 
برؤوس المساميرء والثآليل المنكوسة 
والمركرزة في الجلدء فإن هذه كلها يقطعها 
رماد شجرة الصغصاف إذا عجن بالخلٌء. 
وطلي عليهاء وصمغة هذه الشجرة يقلع بها 
جميع الأشياء التي تقف في وجه الحدقة 
فيظلم لها البصرء لأن هذه الصمغة تجلو 
وتلطّف. (كطء الال )١‏ 


صلابة ولين 
- إن الصلابة من اليبس واللين من الرطوبة؛ إذ 


كان اللين هو الذي يتطامن تحت الغمز 
والصلب بخلاف ذلك. وكذلك اللطافة 
والغلظ؛ فإن اللطافة لما كانت أسرع شيء 
إلى الانحصار من غيرهاء وكانت مالثة لما 
تحل فيه كما يقول أرسطوء كانت من 
الرطوبة. (سك.؛ )١5 ١١١‏ 


صلدة 
- الصلاة تنقسم أولَا وبالجملة إلى فرض» 


وندب . والقول المحيط بأصورل هذه العبادة 
جمل: الجملة الأولى: في معرفة الوجوب 
وما يتعلّق به. والجملة الثانية: في معرفة 
شروطها الثلائة: أعني شروط الوجوب 
والجملة الثالثة : في معرفة ما تشمل عليه من 
أفعال وأقرال» وهي الأركان. والجملة 
الرابعة : في قضائها ومعرفة إصلاح ما يمع 
فيها من الخلل وجبرهء لأنه قضاء ما إذا كان 
استدراكًا لما فات. (بن١.؛‏ 354 )١7‏ 


العبادات التى وردت فى 


4بام 


- أصل الصلاة في اللغة الدعاء. قال الله عر 


الشرع لغير مصلحة معقولة: أعني من 
المصالح المحسوصة. (بن١»‏ /اللى 075 


وجل «ويري الْأْرَاب مَن ُو لَه ليور 
الآخِر وَيَتَخْذٌ ما يِنَفِنُ فرت عِندَ الل 


تِ أليسْلْ» (التوبة: 44) أي دعاءه 
... وقد قيل إن الصلاة مأخوذة من 
الصلُوين وهما عرقان في الردف ينحنيان في 
الركوع والسجود ولذلك كُتبت الصلاة في 
المصحف بالواو. وقيل إنها مأخوذة من 
قولهم صلّيت العود إذا قوّمته لأن الصلاة 
تحمل الانسان على الاستقامة وتنهي عن 
المعصية . قال الله عرّ وجلّ: «#إركت الصّكلوة 
تَْ عن الْفَحْصَلهِ وَالشَكر 4 (العنكبوت: 
06). وقيل إنها مأخوذة من الصلة لأنها 
تصل بين العبد وبين خالقه بمعنى أنها تدنيه 
من رحمته وتوصله إلى كرامته وجنته والأول 
هو المشهور المعروف أن الصلاة مأخوذة من 
الدعاء. فالصلاة في اللغة عبارة عن الدعاء. 
رهي في الشرع واقعة على دعاء مخصورص 
فى أوقات محدودة تقترن به أفعال مشروعة. 
(ممكء 917 15) 
الصلاة من معالم الاسلامء» وهي تلقسم على 
خمسة أقسام: منها فرض واجب من فروض 
الأعيان.ء ومنها فرضص على الكفاية. ومنها 
سنّة»ء ومئنها فضيلة» ومئثها نافلة. (مم١.‏ 
مف ؟”77) 


دكن الله تبارك وتعالى الصلاة بركوعها 


وسجودها وقيامها وقراءتها وأوقاتها 
وأسماتها. (مم1. )18.3٠١*‏ 
الصلاة تجب بأربع شرائط متّفق عليها وشرط 


صلاةٌ 


وجوب الصلاة أو في صحة فعلها. فأما 
الأربعة المتّمئق عليها فهي: البلوغ والعقل 
ودخول الوقت وارتفاع الحيض والنفاص. 
فأما البلوغ والعقل فالدليل على صححة 
اشتراطهما في وجوب الصلاة قول رسول الله 
صلَّى الله عليه وسلّم رفم القلم عن الصبي 
حتى يحتلم وعن المجنون حتى يفيق» فلا 
اختلاف بين أحد من أهل العلم أن الصبي 
والمجنون الذي لا يعقل غير متعبّدين بالصلاة 
ولا بشيء من الشرائع. وأما دخخول الوقت 
فالدليل على صحّة اشتراطه في وجروب 
الصلاة إجماع أهل العلم أن من صلَّى صلاة 
قبل دخول وقتها فإنها لا تجزئه. فلا خللاف 
بين أحد من المسلمين أن الصلاة لا تجب 
على أحد قبل دخول وقتها إلا أنه يجب عليه 
قبل دخول وقتها اعتقاد وجوبها عليه إذا دخل 
وقتها . (مم١ء‏ 6ع /) 


الصلاة من أفضل أعمال البر فرائضها أنضل 
من سائر الفرائض ونوافلها أفضل من سائر 
النوافل» قال رسول الله صلى الله عليه 
وملّم: استقيموا ولن تحصوا واعملوا وخير 
أعمالكم الصلاة. (مماء )١١ ١1١١١‏ 

فرض الله تبارك وتعالى الصلاة في كتابه على 
المكلفين من عباده فرضًا مجملاء وبين النبي 
صلّى الله عليه وسلّم صفة فعلها والحكم في 
السهو فيها أو عن شيء منها قولًا وعملًا لأن 
الله تبارك وتعالى كان ينسيه في صلاته ليسنّ 
لأمته. (مم١'ء‏ 147 1) 

الصلاة أقوال وأفعال» فجميع أفعال الصلاة 
فرض حاشا ثلاثة: رفم اليدين ذف في الاحرام. 
والتيامن في السلامء والجلسة الوسطى. 
(مما. 18.11475) 


صلاة الحجمعة 


صلاة الجمعة 

- صلاة الجمعة: قصد الجمعة وسجودها فرض 
على الأعيان. قال الله عرّ وجل «كأنما لذن 
نا ب دنه يكين در العو انك 
إِلّ ذه أشَّ4 (الجمعة: 4) وقال رسول الله 
صلى الله عليه وسلّم: من ترك صلاة الجمعة 
ثلاث مرات من غير عذر ولا علّة طبع الله 
على قلبه يطابع النفاق فلا يجوز التخلّف عنها 
إلا لعذر أو علّة كما ذُكر في الحديث. 
(مم1. 95157) 


صلاة الخوف 
- إختلف العلماء في جواز صلاة الخوف بعد 
النبي عليه الصلاة والسلام وفي صفتهاء فأكثر 
العلماء على أن صلاة الخرف جائزة لعموم 
قوله تعالى: ظوَإِدًا سَرَيمٌ في الأرض فيس عَلَْ 
جمعٌ أن نَتَسُرُوا© (النساء: »)٠١١‏ ولما ثبت 
7 من فعله عليه الصلاة والسلام وعمل 
الأئمة والخلفاء بعده بذلك. وشذ أبو يوسف 
من أصحاب أبي حنيفة فقال: 00 
الخوف بعد النبي صلى الله عليه وسلّم بإمام 
واحد؛ وإما تصلي بعده بإمامين يصلي واحد 
منهما بطائفة ركعتين» ٠‏ ثم يصلي الآخر بطائفة 
أخرى وهي الحارسة ركعتين أيضًا وتحرس 
التي قد صلت. (بن١»: ١3710‏ 4) 


صلاة الحصر 
- إختلفوا (العلماء) من صلاة العصر في 
موضعين: أحدهما في اشتراك أول وقتها مع 
آخر وقت صلاة الظهر. والثاني في آخر 
وقتها. فأما اختلافهم في الاشتراك فإنه اتفق 
مالك والشافعي وداود وجماعة على أن أول 
وقت العصر هو بعينه آخر وقت الظهرء 


؛مه 


وذلك إذا صار ظل كل شيء مثلهء إلا أن 
مالكًا يرى أن آخر وقت الظهر وأول وقت 
العصر هو وقت مشترك للصلاتين معًا: أعنى 
بقدر ما يصلّى فيه أربع ركعات. وأما 
الشافعي وأبو ثور وداود فآخر وقت الظهر 
عندهم هو الآن الذي هو أول وقت العصر 
هو زمان غير ملقسم. وقال أبو حنيفة كما 
قلنا أول وقت العصر أن يصير ظلّ كل شيء 
مثيله. (يبن١.‏ 354 )١١‏ 


صلاة كسوف الشمس 

- إتَفقوا (العلماء) على أن صلاة كسورف 
الشمس سنئة وأنها في جماعة؛ واختلفوا في 
صفتها وفي صفة القراءة فيها وفي الأوقات 
التي تجوز فيهاء وهل من شروطها الخطبة أم 
لح؟ وهل كسوف القمر في ذلك ككسوف 
الشمس؟. (بن١.‏ 2.167 8؟) 


صلاح الحد 

- قال (أرسطو): وأما صلاح الجدّ فهر أن 
يكون الاتفاق لانسان ما علة لوجود الخير له 
وذلك: إما من الخيرات الموجودة في ذاته. 
وإما من الخيرات الموجودة له من خارج. 
وعلة الاتفاق قد تكون الصناعة» وقد تكون 
الطبيعة وهو الأكثر. قمثال ما يكون عن 
الاتفاق الطبيعي أن يولد الانسان ذا قوة وهيئة 
يعسر بها قبوله الأمور الواردة عليه من 
خارج. نأما أن يكون الانسان صحيسًا فقد 
يكون سببه الاتفاق الطبيعي مثل أن يولد 
صحيحًا؛ وقد يكون الاتفاق الصناعي مثل أن 
يُسْقَى سما فيبرأ به من مرض كان به. وأما 
الجمال والضخامة فعلتهما الاتفاق الصناعي 
والطبيعي. (خ» 14 )١18‏ 


كك 


صلاح الحال 


- قال (أرسطو): فأما صلاح الحال فهو حُسشن 
الفعل مع فضيلةء وطول من العمرء وحياة 
لذيذة مع السلامةء والسعة في المال» وحسن 
الحال عند الئاس مع تحصيل الأشياء 
الحافظة لهذه الأشياء والفاعلة لها. وقد 
يشهد أن هذا هو رسم صلاح الحال المشهور 
أن جميع الناس يرون أن صلاح الحال هو 
هذا أو شيء قريب من هذا. وإذا كان صلاح 
الحال هو هذاء فأجزاؤه هي: كرم الحسب»ء 
وكثرة الاخوان والأولاد؛ واليساره وحسن 
الفعل» والشيخوخة الصالحةء وفضائل 
الجسد مثل: الصححة والجمال والجلد 
والجزالة والبطش والمجد والجلالة والسعادة 
والفضيلة وأجزاؤها مثل العقل والشجاعة 
والعفاف والعدالة والبرّ. فإنه هكذا أحرى أن 
يكون الإانسان موفورًا مكفيّاء أعنى إذا كانت 
له الخيرات الموجودة من خارج» والخيرات 
الموجودة فيه النفسانية والجسدانية. والتي من 
خارج هي الحَسّب والاخوان والمال 
والكرامة. وقد يُظنَ أنه يُعَدُّ مع هذه تفوذ 
الأمر والنهي والاتفاقات الجميلة» وهي 
المسمّاة عند الناس سعادة. فإن بهذه الأشياء 
تكون حياة المرء في سيرته حياة من لا ينقصه 
شيء من خارج ولا يشوب خيره شيء 
مضاد. (خ. )١4 1٠‏ 


صلاح الحال بالاناث أيضًا يكون بفضيلتين 
فى الجسد والنفس. أما فى الجسد فاثئتان: 
العبالة»ء وهي عظم الأعضاء العظم الطبيعي 
وكثرة اللحم الطبيعيّ. لا اللون والجمال. 
وأما في النفس فثلاث: العفافه» وحب 
الألفةء وحبٌ الكدّ؛ فإن بهذه الفضائل يكمل 


صلوات خمس في الإسلام 


المنزل. وهذه الفضائل التي قلنا سبيلها أن 
توجد في النساء كلّهن اللاتي من نسب ذلك 
الرجل على العموم؛ وفي الرجال كلهم على 
العمرم؛ وفي أولاده الذكور خاصّة إذ كان 
الولد يه ألصق. (خ. ؟4ء )١54‏ 


صلاح حال الانسان بالإخوان 

- قال (أرسطو): وأما كثرة الخلّة وصلاح حال 
الانان بالاخوان فذلك أيضًا غير خف إذا 
حَد ما هو الخليل والصاحب» وهو أن يكون 
كل واحد منهما يفعل الخير الذي يظنّ أنه 
ينتفع به الآخره لا الخير الذي ينتفع به في 
نفسه فقط. وإذا كانت الخلة والصحبة هي 
هذه فبيّن أن المرء يكون صالح الحال 
بالاخوان الكثيرة. (خ. 9ا4. )١7‏ 


صلوات 

- الصلوات كلها ما عدا الخمس غير واجبة: 
إلا أن منها سنّة ومنها فضيلة ومنها نافلة. 
(مم١. )1١ 2011١9‏ 


صلوات خمس في الإسلام 

- الصلوات الخمس أحد دعائم الإسلام 
الخمس. قال النبي عليه الصلاة والسلام بني 
الإسلام على خمس: شهادة أن لا إله إلا 
اللهء وإقامة الصلاةء وإيتاء الزكاة» وصيام 
شهر رمضان؛ وحجٌ البيت من استطاع إليه 
سبيلا . (ممكء )48031٠١‏ 

- الصلوات الخمس تشتمل على فرائض وسئن 
ومستحيّات وفضائل فلا تصحٌ إلا بجميع 
فرائضها ولا تكمل إلا بسننها وقضائلها . 
وفرائضها ثمان عشرة فريضة منها عشر 


صنائع 


فرائض متمق عليها عند الجميع وهي: النّة 
والطهارة ومعرفة دخول الوقت والتوجّه إلى 
القبلة والركوع والجود ورفع الرأس من 
السجود والقيام والجلوس الأخير وترتيب 
أفعال الصلاة. (مماء )1:1١١‏ 


صنائع 

- إختلاف الصنائع إنما يكون من قبل اختلافها 
في بحو استعمال الحدود. (ت. لاءلل )١٠١‏ 

- إن بعض الصنائع لا تقوى أن تفعل أفعالها 
الرقص فإنها لا يتم فعلها إلا مع صناعة 
الايقاع . (متب "الال )١7‏ 

- الصنائع... قد يعرض فيها الغلط من يبل 
قبل اشتراك الاسم الواقع في الحدٌ الأورسط 
(بء )١15 4٠5‏ 

- الصنائع مختلفة بالأجناس الأوّل إختلاقًا ليس 
ذلك الجنس انقسام الجنس العالي إلى أنواعه 
الداخلة تحته (ب) 2449 ”7) 

- الصنائع لا تختلف بعضها عن البعض إلا 
بأحد هذين الوجهين: إما بمتانة البرهان أو 
بسموٌ الموضوع أو بكليهماء فمثلا يفوق قيس 
الأراضي الفلك بمتانة البرهان. أما الفلك 
فيفوقه بسمرٌ الموضوع. (شكن» 235 4) 


صنائمع برهانية 

- إن الصنائع البرهانية إنما تيّن المجهولات من 
ود معلومة في تلك الصنائع. (ت؛ 
لاق 5) 


مره 


- الصنائع البرهانية أشبه شيء بالصنائع العملية. 
(تهى» ١4كل.")‏ 

- الصنائع البرهانية في مبادئها المصادرات 
والأصول المرضوعة. (نه كلتل ه) 


- الصنائع العملية: منها ما يحصل بالعادة. 
ومنها ما يحصل بالقياس والتعوّد لأفعالها. 
(ت. ٠واك )١1*‏ 

الكمالات (الإنسانية) ثلاثة: فضائل نظرية 
وفضائل خلقية وصنائع عملية. غير أن 
الصنائع العملية لما كانت نوعين: نوع لا 
يحتاج في إخراج أفعاله إلى المادة إلا إلى 
العلم بكليات الصناعة؛ ونوع يحتاج عند 
إخراج أفعاله إلى فضل نظر ورويّة في 
الكليات التي بها يرتبط (- أي البحث العلمي 
في الروابط السببية التى تربط الجزئيات 
بالكليات)؛ وذلك حسب واحد واحد من 
الذين يشتغلون بالصناعة وحسب ما تأتلف 
وترتبط منهء زمانا ومكانًا وغير هذاء فصار 
هذا الجزء من العقل (- العلمي) بالضرورة 
غير الجزء الآخر (- النظري)؛ وصار كماله 
غير كماله. فالكمالات إذن أربعة: فضائل 
نظرية وصنائع عملية؛ وفضائل علمية وفضائل 
خلقية. (ضس. 0١497‏ ١؟)‏ 

إن الصنائع العملية إنما نهيّأت للانسان أصلًا 
بالضرورة؛ بسبب النقص العارض له في 
وجودهء وأنه ما كان له أن يوجد بدونها. 
كما أن كثيرًا من الحيوان لم يكن ليوجد لولا 
خواص حص بها وملكات طببعية تهيّات له 
كالمجاس للنحلة والخيوط للعنكبوت. وأما 
الجزء النظري فقد قيل في شأنه في العلم 


يليك 


الطبيعي» إن وجوده بالنسبة للإانسان لم يكن 
على الضرورة؛ بل من أجل الأفضل. وما 
كان وجوده على الأفضل فهر أفضل مما 
وجوده من أجل الضرورة. ولذلك كان هذا 
الجزء من النطق العقل»؛ أعني العملي) من 
أجل النظري ضرورة. وهذا مطابق أمره لما 
يقال هنا. وذلك أنه بيّن أن هذه الصنائع إنما 
وُجدت أصلًا لما ترتّب عنها من أفعالء 
وأفعالها وُجدت للخلق» وعليه فالرجل (- 
الصانع») من جهة أنه قنية (مملوك) لهذه 
الصنائم فهو مسود مستعبد وغيره سيّد. 
والسيّد إنما يكون سيّدًا باستعداد فيه هو به 
أفضل من المسود. ولما كان ذلك كذلك» 
فإن هذا الاستعداد ليس شيئًا آخر غير ذلك 
الجزء من العقل المسمّى نظريء لأنه 
(-الاستعداد) هو ما به يكون هذا الجزء من 
العقل سيّدًا على الجزء الآخرء أعني على 
العملي. في نفس الفرد. وعلى هذا التحو 
عيئه يكون سسيّدا من كان على استعداد لقبول 
العلوم النظرية» على من اكتفى بالفطرة في 
الصنائع العملية. ولذلك تأمثال هؤلاء هم 
خدام بطبع وهم مسودون بطبع ؛ إذ نسبة 
الجزء الواحد من هذين الجزئين في النفس 
إلى الجزء الآخر هي بالضرورة هذه النسبة» 
أعني نسبة السيّد إلى المسود. (ضس» 
60148) 


العلوم النظرية والصنائع العملية إنما هي 
تحت جنس واحده وإنما يختلفان خسّة 
وشرفا. ولعلٌ هذا مذهب كثير من متفلسفة 
زماننا هذا ممن يقف عند بادئ الرأي دود 
النظر على ما يقتضيه الطبعم وتحصيل 
الصناعة. (ضس» )١998١6١‏ 


صنائع فاعلة 


- الصنائع العملية» سواء كانت بالقوة أو 


بالفعل, رئمسية أو خادمة؛ إنما وجودها من 
أجل العلوم النظرية (ضس» 0157 97) 


صنائع فاعلة 


- لما كانت الصنائع الفاعلة. بما هي صنتائع 


فاعلة. تشتمل على ثلاثة أشياء: أحدها 
معرفة هوضوعاتهاء والثاني معرفة الغايات 
المطلوب تحصيلها في تلك الموضوعات»: 
والثالث معرفة الآلات التي بها تحصل تلك 
الغايات.» فى تلك الموضوعات»: انقسمت 
باضطرار صناعة الطب أولًا إلى هذه الأقسام 
الثلاثئة. فالقصم الأول الذي هو معرفة 
المرضوعات» تُعرف فيه الأعضاء التي 
يتركب منها بدن الإنسان» البسيطة والمركية» 
ولما كانت الغاية المطلوبة هاهنا صنفين: 
حفظ الصحةء وإزالة المرض» إنقسم هذا 
الجزء إلى قسمين: أحدهما تُعرف فيه ما هي 
الصحة بيجميع ما به تَنقَرّم) وهي الأسباب 
الأربعة التي هي: العنصرء والصورةء 
والفاعل» والغاية» وجميع لواحقها. والقسم 
الثاني : يُعرف فيه ما هو المرض أيضًا بجميع 
أسبابه ولواحقه. ولما كان أيضًا ليس في 
معرفة ماهية الصحة» والمرض كفاية في حفظ 
هذهء وإزالة هذا انقسم هذان الجزءان أيضًا 
إلى جزئين آخرين: أحدهما يُعرف فيه كيف 
تحفظ الصحة»؛ والثاني كيف يبطل المرض. 
ولما كانت الصحة أيضًا والمرض ليا بيّنين 
بأنفسهما من أول الأمر احتيج أيضًا إلى 
تعرّف العلامات الصحية والمرضيةء وصار 
هذا أيضًا أحد أجزاء هذه الصناعة. (كطء 
)2 


صنائع نظرية 


1ن 


صنائع نظرية 
- إن الصنائع النظرية صئفان: كلية وجزئية» 
فالكلية 9 التي تنظر في الموجود بإطلاق 
وفى اللواحق الذاتية له» وهذه ثلاثة أصناف: 
فباعة: الحدل: ارمفاعة البقمطة فده 
الصناعة؛ وأما الجزئية فهي التي تنظر في 
الموجود بحال ما. (ماء» 0759 )١5‏ 


صتائع وعلوم 

- إن الصنائع والعلوم ثلاثة أصناف: إما صنائع 
نظربة وهي التي غايتها المعرفة فقطء وإما 
صنائع عملية وهي التي العلم فيها من أجل 
العمل؛ وإما صنائع معيّئنة في هذه ومسددة 
ورهي الصنائع المنطقية. (ملء 759, )٠١‏ 


صناعات مخيّلة 

- الصناعات المخيّلة» أو التى تفعل فعل 
التخييل: ثلاثة: صناعة اللحن» وصناعة 
الرزن»ء وصناعة عمل الأقاويل المحاكبة. 
(ش» 55 5) 


صناعة 

- كل علم وكل صناعة فلها علل وأسباب 
تفحص عنهاء فإذا أضيف إلى هذه المعرفة 
أن هاهنا علمًا يفحص عن الهويّة المطلقة 
وجب أن يكون فحصه أيضًا عن أسبابها 
المطلقة. (ت.؛ ٠٠لا‏ ؟١)‏ 

- إن الصناعة هي مبدأ محرْك أي فاعل. (ت. 
:00/4 ”*) 

- إن الصناعة والطبيعة إنما تقصد الفعل دون 
القوة ... فإنه إذا لم يكن وجود الشيء من 
جهة ما هو بالفعل بل من جهة ما هو بالقرة 


فسيكون الجاهل والعالم شيئًا واحنًا مثل 
هرمس الذي هو في غاية المعرفة ويوسوس 
الذي هو في غاية الجهل؛ وسيكون العلم 
وجوده في النفس كوجود خارج النفس أي 
ليس تختص النفس من العلم بشيء ليس هو 
خارج النفس؛ وذلك أن النفس إنما تختص 
بوصفها بالعلم دون سائر الموجودات إذا 
كانت عالمة بالفعل ويخاصّة إذا كانتت على 
كمالها الآخر وهو حين تستعمل علمها. 
رت اقكال )١5‏ 

إن الصناعة هي مبدأ محرّك لآخر بما هو 
آخرء وأما الطبيعة فهى محرّك للشيء نفسه 
أي موجود فى الشىء بذاته لا بالعرض. 
(ت» 14 1) ١‏ 

الصناعة التي تنظر في الجنس العالي تين من 
ذلك الشيء سببه» والصناعة التي هي دونها 
تسن من ذلك الشيء وجوده (بء لاو 6 

ليس يمكن أن يتكلم صاحب صناعة مع من 
ليس هو من أهل تلك الصناعة» فإن فعل 
الانسان ذلك لوقع له حيرة في الصناعة (ب» 
غ4 1 

... إن الصناعة والطبيعة كليهما إنما يفعلان 
لمكان شيء من الأشياء وهو الخير الذي 
تؤمّه الصناعة والطبيعة (ب؛ 49 , ه) 

إن الصناعة إنما تُبِرِر من مقادير الألوان التي 
في النطق الباطن ما قدر النطق الخارج أن 
يعبّر عنه. وأما الطبيعة فإنها تُبرز كل ما كان 
في النطق الباطن الروحانيء ولهذا كانت 
أشرف من الصناعة وكان شرف الصانع إنما 
هرو في جودة تشبيهه بالطبيعة بحسب 
الممكن. وأيضًا فإن الباطن الروحاني الذي 
عنه تفعل الطبيعة ما تفعله وتبرز ما تبرزه ليس 


نايك 


له شىء فوق الطبيعة عن إدراك ما يلقى إليها 
من ذلك؛ كالحال في النطق الروحاني الباطن 
الذي عنه يفعل الصانع» فإن النفس البهيمية 
الموجودة في الحيوان ليست تعرف أفعالا بل 
تفرح وتلتذ بما تبرزه الطبيعة من الألوان 
والاصوات لأنها موجودة في النفس البهيمية 
بالقرة» فإذا أبرزتها الطبيعة سُرّت بها النفس 
البهيمية وفرحت بإدراكها. وأما النطق الباطن 
الذي عنه تفعل الصناعة فإنه لا تعرفه النفس 
البهيمية» ولذلك لا يدرك الصانع مما يلقي 
إليه النطق الروحاني إلا آثارًا وأعراضا بعيدة 
من الأشياء التى تلقيها الطبيعة . ولذلك كانت 
الأمور المتقدّمة في المعرفة عند الصانع 
متأخرة في الوجود بعكس ما عليه الأمر عند 
الطبيعة. وأيضًا فإن الصانع خارج الشيء؛ 
والطبيعة داخل الشىء. فهذه الأشياء التى بها 
افترقت الصناعة من الطبيعة. (ح٠‏ 1:198) 

- أما الكيمياء فصناعة مشكوك في وجودهاء 
وإن وجدت فليس يمكن أن يكون المصنوع 
منها هو المطبوع بعينه لأن الصناعة قصاراها 
إلى أن تتشبه بالطبيعة ولا تبلفها في الحقيقة. 
(زته كم 5 


إن البرء الذي يكون عن الصناعة؛ ليس هو 
عن الصناعة فقط» بل وعن الطبيعة. ولذلك 
يوجد فيه النحو الذي يخصن الكون 
الصناعي؛ والنحو الذي يخصصّ الكون 
الطبيعي. أما الذي يخص الكون الصناعي» 
فأن تتقدّم عند الطبيب معرفة النظام الذي 
ينتقل عليه هذا الكون. وهذه المعرفة» هي 
التي تسعّى صناعة» وبمعرفتها يسمّى الصانع 
صانعًا. (رط /ا5. )٠١‏ 


- أما الذي يخصصّ الكون الطبيعي» فإن الصانع 


صناعة الجدل 


ليس يباشر فيه جميع الأكوان بنفسهء وإنما 
يفيد للصانع مبدأ الحركة فقطء ثم تتحرّك 
تلك الأشياء عن الطبيعة؛. التي فيها إلى 
حصول الغاية» التى قُدّرت لهاء على ما هو 
الأمر عليه في الأمور الطبيعية. وإذا كان هذا 
كله. فالطريق للصناعي إنما هو معرفة هذا 
النظام؛ ومعرفة الأشياء المتلازمة فيهء من 
حيث هي متلازمة» سواءء كانت أضدادًا أو 
ليست بأضداد. فإن أمثال هذه الأشياء ليست 
بيقة للبرء» لا من حيث هي أضدادء ولا 
من حيث ليست أضدادًا؛ بل إنما هي طريق 
البرء من حيث هى متلازمة ومنتنظمة. وإدراك 
هذه الأشياء المتلازمة» والنظام الذي بينهاء 
هو الذي يسمّى صناعةء وهو الذي بمعرفته 
يسمّى الصانع صانعًا. (رطء /ا47: )١9‏ 


صناعة أصول الفضه 
- صناعة التعاليم؛ فهذه صناعة أصول الفقه. 
(نف.2 "07 )١‏ 


صتاعة التشريح 

- أما صناعة التشريح فإنها تتسلّم منها(من 
صناعة الطب التجريبية) كثيرًا من أجزاء 
موضوعاتها. (كط. 6.5١‏ 


صناعة النعاليم 

- صناعة التعاليم» فهذه صناعة أصول الفقه. 
(نء 95 )١97‏ 

صنتاعة الجدل 


لأن الجدلي يعلم ما يعلمه الفيلسرف. إلا أن 


صناعة الجدل 


أحدهما يعلم ما يعلم بالبرهان والآخر 
بالشهرة؛؟ وأما السفسطائي فليس عنده علم 
البتة وإنما عندء ما يوهم أنه علم وهو كذب. 
جرت 1٠‏ 

صناعة الجدل ليس تقصد تببين شيءه 
مخصوص بعينه ولا لها موضوع (بء 
1) 

قال (أرسطو): إن صناعة الخطابة تناسب 
صناعة الجدل. وذلك أن كلتيهما تؤمّان غاية 
واحدة وهي مخاطبة الغير. إذ كانت هاتان 
الصناعتان ليس يستعملهما الإنسان بينه وبين 
نفسه كالحال في صاعة البرهان؛: بل إنما 
يستعملهما مع الغير. وتشتركان بنحو من 
الأنحاء في موضوع واحدء إذ كانت كلتاهما 
تتعاطى النظر في" جميع الأشياء؛ ويوجد 
استعمالهما مشتركًا لاسي أعني أن كل 
واحدٍ من الناس يستعمل» بالطبعء الأقاويل 
الجدلية والأقاويل الخطبية. وإنما كان ذلك 
كذلك لأنه ليست واحدهٌ منهما علمًا من 
العلوم مفردًا بذاتهء وذلك أن العلوم لها 
موضوعات خاصة ويستعملها أصئاف من 
الناس خاصة. ولكن؛ من جهة أن هذين 
ينظران في جميع الموجودات» و- جميع العلوم 
تنظر في جميع الموجودات - فقد توجد 
جميع العلوم مشاركة لهما بنحر ما. وإذا 
كانت هاتان الصناعتان مشتركتين فقد يجب 
أن يكون النظر فيهما لصناعة واحدة وهى 
صتاعة المنطق. (خ, *, 0) ١‏ 
كلتا هاتين الصناعتين (صناعة الخطابة 
وصناعة الجدل) هما مهيّأتان بالطبع وعلى 
السواء للاقناع في كلا المتقابلين؛ أعني أنه 
ليس واحدة منها توجد أشدّ استعدادًا للاقناع 


كمه 


في أحد المتقابلين منها في الآخرء بل 
الاستعداد الموجود فيها على الاقناع في 
المتقابلين هو على السواء. فأما الأشياء 
الموضوعة لهاتين الصناعتين؛ أعني الأشياء 
التي فيها تقنع وبها تقنعء فليس استعدادها 
لقبول الاقناع على السواء ولا جدوى الاقناع 
فيها على السواء؛ لكن إذا كانت الأمور التى 
تقنع فيها صادقةء كانت الأقاويل الخطبية 
والجدلية التي تُستعمل فيها أفضل وأبلغ. 
رخ له 

صناعة الجدل إنما تبطل ... الآراء بأقاويل 
مشهورة ليس يؤمن أن ينطوي فيها كذب»ء 
وهذه بأقاويل صادقة وإن كان يلحقها أن 
تكون مشهورة. (ماء لاثاء /ا) 

من هذا الموضع (مسألة الذات والصفات») 
زِل النصارى. وذلك أنهم اعتقدوا كثرة 
الأوصاف وأنها جواهرء لا قائمة بغيرها؛ بل 
قائمة بنفسها كالذات» واعتقدوا أن الصففات 
التي بهذه الصفة هما صفتان: العلم والحياة. 
قالوا فالاله واحد من جهةء ثلاثة من جهةء 
يريدون أنه ثلاثة من جهة أنه موجود وحي 
وعالم: وهو واحد من جهة أن مجموعها 
شىء واحد. فهنا ثلاثة مذاهب: مذهب من 
رأى أنها نفس الذات ولا كثرة هنالك» 
ومذهب من رأى الكثرة وهؤلاء قسمان: 
منهم من جعل الكثرة قائمة بذاتها» ومنهم من 
جعلها كثرة قائمة بغيرها. وهذا كله بعيد عن 
مقصد الشرع . وإذا كان هذا هكذا فإذن الذي 
ينبغي أن يعلم الجمهور من أمر هذه الصفات 
هو ما صرّح به الشرع فقطء وهو الاعتراف 
بورجودهاء دون تفصيل الأمر فيها هذا 
التفصيل؛ فإنه ليس يمكن أن يحصل عند 


ينيك 


الجمهور في هذا يقين أصلا. وأعني ههنا 
بالجمهور كل من لم يعن بالصنائع البرهانية, 
وسواء كان حصلت له صنعة الكلام أو لم 
تحصل له. فإنه ليس في قوة صناعة الكلام 
الوقوف على هذا القدر من المعرفة؛ إذ أغتى 
مراتب صناعة الكلام أن يكون حكمة جدلية 
لا برهائية. وليس في قوة صناعة الجدل 
الوقوف على الحق في هذا. (كم؛ 23151 4) 


صناعة الخطابة 

- قال (أرسطو): إن صناعة الخطابة تناسب 
صناعة الجدل. وذلك أن كلتيهما تؤمّان غايةً 
واحدة وهي مخاطبة الغير. إذ كانت هاتان 
الصناعتان ليس يستعملهما الانسان بينه وبين 
نفسه كالحال في صناعة البرهان» بل إنما 
يستعملهما مع الغير. وتشتركان بنحو من 
الأنحاء في موضوع واحدء إِذْ كانت كلتاهما 
تتعاطى النظر في جميع الأشياءء ويوجد 
استعمالهما مشتركًا للجميع؛ أعني أن كل 
واحدٍ من الناس يستعملء بالطبع؛ الأقاويل 
الجدلية والأقاويل الخطبية. وإنما كان ذلك 
كذلك لأنه ليست ا 
العلوم مفردًا بذاته)» وذلك أن العلوم لها 
موضوعات خاصة ويستعملها أصنافٌ من 
الناس خاصة. ولكن؛ من جهة أن هذين 
ينظران في - جميع الموجودات؛ وجميع العلوم 
نر فى سج الترجرنات د اد ترجه 
جميع العلوم مشاركة لهما بنحو ما. وإذا 
كانت هاتان الصناعتان مشتركتين فقد يجب 
أن يكون النظر فيهما لصناعة واحدة وهي 
صناعة المنطق. رخ ١م‏ 

- قال (أرسطو): وكل من تكلم في هذه 


صناعة الخطابة 


الصناعة (الخطابة) ممن تقذمنا فلم يتكلم في 
شيء يجري من هذه الصناعة مجرى الجزء 
الضروري والأمر الذي هو أحرى أن يكون 
صناعباء وتلك هي الأمور التي توقع 
التصديق الخُطَبِيَ» وبخاصةٍ المقاييس التي 
تسمى في هذه الصناعة 'الضمائر" ٠؛‏ وهي 
عمود التصديق الكائن في هله الصناعة. 
أعني الذي يكون عنها أولًا وبالذات. (خ. 
)2 


- كلتا هاتين الصناعتين (صناعة الخطابة 


وصناعة الجدل) هما مهتأتان بالطبع وعلى 
السواء للاقناع في كلا المتقابلين؛ أعني أنه 
ليس واحدة منها توجد أشدّ استعدادًا للاقناع 
في أحد المتقابلين منها في الآخره بل 
الاستعداد الموجود فيها على الإقناع في 
المتقابلين هو على السواء. فأما الأشياء 
الموضوعة لهاتين الصناعتين» أعني الأشياء 
التي فيها تقنع وبها تقنعء فليس استعدادها 
لقبول الاقناع على السواء ولا جدوى الاقناع 
فيها على السواء؛ لكن إذا كانت الأمور التي 
تقنع فيها صادقةء كانت الأقاويل الخطبية 
والجدلية التي تُستعمل فيها أفضل وأبلغ. 
رض > اءه) 

ليس عمل هذه الصناعة (الخطابة) أن تقنع 
ولا بده أعني أنه ليبس يتبع فعلها الاقناع 
ضرورة؛ كما يتبع فعل النجار وجود الكرسي 
ضرورة إذا لم يكن هناك عائق من خارج» بل 
عملها هو أن تعرّف جميع المقنعات في 
الشيء وتأتي بها في ذلك الشيء وإن لم يقع 
إقناع. والحال فيها في هذا المعنى كالحال 
فى صناعات كثيرة مثل صناعة الطب» فإنه 
ليس فعلها الابراء ولا بُدَّه بل إنما قعلها أن 


صناعة الشعر 


تبلغ من ذلك غاية الشيء الممكن فعله في 
ذلك الشيء المقصود بالابراء. ولذلك قد 
يشارك في أفعاله هذه الصنائم مَنْ ليس من 
أهلهاء مثل أن يُبرئ من ليس بطبيب ويُقنع 
من ليس بخطيب. لكن الفعل الحقيقي إنما 
هو لصاحب الصناعة. وذلك أن الغاية تتبع 
فعل هذا على الأكثرء وذلك على الأقل. 
وكما أن فى الجدل ما هو قياسء وما يظنّ 
به أنه قياس وليس بقياس» وهو القياس 
السوفسطائى - كذلك في الأقاويل المقنعة 
المستعملة في هذه الصناعة ما هو مقلع 
بالحقيقة» وما يُظنَ به أنه مقنم من غير أن 
يكون كذلك. (خ؛: 15 87) 


والخطابة هي قوة تتكلّف 
الإقناع 7 في كل واحدٍ من الأشياء 
المفردة. هه "القوة": الصناعة التي 
تفعل في المتقابلين: ولبس يتبع غايتها فعلها 
ضرورةً. ويعني ب 'تتكلّف*: أن تبذل 
مجهودها في استقصاء فعل الاقناع الممكن. 
ويعني ب "الممكن' : الاقناع الممكن في ذلك 
الشيء الذي فيه القول.» وذلك يكون بغاية ما 
يمكن فيه. ويعني بقوله *في كل واحدٍ من 
الأشياء المفردة': أي في كل واحدٍ من 
الأشخاص الموجودة في مقولةٍ مقولةٍ من 
المقرللات المشر. وهذا هو الفصل الذي به 
تنفصل هذه الصناعة عن ساتئر الصنائع التي 


يُطنّ بها أنها قد تقنم ذ في الأمور التي قد تنظر 
فيها . وذلك أن كر لساعز اسا عي سل 
أي مبرهنة ومقتحة » في الجنس الذي تنظر 


فيه لا" في جميع الأجناس . مثال ذلك أن 


4مه 


الهندسة إنما تعلّم على طريق البرهان وعلى 


طريق الاقناع في الأغظام والأشكال التي 
توجد في الأجسام. وأما الخطابة فنهي 
تكلف الاقناع في جميع الأشياء في أي 
مقولة كانت وأيٌ جنسس كان. ولذلك ليس 


تنسب إلى جنس خاص . رخ هل 4 


أيضًا فإِنْ المحمود في هذه الصناعة 
(الخطابة) أن يُحذْف اللازم عنه ويؤتى 
بالشيء الذي يلزم لأنه إذا أخبر باللازم 
والملزوم فكأنه قد ذكر الشيء مرّتين فيكون 
هذرًا في بادي الرأي. وعلى هذا فلا يُصرّح 
بالحدّ الأرسط فى القياس إلا مرة واحدة» 
ولا فى الاعتبار إلا بشبيه واحدء فيكون 
القياس ضرورةً ضميرًا أي محذوفة إحدى 
مقدّمتيه»ء وبها سمي 'ضميرًا' إذا كانت 
إخداهها مضمرةء ويكون الاستقراء - ضرورة 
- تمثلا لخ ١‏ 

قال (أرسطو): إن الأشياء التي ينبغي 
لصاحب المنطق أن يتكلم فيها في هله 
الصناعة (الخطابة) إذا كان مزمعًا أن يكون 
كلامه فيها على المجرى الصناعي ثلاثة 
أمور: أحدها الاخبار عن جميع المعاني 
والأشياء التى يقع بها الاقناع. والثاني: 
الإخبار عن الألفاظ التي يُعبّر بها عن تلك 
المعاني وما يُستعمل معها مما يجري في 
مجراها. والثالث: كم أجزاء القول الخطبي» 
وكيف ينبغي أن يكون ترتيبهاء ومن ماذا 
يأتلف كل جزء منها من الألفاظ والمعانى. 
نغ هذى 4) ْ 


الطب إنما يعلّم على طريق البرهان ويقنع في صناعة الشعر 


الصحّة والمرض وفي أنواعهماء وكذلك 


قال (أرسطو): وظاهر أيضًا مما قيل فى 


رك 


مقصد الأقاويل الشعرية أن المحاكاة التي 
تكون بالأمور المخترعة الكاذبة ليست من 
فعل الشاعرء وهي التي تسمى أمثالا 
وقصصاء مثل ما في كتاب "دمنة وكليلة* . 
لكن الشاعر إنما يتكلّم في الأمور الموجودة 
أو الممكنة الوجودء لأن هذه هي التي يُقصد 
الهرب منها أو طلبها أو مطابقة التشبيه لهاء 
على ما قيل في فصول المحاكاة. وأما الذين 
يعملون الأمثال والقصص فإن عملهم غير 
عمل الشعراء وإن كانوا قد يعملورن تلك 
الأمثال والاحاديث المخترعة بكلام موزون. 
وذلك أن كليهما وإن كانا يشتركان في 
الوزنء فأحدهما يتم له العمل الذي يقصده 
بالخرافة وإن لم تكن موزونة. وهو التعفّل 
الذي يستفاد من الأحاديث المخترّعة. 
والشاعر لا يحصل له مقصوده على التمام من 
التخييل إلا بالوزن. فالفاعل للأمثال 
المخترّعة والقصص إنما يخترع أشخاصًا ليس 
لها وجود أصلا. ويضع لها أسماء. وأما 
الشاعر فإنما يضع أسماء لأشياء موجودة. 
وربما تكلموا فى الكليات. ولذلك كانت 
صناعة الشعر أقرب إلى الفلسفة من صناعة 
اختراع الأمثال. وهذا الذي قاله (أرسطو) 
هو بحسب عادتهم في الشعر الذي يشبه أن 
يكون هو الأمر الطبيعي للأمم الطبيعية. 
رش عق )١‏ 


صناعة الطب 

- إن صتاعة الطب هى صناعة فاعلة عن مبادئ 
صادقة؛ يُلتمس بها حفظ بدن الانسان» 
وإبطال المرض» وذلك بأقصى ما يمكن» في 
واحد واحد من الأبدان. فإن هذه الصناعة 


ليس غايتها أن تبرئ ولا بدّ» بل أن تفعل ما 


صناعة الطب 


يجب»؛ بالمقدار الذي يجبا0) وفي الوقت 
الذي يجب . (كط؛ 86004569) 

لما كانت الصنائع الفاعلة» يما هي صنائع 
فاعلة.ء تشتمل على ثلاثة أشياء: أحدها 
معرفة موضوعاتهاء والثاني معرفة الغايات 
المطلورب تحصيلها في تلك المرضوعات» 
والثالث معرفة الآلات التي بها تحصل تلك 
الغاياته٠‏ في تلك المرضوعات» انقسمت 
باضطرار صناعة الطب أولَا إلى هذه الأقسام 
الثلاثة. فالقسم الأول الذي هو معرفة 
الموضوعات» تُعرف فيه الأعضاء التي 
يتركب منها بدن الإنسان» البسيطة والمركبة» 
ولما كانت الغاية المطلوبة هاهنا صنفين: 
حفظ الصحةء وإزالة المرضء» إنقسم هذا 
اللجزء إلى قسمين: أحدهما تُعرف فيه ما هي 
الصحة بجميع ما به تتَقرم) وهي الأسباب 
الأربعة التي هي : المنصرء والصورة. 
والفاعل» والغاية» وجميع لواحقها. والقسم 
الثاني: يُعرف فيه ما هو المرض أيضًا بجميع 
أسبابه ولواحقه. ولما كان أيضًا ليس في 
معرفة ماهية الصحة» والمرض كفاية في حفظ 
هذهء وإزالة هذا انقسم هذان الجزءان أيضًا 
إلى جزئين آخرين: أحدهما يُعرف فيه كيف 
تحفظ الصحةء والثاني كيف يبطل المرض. 
ولبا كانت الصسة انما والموفن لمان 
بأنفسهما من أول الأمر احتيج أيضا إلى 
تعرّف العلامات الصحية والمرضيةء» وصار 
هذا أيضًا أحد أجزاء هذه الصناعة. (كطء 
5004 )0 


أجزاء عظمى : الجزء الأول: تُذكر فيه أعضاء 
الإنسان التى شوهدت بالحسٌ البسيطة 


صناعة الطب التحريبية 


والمركبة. والثاني: تُعرف فيه الصحةء 
وأنواعها ولواحقها. والثالث: المرض 
وأنواعه وأعراضه. والرايع : العلامات 
الصحية والمرضية. والخامس: الالاات وهي 
الأغذية والأدوية. والسادس: الوجه في 
حفظ الصحة. والسابع : الحيلة في إزالة 
المرض. (كط؛ )8.7٠7١‏ 


صئاعة الطب التجريبية 


أما صناعة الطب التجريبية فإنها تستفيد منها 
معرفة قوى أكثر الأدوية» فإن الذي يدرك 
منها بالقياس نزر بالإضافة إلى ما يحتاج من 
ذلك؛ بل سبيل هذه الصناعة الطبية القياسية 
أن تعطى أسباب ما أوجدته الصناعة الطبية 
التجريبية. (كطء )١ 7١‏ 


صناعة الفقه 


ين أن الصناعة الموسومة بصناعة الفقه في 
هذا الزمان وفي ما سلف من لدن وفاة رسول 
الله صلَى الله عليه وسلم وتفرّق أصحابه على 
البلاد واختلاف النقل عنه صِلَى الله عليه 
وسلم بهاتين الحالتين:؛ ولذلك لم يحتح 
الصحابة رضي الله عنهم إلى هذه الصناعة 
كما لم يحتج الأعراب إلى قوانين تحوطهم 
في كلامهم ولا في أوزانهم. (ضف.ء 
هم“ ١١‏ 

فد يتّفق أيضًا أن يكون رئيس هذه المدينة 
ممن لم يصل إلى هذه المرتبة؛ أعني رقعة 
الملك. غير أنه يكون عارفا بالشرائع التي 
ستها المشرع الأول. ' ريكون له قدرة على 
استنباط" ما لم يصرّح به المشرّع الأولء 
فتوى فتوى وحكمًا حكمّاء وهذا النوع من 


64 


العلوم هو المسمّى عندنا صناعة الفقه: كما 
تكون له القدرة على الجهاد: 'فهذًا يسمى 
ملك السنّة" . (ضسء 119 )١8‏ 


صناعة الفلسفة 
- إن صناعة الفلسفة والجدل تنفصل بنوع العلم 


لأن الجدلي يعلم ما يعلمه الفيلسوفء إلا أن 
أحدهما يعلم ما يعلم بالبرهان والآخر 
بالشهرة؛؟ وأما السفسطائي فليس عنده علم 
البتة وإنما عنده ما يوهم أنه علم وهو كذب. 
زتب عا )0 


صناعة المديح 
- قال (أرسطو): وإيجاد صناعة المديح يكون 


تعمّلها في الأعاريض الطويلة» لا في 
القصيرة. ولذلك رفض المتأخرون الأعاريض 
القصار التي كانت تُستعمل فيها وفي غيرها 
من صنائع الشعر. وأخصّ الأوزان بها هو 
الوزن البسيط الغير المركب. ولكن ينبغي ألا 
يبلغ فيها من الطول إلى حد يُستكره. والحد 
المفهم جوهر صناعة المديح هو: أنها تشبيه 
ومحاكاة للعمل الارادي الفاضل الكامل الذي 
له قوة كلية في الأمور الفاضلة؛ لا قوة جزئية 
في واحد واحد من الأمور الفاضلة؛ محاكاة 
تنفعل لها النفوس انفعالا معتدلا يما يولد 
فيها من الرحمة والخوف. وذلك بما يخيّل 
فى الفاضلين من النقاء والنظافة. فإن 
المحاكاة إنما هي للهيئات التي تلزم 
الفضائل. لا للملكات؛. إذ ليس يمكن فيها 
أن تتخيّل. وهذه المحاكاة بالقول تكمل إذا 
قُرن بها اللحن والوزن. وقد توجد من 
الجتعدين: احوال ' آخر. جارجة: :عن “الوزن 
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واللحن تجعل القول أتمّ محاكاة» وهي 
الاشارات والأخذ بالوجوه الذي قيل في 
كتاب الخطابة. فأول أجزاء صناعة المديح 
الشعري في العمل هو أن تُحصى المعاني 
الشريفة التي بها يكون التخبيل» ثم تكسي 
تلك المعاني اللحن والوزن الملائمين للشيء 
المقول فيه. (ش» 6ل21 ؟) 


إنه يجب أن تكون صناعة المديح مستوفية 
لغايات فعلها؛ أعني أن تبلغ من التشبيه 
والمحاكاة الغاية التي في طباعها أن تبلغه. 
وذلك يكون بأشياء: أحدها أن يكون 
للقميدة عِظْمْ ما محدود؛ تكون به كلد 
وكاملة. والكل والكامل هو ما كان له مبدأء 
ووسط» وآخر. والمبدأ ' قبل * وليس يجب 
أن يوجد ' مع" الأشياء التي هر لها ميدأ. 
والآخر هو *مع" الأشياء التي هو لها آخر 
وليس هو قبل. والوسط هو "قبل" و"مع". 
فهو أفضل من الطرفين؛ إذ كان الوسط في 
المكان قبل وبعد؛ فإن الشجعان هم الذين 
مكانهم في الحرب ها بين مكان الجبناء 
ومكان المتهرّرين» وهو المكان الرسط. 
وكذلك الحدّ الفاصل في التركيب هو 
الرسط. وهو الذي يتركب من الأطراف ولا 
تتركب الأطراف منه. وليس يجب أن يكون 
المتوسط وسطاء أي خيارًا في التركيب 
والترتيب فقطء بل وفي المقدار. وإذا كان 
ذلك كذلك. فقد يجب أن يكون للقصيدة 
أول ووسط وآخر. وأن يكون كل واحد من 
هذه الأجزاء وسطا في المقدار. وكذلك 
يجب في الجملة المركبة منها أن تكون بقدر 
محدودء لا أن تكون بأي عظم اثفق. وذلك 
أن الجودة في المركب تكون من قبل شيئين: 


صناعة المديح 


أحدهما الترتيب» والثاني المقدار ولهذا لا 
يقال في الحيوان الصغير الجئة بالإاضافة إلى 
أشخاص نوعه إنه جيد. والحال فى المخاطبة 
الشعرية في ذلك كالحال في التعليم 
البرهاني» أعني أن التعليم إن كان قصير 
المدة لم يكن الفهم جِيّدًا . ولا إن كان 
أطول مما ينبغي: لأنه يلحق المتعلّم في ذلك 
النسيان. والحال في ذلك كالحال في النظر 
إلى المحسوسء. أعني أن النظر إلى 
المحسوس إنما يكون جيّدَا إذا كان بين 
الناظر وبينه بُغد متوسط» لا إذا كان بعيدًا منه 
جدّاء ولا إذا كان قريبًا منه جدًا. والذي 
يعرض في التعليم بعينه»ء يعرض في الأقاويل 
الشعرية؛ أعني أنه إن كانت القصيدة قصيرة» 
لم تستوفب أجزاء المديح. وإن كانت طويلة» 
لم يمكن أن تحفظ في ذكر السامعين 
أجزاؤها. فيعرض لهم إذا سمعوا الأجزاء 
الأخيرة أن يكونوا قد نسوا الأولى. (ش» 
04 


قال (أرسطو): وأكثر ما يجب أن يُعتمد فى 
صناعة المديح أن تكون الأشياء المحاكيات 
أمورًا موجودة. لا أمورًا لها أسماء مخترعة . 
فإن المديح إنما يتوججه نحو التحريك إلى 
الأفعال الارادية. فإذا كانت الأفعال ممكنة. 
كان الاقناع فيها أكثر وقوعًاء أعني التصديق 
الشعري الذي يحرّك النفس إلى الطلب أو 
الهرب. وأما الأشياء الغير الموجودة فليس 
توضع وتُخترع لها أسماء في صاعة المديح 
إلا أقل ذلك» مثل وضعهم الجود شخصّاء 
ثم يضعون أفعالًا له ويحاكونها ويطنبون في 
مدحه. وهذا النحو من التخييل» وإن كان قد 
ينتفع به منفعة غير يسيرة لمناسبة أفعال ذلك 


صناعة المنطق 


الشيء المخترع وانفعالاته للأمور الموجودة» 
فليس ينبغي أن يُعتمد في صناعة المديح. فإن 
هذا النحو من التخييل ليس مما يوافق جميع 
الطباع. بل قد يضحك منه ويزدريه كثير من 
الناس. (ش. عوؤوه) 


صناعة المنطق 


صناعة المنطق: منها عامة لجميع العلوم؛ 
ومنها خاصة بعلم علم. (ت. )7٠:48‏ 

أكثر براهين هذا العلم (علم ما بعد الطبيعة) 
هي براهين منطقية» وأعني بالمنطقية هاهنا 
مقدّمات مأخوذة من صناعة المنطق. وذلك 
أن صناعة المنطق تُستعمل استعمالين: من 
حيث هي آلة وقانون تُستعمل في غيرهاء 
ويُستعمل أيضًا ما تبيّن فيها في علم آخر على 
جهة ما يُستعمل ما تبّن في علم نظري في 
علم آخر. وهي إذا استّعملت في هذا العلم 
قريب من المقدّمات المناسبة إذ كانت هذه 
الصناعة تنظر في الموجود المطلق 
والمقدمات المنطقية هي موجودة لموجود 
مطلق مثل الحدود والرسوم وغير ذلك مما 
فيل فيها. (ت. 19لء ”) 

صناعة المنطق تضع وضْعًا أن ههنا أسبابًا 
ومسيّبات وأن المعرفة بتلك المسببات لا 
تكون على التمام إلا بمعرفة أسيابهاء فرفع 
هذه الأشياء هو مبطل للعلم ورقع له. (ته 
بد رف 

الأمور التي تبيّنت في صناعة المنطق تُستعمل 
كما قيل في غير ما موضع على تحوين: أما 
من حيث هي آلات وسيّارات وقوانين تسدّد 
الذهن ونّحرز من الغلط وهو الاستعمال 
الخاص بها. وأما أن تؤخذ تلك الأمور التي 


صئعة 
- إن من لا يعرف المنعة لاا يعرف المصنوع. 
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تبيّتت هتالك على أنها جزء صناعة برهانية 
فتّستعمل في صناعة أخرى على جهة 
المصادرة؛ والأصل الموضوع على ما شأنه 
أن يشترك الصنائع البرهائية في أن يستعمل 
بعضها ما تبرهن في بعضص. مثال ذلك تسلّم 
صاحب صناعة النجوم التعليمية من المهندس 
أن نصف القطر مساو لضلع المسدس. (ماء 
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- كل صناعة نظرية تنقسم إلى جنسين من 


النظر: أحدهما الجنس الذي يحتوي على 
نحو نظر تلك الصناعة وما تُعطي من 
الأسباب ومن أين تبتدئ وإلى أين تنتهي 
وكيف وجه استعمال الحدود فيهاء وهذا هو 
الذي يُسمّى منطمًا خاضًا بتلك الصناعة؛ 
والجنس الثاني علم ها تحتوي عليه تلك 
الصناعة انقسم أيضا هذا العلم أولا إلى 
جزئين إلى جزء منطقي خاصن به وإلى جزء 
يحتوي على المقصود معرفته همنة . (تء٠‏ 
005) 


صناعة الهجاء 
- قال (أرسطو): وصناعة الهجاء ليس إنما 


يقصد بها المحاكاة بكل ما هو شر وتبيح 
فقطء بل وبكل ما هو شر مستهزأ بهء أي 
مرذول قبيح غير مغتم به. (شء ران ٠١‏ 


ومن لا يعرف المصنوع لا يعرف الصانع. 
(فء "ل“ء 48) 


49 صشعة 


صنف بشري صار يحفظ اللحوم الميّنة من العفن بتجفيفه. 
- بما أننا ... رأينا أن الصّنف البشري أزليّ وذلك الآخر يفسدها بقوّة فعله.» لا في 


كما تبيّن في مواضع أخرى» فضروريّ ألا 
يكون العقل الهيولاني متعرّيًا من المبادئ 
الطبيعيّة المشتركة بين كل الصنف البشري» 
أي من القضايا الأولى والتّصورات الفريدة 
المشتركة بين الجميع. فتلك المعفولات 
واحدة من جهة المتقبّل وكثرة من جهة 
المعنى المتقبّل. إذن فمن جهة النوع الذي 
هي من جهته واحدة هي بالضرورة أزليّة بما 
ان الوجود لا يهرب من الموضوع المتقبّل 
أي من المحرّك الذي هو معنى الصور 
الخيالية» ولا مائع هناك من جهة المتقّل. 
إذن فالكون والفساد ليسا إلا بسبب التكثر 
الحادث لها لا بسبب النوع الذي هي من 
جهته واحدة. ولذا فإذا فسد بالنسبة لفرد ما 
معقول ما من المعقولاات الأرلى بفساد 
موضوعه الذي ارتبط بواسطته بنا وكان جما 
فضروريّ ألا يكون ذلك المعقول فاسذا 
بالبساطة بل فاسدًا بالنسبة لكل فردء وبهذه 
الضّفة نستطيعم أن نقول إن العقل النظريٌ 
واحد للجميع. (شكن» 2514 4) 


صتوبر 

- الصنوبر: هو حارّء يابس.» حرارة كثيرةء» 
ولذلك دهنه يشفي من الفالج» والاسترخخاء. 
(كط 5654 /ا١)‏ 

- الصنوير: هو حار يابس فى الدرجة الثانية» 
ودهنه الذي هو القطران قريب من الدرجة 
الرابعة» وقوّته الثانية تعفين اللحم الرخص 
تعفيئًا لا وجع معه» ولذلك هو في أول مرتبة 
من مراتب الأدوية المعفنة»؛ ومن أجل هذا 


صتيعة 


الرطويات الفضليةء بل في الأعضاء الصلبة» 
وهذا دواء فاضل في الهواء الوباني إذا بخر 
به أو كان بحيث تشم رائحته. وهو أكثر 
الأدوية منعًا للحمل» ومتى احتمل أو دهن به 
طرف الذكر أسقط الأجنة؛ ويقتل الديدان» 
والقمل» والحيات التي في البطن. ومتى قطر 
منه شيء في السن المتآكلة سكن الوجع من 
ساعته» وأدسم أجزاء القطران هو الجزء 
الدهني الذي يجتمع في الضرب الذي يعلو 
عليه إذا طبخ. وأما الثفل الذي يبقى منه بعد 
الطبخ فهو غليظء ولذلك يكون تلذيعه 
للقروحء وتفتيحه للعروق أكثرء وأما الدسم 
فقد يمكن أن يشفي القروح» وقوّته قوة 
الزفت» ولذلك قد يستعمل هذان في مداواة 
الجرب . (كط لاك #) 
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- قال (أرسطو): وهو معلوم أيضًا من أين 


تؤخذ المقدّمات التي تُرفع بها المنّة وتوجب 
الجحود لهاء وذلك يكون بوجوه ثمائية: 
أحدها أن تكرن الصنيعة من أجل المصطنع؛ 
أعني أن تكون منفعتها عائدة عليه؟ والثاني 
أن تكون الصنيعة أقل مما يجب؟ والثالث أن 
تكون بحيث لا يحتاج إليهاء فإن هذه ليست 
بمنّة؛ والرابع أن تكون الصنيعة وفعت 
بالمصطنع إليه بالاتفاق لا بقصد؛ والخامس 
أن تكون الصنيعة وقعت بالمصطنم إليه 
بالاتفاق لا بقصد؛ والخامس أن تكون 
الصنيعة بكره واضطرار؛ والسادس أن تكون 
الصئيعة قُصِد بها المكافأة على صنيعة أخرى 


صواعق 


تقدمت من المصطنع إليه إلى المصطنع؛ 
والسابع أن تكون الصنيعة قُصِد بها إذاعتها 
والمن بها؛ والثامن أن لا يكون المصطنع 
كلف المصطنع إليه أمرًّا ما أو حاجة لهء 
وذلك أله من المعلوم بنفسه أنه لا تكرن 
صنيعة توجب الشكر إذا وُجدت بحال من 
هذه الأحوال الثمانية. (خ, 11/8 17) 
صواعق 

- الرعود والبروق والصواعق» فتنقول (إبن 
رشد): إن هذه الثلاثة جنسها واحد وإنما 
تختلف بفصول تلحقهاء وذلك أنه إذا كان 
الرعد إنما هو صوت يُسمع في السحاب 
وكان هذا من أمره بيّن الوجود» وكان ممكنًا 
أن يعرض للبخار الدخانى عندما يتكائف 
السحاب أن يجتمع في عمق السحاب ثم 
يخرج بشدّة وحميّة فيندفع إلى أسفل أو إلى 
فوق أو أحد الجوانب حتى يُسمع له صوت» 
مثل ما يعرض للخشب الرطب إذا ألقي على 
النار وتولد فيه مثل هذا اليخارء فباضطرار 
أن لا يكون سبب الرعد شيء غير هذا. ولما 
كان يرى في السحاب نار ملتهبة وهو 
المسمّى برقاء وكان ممكنًا إذا اشتدّت حمية 
تلك الريح مع استعدادها للالتهاب أن 
تلتهب» فبالواجب ألا يكون أيضا البرق شيئًا 
غير هذا. وكذلك لما كانت تُرى هذه النار 
كثيرًا ما تنزل إلى أسفل حتى تبلغ إلى 
الأرض وهي المسمّاة صاعقة: وكان ممكنا 
أن تبلغ هذه الريح الملتهبة من جهة التضاد 
الموجود فيها أن تنزل إلى أسفل» فالصاعقة 
هي الريح الملتهبة التي بهذه الصفة. 
والصواعق تختلف باختلاف هيولى هذه 
الريح . فما كان منها عن الجوهر اللطيف 


لحن 


الهوائي لم تفسد الأجسام المتخلخلة التي 
تمرّ بها. كما يحكى عن بعض الصواعق أنها 
تذيب النحاس ولا تحرق الخشب الذي يكون 
معه وتهلك الحيوان من غير أن يظهر عليه أثر 
احتراق. (اع. 0 8م١)‏ 

إن الصواعق رياح ملتهبة من سرعة حركتها 
في تلهّبهاء وأنها كثيرًا ما تتقدّمها ريح. 
ولذلك يُرى البحر يتحرّك عند البروق وقبل 
الصاعقة حركة شديدة. (آع, 378 )٠١‏ 


صوت 


1 


ينبغي أن تعلم أن الصوت يحدث من شيئين: 
أحدهما ما ينزل منه منزلة المادة. وهو الذي 
يسمّى حرفا غير مصورّت. والثاني منزلة 
الصورة وهو الذي يسمّى حرفا مصوّناء 
وبسمّيه أهل لساننا الحركات وحروف المدّ 
واللين. (شء 786١ء‏ ه) 

إن الصوت ضريان» مصؤت بالقوة ومصؤت 
بالفعل. وذلك أن من الأشياء ما لا يحدث 
صونًا وهذه ليست مصوّتة لا بالقوة ولا 
بالفعمل» وهذه هي مثل إسفنج البحر جرز 
الصوف والأجسام الرخوة» والمصوّتة هي 
مثل النحاس وكل ما كان صلرًا أملس. وهذه 
إذا لم تفعل صونًا قيل فيها إنها بالقوة» وإذا 
فعلت الأصوات قيل فيها إنها بالفعل. 
قالصوت بالفعل إنما يكون دائمًا بقارع 
ومقروع وشيء يقع فيه القرع وهو المتوسط. 
وذلك أنه ليس يمكن أن يحدث صوت عن 
قارع دون أن يكون هنالك شيء مقروع. 
ولأن القرع حركة؛ والحركة لا تكون إلا في 
مترسطء وجب أن يكون من ضرورة وجود 
الصوت المتوسط الذي فيه تكون الحركة 
الراصلة إلى الأذنين. (تكنء 4لاء *) 


6ه 


1 


إن الصّوت يأتي من فارع ومن مقروع ومن 
شيء مأ يحدذث فيه القرع, فالقرع فعل» فله فله 

إذن فاعل أي القارع وهيولى أي المقروع. 

وبما أن القرع هو حركة محليّة فلا يقع إلا 
في الماء والهواء بما أنه يمتنع أن يكرن في 
الخلاء كما قيل في الأقاريل العامة. أما 
المقروع الذي يصدر الصّوت عنه فهو على 
نوعين: إما ناعم صلد كالتّحاس أو أجرف» 
ولذا فالصّوت يصدر عن التاعم بسبب دفع 
الهراء عن أجزائه بكيفيّة متعادلة عند القرع. 
(شكن» هل )١8‏ 


يجب أن تعلم أن الصوت لا يقع في الهواء 
من جهة كون الهواء الذي يدفع من القارع 
يتحرّك تلقائيًا وبكيفيّة فرديّة حتى يصل إلى 
التمع؛ بل يجب أن تعلم أن ما يقع في 
الهواء من قرع الأجسام بعضها يبعض شييه 
بما يقع في الماء من دوران عندما تلقى 
حجارة في الماء أي أنه يقع في الهراء عند 
القرعة شكل كرويٌ أو شبه كروي قطره هو 
مكان القرعة بدفع الهواء من ذلك المكان 
بكيفيّة متعادلة أو تكادء والدليل على ذلك أنه 
يمكن سماعه في أية نقطة اتّفَقَت من الهواء 
تكون ذات عين البعد عن القَارع وهو البعد 
الطبيعي والأبعد منه لا يستطاع سماع ذلك 
الموت فيه. ولذا فكل قرع له شكل كروي 
محدودء وتلك هي الحال في الرائحة 
واللّرنء أي أنهما يتحرّكان في كل الجهات 


طبقًا لهذا الشكل الكروي. (شكنء 
ال الكل 
الماء يعكس الصوت بأقل قوّة من الهواء 


2 والهواء لا يكفي ليقع الصوت بدون 
شيء ما مقروع ولا الماء يكفي أيضًا لذلك 


حو 


بل يُحْتاجج ليكون في الهواء قرع للاجسام 
الصّلدة بعضها ببعض وفي الهواء بالذات 
... يعني والصّوت يقع إذا ما كان كر 
لأجسام صلدة بعضها ببعض وفي الهراء 
بالذات» وسيكون قرع الهواء بالذات بحركة 
من السرعة بحيث تسبق حركة الهواء. وإذا ما 
كان القارع ذا عرض وكمّ صذه الهراء آن 
ذاكء فلو كان القارع والمرع هكذا لحدث أن 
يبدو الهواء شبه قَارٌ ولا منقسم وإن كانت 
حركته بطيئة. (شكن» )١8201١05‏ 


الدليل على كون الصّوت لا يفع إلا إذا كانت 
حركة القارع أسرع من الإنقسام هو أنه. .لو 
قرع شيء ما من الأشياء التي طُبعت على أن 
تصوّت بقوّة وبسرعة لحدث الصّوت كما 
يحدث عندما يلطم إنسان بقوّة وسرعة وجثوة 
من الرّمل. ويسبب ما قاله (أرسطو) ينتج أن 
الأشياء التي هي ذات حركة سريعة تفعل في 
الهواء صونًا ولو لم تلطم شينًا آخر كحركة 
الشياط في الهراء. (شكن. 51101656) 

إنه ضروريٌ ليقع الصَوت أن يكون المقروع 
أملس لأن الصّوت الواحد لا يقع إلا من 
حركة واحدة إذا ما كان الجسم المقروع 
أملس . لذا فعندئظٍ تقع الحركة التي تقع في 
الهواء بفعل قرعة واحدة لأن أجزاء الهواء 
تدفع معًا عن سطحه إذ أن سطح الشيء 
الأملس واحده ولهذا السبب سوف تكون 
القرعة واحدةه ولهذا السبب سوف يكون 
الضّوت أيضًا واحدًا. (شكن. 0109؟17) 
الصضَّوت هو حركة الهواء الذي يتحرّك مدفوعًا 
بوقوع قارع على مقروع كأن شيئًا ما يخرج 
ويتحرّك من الجسم الأملس إذا ما قرع ذلك 
الجسم الأملس جسم أملس آخر. إذن فكما 


صوت حاد 


أن حركة الأشياء المخرجة تُنسب إلى قارع 
من جهة ما هو فاعل وإلى مقروع من جهة ما 
هو موضوعء كان كذلك الصّوت الذي هو 
حركة الهواء الذي هو على هذا الشكل ينسب 
إلى قارع ومقروع ... وهذا شرط آخر 
مضاف في الأشياء الرنانة» أي ينبغي أن 
تكون عريضة. إذن فهناك ثلاثة شروطء أي 
ينبغي أن تكون ملساء صلدة عريضة تلك التي 
تستطيع أن تسيق بحركاتها انقسام الهواء. 
(شكن؛ 01537 )١17”‏ 


أما الضّوت فهو صوت الحيوان الحيّ الذي 
توجد فيه أصوات ممتذة وأنغام وألفاظ. ولذا 
تقال آلات كثيرة صارخة من جهة التشابه لأن 
هذه الأشياء الثلاث توجد فيها أو مثيلاتهاء 
فالمزمار وآلات أخرى لا تقال صارخة إلا 
أنها ذات امتداد, أي مجال ونغمة» أي مقام 
وألفاظء أي شىء هما شبيه بالأحرف 
والألفاظ . (شكن؛ 213 77) 


إنه ضروريٌ في وجود الصّوت أن يملك 
القارع نفسًا متخيّلة لأنه ليس كل دوي يفعله 
الحيوان صونًا (كالدّوي الذي يقع بدون إرادة 
في السّعال وعند تحرّك الأسان)» بل الصوت 
هو الذوي الذي يقم مع الخيال والارادة» 
... إذ يشير إلى كون ذلك الفعل يكتمل 
بهاتين الملكتين للنفس وإحداهما هي الراغية 
والأخرى المتخيّلة» .. . فالمحرّك الأول فى 
الضّوت هو الئّمس المتخيّلة والرّاغبة» ولذا 
فالصّوت هو دوي ذلك المحرّك الأول وليس 
دويٌ محرّك الهراء المتنفس كالدويٌّ الذي 
يقع عند السشعال. بل المحرّك في الضرت هو 
غير ذلك المحرّك ولو لم يحرّك إلا بواسطته. 
... ولكنّ ذلك المحرّك الأول الذي هو 


245 


خاصن بالصّوت يقرع الهواء الذي هو في 
الحنجرة عند التصويت من طرف ذلك الذي 
يحرّك الهراء المتنفس. (شكن» 155. )٠١‏ 


- أما الصّوت واللون والرّائحة فلا يغتذي 


الجسم بها عندما تأتي فوقه ولا تفعل في 
الجسم زيادة أو نقصانًا كما يفعل الغذاء. 
(شكن. 74 *17) 


- أما العلّة التي من أجلها يكون الصوت عن 


الأجام الصلدةء فإنها إذا تلاقت بسطوحها 
لم يتطامن بعضها عن بعضء فيطير الهواء 
عنها بشدّة. ولذلك ما كان منها أعرض كان 
صوته أعظمء لأنه يلقفى من الهواء أكثر . 
(كنء كل )١6‏ 


صوت حاد 
- كما أن الضّوت الحادٌ يدفع إلى الأمام كان 


كذلك الجسم الحادٌ يدفع إلى الأمامء» وكما 
أن الضّوت الغليظ يدقع إلى الوراء كان 
كذلك الجسم القصير يدفع إلى الوراء لأنه 
يتجانس مع الغليظ. . . يعني ومن هنا تحدث 
حسب العادة تسمية الصّوت الذي يبدو كأنه 
يدفع إلى الأمام حادًا والضّوت الذي يبدو 
كأنه دافع إلى الوراء غليظًا. (شكن. 


لكل 16 


صوت حى 


- أما الصّوت الحقّ فهو صوت الحيوان 


الخاص وبالعمضو الخاص. (شكنء 
)١ 6١ 14‏ 


صوت الرعد 
- قال (أرسطو): وصوت الرعد يختلف في 


القرة والضعف بحسب اختلااف السيحاب». 


1ه 


الموضع الذي يكون فيه هذا العارض. (أث». 
“مال 1١84‏ 


صوت غليظ 

- كما أن الصّوت الحادٌ يدفع إلى الأمام كان 
كذلك الجسم الحادٌ يدفع إلى الأمام؛ وكما 
أن الصّوت الغليظ يدفع إلى الوراء كان 
كذلك الجسم القصير يدفم إلى الوراء لأنه 
حسب العادة تسمية الصّوت الذي يبدو كأنه 
يدفع إلى الأمام حادًا والصّوت الذي يبدو 
كأنه دافم إلى الوراء غليظًا. (شكنء. 
1 /) 


صور 


- (مذهب) أفلاطون ... يقول بالصور ويعثقد 
أن طبيعة الصور وطبيعة العدد واحد . 
وكان يعتقد أن الأسطقسّات الأربعة مركّبة من 
السطوح المتساوية الأضلاع والزوايا وهي 
الأجسام الخمسة المذكورة في آخر كتاب 
أوقليدس . مت 54 8) 

- إعتقد (أفلاطون) أن المعاني التي ترجد 
لأشخاص نوع نوع واحدة بعينها وهي حدود 
الأشياء هي أمور ضرورية خارج النفس 
وسمّاها صورًا وَمُثْلا . أي هي صور للأشياء 
المحسوسة ومُثْل للطبيعة تنظر إليها كما ينظر 
الصائع إلى صورة المصنوع وإلّا كان أي 
شيء اتفق من أي شيء اتفق ولم يكن عن 
مني الانسان إنسان دائمًا وعن مني الفرس 
فرس دائما. (ت. لات »") 

- الصور هي الفاعلة للاشخاص لأن طبيعتها 


صور 


تشبه طبيعة الذكر الذي يفعل الكثرة أعني أنه 
يولد كثرة. (ت2 8لاء 6) 

إن الصور ليس يظهر أن لها معونة في وجود 
الأمور المحسوسة» أي أنها لا تولّد الأمرر 
المحسوسة لأن الذي يولّد الشخص إنما هو 
شخص مثله. ولا معونة لها أيضًا فى توليد 
الأشخاص مثل ما توجد للأجرام السماوية. 
رت 156 ه) 

لا يمكن أن تكون الصور سببًا للتغيير والكون 
والفساد ولا بالجملة أن تكون سببًا 
للمحسوسات. (ت.» 201١75‏ 4) 

إن الصور التي يدل عليها الواحد هي على 
عدد الصور والطبائع التي يدل عليها الهوية 
والموجود أي كلاهما يدل على المقولات 
العشر. (ت. واث“ل )١1‏ 

إنما اختلفت الصور التي يتقسم بها العنصر 
لأن الصور التى ندل على ماهيّات الأشياء 
كثيرة. (ت». 60 ) 

الصور المتضادة الموجودة في النفس هي 
بنحو صورة واحدة ولذلك قيلت النفس 
الصور المتضادة. (ت, 845 0) 

إنا كثيرًا ما نعرف الصور من قبل أضدادها 
وأضدادها من قَبّلها وذلك بحسب الأعرف لا 
أن يجتمع في النفس الصورتان المتضادتان 
معًا كما ليس تجتمع خارج النفس لكون 
وجود إحداهما فساد للأخرى وفساد إحداهما 
كرون للأخرى. (ت. 446 )٠١‏ 


إن الصور والمُثْل إِنْ كانت الصور ينبغي أن 
نُمّى مثالا لأنه لا يظهر لأي شيء في 
المحسوس هي مثال ليست تتكوّن ولا لها 
بالجملة ماهيّة ... لأن المصنوع والمكوّن 
إنما يقوم من فعل الفاعل شيئًا ما وهو 


صور 


م31 


المسمى صورة في شيء وهو المُسمّى 
عنصرًا. فلو كانت الصورة مصنوعة لكانت 
تلتئم من فعل الفاعل شيا ما في شيء فيكون 
للصورة صورة ويمر الأمر إلى غير نهاية؛ 
وكذلك الماهية إنما هي لشيء ما فلو كان 
للصورة ماهيّة لكانت متقؤمة من شيء في 
شيء . (ت.» ١كلى )١4‏ 

إن الصور ليس تتكوّن بذاتها لأنه لو كان ذلك 
كذلك لكان الكون من غير عنصر المعنصّر. 
(مت. #خحف )١15‏ 

أما جميع الصور التي توجد في أكثر من مادة 
واحدة بل إنما توجد فى مادة واحدة لا 
تفارقها فإنها ليس ذلك مما يعوق الذهن أن 
يفهم أن فيها شيئًا يجري مجرى العنصر 
وشيئًا يجري مجرى الصورةء كما لو كانت 
الدائرة لا توجد أبدًا إلا في نحاس لم يكن 
ذلك بمانع من أن يفهم أن النحاس ليس هو 


صورة الدائرة ولا جزء صورة لها. (تء. 
29١‏ ”) 
إن الفعل والصور لا توجد من دون العناصر 


مثل الذين يحدّون البيت بأنه إناء يستر أموالًا 
وأجسامًا أو غير ذلك من الأشياء التي أعدٌ 
البيت ليسترهاء فإن هؤلاء إنما يحدّون البيت 
الذي في غير عنصر. (ت. )٠501٠١6١‏ 
مضطر أن تكون الجواهر التي هي الصرر: 
إما أزلية وغير فاسدة أصلا, وإما فاسلة 
بالعرض لا بالذات. (ت. )١١101١69‏ 
إن الصور جواهر من يبل الحدود. 
"٠8١ص‏ 4 

صورة تكون شيئًا واحذًا بعينه؛ وإنه لمكان 
ذلك ليس الأعراض جواهر ولا يُحتاج في 


(ت» 


معرفة الأشياء إلى إدخال صور مفارقة هي 
غير الفنور 'اليحوية أنه كان ها يذل عله 
حدود الأشياء هى غير الأشياء. 
١ )1 1‏ 
إن الصور ليس بكائنة ولا فاسدة إلا 
بالعرض» وإنه لمكان هذا ليس للصور 
الأفلاطونية غناء فى الكون إن كانت 
موجودة. (تاء 011407 ؟) 
إن الصور جواهر على أنها أسطقسنَ ولا على 
أنها مركبة من أسطقس بل على أنها جوهر 
ثالثك. (تء 5020140#) 
لا يمكن أن يوجد في الصور صورة مفارتة 
للهيولى ما عدى الأمر فى الصور الطبيعية فإنه 
فيها يم الظن. فأما الصرر الصناعية فليس 
يقع فيها هذا الشك لأن صورة البيت هي إما 
فى اللبن وإما في نفس البنَاء؛ وكذلك صورة 


(ت. 


الصحة همي إما في نفس الطبيب وإما في 
الأخلاط. (تء 00141084 5) 
معنى اليْسَب والصور الموجردة : فى المكوّنات 


للحيوانات هو أنها تُخرج التبيه بوالضود 
التي في الهيولى من الموة إلى الفعل» وكل 
مخرج شيئًا من القرة إلى الفعل فيلزم أن 
يوجد فيه بوجه ما ذلك المعنى الذي أخرجه 
لا أنه هو هو من جميع الوجوه. فالقوى التي 

في البزور وهي التي تفعل أشياء متنفسة 
كت أشياء نه بالفعل وإنما هي متنفسة 
بالقرة كما يقال في البيت الذي في نفس 
البنّاء أنه بيت بالقوة لا بالفعل. ولذلك يشبّه 
أرسطو هذه القوى بالقرى الصنتاعية. (ث» 
)1١ 6‏ 


- إن ججتميع اليسَب والصور هي موجودة بالقوة 


في المادة الأولى وهي بالفعل في المحرّك 


جلك 


الأول بنحو من الأنحاء شبيه بوجود المصنوع 
بالفعل في نفس الصائم. (ت. 2016٠6‏ ؟) 

- إن الصور: منها ما هي جوهرية» ومنها ما 
هي غير جوهرية؛ والتي هي جوهرية: منها 
ما هي هيولانية؛ ومنها ما ليست هيولانية. 


صور أشخاص الجوهر 


وإنما يعطي المحسوس الصورة الجوهرية 
التي بها يكون معقولًا بالقرة بتوسّط الطبيعة 
والأجرام السماوية» وهذه الصور هي صور 
الأجرام السماوية. وهذا المعنى هو الذي 
رامه القائلون بالصور. (ماء “الاء )١5‏ 


(متء 215 )2 

- المنقسم بالذات هو الجسم مثلّاء والمنقسم 
بالعرض هو مثل انقسام البياض الذي في 
الأجسام بانقسام الأجسام. وكذلك الصور 
هي منقسمة بالعرض» أي بانقسام محلها. 
(تهء اك ؟”"1) 

- أما كون الصور فاسدة ومتكوّنة وبالجملة 
متغيّرة فإنما ذلك لها من حيث هي صورة 
شيء مشار إليه لا بما هي صررة. (ماء 
رنديقة 


صور الأجسام الأريعة 


-أما صور الأجسام الأربعة؛ أعني 
الاسطقسّات؛ فإنما وجدت من أجل 
الضرورة؛ وذلك لمكان وجود صور الأجسام 
المستديرة» ووجدت أيضًا في هيولى من أجل 
الضرورة؛ وكأنه اجتمع فيها الضرورة من 
وجهين : أحدهما من حيثا هي موجودة» 
والثاني من حيث هي في هيولى. والسبب في 
هاتين الضرورتين لها هو وجود الأجرام 
المستديرة. (ماء ,.١548‏ 5) 


- إن للصور وجودين: وجود محسوس أو شبيه 
بالمحوس وهو الوجود الذي لها من حيث 
هي في هيولى2 ووجود معقول وهو لها من 
حيث تجرّد عن الهيولى. فلذلك إن كانت 
هاهنا صور الوجود لها إنما هو من حيث إنها 
يست في هيولى فبالضرورة أن تكون عقولا 
مفارقة. إذ كان ليس للصور بما هي صور 
وجود ثالث. (ماء 3141 7) 

- الصور ليست تلقسم بذاتها ولا بعضها 
موضوعة لبعض ولا يوجد هذا للصور من 
جهة الهيولى؛: أعني من جهة ما هي 
شخصية. (ن.» لال 7؟9) 

- أن يكون وجود الصور تابعًا لتغيّر بالذات 
... بذلك تكون حادثة. (ن» 1:914) 


صور الأسطقسّات 

- إن صور الأسطقّات إنما تفيض عن واهب 
الصور بدليل أنَا نرى الحركة يتولد عنها نار 
بالفعل مما هو نار بالقرة. (ت). 487#, )٠١‏ 

- صور الاسطقسّات هي العلّة القريبة لوجود 


المادة الأولى المشتركة لها» وذلك على جهة 
الصورة والغاية فقط. (ماء» 155 ”9؟) 


صور أشخاص الجوهر 


- إن صور أشخاص الجوهر هي جوهرء وإنه 
ليس في الشخص جوهر إلا المادة والصورة 
الجزئية التي تركب منهما. (نتاء 978 7) 


صور الأجرام السماوية 
- يظهر على العموم وجود صور مفارقة عي 
السبب في وجود الجوهر المحسوس معقولا» 


صور الأنواع 


صور الأنواع 
- قيل في صور الأنواع إن الجنس جزء لها. 


(ت ب هكت 86 )١1‏ 


صور تعالمية 

- الفرق بين الصور التي ليس لها مواد خاصية 
وهي الصور التعالمية وبين الصور التي لها 
مواد خاصيّة وهي الصور الطبيعية التي لها 
موضوع خاص مثل صورة الانسّن التي لا 
تكون أبدًا إلا في لحم وعظم؛ إن هذه 
الصرن. .الظيمية: يعشر' تجريدها: بالواطم 
والتصوّر من موادّها إذ لا يمكن أن يُتصوّر 
إنسان في غير لحم وعظم. والصور التعالمية 
التي توجد في أكثر من عنصر واحد تُتصوّر 
مجرّدة من المواد. (ت ١ك )6١‏ 


صور جسمانية 

- الفرق ببن الصور الجسمائيّة المنسوبة إلى 
الأسطقسات والصور المنسوبة إلى التّفس 
جلي من كوننا نقدر أن ننسب في الصّور 
الجسمانيّة الاختلاف الحادث في أفعال 
وانفعالات الأجسام إلى تركيب مفعول 
للأسطقسات بحيث نقدر أن تقول إن فعل 
اللحم في اليد هو غير فعل العظم بسبب لين 
ورطوبة اللحم وصلابة وجفاف العظمء ولا 
نقدر أن نقول بأي مزاج ولا بأي تركيب 
تختلف أفعال الحسنَ عن أفعال العقل وأفعال 
العقل وأفعال القرّة الحاسّة عن أفعال القوّة 
المحرّكة. (شكنء 51 4) 


صور جوهرية 
- إن الصور الجوهرية المادية ليست بفاعلة ولا 


"ث٠‏ و.وه» 


منفعلة بالذات» وإن المنفعلة والفاعلة إنما 
هى الكيفيات الأوّل. (ت. ؟كلى )١6١‏ 


من البيّن أنه إن كانت الصور الجوهرية هى 
غلة- وجوة :وانعه: .واسة. مرو الموتجرداك 
الطبيعية المشار إليهاء أنه ئيس واحد من هذه 
الفصول هو علة واحد منهاء وأنه يجب أن 
يُطلب في كل واحد منها ما علته الجوهرية 
التى اقتضت فصلًا ما من هذه الفصول. 
2000-5 


صور خيالية 


النوع من الصور الخيالية قد يوجد لكثير من 
الحيوان كالتسديس الذي يوجد للتحل 
والحياكة التي توجد للعناكب» لكن الفرق 
بينهما أنها في الانسان حاصلة عن الفكر 
والاستنباطه وهي في الحيوان حاصلة عن 
الطبع» ولذلك لا توجد متصرّفا فيها بل إنما 
يدرك منها حيوان حيران صورًا ما محدودة» 
وهي الضرورية في بقاله. (ن. 45.؟7) 

الاستعداد الذي فى الصور الخيالية لقبول 
المعقرلات هو العقل الهيولاني الأول. 
والعقل الذي بالملكة هو المعقولات الحاصلة 
بالفعل فيه إذا صارت. بحيث يتصوّر بها 
الانسان متى شاءء كالحال في المعلم إذ لم 
يعلّم. وهو إنما يحصل بالفعل على تمامه 
الآخرء وبهذه الحال تحصل العلوم النظرية. 


(ن) أا١ءل5)‏ 


صور صناعية 


ليبس شيء من الصور الصناعية جوهرًا. (ت» 
اوم 


الم 


- إن الصور الصناعية ليس لها كون ولا فساد إذ 
هي أعراض. (ث. 0114178 4) 

- الصور الهيولانية ...ا يشيه أن يكون لهذه 
الصور وجودان: وحجود بالفعل وهو الوجود 
الهيولاني الذي لهاء ووجود بالقرة وهو 
الوجود الذي لها في تلك الصورء وأعني 
بالقرة هاهنا مثل ما نقول إن الصور الصناعية 
لها وجود بالفعل في الهيولى ووجود بالقوة 
في نفس الصانع. ولذلك ما يُرى أن هذه 
الصور لها وجودان وجود مفارق ووجود في 
الهيولى» وأن المفارق هو سبب الذي في 
الهيولى. (ت. كحمل )١‏ 


صور طبيعية 


- الفرق بين الصور التي ليس لها مواد خاصية 
وهي الصور التعالمية وبين الصور التي لها 
مواد خاصيّة وهي الصور الطبيعية التي لها 
موضوع خاص مثل صورة الانسّن التي لا 
تكرن أبدًا إلا في لحم وعظمء إن هذه 
الصور الطبيعية يعسّر تجريدها بالوهم 
والتصوّر من موادها إذ لا يمكن أن يتصوّر 
إنسان في غير لحم وعظم. والصور التعالمية 
التي توجد في أكثر من عنصر واحد تُتصوّر 
مجرّدة من المواد. (ت. )١5 0975١‏ 

- لأن العنصر قد تبيّن من أمره أنه لا يمكن أن 
يخلو من صورةء فبِيّن أن الصور الطبيعية إما 
جلّها وإما جميعها لا تخلو من الهيولى. 
(ت. 537584 )١4‏ 


صور مدركة 


كونه فريد الجوهرء وكذلك الحذ الذي يطابق 
ذلك الاسم بما أن الجنس والفارق يُحذفان 
وأولهما يدل على الهيولىٍ والآخر على 
الصّورة: فعندما يحذف مثلا الحسّ من 
الحم لا يبقى اللّحم إلا بالتشكيك كلحم 
الميّتء أما الصّورة الإصطناعيّة فعلى العكس 
إذ عندما تُحذف لا تحذف الهيولى بل تبقى 
اسمًا واحدًا. (شكن» 238 )١1‏ 


صور كائنة كاسدة 


- الأبعاد التي تحلّ الهيوئى أولّا هي أبعاد 


واحدة بالعدد مشتركة لجميع الأجسامء وهي 
أبعاد بالقرة لأنها غير محدودة بالنهايات قبل 
حصول الصور فيهاء فإذا حصلت الصور فيها 
صارت محدودة بالفعل بحسب الكمية التي 
تخصّ تلك الصورة. وذلك أن الصور الكائئنة 
الفاسدة لها كميات محدودة من الهيولى 
الأولى؛ وهذه الأبعاد هي التي لا تتعرى منها 
الهيولى الأولى وإنما تقبل الزيادة والنقصان 
عند الكون والفساد. (ماء 96 )١‏ 


صور مادية 
- الصور المادية إذا جردت فى النفس من 


مادتها صارت علمًا وعقلاء وأن العقل ليس 
شيئًا أكثر من الصور المتجرّدة من المادة. 
وإذا كان ذلك كذلك فيما كان ليس مجرّدًا 
في اصل: طبيت فالى يعي سدزدة في أصل 
طبيعتها أحرى أن تكون علمًا وعقلا. (تهى 


- الصور الطبيعية هى كاثتة فاسدة لا بالذات بل 16 ٠١‏ 
من قبل أنها جرء من كائثن فاسد بالذات. 
وهوا لشخص. (ماء 88 )١‏ صور مدزكة 


> الشوو الطبيحةة عقوا قرر :انها" .لفك 
لحُذف الاسم الذي يدل على الكائن من جهة 


- الصور المدرّكة من صور النفس ... متبرّية 
عن الهيولى. (نهء 745 6؟) 


صور مشتركة 


صور مشتركة 

- إن الصور المشتركة التي توجد لها الكليات 
هي موجودة بالقوة ولذلك كان العلم بالشيء 
من طريق ما هو كلي علم بالقوة. فالاشتراك 
الذي يفهمه العقل في الصور المشتركة له 
وجود خارج النفس بالقوة» وأما هذا 
الاشتراك الذي يفهمه العقل فى المادة فهر 
عدم محض إذ كان إنما يفهمه بسلب الصور 
الشخصية عنها. (تء /141ء )٠١‏ 


صور مضادة 

- التكوّن لما كان إما من عدم الصورة وإما من 
صورة مضادةء وكانت الصورة المضادة 
يلحقها ضرورة أن يكون فيها عدم الضد 
المتكوّن وإن كانت ضذا ماء فإن من ضرورة 
الكائن أن يتقدّمه العدم:ء وجب ضرورة أن 
يكون العدم لاحمًا للمتضادات ومتقدمًا عليها 
بالطبع. (ماء 21556 *) 


صور المعقولات 

- يظهر من أمر وجود صور المعقولات للانسان 
أنها فيه على نحو مباين لوجود سائر الصور 
النفسانية فيه؛ إذ كانت هذه الصورر وجودها 
في موضوعها المشار إليه غير وجودها 
المعقرل. في ذلك أنها واحد من حيث هي 
معمّولة ومتككرة ة من حيث هي شخصية وفي 
هيولى. وأما صور المعقولات فقد يُظن أن 
وجودها المعقورل هر نفس وجودها المشار 
إليه؛ وإن كان المعقول منها غير الموجود 
فعلى جهة هي غير الجهة التي بها نقول في 
سائر الصور إن الموجود منها غير المعقول» 
إلا أنه إن كان المعقول منها غير الموجود 


ا 


على أي وجه كان فهي كاذبة فاسدة. وإن 
كان المعقرل منها هو الموجود فهي ضرورة 
مفارقة أو فيها شيء يفارق ... ومما يباين 
أيضًا فيه هذه المعقولات سائر الصور 
النفسانية أن إدراكها غير متناو على ما تبن 
من أمر الكلي وسائر القوى وإدراكها متناه. 
إن )١5 8٠‏ 


إنه قد يظهر من أمر وجود صور المعقولات 
للإنسان أنها فيه على نحو مباين لوجود سائر 
الصور النفسانية فيهء إذ كانت هذه الصور 
وجودها فى, موضوعها المشار إليه غير 
وجودها المعقرل,» وذلك أنها واحدة من 
حيث هي معقولة» ومتكثرة من حيث هي 
شخصية وفي هيولى. وأما صور المعقولات 
فقد يُظِنَ أن وجودها المعقرل هو نفس 
وجودها المشار إليه. وإن كان المعقول فيها 
غير الموجودء فعلى جهة هي غير الجهة التي 
بها تقول في سائر الصور إن الموجود منها 
غير المعقول. إلا أنه إن كان المعقول منها 
غير الموجود على أي جهة كان» فهي كائئنة 
فاسدة» وإن كان المعقول منها هو الموجود 
فهي ضرورة مفارقة» أو فيها شيء يفارق. إلا 
أنه ليس يلزم من وضعنا أن المعقول يخالف 
المرجود بجهة غير الجهة التي بها يخالف 
المعقول من سائر الصور الموجود منها أن 
تكرن مفارقة إذ كان لم يتبيّن من هذا القول 
أنه ليس لها نسبة خاصة إلى الهيولى» بل إنما 
يتبيّن من ذلك أنه إن كان لها نسبة فهي غير 
النسبة التي لتلك الصور. ولعلٌ تلك النسبة 
تخصضْ بعض الصور الهيولانية. (كنء. 
ممىكء )1١5‏ 


- مما تباين أيضًا فيه هذه المعقولات سائر 


5 


الصور النفسائية أن إدراكها غير متناو» على 
ما تبيّن من أمر الكلي» وسائر القرى إدراكها 
متناو. وقد ظنّ أيضا من هذا أنها غير 
هيولانية أصلاء وليس في هذا كفاية في أنها 
أيضًا مفارقة بالكل» إذ كان التصوّر للقرة 
الناطقة غير الحكم والتصدين» لكونهما فعلين 
متباينين. وذلك أن التصوّر بالعقل إنما هو 
تجريد الصور من الهيولى. وإذا تجردت 
الصرر من الهيولى ارئتفعت عنها الكثرة 
لشخصية. وليس يلزم عن ارتفاع الكثرة 
الشخصية الهيولانية ارتفاع الكثرة أصلا 
عنهاء فإنه لعلّه يمكن أن تبقى هناك كثرة 
بوجه ماء لكن من جهة أنها تجرّد الصور من 
كثرة محدودةء وتحكم حكما على كثرة غير 
متناهية» فقد يجب أن يكون هذا الفعل لقوة 
غير هيولانية. لأنه إن كان واجبًا أن يكون 
إدراك الصور المفارقة لغير متناه» وجب أن 
يكون إدراك الصور الهيولانية لمتناهء 
وحكمها على متناء. وإذا كان حكم الصور 
الهيولانية على متناه فما هو حكم على غير 
متناهء فهو ضرورة غير هيولاني: إذ كان 
الحكم على الشيء إدراكًا لهء أو من قبل 
طبيعة مدركة له. فمن هذا يظهر - لعمري - 
أن هذه القوة التى فينا غير هيولانية؛ إلا أنه 
لم يبن بعد أن هذا الحكم هو لهذه 
المعقولات الكلية. بل لعلّه لقوة أخرى تتنزل 
من هذه المعقوللات منزلة الصورة. (كن». 


كما 2 


صور معقولة مئ الوجود المحسوس 


- أرسطو 00 تفصّل له وجود الصور المعقولة 
من وجودها المحسوس وأن المعقول ليس له 


صور مفارقة 


وجود خارج الذهن بما هو معقول وإنما 
وجودها خارج الذهن بما هي محسوسة» 
وتبيّن له أن أعم الأمور المحسوسة هي 
المقولاات العشر» وكان قد يظهر من أمر 
مقو لات الأعراض أن في كل جنس منها 
واحدًا هو السيبب في وجود سائر الأنواع 
الموجودة في ذلك الجنس وفي تقديرها. 
مثال ذلك في اللون الأبيض هو السبب في 
وجود سائر الألوان وفي تقديرهاء فإن السواد 
هو أن يكون عدم البياض أولى من أن يكون 
شيئًا بذاته. (ماء» 10119 5؟) 


صور ممارقة 


- إن الصور المفارقة ليس يمكن أن تكون 
موجودة للمحسوسات على أنها هي هيء 
فضلًا عن أن تكون معرفة وجودها وماهيّاتها. 
مت هت ٠١‏ 


- الصور المفارقة لا تقال على موضوع لانها 


0 ورد ره 


- ليس يمكن في الصور المفارقة أن تغيّر 


العنصر وإنما يغيّر العنصر ما كان في عنصر. 
ولذلك ما يلزم من قال إن العالم مكوّن أن 
يكون المغيّر له شخصًا من الأشخاص أعني 
جسما جزئيًا 50 ولا يمكن أن تكون جواهر 
مفارقة قائمة بذاتها لمكان تكوين الجواهر 
الجزئية. فإنه بّن فى أكثر الأشياء المتناسلة 
أن الوالد مثل المولود بالصورة لكن وإن كان 
الوالد مثل المولود فليس هو هو أي ليس 
يصدق أن الوالد هو المولود كما يصدق 
الكنّي على الجزئي مثل قولنا في زيد أنه 
إنسان» ولا الوالد والمولود أيضًا واحد 


صور مفارقة للجواهر 
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بالعدد بل واحد بالصورة مثل ما يوجد عليه 
الأمر في الأنواع المتناسلة التي يجري 
تناسلها على المجرى الطبيعي مثل الانسان 
الذي يتولّد عن إنسان والفرس عن فرس. 
رت لاآثلى )١15‏ 

إنْ كانت هاهنا صور مفارقة إنها ليس لها 
غناء في الكرن. (ت. )١١88١‏ 

إن الصور المفارقة هى عقل. (ت.». 
4 ؟) ١‏ 

يظهر على العموم وجود صور مفارقة هي 
السبب في وجود الجوهر المحسوس معقولاء 
وإنما يعطي المحسوس الصورة الجوهرية 
التي بها يكون معقولًا بالقوة بتوسّط الطبيعة 
والأجرام السماوية؛ وهذه الصور هي صور 
الأجرام السماوية. وهذا المعنى هو الذي 
راعه القاتلون بالصور. (ماء "الا, )١١‏ 

السبب في وجود الطبيعة بقعل فعل العاقل هو 
حركات الأجرام السماوية. والسبب في كون 
حركات الأجرام السماوية معطية لهذه الطبيعة 
هذه القوة هي الصور المفارقة المعقولة. 


(ماء» كلا م١)‏ 


صور مفارقة للجواهر 


صور 


لا يمكن أن يُتوهُم أن الصور موجودة مفارقة 
للجراهر التي هي صور لها والجراهر 
معدومة؛ أي لا يمكن أن تبقى الصور وتُعدم 
الأشياء التي هي صور لها لأنه ما كان يكون 
هاهنا كوت ولا فساد. (ت. )١6:٠1١59‏ 


الموجودات المحسوسة 
الوجود أخسّها وجودها في المراده ثم 


وجودها في العقل الإنساني» أشرف من 
وجودها في المواد. ثم وجودها في العقول 
المفارقة أشرف من وجودها في العقل 
الانساني: ثم لها أيضضًا في تلك العقول 
مراتب متفاضلة في الوجود بحسب تفاضل 
تلك العقول في أنفسها. (تهء 215١‏ 0) 


صور نفسائية 


الفرق بين الصور الجسمائية المنسوبة إلى 
الأسطقسات والصور المنسوبة إلى النّفس 
جلي من كوننا نقدر أن ننسب في الصّور 
الجسمانيّة الإختلاف الحادث في أفعال 
وانفعالات الأجسام إلى تركيب مفعول 
للأسطقسات بحيث نقدر أن نقول إن فعل 
ورطوبة اللحم وصلابة وجفاف العظمء ولا 
نقدر أن نقول بأي مزاج ولا بأي تركيب 
تختلف أفعال الحسّ عن أفعال العقل وأفعال 
العقل وأفعال القَوّة الحاسّة عن أفعال القوّة 
المحركة. (شكن» 2054 

مما تباين أيضًا فيه هذه المعقولات سائر 
الصور النفسانية أن إدراكها غير متناو» على 
ما تبيّن من أمر الكلي» وسائر القوى إدراكها 
متناو. وقد ظنّ أيضا من هذا أنها غير 
هيرلانية أصللاء وليس في هذا كفاية في أنها 
أيضًا مفارقة بالكل؛: إذ كان التصوّر للقرة 
الناطقة غير الحكم والتصديق» لكونهما فعلين 
متباينين. وذلك أن التصوّر بالعقل إنما هو 
تجريد الصور من الهيولى. وإذا تجرّدت 
الصور من الهيولى ارتفعت عنها الكثرة 
الشخصية. وليس يلزم عن ارتفاع الكثرة 
الشخصية الهيولانية ارتفاع الكثرة أصلًا 
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عنهاء فإنه لعله يمكن أن تبقى هناك كثرة 
بوجه ماء لكن من جهة أنها تجرّد الصور من 
كثرة محدودة» وتحكم حكما على كثرة غير 
متناهية» فقد يجب أن يكون هذا الفعل لقوة 
غير هيولانية. لأنه إن كان واجبًا أن يكون 
إدراك الصور المفارقة لغير متناهء» وجب أن 
يكون إدراك الصور الهيولانية لمتشناه. 
وحكمها على متناه. وإذا كان حكم الصور 
الهيولانية على متناه فما هو حكم على غير 
متناءء فهو ضرورة غير هيولاني» إذ كان 
الحكم على الشيء إدراكًا لهء أو من قبل 
طبيعة مدركة له. فمن هذا يظهر - لعمري - 
أن هذه القوة التي فينا غير هيولانية؛ إلا أنه 
لم يبن بعد أن هذا الحكم هو لهذه 
المعقولات الكلية» بل لعلّه لقوة أخرى تتترّل 
من هذه المعقولاات منزلة الصورة. (كن» 


ال )2 


صور الهوية 
- إن النظر في جميع صور الهريّة على كنهها 
هو لعلم واحد بالجنس ٠.‏ (متء هاءثل ؟7١1)‏ 


صور هيولانية 
الهيولائية. (نت. 2487 )١5‏ 

- الصور الهيولانية ... يشبه أن يكون لهذه 
الصور وجودان: وجود بالفعل وهو الوجود 
الهيرلانيى الذي لهاء ووجود بالقرة وهر 
الوجود الذي لها في تلك الصور» وأعني 
بالقوة هاهنا مثل ما نقول إن الصور الصناعية 
لها وجود بالفعل في الهيولى ووجود بالقوة 
في نفس الصانع. ولذلك ما يُرى أن هذه 


صور هيو لانية 


الصور لها وجودان: وجود مفارق ووجود في 
الهيولى؛ وأن المفارق هو سبب الذي فى 
الهيولى. (ت. )121١590‏ ْ 
الصور الهيرلانية» فإنه إنما نعقلها من حيث 
هي هيولانية . (ماء هلحى )١5‏ 

أما الصور الهيولانية التي في واحد واحد من 
أجزاء العالم فالأمر في ذلك بيّن بالوجه الذي 
تبيّن به تناهي الموضوعات. فإنه ليس يمكن 
أن يوجد في الشيء المتناهي صور لا نهاية 
لها كما ليس يمكن أن يوجد فيه موضوعات 
لا نهاية لها. (ماء» )١ ١77‏ 

ولما كانت الصور الهيولانية لا يمكن أن 
توجد ذوات كمية غير متناهية على ما تبيين في 
العلم الطبيعي.؛ وجب أن لا توجد قوة 
هيولانية غير متناهية التحريك. (ماء 
14 4 


للصور الهيولانية مراتب والقوى أيضًا 
والاستعدادات مرتّبة بترتّبها. فأول نوع من 
أنواع الصور الهيولانية هي صور البسائط التي 
الموضوع لها المادة الأولى؛ء وهي الثقل 
والخفة. ثم بعد هذه صور الأجسام المتشابهة 
الأجزاء؛. ثم النفس الغاذية ثم الحسّاسة ثم 
المتخيّلة؛ وكل واحد هن هذه الصور إذا 
تؤئلت وَجِدٌ لها أشياء تعمها وتشترك فيهاء 
من جهة ما هي هيولانية بإطلاق وأشياء 
تخمنّ واحدة منها أو أكثر من واحدة من 
جهة ما هي هيولانية ما. (ن»؛ )5١244‏ 

تعمّ هذه الصور الهيولانية على مراتبها 
وتفاوتها من جهة ما هي هيولانية مطلقة 
أمران اثنان: أحدهما أن وجودها إنما يكون 
تابعًا للتغيّر بالذات؛ وذلك إما قريب أو بعيد 
كالحال في الصور المزاجية وفي النفسانية 


صور ومواد 


... والثاني أن تكون متعددة بالذات بتعدد 
الموضوع ومتكثرة بتكثره. فإن بهاتين الصفتين 
يصمح عليها معنى الحدوث» وإلا لم يكن 
هنالك كون أصلا ... وقد يوجد للصور 
الهيولانية بما هي هيولانية أمر ثالث وهو أنها 
مركبة من شيء يجري منها مجرى الصورة» 
وشيء يجري منها مجرى المادة. ويعم 
الصور الهيولانية أمر رابع وهو أن المعقورل 
منها غير الموجود. (ن. 888 )١97‏ 

إنه قد ظهر مما تقدّم أن للصور الهيولانية 
مراتب. والقوى أيضًا والاستعدادات مترنّية 
بترتيبها. فإن أول نوع من أنواع الصور 
الهيولانية هي صور البسائط التي الموضوع 
لها المادة الأولى: وهي الثقل والخفّة. ثم 
بعد هذه صور الأجسام المتشابهة الأجزاء. 
ثم النفس الغاذيةء» ثم الحكّاسة. ثم 
المتخيّلة. وكل واحدة من هذه الصورء إذا 
تُوئلتء ورُجد لها أشياء تعمّهاء وتشترك 
فيهاه من جهة ها هي هيولانية بإطلاق؛ 
واكاة تنمة واد :واحدة منها أو أكرمه 
واحدةء من جهة ما هي هيولانية ما. فمما 
يخصّ الصور البسيطة أن الهيولى لا تعرّي 
فيها من إحدى الصورتين المتقابلتين كالبارد 
والحارء والرطب واليابس. ومما تشترك فيه 
الصور البسيطةء» وصور المتشابهة الأجزافء 
أنها منقسمة بانقسام موضوعاتها. وحصولها 
فيها تغيّر حقيقيء» وقد تشاركها الصورة 
الغاذية فى هذين المعنيين: وإن كانت تباينها 
في نفس وجودها. (كنء الاء )١4‏ 

يعم هذه الصور الهيولانية على مراتبها 
وتفاوتهاء من جهة ما هي هيولانية مطلقة. 
أمران اثنان: أحدهما أن وجودها إنما يكون 
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تابعا لتغيّر بالذات» وذلك إما قريب وإما 
بعيدء كالحال في الصور المزاجية وفي 
النفسانية التي تقدّم ذكرها؛ والثاني أن تكون 
متعدّدة بالذات بتعدد الموضوعء ومتكثرة 
بتكثره. فإن بهاتين الصفتين يصمّ عليهما 
معنى الحدوث» وإلا لم يكن هنالك كون 
أصلًا. (كن. 4لاء )٠١‏ 


- قد يوجد للصور الهيولانية بما هي هيولانية 


أمر ثالث. وهو أنها مركبة من شيء يجري 
منها مجرى الصورةء وشيء يجري منها 
مجرى المادة. ويعمّ الصور الهيولانية أمر 
رابع» وهو أن المعقول عنها غير الموجود. 
(كن»؛ 1/5 )١68‏ 


صور ومواد 
- لما كانت ماهيّات الأشياء المحسوسة ليس 


شيئًا أكثر من صورتها ومادتها ... فبيّن أن 
الصرر والمواد بما هي صور ومواد غير كائئنة 
ولا فاسدة إلا يطريق العَرّض. (ماء 
رفظ برة 


- الصور والمواد بما هي صور ومواد غير كاثنة 


ولا فاسدة إلا بطريق العّرّض. (ماء 
لله 


- لو كانت الصور يما هي صور والمواد لو كان 


لها كون وفساد لكان المكوّن من لا شيء 
على الاطلاق والفساد إلى لا شيء على 
الاطلاق. ومثال ذلك لو فرضنا أن الجسم 
بما هو جسم تكوّن للزم ضرورة أن يتكوّن من 
غير جسم أصلا بل الكون والفساد إنما هو 
للمرككب منهما؛ أعني من المادة والصورة. 
(ماء 4لاء 0797 


اه 


صورة 

- الصورة من حيث هي جئس وفصل هي 
مخالفة للصور من حيث هي صور لأن كونها 
جنسًا أو فصلا هو معنى عارض لها. (ت» 
ككك 7 

- الجوهر المشار إليه إنما صار واحدًا بهذا 
الجوهر وهذا الطباع هو المسمّى صورة. 
(مت. اكلاء )1١9‏ 

- الجوهر يقال على الهيولى بجهة ماء وعلى 
الصورة أيضًا بجهة أخرى» وعلى المجموع 
منهما بجهة ثالثة ... لأن الهيولى هي جوهر 
من حيث هي موضوعة للصورة؛ والصورة 
جوهر من حيث هي مقؤمة للموضوع. 
والمركّب منهما جوهر من يبل أنه مركب 
منهما. (ت» 4ثلاكء /ا١)‏ 

- إنْ كانت الصورة متقدّمة في الوجود على 
الهيولى وأكثر في باب الهويّة لكون الهيولى 
موجودة بالقوة والصورة موجودة بالفعل» 
فإنها تكون متقدّمة أيضًا على المركب من 
كليهما لأن المركب من كليهما إنما يكون 
موجودًا بالفعل من قِبّل الصورة. (ت» 
لا 04 

- إذا كانت الصورة متقدّمة على المركب من 
المادة والصورة؛ وكان المركب جوهرًاء 
فالصورة أحق بإسم الجوهرية من المركب. 
(نت.ء ١لالا )1١‏ 

- إن كثيرًا ما نقفا ونعرف الصورة بالعدم 
والعدم بالصورة من قبل أن ليس وجودهما 
ممًا بمنزلة الصحة والمرضء لكن فساد 
أحدهما هو كون الآخر. (ت. 9:4844) 

- إذا تبيّن أنه ليس للصورة المطلقة تكوّن ولا 
للمادة كون» فيجب أن يكون كل متكوّن 


صورة 


منقسمًا إلى جزءين بالقول لا بالفعل: 
أحدهما الذي يُسمّى مادة والآخر صورة. 
نرت "الى "7 

الفرق بين الصورة والعنصر أن الصورة هي 
اللي تحمل بذاتها على ذي الصورة والعنصر 
من طريق ما هو وهي التي تعرّف ماهيته 
الجوهرية؛ وأما العنصر فليس يُحمل عليه 
بذاتهء وذلك أن الصنم لا يصدق عليه أنه 
نحاس ولا الإنسن أنه لحم ولا الفطس أنه 
أنف. (تث. لاولى )١6‏ 

تقدم الكيفية كتقدّم الصورة. (ت. 
وء*ق )١"*‏ 

الفرق بين الجزء الذي هو العنصر والجزء 
الذي هو الصورة أن الصورة هي الجزء الذي 
إذا كان كان الشيء؛ والعنصر هو الذي إذا 
كات لم يجب أن يكون الشيء. (ت. 
٠‏ ه) 

ليس يمكن أن تكون الصورة من غير عنصر إذ 
لا يمكن في العنصر أن يكون من غير 
صورة. (تء 97١‏ 1) 

السبب الذي هو الصورة بِيْنْ وجوده . 
بيانين منطقيين: أحدهما الحدّ والآخر السؤال 
بحرف لم. (نت. )١١01١1١‏ 

إنه قد تُطلب العلة التى هي للعنصر بحرف لم 
وهي الصورة التي من أجلها كانت المادة 
وهي جوهر الشيء. وهذه الطبيعة هي التي 
ماهيّتها وصورتها في أنها قابلة لغيرها وهي 
الصورة. (ت: 201١1١5‏ ”7) 

إن أحد ما يقال عليه الجوهر هو العنصرء 
والجوهر يقال بنوع ثانٍ على ما يدل عليه 
الحدّ وهو الصورةء والكلمة أراد بها 
(أرسطو) الحذ والستنخ أراد به الصورة التي 


صورة 


بها صار هذا الشيء موجودًا بالفعل ... إن 
الجوهر الذي هو السنخ والصورة هو بالحد 
مفارق للعنصر لا بالوجود إذ كان لا يمكن 
فى الصورة أن تفارق العنصر ... والجوهر 
الثالث هو المجموع من العنصر والصورة 
وهو الذي تبِيّن من أمره أن الكون والفساد 
إنما يوجد له وحده ... إنه مفارق بالحد 
والوجود ولذلك قال بنوع مبسوط أي 
بإطلاق. (ت )٠16 03١534‏ 

إن الصورة جوهر من قبل أن ما يدل عليه 
الحذ جوهر. (تب. ه*# ١031م‏ 

أجمع القدماء على أن الهيولى جوهر وهي 
التي هي موجودة بالقوة ... الصورة هي 
الجرهر الذي بالفعل. (ت. )١6 21١76‏ 
فصول بعض الأشياء تكون من يِبَل موادّها 
أعني الفصول الأخيرة»: والصورة هي التي من 
أجلها الكون لا المادّة. (ت» ٠٠١54‏ 4) 
أما الصورة فإنها إذا فصلها العقل من المراد 
فإنه يجدها غير الموضوع وغير المركب منها 
ومن المرضوعء وأما إذا عقل المجموع 
منهما وهو المحسوس فإنه يجدها شيئًا واحدا 
بالحد لا تختلف ... فإن الذي يدل على 
النفس وعلى الشيء الذي له النفس هر شيء 
واحد بعينه.ء فأما الذي يدل على الإنسَن 
وعلى الشيء الذي هو الصورة للانشن فليس 
شيئًا واحدًا بعينه إلا لو صدق أن يقال إن 
النفس هي إنسان. وكذلك الأمر في كل 
محدود مع أجزائه يظهر أنه هو هو من جهة 
وليس يظهر أنه هو هو من جهة. (تء» 
/اهءل )٠١‏ 


الدليل على أن الجوهر الذي هو الصورة ليس 


3م54 


ولا من أسطقسن بل هو الجوهر بالحقيقة عند 
الذين ينفون العنصر ويقولون بصور مفارقة. 
رتب حعدءلن *") 

الصورة والمادة إنما يدل كل واحد منهما 
على شيء واحد وليس ينقسم واحد منهما 
إلى صفة وموصوف. (تء. ”57 )4:3١١‏ 
خليق أن لا تكون العلّة التي هي الصورة 
والعلة التي من قبلها كانت الصورة واحدة 
وإن كانت التى من أجلها كانت الصورة كثيرًا 
ما تدخل في الحدود التامةء وهي التي تُسمَى 
براهين متغيّرة في الوضع. (ت. )8:٠١8٠‏ 
إن العنصر الأول والصورة هما شىء واحد. 
رتب ؟١اكلء") ١‏ 

إن الصورة لا تنفعل بما هي صورة من مبدأ 
مغْيّر بالذات وإئما تنفعل بالعرض» ولذلك 
يكرن التغيّر لها ليس تغيرًا أولًا بل من جهة 
ما هي صورة في منفعل وهي المادة. ولذلك 
الصور التي ليست في مواد فليس تنفعل أصلا 
لا بالذات ولا بالعرض. (نت. )١50٠01١١١٠١‏ 
العنصر ما دام موجودًا بالقرة فليس هو 
مستكملا بالصورة وليس له الوجود الذي 
للصورة وهو إذا صار إلى الفعل حينئدٍ 
استكمل بالصورة وصار له الوجود الذي لهاء 
وكان هذا البيان قوته هكذا لما كانت الصورة 
متقدّمة بالجوهر والوجود على الهيولى؛ 
وكانت الهيولى إنما تُستكمل بالأتم والأكمل 
من جهة الفعل لا من جهة القوة؛ وجب أن 
يكون الفعل أكمل من القوة ومتقدمًا عليها في 
الرجود. (ت؛ ١1١97‏ ؟) 

إن الصورة قبل القوة بالحد. (تء 


لاؤالء ؟١١)‏ 


هو العنصر ما تبيّن ... من أنه ليس أسطقسًا - إن أجزاء المركب هي في المركّب بالقوة لا 
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بالفعل» ولذلك كان المركب واحدًا بالفعل 
والصورة بالجزء الغالب وإلَا لم يكن واحدًا 
بالفعل . رت 575لا ”2 

إنه لا يمكن أن يكون هاهنا صورة هي هي 
بالنوع أزلية وغير أزلية كما قال بعض الناس» 
لأنه لو كان ذلك كذلك أمكن أن يوجد بعض 
الناس أزليين وبعضهم كائن فاسد فكان يكون 
الكون والفساد لهم بالعرض مثل ما يوجد 
يعض الناس بيض وبعضهم سود. (تء 
11*9١‏ /ى) 

إن الصورة ليس تتكوّن ولا المادة وإنما الذي 
فإنما يتغير من شيء وإلى شيم وعن شيء ؟ 
فأما الذي عنه يتغيّر فهو المحرّك. وأما ما 
منه يتحرّك فهو الهيولى» وأما ما إليه يتحرّك 
ذهو العيورة .“فلو كانت الصورة تخون كانت 
مركبة من مادة وصورة لأنها كانت تتغيّر من 
شيء وإلى شيء وعن شيء ١‏ وكانت الصورة 
لها صورة؛ وكان بلزم في صورة الصورة من 
جهة ما هي متكوّنة أن تكرن ذات صورة 
ويمءٌ الأمر إلى غير نهاية. فإذًا واجب أن 
تكون الصورة بما هي صورة لا تتكوّن. 
وكذلك الأمر في الهيولى لو كانت متكوّنة 
لكانت مركبة ووجدت أنواع من الهيولى لا 
نهاية لها وذلك في المركّب الواحد بعينه أو 
)0 

الصورة والهيرلى يجب ضرورةً أن تتقدّم على 
المّكب. (تء )١7" ١1668‏ 

إن الفاعل ليس يخترع الصورةء هو أنه لو 
اخترعها لكان شيء من لا شيء . ولذلك 
بحن للصورة عنده (أرسطو) كون ولا فساد 


(ت. 


صورة 


إلا بالعرض أعني من قبل كون المركب 
وفساده . (رتب “9احدول *) 

إن الصورة والهيولى والعدم هي مبادئ 
المقولاات العشر. لكن الصورة والعدم 
والهيولى التي للجوهر غير الصورة والعدم 
والهيولى التي لمقولة مقولة والتي لواحدة منها 
غير التي للأخرى. (ت. )١1 21١61١‏ 

إن العنصر والصورة والمحرّك هي مبادئ 
جميع الأشياء غير واحدة فهي واحدة بالقرل 
الكلي . (ت 8م5هك3/) 

البسيط (هو) الصورة التي ليس تشوبها 
الهيولى؛ وذلك أن كل ما تشوبه القوة فهو 
مركب. ولما كانت القوة إنما تُعقل بغيرها 
والفعل بذاته» كان ما لا تشوبه قوة أصلًا هو 
أحرى أن يكرن مقو للا : زع )501١596*‏ 
الصورة الطبيعية لا يمكن أن تكون إلا في 
هيولى (بء 81/7: )١8‏ 

الهيولى بالقوة الصورةء والصورة هي 
استكمال الذي بالقرة. (تكن. 6417م) 
الصورة على ضربين: صورة على كمالها 
الأول بمنزلة العالم حين لا يستعمل علمه؛ 
وصورة على كمالها الأخير بمنزلة العالم حين 
أولَا جواهر وبخاصة الطبيعيةء وذلك أن هذه 
هي عبادئ سائر الأجسام. (تكن. 8417) 
إذا كانت الصورة استكمالاء وكان 
فالأول مثل وجود العلم للعالم حين ما لا 
ينظر والثاني مثل وجوده له في حين ما ينظرء 
ومئل وجود العلم له حين هو نائم ومثل 
وجوده له حين هو يقظان. وكانت الأجسام 
الطبيعية منها ما هي تابلة للحياة وهي الآلية؛ 


صورة 


ومنها ما هي غير قابلة للحياة وهي التي 
ليست بآلية: وجب أن تكون النفس هي 
استكمال أول لجسم طبيعي ألي . فإن الآلية 
إن كانتت خفيّة في النبات فهي موجودة فيه 
فإن أجزاء النيات ليست بسيطة في الغاية. 
وذلك أن الأصول فيها نظير الفم والمعدة 
وفيها الورق وهو ستر ووقاية للثمره وهي 
غير متشابهة . (تكنء مغ ©6) 


وجدوا (الفلاسفة) الأشياء المحسوسة التي 
دون الفلك ضربين: متنفسةء وغير متنفسة» 
ووجدوا جميع هذه يكون المتكؤن منها 
متكوّنًا بشيء سمّوه صورة» وهو المعنى الذي 
به صار موجودًا بعد أن كان معدوماء ومن 
شيء سمُوه صورة؛ وهو المعنى الذي به صار 
موجودًا يعد أن كان معدوماء ومن شبىء 
سمره مادة» وهو الذي مئه تكورّن. وذلك 
أنهم ألفوا كل ما يتكرّن ههنا إثما يتكرّن من 
موجود غيرهء فسموا هذه مادة:) ووجدره 
أيضًا يتكرن عن شىء فسمّوه فاعلاء ومن 
أجل شيء سمّوه أيضًا غاية» فأثبتوا أسبايًا 
أربعة . ووجدوا الشيء الذي يتكوّن به 
المتكرّن؛ أعني صورة المتكرّن والشيء الذي 
عنه يتكوّن وهو الفاعل القريب له واحدًا؛ إما 
بالنوع» وإما بالجنس. أما بالنوع فمثل: أن 
الإنسان يولد إنساناء» والفرس فرسّاء وأما 
بالجنس» فمثل: تولّد البغل عن الفرس» 


والحمار. (تفق» )١18.١١48‏ 


- إن للصورة وجودين: وجود معقول إذا 
تجرّدت من الهيرلىء ووجود ممحسوس إذا 
كانت في هيولى: مثال ذلك: إن الحجر له 
صورة جمادية» وهي في الهيولى خارج 
النفس» وصورة هي إدراك وعقل2) وهي 
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المجرّدة من الهيرلى في النفس. (ثه. 
1 4) 

الصورة هي المعنى الذي به صار الموجود 
موجودًا وهي المدلول عليها بالاسم والحد 
وعنها يصدر الفعل الخاص بموجود موجود. 
(ته» 01714 58) 

العلّة في كون الصورة جمادًا أو مدرّكة ليس 
شيئًا أكثر من أنها إذا كانت كمالا ما بالقرة 
كانت جمادًا أو غير مدرّكة» وإذا كانت 
كمالًا محضًا لا تشوبها القوة كانت عقلّا. 
(ثه 45'اء7ا؟) 

كما لاا توجد صورة لا فعل لها كذلك لا 
يوجد إمكان لا يخرج إلى الفعل. (سمء 
064) 

أسباب الشيء التي يلزم عنها وجوده هي 
الصورة والغاية: أما الصورة فليس يصمٌّ أن 
تكون معلومة والنوع مجهولا؛ وأما الغاية فقد 
يصمح ذلك فيها. إلا أن غايات الأنواع 
الخاصّة ليس شأن المعرفة الانسانية على 
الأكثر إدراكهاء وأما الفاعل والمادة فليس 
يلزم عنهما باضطرار وجود النوع. (سطء 
رت اث 

الصورة أحق بإسم الطبيعة من المادة وأنها 
يقال عليها يتقديم وتأخير» 1 لآن من 
الموجودات الطبيعية إنما هي يما هي 
بالصورة وهي التي تخص موجوداً موجوداً 
وبحصولها للموجود تصدر عنها أفعاله 
الخاصةء وأما المادة فمشتركة. (سطء. 
6 5) 


الصورة ثابتة على حالهاء كالحال في ظل 
الشخص الواقع على النهر فكما أنه ثابت في 
نفسه وتتيدّل أجزاء النهر الني قام عليها الظلّ 
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- إن في المركب جوهرًا غير 


من مادة. (سكبب اول ) 


الصورة تقال أيضًا على أوجه: فمنها صور 
الأجام البسائط وهي الغير الآلية» ومنها 
صور الأجسام الآلية وهي النفوس. ومنها 
من جهة أنها غير آلية» وتشبه الآلية من جهة 
أنها متحرّكة من تلقائهاء وكل هذا قد تبيّن 
في العلم الطبيعي. وقد تقال الصورة على 
الكيفية والكمية الحاصلة في الممتزج بما هو 
ممتزج» وبهذه الجهة تنفصل صور الأجسام 
المتشابهة الأجزاء بعضها عن بعض وتلحقها 
خواصها كمر الفاد الذي يرجد للذهب 
وغير ذلك من الخواص. (ماء 5م66 َ) 


أما كون الصورة فاسدة ومتكوّنة وبالجملة 
متغيّرة فإنما ذلك لها من حيث هي جزء من 
الكائن الفاسد بالذات وهو الشخصر 
مجموع المادة والصورة لا بما هي صورة. 
(ماء» #لاء )١١‏ 


المادة فإن التغيّر إنما يلحقها من حيث هي 
جره ضح وهر المكار زا :نام بها بعر 
مادة فلا كما يظهر أن المادة لا يصنعها 
الصانع. كذلك الصورة. وإئما يصنع 
المجموع من المادة والصورة. أعني أنه إثئما 

يصنم المصوّر بتغيره للعنصر إلى أن تفيدذه 
5-7 مثال ذلك صانم الخزانة فإنه لا 
بصم الخشب كما لا يصنم صورة الخزاثة 
وإنئما يصنع صورة خزانة ما من خشب ما. 
(ماء 5لا /ا١)‏ 


المورضوع وهو 
العسمن صورة. (ماء ”7م. 6) 


- أما الصورة فهي 


لكا 


صورة 
الفعل والماهية. (ماء 
آى 64) 
المركب إنما الوجود له من حيث هو مركب 
بالصورة؛ وهي أحى ما ينطلق عليها الاسم. 
(مالء لا ه6) 
يظهر من شأن الأشخاص المحسوسة أنها 
مركبة» إذ كان يوجد لها حالتين من الوجود 
في غاية التباين» وهو الوجود المحسوس 
والوجود المعقول. فإنه ليس يمكن أن يكون 
لها هلا من جهة واحدة بل الصورة هي 
السبب في كون الشيء معقولا والمادة في 
كونه محسوسًا. (ماء» 48 )١7‏ 
الأعراض حاجتها إلى الموضوع بخلاف 
حاجة الصورء وذلك أن الأعراض إنما 
تحتاج إلى موضوع بالفعمل ذو صورة. وأما 
الصورة فحاجتها إلى الموضوع لا من جهة ما 
هي فعل. ومن هذه الجهة تقو م الشخص 
المشار إليه بالصورة ولم يتقوّم بالعرض. 
(ماء» 94 )١5‏ 
أما أمر الصورة فقد يلوح أيضًا أنها ليس 
يمكن أن تمر إلى غير نهاية. (ماء 
١‏ 54) 
أما الصورة الحاصلة بعد اختلاط 
الاسطقسّات وامتزاجها كصور النبات 
والحيوان وصورة الانسان فإن وجودها في 
نفسها إنما هر من أجل النفس الناطقة ووجود 
النفس الناطقة من أجل الأفضل كالحال في 
الأجرام السماوية. (ما» )١١0174‏ 
نسبة الصورة إلى الهيولى هي لضبة :لا يمكن 
فيها أصلا أن تتصوّر المفارقة فيها من جهة 
ما في صورة هيو لا نية . ون اثل 4) 
الصورة بما هي صورة ليس فيها من 


صورة أخيرة 


الاستعداد والقوة» إذ كان وجودها الذى 
يخصّها إنما هو لها من جهة الفعل. (ن؛ 
ا 1 

ناكل بترو كرف مبطتانة يانه تتفل 
هيو لانية وإن كل صورة تكون في نفسها 
عقلًا وإن لم تُعقل فهي غير هيولانية. (ن» 
لا 62 

الصورة التي هي صورة المعقولاات النظرية 
واجب أن تكون غير هيولانية؛ لأنها عقل في 
نفسها سواء عقلناها نحن أو لم نعقلها. إذ 
كانت صورة الشيء هي في وجوده عقل ولو 
أنزلناها معقولة بالفعل من جهة وبالقرة من 
جهة يلزم أن يكرن هنالك عقل آخر متكوّن 
فاسدء وهو الشيء الذي صارت به معقولة 
بالفعل بعد أن كانت بالقوة. (ن. )١١98‏ 
الصورة غير منقسمة الوجودء اللهم إلا 
بالعرض. (ن. )١523٠٠١‏ 

إنه ضروري أن يوجد غرض في الهيولى طبقًا 
لما هو الشخص»ء كما أنه ضروري أن يكرن 
شكل تقبّله موجودًا في الحدّ وإلا فإن الخرض 
سيتقبل 7 مغاير 00 الذي يكرن مطايقًا 
له فمن تثقبل ف تقبّل الهيولى في بحديله وأهمل 
الصورة كان تقيّله لها ناقصًا؛ وأما ص تقبل 
الصورة وأهمل الهيولى فيظنٌ أنه يهمل شيئًا 
ما غير ضروريء إلا أن الحال ليست هكذا 
لانه يجب أن تتقبّل الصورة في الحدود وفقمًا 
للهيئات التي هي موجودة بها. (شكنء 
بالا ”)2 

الهيرلى هي الجوهر الذي هو بالقوّة. أما 
الجوهر الذي هو بالقرّة صورة. وتوجد تلك 
الصّورة على نوعين: أولهما من جهة ما هر 


51 


بالفعل إلا أنه لا يصدر عنه الفعل الذي طبع 
على أن يصدر عنه كما في العالم الذي لا 
يستخدم علمهء وأما الثاني فمن جهة أنه 
يصدر ذلك عنه كما في العالم عندما يعلم. 
والصّورة الأولى تقال الكمال الأول؛ وأما 
الثانية فتقال الكمال ل النهائي. (شكن. 
)١1 7‏ 

إنه جلي أن الإانسان ليس بمتعقّل بالفعل إلا 
سيت اتضال: السمقول:«يه- .القن اوكذلك 
جلي أن الهيولى والصّورة تقترتان الواحدة 
بالأخرى بحيث يكون المتألف منهما واحدًا 
وخاصة العقل الهيولاني والمعنى المعقول 
بالفعل. فما يتركب منهما ليس شيئًا ما الا 
غيرهما كما هو الحال بالئسبة للمتركبات 
الأخرى من هيولى وصورة. إذن فاتصال 
المعقرل بالإانسان يستحيل أن يكون إلا 
باتصال أحد هذين الجزءين بهء أي الجزء 
الذي هو بالنسبة إليه كالهيولى والجزء الذي 
هو بالنسبة إليه (أي المعقول) كالصّورة. 
(شكنء 17ال )١‏ 

الحين هو لا منقسم وهو في زمان منقسمء 
والصورة هي أيضًا لا منقسمة وهي في مقدار 
منقسم . (شكن» 7579 1) 

إن الصورة بما هي صورة ليس فيها شيء من 
الاستعداد والقوةه إذ كان رجودها الذي 
يخصّها إنما هو لها من جهة الفعل؛ والفعل 
والقوة متناقضان. وإنما أمكن أن توجد فيها 
القرة بضرب من العرض» وذلك لكونها 
هيولانية. (كن. )١6 8٠١‏ 


صورة أخيرة 


إذا كان الموضوع الأول والصورة الأخيرة 
اللذان هما طرفان متناهيان في محسوس 
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صورة الشىء 


ميحسوس قما بينهما ضرورة متناو؛ فإنه من صورة الجوهر 


المحال أن تُفرض أشياء متناهية من أطرافها 
وهى غير متناهية من أوساطها إذ كان هذا 
الوضع يتاقض نفسه لأن ما هو غير متناو هو 
غير متناو من جميع الجهات لا من جهة ما 


- إِنْ كان إسم الجوهر ينطلق مرة على عنصر 


الجوهر المركب من مادة وصورة وعلى 
صورته. وعلى المركب من المادة والصورة. 
فإن صورة الجوهر يقال فيها إنها جوهر 


دون جهة . (ماء 1ل )١١‏ الشيء إذ كانت هي المعرفة للاته . وأما 
العنصر فقد يقال فيه باعتبار الجوهر الذي هو 
مجموع المادة والصورة إنها جرّء جوهر. 
وأما باعتبار الجوهر الذي هو مجموع المادة 
والصورة إنها جزء جوهر. وأما باعتبار 
الجوهر المعرّف لذات الشيء فإنه لا يقال 
فيها إنها جزء للجوهر بل يقال فيها إنها 
القابلة للصورة ولحذها. مثال ذلك الفطس 
الذي يقال في حذه إنه عمق في الأنف أو في 
لحم الأنفء. فإن الأنف هو جزء جوهر لما 
يدل عليه إسم الفطس وهو مجموع الأنف 
والعمق وليس هو جزء حد للعمق وإثما هو 
موضوع له. (ت. لاقى )١‏ 


صورة الأشياء المتكونة 

- إن صورة الأشياء المتكوّنة وجوهرها هي في 
الاختلاط والبدل يعني تبدّل الأجزاء . (ت» 
اه )١١‏ 


صورة أولى 

- يظهر الأمر في الصورة الأولى أنها ليس لها 
فاعل؛ إذ كان لو كان لها فاعل لم تكن 
صورة قصوى لأنها كانت تكون متقدمة 
الوجود عند الفاعل؛ وأبعد أن تكون ذات 
مادة. وإذا لم يكن لها فاعل فهي والفاعل 
الأقصى واحد بالموضوع. لأنا متى أنزلناهما 
اثنين بالعددء لزم أن تكون معلولة عن الفاعل 
أو الفاعل معلول عنها من جهة ما هو ذو 
صورةء فليس بيكون فاعلا أولا. وكذلك 
أيضًا يجب أن لا يكون لها غاية لأن الغاية 
ذات صورة فتكون هنا صورة أقدم منهاء فلا 
تكون هي صورة قصوى. وإذا كان ذلك 
كذلك فغايتها ذاتها. (ماء “217 714) 


صورة جوهرية 

- كما أن صورة العدد مثل الثلاثية والرباعية 
ليس تقبل الأقل والأكثر أي ليس يوجد ثلثية 
أكثر من ثلثية ولا ثنائية أكثر من ثنائيةء كذلك 
الصورة الجرهرية ليس تقبل الأقل والاكثر 
فإنه لا يكون إنسان أكثر إنسانية من إنسان من 
حيث صورته بل إن كان ذلك فمن حيث أن 

مور “لح الصورة منه في عنصر. (ت؛ )1١1١١58‏ 

- الصورة التي هي صورة الجنس هي مثل نسبة 
الاثنين إلى الواحد فإنها كالجنس إلى النغمة 
التي بالكل وذلك أن نسبة الاثنين إلى الواحد 
هي جمس هذه النغمة على ما تبين في علم 
الموسيقى. (ت؛ 487». )١7‏ 


- إن معنى الشيء الذي هو به موجود بالفعل 
وهو صورته ليس هو مفارق للهيولى الذي هو 
فيها بمنزلة صورة البيت إلا ما يوجد من ذلك 


في الصناعة» ولذلك كان إدراكها للعقل. فإن 
صورة المصنوع هي في النفس وهي غير 


)١ م/اغ1‎ 


صورة الصناعة 

- إن صورة الصناعة ثقال على ضربين : الضرب 
الواحد الصورة التي في النفسء والآخر التي 
خارج النفس وهما شيء واحدء وإن التي 
خارج النفس هي عن التي في النفس. مثال 
ذلك إن الصحة تقال على ضربين: أحدهما 
على معقول الصحة التي في النفس» والآخر 
على الصحة الموجودة في البدن وهما شيء 
واحدء وإن الصحة التي في البدن هي عن 
الصحة التي في النفس. (ت. )١5:81408‏ 


صورة طبيعية 

- الصورة الطبيعية بَيّن من أمرها أنها هوم 
بالهيرلى.ء ولذلك كانت حادثة. وتابعة في 
حدوثها للتغيير وطبيعته . (كن ٠‏ 5" 


صورة العدد 

- كما أن صورة العدد مثل الثلائية والرباعية 
ليس تقبل الأفل والأكثر أي ليس يوجد ثلثية 
أكثر من ثلثية ولا ثنائية أكثر من ثنائية.» كذلك 
الصورة الجوهرية ليس تقبل الأقل والأكثر 
فإنه لا يكون إنسان أكثر إنسانية من إنسان من 
حيث صوررته بل إن كان ذلك فمن حيث أن 
الصورة منه في عنصر . رت مكء لق :) 


صورة غير هيولانية 


- كل صورة غير هيولانية فهي عقل سواء عُقلت 
أو لم تعقل. (ن. /إ. )١7/‏ 
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صورة في النقس 

- إن الصورة التي في النفس هى صورة لا 
ترتيب لها أي لا فعل لها مثل التي من خارج 
النفس. مثل صورة البنّاء التي تحرّك إلى 
صورة المبنى فإنه ليس لها فعل صورة البثاء . 


رت لالاةك )١١‏ 


صورة كائنة قاسدة 

- الصورة الكائنة الفاسدة فليس يوجد قول 
يعمها بل هي في واحد واحد من الموجودات 
الجزئية ما به يتجوهرء ولذلك تلخيصها بما 
يخصّها إنما يكون عند النظر في واحد واحد 
منها. (سكء /إ١7/1١)‏ 


صورة كلية 
- الصورة الكلية والمادة الكلّية ليس لهما كون 
ولا قاد. (ماء 16 )1١1‏ 


صورة المركب المعقولة 
- صورة المركب المعقولة هي المركّب نفسه. 
(ماء /اىع /ا١)‏ 


صورة مزاجية 
- إن معطي الصورة المزاجية التي لها شأن 
موضوعها أن يقبل مبدأ الكمال أحد أمرين : 
إما نفس في المتناسل من ذوات النفوس». 
وإما حرارة الكواكب في غير المتناسل. لكن 
هذه القوة إذا وجدت على كمالها في النبات. 
فليس يرجد فيها استعدانًا لقبول صورة 
أخرى. وأما إذا وُجدت في الحيوان فإنه 
يلقى فيها استعدادًا لقبول صورة أخرى؛ وهي 
الصورة المحسوسة. وإنما عرض لها ذلك 
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من جهة اختّلاف استعداد موضوعها في 
النبات والحيران؛ لا من جهة ما هي قوة 
غاذية. وهذا الاستعداد الذي يرجد فى القوة 
الغاذية لقيول المحسوساتء الذي هو الكمال 
الأول للحس» ليس الموضوع القريب له شيئًا 
غير النفس الغاذية؛ ولا هو في نفسه شيء 
غير الاستعداد الموجود فى النفس الغاذية. 
وهذه القوةء وهذا الاستعداد كأنه شيء ما 
بالفعل؛ إلا أنه ليس على كماله الأخير. فإن 
الحيوان النائم قد نرى أنه ذو نفس حساسة 
بالفعل . (كن» ١‏ 


صورة المصنوع 


- إن معنى الشيء الذي هو به موجود بالفعل 
وهو صورته ليس هو مفارق للهيولى الذي هو 
فيها بمنزلة صورة البيت إلا ما يوجد من ذلك 
في الصئاعة» ولذلك كان إدراكها للعقل. فإن 
صورة المصنرع هي في النفس وهي غير 
الهيولى التي هي فيها خخارج النفس. (ت». 


باولا *) 


صورة مطلقة 


- إذا تبيّن أنه ليس للصورة المطلقة تكوّن ولا 
للمادة كونء» فيجب أن يكون كل متكون 
منقسمًا إلى جزءين بالقول لا بالفعل: 
أحدهما الذي يُسمّى مادة والآخر صورة. 
رت ؟تى )١19 ١‏ 

- الصورة المطلقة والهيولى المطلقة ... غير 


كائة ولا فاسدة. ولهذا ما يجب ضرورة أن 
تكون. (ماء لاله )1١‏ 


صورة الهيولى 


صورة معقوئلة 
- كل صورة معقولة فهي إما هيولانية وإما غير 
هيولانية . رن . باق )١*‏ 


صورة مفارقة 

- ليس يُحتاج في الأمور الطبيعية إلى إدخال 
صورة مفارقة في شيء من المتكوّنات ما عدا 
العقل الإنساني» وهذا هو الصحيح من 


مذهب أرسطو. (ماء لالاء )١‏ 


صورة مفردة 
- إن الصورة المفردة من المادة لبت تكون 
ولا تتكوّن. (ت. لاكف 9) 


صورة النفس 

- إن صورة النفس الشاملة هي كصورتها 
الفرديّة» أي أن طبيعة التّفس الشاملة التى هي 
في الأسطقسات والفرديّة التي هي في 
الحيوان سيّان. (شكن» 2487 )٠١‏ 


صورة النوع 
- إن صورة النوع تنقسم إلى الجنس والفصل . 


(ت» اكت )١‏ 


صورة هيولانية 

- كل صورة هيولانية فإنما هي معقولات بالفعل 
إذا عَقلت. وإلا فهي معقولة بالقوة. (ن». 
با 60 


صورة الهيولى 
متناهية إذ كانت منقسمة بانقسام الجسمء 


صورة وغاية 


وكل جسم هو بهذه الصفة فهو كائن فاسدء 
أعني مركبًا من هيولى؛ وصورة الهيولى شرط 
فى وجود الصررة. زثه. وال ه6) 


صورة وغاية 
- إن الصورة والغاية إنما يقال فيها إنها فاعلة 
بضرب من التشبيه. (ما) 0١514‏ 8) 


صورة وهيولى 

- الصورة والهيولى وبالجملة الأمور البسائط لا 
حدود لها إلا بضرب من التشبيه. (ماء 
خف 6) 


صورتا الشيء الروحانية والجسمانية 

- إن للشيء صورتين: روحانية؛ وهي الصور 
المحاكية» وجسمانية وهي صورة الشيه 
المحسوس نفسه لا الصورة المحاكية له؛ 
والصورة المحاكية إنما كانت أكثر روحانية 
لأنها أقرب إلى طبيعة الكلي من صورة 
الشيء الحقيقية. ولذلك كانت القوة المتخيّلة 
تقبل المعنى المعقول يلتئم ها يمكن في 
جوهرها أن تقبله الروحانية» وقد تقبله أحيانًا 
جسمانياء فيرى الرائي في النوم الصورة 
نفسها لا ما يحاكيها. وأما لم اختصّ هذا 
الادراك بالنوم فالعلّة في ذلك أن النفس لما 
كانت واححمدة بالموضوع كثيرة بالقورى» فهي 
إذا استعملت بعض القوى الباطنة ضعفت عن 
البعض مثل ضعف قوة الخيال عند إعمال قوة 
الفكرء وقوة فعل الخيال عند ضعف الفكر. 
وإذا عطلت النفس جنشسًا من هذه القرى 
ونوعًا منها قوى النوع الباقي؛ وربما لم 
يقتصر في هذا الفعل على تعطيل بعض 
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القورى» بل وتعطل مع ذلك الآلة التي كانت 
تفعل فيها تلك القرة المعطلة وتصرّفها إلى 
القوة التي تقفدر على استعمالها., وهذا من 
فعل النفس تشبه جميعها القوى الثلاث 
الباطنة من قوى النفس في إحضار الشيء 
الذي لم يمر بالحسْ. (ح؛. 57717 )١7‏ 


صوم 


- هل الصوم أفضل أو الفطر؟ إذا قلنا إنه من 
أهل الفطر على مذهب الجمهور فإنهم 
اختلفوا في ذلك على ثلاثة مذاهب: فبعضهم 
رأى الصوم أفضل. وممن قال بهذا القول 
مالك وأبو حنيفة. وبعضهم رأى أن الفطر 
أفضل؛ وممن قال بهذا القول أحمد 
وجماعة. وبعضهم رأى أن ذلك على 
التخبيرء وأنه ليس أحدهما أفضل. والسبب 
في اختلافهم معارضة المفهرم من ذلك لظاهر 
بعض المنقول» ومعارضة المنقول بعضه 
لبعض ١‏ وذلك أن المعنى المعقول من إجازة 
الفطر للصائم إنما هو الرخصة له لمكان رفع 
المشمّة عنهء وما كان رخصة فالأفضل ترك 
الرخصة؛ ويشهد لهذا حديث حمزة بن عمرو 
الأسلمى خرّجه مسلم أنه قال: 'يا رسول 
الله أجد في قرة على الصيام في السفر فهل 
علي :من اجناح؟ فقال رسول الله صلى الله 
لومم هي رُمْخصَة منّ الله فَمَنْ أَحَدَّ بها 
فَحَسَنٌ ‏ وَمَنْ أحبٌ أن يَصُومَّ فلا جناح عَلَيْهِ ' 
وأما ما ورد من قوله عليه الصلاة والسلام 
"لين منّ البرّ أن تصُومَ في السَفْرٍ' ومن أن 
اخر فعله عليه الصلاة والسلام كان الفطرء 
فيوهم أن الفطر أفضل؛ لكن الفطر لثما كان 
ليس حكمًا وإنما هو من فعل المباح عسر 
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على الجمهور أن يضعوا المباح أفضل من 
الحكم. وأما من خير في ذلك فلمكان 
حديث عائشة قالت: سأل حمزة بن عمرو 
الاسلمي رسول الله على الله. عليه وسلم عن 
الصيام في السفر فقال “إن ف صم وإن 
شَنْتَ فأفْطر' خورّجه مسلم. (بن١ء‏ 
١01‏ )0 
الصيام في اللغة هو الامساك والكف والترك. 
فمن أمسك عن شيء وتركه وكف عنه فهو 
صائم عنه. قال الله عر وجلّ: فك إف 
26 يمن صوما» (مريم: )7١‏ وهو 
ا عن الكلام والكفب عنه. قال 
النابغة : 
خيل صيام وخيل غير صائمة 

تحت العجاج وأخرى تعلك اللجما 
(ممك كلاك م) 


الصيام في الشرع هو أيضًا إمساك على ما هو 
عليه في اللغة غير منقول عنها إلى إسم غير 
لغوي إلا أنه في الشرع إمساك عن أشياء 
مخصوصة في أزمان معلومة على وجره 
مخصرصةه فهر إمساك عن الطعام والشراب 
والجماع من طلوع الفجر إلى غررب الشمس 
مع اقتران النيّات به على اقتران وجرهها من 
فرض واجب أو تطرّع غير لازم أو كفارة 
يمين أو غيره. فمتى انخرم وجه من هذه 
الوجرة الم يكن نضانها اشرغا وإن .مخ أن 
يسمّى صائمًا في اللغة على إمساك ما قدّمناه. 
(مماء 1 5) 

أيام السنة تنقسم في الصيام على ستة أقسام : 
منها ما يجب صومه ولا يحل فطره إِلَا بعدم 
وصفف من الأرصاف الستة وهو شهر 
رمضان. وملها هما يجب فطره ولا يحل 


صيام شهر رمضان 


صومه وهو يوم النحر ويوم الفطر. ومنها ما 
يجوز صومه على وجه ما وهما اليومان 
اللذان بعد يرم النحر. ومنها ما يكره صومه 
وهو اليوم الرابع من أيام التشريق. ومنها ما 
يجوز صومه وفطره وهو ما لم يرد فى صومه 
ترغيب مما عدا شهر رمضان ويوم الفطر 
ويوم النحر وأيام الشريق. ومنها ما يُستحبٌ 
صومه وهو ما ورد فيه ترغيب. (مم١ا.‏ 
هلال ”)2 


صوم شرعي 
- إن الصوم الشرعي : منه واجبء ومنه مندوب 


إليه. والواجب ثلاثة أقسام: منه ما يجب 
للزمان نفسه. وهو صوم شهر رمضان بعينه. 
ومنه ما يجب لعلة؛ وهو صيام الكفارات؛. 
وهنا يسنا بإيطاب اتات ذلك عن 
نفسهء وهو صيام النذر. (بن31: 2705 14؟) 


صيام شهر رمضان 
- أما صوم شهر رمضان فهو واجب بالكتاب 


والسثة والاجماع. (بن١؛ )١١5١1/‏ 


- صيام شهر رمضان واجب على الأعيان أوجبه 


الله تعالى في كتابه وافترضه على عباده. فقال 
عرّ وجل: «يَأيّهَا لين 23 اميسكم 
لصِيَامٌ كا كُيبَ عَلَ لذت ين قََلِكُمْ لَملّك 
نين (البقرة: *18) «أيتاك تَعَدُودثْ هَمَن 
ا ين يار 
© (البقرة : .)١184‏ (مماء لال1811١)‏ 


- لا يجب صيام شهر رمضان إلا برؤية الهلال 


أو إكمال شعبان ثلاثين يومًا. قال النبي صلى 
الله عليه وسلّم في حديث ابن عمر: لا 
تصوموا حتى تروا الهلال ولا تفطروا حتى 


صيام مندوب إليه 


تروه فإن عَم عليكم فاقدروا له. 
45ل )١5‏ 


- صيام رمضان يجب بأحد خمسة أشياء: إما 
أن يُرى هلالهء وإما أن يخبره الامام أن قد 
ثبت عنده رؤيتهء وإما أن يخيره العدل عنه 
بذلك أو عن الناس أنهم رأوه رؤية عامة. 
وكذلك إن أخبره أن أهل بلد كذا صاموا يوم 
كذا برؤية عامة أو بثبوت رؤيته عند قاضيهم 
وجب عليه بذلك قضاء ذلك اليومء وإما أن 
يخبره شاهدان عدلان أنهما قد رأيامء وإما 
أن يخبره بذلك شاهد واحد عدل في موضع 
ليس فيه إمام يتفقّد أمر الهلال بالاهتمام به. 
(مما. ا و4 


(ممك” 


صيام مندوب إليه 

- النظر في الصيام المندرب إليه هو في تلك 
الأركان الثلاثة وفي حكم الافطار فيه. فأما 
الأيام التي يقع فيها الصوم المندوب إليه وهو 
الركن الأول؛ فإنه على ثلاثة أقسام: أيام 
مرغب فيهاء وأيام منهى عنهاء وأيام 
مسكرت عنها. ومن هذه ما هو مختلف فيه. 
ومنها ما هو متّفق عليه. أما المرغب فيه 
المتفق عليه فصيام يوم عاشوراء. وأما 
المختلف فيه فصيام يوم عرفة وست من 
شوال والغرر من كل شهر؛ وهي الثالث عشر 
والرابع عشر والخامس عشر. أما صيام يرم 
عاشوراءء فلأنه ثبت 1 رسول الله صلى 
الله عليه وسلم صامه وأمر بصيامه' وقال فيه 


م1" 


'مَن كان أضبّح ضَائمًا ليدم صَوْعَهُ؛ وَمَنْ 
كانَ أَطْبَحَ مُمْطِرًا ليم بَقِيهَ يَوْمِهِ'* واختلفوا 
فيه 0 هو التاسع أو العاشر. (بن١.‏ 
م1 ٠٠١‏ 


صيغ النهي 


570 


كالقرل في الأمرء وأنْ مسائله معادلة لتلك. 
فمن يحمل صيغة الأمر على الايجاب يحمل 
صيغة النهي على الحظر والتحريم على فساد 
المنهي. رسواء كان النهي في الشيء مطلقًا 
أو مقيّدًا بصفة أو شرطء فإنه يعود النهى 
باد الأضل مرق حدهة : ما قتد: نه واخشرط . 
(ضف.ء )١١ 0١7”‏ 


صيغة الأمر 
- أما من كان عنده صيغة الأمر متردّدة بين 


الايجاب والندب. فإنه يلزمه أن يكون لفظ 
النهي أيضًا متردّدًا بين الحظر والكراهة. 
وسواء ورد في أصل الشيء مطلقًا أو مقيّدًا 
بصفة أو سبب خارج عنه. اللهم إلا أن 
بعض الناس ممن يرى أن للأمر والنهي صيغة 
تقتضي الايجاب والحظر يجعل كونهاء إذا 
وردت في شيء مقيّد بسبب ما خارج عن 
الشيء؛ قريئة تخرج بها الصيغ عن كونها 
مفيدة للايجاب والحظر إلى الندب 
والكراهية. (ضف.» 1؟17١١)‏ 


الكون والفساد من ضِد إلى ضد. (ت» 


مكالا1طا )١‏ 
ص - كل ما له ضدّ فله عنصرهء وهو وضذه شيء 
واحد بالعنصر. (نتء؛ ٠‏ الاك 7) 
- إن ما كان ضده يتجنّب أكثر من الضد الآخر 
فهر آثر (ج. 061 8م) 
ضيط النفس - ما كان أقل مخالطة للضد فهو آثر ج00 
مقط اللقتوعء كما كران افلا شرو 601 | 
مع العفّة والابتعاد عن اللذات المعية -الضد ليس يجب أن يكون خاصة للترع 
(ضسء )١ ١97‏ ل ا ل يفن 
- الأثر الأكبر تضبط التقفس إنما يه على ” الضد موجود 6 روكيد 0 
قؤلاء. الرجال: الذبن. يلون باعودي > لبن دوت في المرضوع يقتضي 
أكابرهم الذين يعرضون عن اللذات ولا 00 رفع ضذه المقايل له وإنما عو سيء 
يتركونها تسيطر عليهم؛ بو ]نظن الغرمن عن حدرثه في الموضج ع 


عليها. ولذلك لا ينبغي السماح لهم (- 
للحفظة) بالاستماع لمثل تلك الأقاويل التي 
تحرّض على مثل ذلك (» اللذات). فمن 
أكثر الأشياء ضررًا أن يوصف العظماء 
والرؤساء بواحدة من هذه الصفات ولو كان 
ذلك لرمن يسير. (ضس » كل :) 


و 


صد 


- الضد سلب خاص بجنس من الأجناس 
كالحال في عدم الجوهر. (ت» *6غ .)2 
- إن الضد لبن له إلا ضدّ واحد. (ت» 
)٠6 5‏ 

- إن ما هو ضدّ فليس هو متوسّط بين ضدّين 
بل الضدّان هما اللذان بينهما متوسّط. ومن 
هنا يظهر أنه ليس الكبير ضدّ للصغير ولا 
المساوي وسط بينهما. (نت. 17378 )١١‏ 

- الفد لا يقبل ضذه عندما يتقل الموجود في 


اح 


)١6١ 48‏ 
إن الضدّ شفاء الضدّء كما أن الشبيه حافظ 
للشبيه. مثال ذلك» أنه إن كان المرض الذي 
لحق البدن حرارة؛ كان شفاؤها بالضد الذي 
هو البرودة؛ وبالعكس. أعنى أنه إذا كان 
المرض برودة» كان شفاؤء بالأشياء الحارة. 
وهكذا الأمر في سائر الأمراضء أعني أن 
شفاءها إنما هو بأضدادها. (رطء 

نف يده 


- الضدّ هو بالعرض» وليس هو عن الضدّء بما 


هو ضدً. (رطء 47 )١8‏ 

الضد يجب ضرورةٌ أن يكون كضده في جميع 
أحواله لكن في الجهة المقابلة. (سمء 
اخ كر 

الضدّ ضدٌّ للفد. (سطء )١15 2٠‏ 

لو لم يوجد الضدّ لما تَبتَ العالّم. (سطء 
2 

ليس للضد إلا ضد واحدء وذلك أنه إن كان 


ضِدان 


التام في جنسه هو الذي: ليس يوحجعد شي* 
التباعد ليس يوجد شيء أبعد منهء لأنه متى 
وُجد شيء آخر مضاد له فإما أن يكون أشد 
مضادة له في الوجود من الأول أو أنقص. 
الضدين وليس بطرفه وإن كان أشد فما 
فرض في نهاية التضاد فليس في تهايته بل هو 
متوسط. (ماء 177 5) 


ضصَدان 

- كل ضدين يحتاجان إلى موضوع لهما. (ت» 
معدل 7 

- ليس يمكن أن تجتمع السالبة والموجبة في 


الصدق على الشيء الواحد بعينه. وإذا لم 
يكن ذلك فبيّن أيضًا أنه ليس يمكن أن يجتمع 
الضدان في شيء واحد بعينه. 
+56 

- إن كل ضدين ففي أحدهما عدم الضدٌ الثاني 
مئل الأبيض والأسود فإن الأسود بجهة ما 
عدم الأبيض وكذلك الحار والبارد والخفيف 
والثقيل. (ت. 17 17.؛ 6) 

- إن ما هو ضدّ فليس هو متوسّط بين ضدّين 
بل الضدّان هما اللذان بينهما متوسّط. ومن 
هنا يظهر أنه ليس الكبير ضدٌ للصغير ولا 
المساوي وسط بينهما. (تء )١١11758‏ 

- إن كان أحد الضدين بجيال فالآخر 
مجهول» وإن كان معلومًا فالآخر معلوم (ب» 
*547) 

- إن الضدين لا يجتمعان في موضوع واحد 
(ج؛ )1١ 66٠١‏ 

- إن الضدين لا محالة: 


(نت. 


إما أن يكونا تحت 


حك 


جنس واحد بعينهه وإما أن يكونا تحت 
جنسين متضادين» وإما أن يكونا جنسين 
لأشياء متضادة (ج؛ 055 )١6‏ 

- إن الضدين بالحقيقة هما اللذان يوجدان وفى 
جنس واحد وهما في غاية المخالفة 
والتباعد. (ماء )١١ 01١75175‏ 


ضديات 
- بعض الضدّيات صورة هي جزء جوهر للشيء 
الذي يوصف بهء وبعضص هي عنصرية غير 
منسوبة إلى جوهر الشيء. (تء /الا"اك. )٠١‏ 
- جميع الضذيات التي هي داخلة في الحدود. 
أعني تؤخذ فيها فصولاء في تفعل خلافا 
بالنوع أي تفعل أنواعًا مختلفة؛ وجميع 
الضدّيات التي توجد في العنصر وهي 
أعراض العنصر فلا تفعل أنواعًا. 


)١1 الال‎ 


(رت» 


ضدّية 

- آل فيثاغورش الذين يعتقدون أن الموجودات 
هي أعداد يرون أن الضدية التي هي ميدأ 
العدد هي النهاية وعدم النهاية. 
و٠0‏ غ) 

- إن الضدية ليس يقال إنها موجودة بنوع واحد 
بل بنوعين أحدهما بالقوة والآخر بالفعل. 
فإذا كانا بالقرة كان قولنا إن الأضداد توجد 
معا في شيم واحد صحيشًاء وإذا كانت 
بالفعل كان قولا باطلا. (تاء 641٠١‏ 5) 

- إن الضذية اختلاف تام. (ت 12105) 

- إن كانت الضديّة اختلاف وكان الاختللاف 
لاثئين فقطء فبيّن أن اختلافها تام. (ت» 
لا 1 )2 


رت 


ع3 


- إن الضذّية تكون في الصورة التي تنقسم بها 
الأجناس الأَوّل والاجئاس المتوسّطة حتى 
ينتهي إلى التي لا تنقسم بالصورة وهي 
الأنواع الأخيرة التي تنقسم إلى ها لا ينقسم 
وهي الأشخاص. (مت الا 21 4) 


ضذية أولى 

- الضدّية الأولى القنية والعدم. إنما قال 
(أرسطو) ذلك لأن المتقابلات بالملكة 
والعدم متقدّمان بالطبع على المتقابلات 
بالضدية» وذلك أن كل متقابلين بالضدية 
متقابلان بالعدم والملكةء وذلك أن أدنى 
ا )٠‏ 

- إن الضدذية الأولى هي العدم والصورة. (ث» 
1ل ”)0 


ضدية في الصور 

- الضدّية الموجودة في الصور هي التي أوجبت 
أن يكرن لها جنس واحد هو هو. (تء 
ا 11) 


ضرورة 

- فد يوجد في الأشياء ما هو أبدًا على حال 
واحدة وهو الذي هو بالضرورة؛ وأعني 
بالضرورة لا الضرورة التي تقال على القهر 
بل التي تقال على الأشياء التي لا يمكن أن 
توجد بنوع آخر غير الذي هو عليه. (تء 
قف الف 

- الضرورة تقال على ضربين: أحدهما الضرورة 
الطبيعية التى هي من قِبَل صورة الموجود... 
والضرب الثاني الذي من قِبَل الهيولى (ب» 


)١ اموغ.‎ 


ضروري 


ضروري 

- الموجودات الضرورية بالحقيقة هي التي هي 
ضرورية بذاتها ومن غير علّة. ولذلك كان 
قولنا قي رسم الضروري إنه الذي لا يمكن 
أن يكرن بنوع آخر. وينقسم قسمين: أحدهما 
ما لا يمكن أن يكون بنوع آخر من قبل ذاته 
وهو هو الضروري المطلق وهو الذي يعبر 
عنه قوم في زماتنا بواجب الوجود. والنوع 
الثاني ما هو كذلك من قبل غيره وهذا هو 
الذي يقال فيه عند قوم إنه واجب وضروري 
من قبل غيره. (ت. ١ه‏ ") 

- الضروري هو الشيء الذي هو على حالة ما 
وغير ممكن أن يكون بخلاف تلك الحال 
(ب. د 0 ور 

- نعني بالضروري الشيء الذي لا يمكن أن 
يوجد الشيء خلوًا منه (ج» 2658054 ”5) 

- الموادٌ الثلاث. . . هو الممكن والضروري 
والممتنع (ع. ؟ ٠١‏ أك 

- أجناس ألفاظ الجهات... الضروري وما 
يتبعه على جهة اللزوم وَيُعَدٌ معه وهو الواجب 
والممتنع (ع» )82.1١11‏ 

- الضروري: إما ضروري الوجود وإما ضروري 

- الضروري يقال على ما بالفعل (ع. 
ملأل )١4‏ 

- أعني بالضروري جميع أصناف ما يقال عليه 
الضروري»: أعني الضروري المطلىق 
والضروري بالإضافة الى وقت هاأ... (ق. 
لاما /) 

- الضروري. . . هو الذاتي 1000 رقف 

- إن الممكن يقال على القابل وعلى المقبول» 
والذي يقال على الموضوع يقابله الممتنم 


ضروري مطلق 


يفف 


والذي يقال على المقبول يقابله الضروري. 
(ته لالا, )١6‏ 

- من قال إن الضروري ممكن فقد قال بتغير 
الحقائق ولزمه ذلك في رأيه هذا ألا يكون 
ضروريا. (ماء )١١١٠١‏ 


ضروري مطلق 

- الموجودات الضرورية بالحقيقة هي التي هي 
ضرورية بذاتها ومن غير علة. ولذلك كان 
قولنا في رسم الضروري إنه الذي لا يمكن 
أن يكون بنوع آخر. وينقسم قسمين: أحدهما 
ما لا يمكن أن يكون بنوع آخر من قبل ذاته 
وهو هو الضروري المطلق وهو الذي يعبر 
عنه قوم في زماننا بواجب الوجود. والنوع 
الثاني ما هو كذلك من يبل غيره وهذا هو 
الذي يقال فيه عند قوم إنه واجب وضروري 
من قبل غيره. (تء 205١‏ 4) 


ضرورية 

- الضرورية. .. منها ضرورية بإطلاق. 
ضرورية لا بإطلاق (ع» 18.98) 

- الأصناف المنتِجّة من المطلقة وغير المنتجة 
رق شلال 5 )١‏ 

- الضرورية لا يخطر. . . بالبال (إمكان عدمها 
في الأقل من الزمان المستقبل) لأن الذهن 
يشعر فيها بالنسبة الذاتية التي بين المحمول 
والموضوع (ق. )١9.199‏ 


٠‏ ومنها 


مكل 
- قال (أرسطو): وكل من تكلّم في هذه 
الصناعة (الخطابة) ممن تقدّمنا فلم يتكلّم في 


شيء يجري من هزه الصتاعة مجرى الجزء 
الضروري والأمر الذي هو أحرى أن يكون 
صناعباء وتلك هي الأمور التي توقم 
التصديق الخطبيَ» وبخاصةٍ المقاييس التي 
تسمى في هذه الصناعة "الضمائر'ء وهي 
عمود التصديق الكائن في هذه الصناعة؛ 
أعني الذي يكون عنها أولا وبالذات. (خ. 
6 )2 

من أجل أنَا نحن نرى (إبن رشد) أن الضمائر 
عمدة هذه الصناعة؛ نعتقد أن المخاطبة التي 
تكرن على جهة التشاجر والتنازع بين يدي 
الحكام؛ والمخاطبة التي تكون على جهة 
الإرشاد والتعليم هي لصناعة واحدة وهي 
هذه الصناعة. (لخ؛ لا )١8‏ 

الضمائر لما كانت تُصنم في الأكثر في 
الأمور الممكنة؛ وذلك بين فى الأمور 
المشاورية» فإنه ليس يشير أحدٌ على أحدٍ 
بأمر ضروريّ الوجود ولا ممتنع الوجودء 
وكانت المقدّمة الكبرى فى أمثال هذه المواد 
كاذبة بالجزء. لم يصرّحوا بها في المقاييس 
التي يستعملونها في هذه الصناعة (الخطابة) 
للا يفطن لكذبها. (خ. )1.7١‏ 

إن الضمائر تكون في جميع المقولاات 
العشرء كما تكون القياسات الجدليّة. لكن 
من الضمائر ما يكون في الموادٌ التي في 
الصنائع؛ مثل الضمائر التي تُستعمل في 
الأمور الكلية والجزئية في صناعة الطب 
وغيرها من الصنائع. وهذه فيتبغي أن تستعمل 
في هذه الصنائع على نحو استعمال البراهين 
في تلك الصناعة» لا على نحو ما يستعملها 
الخطيب في المادة التي تخصصٌ الخطابة مثل 
أن يأتي بها جزءًا من خطبة؛ وسائر الأشياء 


يفن 


التي تكون بها الأقاويل الخطبية أتمٌّ فعلًا 
وأنفذ» مما يُذكر بعد. ومن الضمائر ما يكون 
في الأمور التى تخصٌ هذه الصناعة بحسب 
ما تبيّن من منفعتها وهي الأمور الارادية. 
وهذه هي التى ينبغي أن تُستعمل على جهة ما 
يستعمل الخطباء الأقاويل الخطبية. ومن هذه 
الأشياء ينبغي أن تعدّد في هذه الصناعة 
الأخاء التي كن نصرلة الصعائره لا من تلك 
الموادذ التي 3 تحتوى عليها صناعة صناعة. 
(خ. 007 


نقول (إبين رشد): إن النقض بالجملة للقول 
القياسي يكون بوجهين: إما بأن ينقض شكله 
بأن يبيّن أنه غير منتجء وإما بأن يقاوم 
مقدّمات القياس أو النتيجة. فأما مناقضة 
النتيجة فإنما تكون بالضمائر المستخرجة من 
هذه المواضع» لأن الضمائر إنما تؤلّف من 
الظنون» والظنئون يلحقها أن تكون في الشيء 
الواحد متضادة». فينتج من ذلك آشياء 
متضادة؛ أعني أنه يؤلف منها ضمير يتح 
الشيء؛ وضمير ينتج مقابله. وهذا أيضًا 
يلحق في المقدمات المشهورة في الجدلء. 
بخلاف ما عليه الأمر في صناعة البرهان. 


(غ. 74# ”) 
الضمائر كما قيل - أربعة: فمنها المسمّي 
'الواجب' وهو الضمير الكائن من 


المحمودات في أيٍّ شكل كانء. ويسمّى ما 
كان من هذه في الشكل الاول 7 "الأشيه* أو 
'المشبّه". - ومنها المسمّى 'برهانًا'. وهو 
الضمير الكائن من العلامات في الشكل 
الأوَّل. وإنما خصّ هذا باسم البرهان بحسب 
أنها اضطرارية. - والصنف الثالث المسمّى 
"'علامة" وهو المؤتلف من العلامات في 


ضمائر مغلطة من قبل الألفاظ 


الشكل الثاني. - والصنف الرابع المسمّى 
'بالرسم"؛ وهو مؤلف من العلامات في 
0 الثالث. ولما كان الضمير الذي 

مى "الواجب"'»؛ وهو المؤتلف من 
ات في الأشكال المنتجة» لم يمكن 
أن يقاوم من جهة تأليف القياس.» بل من 
جهة متدّماته. ولما كانت مقدّماته محمودة. 
وكان هذا الصنف إنما يأتلف في المواد 
الممكئة على الأكثرء أعني التي توجد لأكثر 
الموضوع مثل وجود الشيب للانسان في سن 
الاكتهال. أو التي توجد في أكثر الزمان مثل 
اشتداد الحرٌ عند طلوع الشعرى العبور بالغداة 
- أمكن نقضه من ثلاث جهات: إحداها أنها 
ليست بمحمودة؛ والثانية أن الذي بالأكثر 
ليس باضطراري»؛ وما ليس باضطراري فقد 
يمكن أن يكذب. وهذا نقض مموّف إلا أنه 
يُستعمل في هذه الصناعة. (خ, 5454. )١5‏ 
أما الضمائر فهي أخصٌ بالخصومةء لأن 
الاشارة إنما تكون بما هو آتِ» ولذلك يجب 
أن يؤتى بالبرهان عليه مما قد كان وهو 
المثال. وأما في الخصومة فإنما يكون في أن 
الشيء موجود أو غير موجود. ولذلك يكون 
التثبيت فيها من الأمور الضرورية التي تلزم 
ذلك الشيءء لأن الذي قد كان لازمه 
ضروري الوجودء» أي موجود بالفعل2» لا 
ممكن الوجود. وأما الأمور المستقبلة 
فلازمها ممكن الرجودء فلذلك كانت 
المثالات أخصّ بها من الضمائر. (خء 
6 


ضمائر مغلطة من قيّل الألفاظ 


أما الضمائر المغلطة من قَبّل الألفاظ: -0١‏ 


ضمان 


فأحد أنواعها هو أن تكون أشكال الألفاظ 
واحدة وما تدل عليه الأشكال من تلك 
الأمرر مختلفة. وهذا المرضع هو مبدأ 
لقياسات كثيرة مغلطة. مثل قولنا إن كان 
الرجاء هو المرجو فالذهاب هو المذهوب 
به؟ وإن كان الذهاب فعلا فالرجاء فعل لا 
مفعول؛ لأن هذه إذا ألمت على هذا الوجه 
حدث منها ضمير مظنون من غير أن يكون في 
الحقيقة ضميرًا. ومنها الذي يكون باتفاق 
الاسم واشتراكه» مثل قولنا فيمن نسبه كلبي: 
هو من كلب» والكلب خسيس فهو خسيس. 
وإنما غلط في ذلك أن اسم الكلب يقال على 
القبيلة وعلى الحيوان التابح. ١‏ - وموضع 
آخر من الكلام المفرد المفصّل إذا قيل 
مؤْلّمَاء ومن المؤلّف إذا قيل مفردًا لأنه يظنّ 
أنه شىء واحد. مثال ما يصدق مفردًا 
ويكذب ملا أن يقال إن الذي يعرف حروف 
المعجم كل راخد على حاله يعرف الشعرء 
لأن الشعر مؤلفة من ررقف المعجم . 

٠‏ - وموضع خاص بالخطابة» وهو م 
القائل الامعين بحيث يشتبه عليهم الأمر 
حتى يقع في نفوسهم أن المدعى عليه فعل 
ذلك الأمر الذي ادّعى به عليه من قِبَّل أن 
يثبت المدعي ذلك أنه فعل ذلك». أو يقع في 
نفرسهم أن المدعي كاذب في دعواه من قبل 
أن يعتذر عنها المدّعى عليه. ... 4 - 
وموضع آخر عامء وهو المعروف بموضع 
اللاحق؛ مثل قول القائل: فلان سارق لأنه 
شريرء فإنه يصدق أن السارق شرير» وليس 
ينعكس: أعني أن كل شرير سارق. 8 - 
وموضم آخر مما بالعرض. كما قيل إن 
الجرذان أعانتنا على عدونا لأنها قرضت 
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أوثار قسيهم. ل" - وموضع آخر وهو أن 
يُجعل ما ليس بعلّة لشيء علّة له» وذلك بأن 
يؤخلذ الكائن مع الشيء أو بعده سببًا لوجود 
الشىء من غير أن يكون سيبّاء فإن الخطباء 
يستعملون ما بعد الشيء مكان ما من أجله 
يكون الشيء؛ ولا سيما في المشورةء كما لو 
قيل إن تدبير ابن أبي عامر كان من أجل شر 
قتصده لأن الفتنة بالأندلس كانت بعده. لم - 
4 - ومرضع آخر وهو أن يكون الشيء سبيله 
أن يؤخذ بحال ماء فيؤخذ بحال أخرى. 
وذلك إما من زمان أو مكان أو جهة أو 
حال؛ أو يكون مما سبيله أن يؤخذ بحال ما 
فيؤخذ مطلقًا. وهذا الموضع مشترك في 
التغليط لصناعة البرهان والجدل والخطابة» 
إلا أن مواده تختلف في هذه الصنائع 
الثلاث. فالتغليط به في الجدل يكون بالأمور 
الكاذبة الممكنة فإذا أخذ فيها مطلقًا ما ليس 
بمطلق بالفعل فإنه يمكن أن يكون مطلقًا. 
والتغليط به فى صناعة البرهان يكون 
بالمعدومة وهى الكاذبة الممتنعة. ومواده فى 
الأمور اللخطبية هي الأمور الواجبة. (خ 
١لا‏ ) 


ضمان 


- الضمان عند الفقهاء على وجهين : بالتعذي. 


أو لمكان المصلحة وحفظ الأموال. فأما 
بالتعديّ فيجب على المكري باتفاق» 
والخلاف إلما 1 فى نوع التعذدي الذي 
يوجبه وفي قدرهء فمن 
ذلك اختلاف 00 في القضاء ذ فيمن اكترى 
دابة إلى موضع ما فتعدّى بها إلى مرضع زائد 
على الموضع الذي أانعقد عليه الكراء. فقَال 


5" 


الشافعى وأحمد: عليه الكراء الذي التزمه إلى 
المسافة المشترطة» ومثل كراء المسافة التي 
تعدّى فيهاء وقال مالك: رب الدابة بالخيار 
في أن يأخذ كراء دابته في المسافة التي تعدّى 
فيها أو يضمن له قيمة الدابةء وقال أبو 
حنيفة : لا كراء عليه في المسافة المتعداة. 
ولا حلاف أنها إذا تلفت في المسافة المتعداة 
أنه ضامن لها. فعمدة الشافعي أنه تعدّى على 
المنفعة فلزمه أجرة المثل»: أصله التعدذي على 
سائر المنافم. (بن؟؛ 174. )٠١‏ 


صمير 

- الضمير فى صناعة الخطابة أشرف من المثال 
014 ١٠م‏ 

- الشيء الذي تُتَبْتَ به الأشياء على طريق 
الخطابة هو الضمير لأن هذا هو أصل 
التصديق وعموده في الأمور التي توقعم هذا 
النحو من التصديق» أعني التصديق البلاغي . 
والضمير هو نوع من القياس. ومعرفة القياس 
هو جزهء من صاعة المنطق. فقد يجب أن 
يكون صاحب المنطق هو الذي ينظر في هذه 
الصناعة: إمّا في كلهاء وإمًا في أجزاء منها. 
وبين أن الذي يعرف القياس من كم شيء 
يلشم ويكونء ومتى يكرن - فهو أقدر على 
عمل الضمير مِمْن يعرف الضمير فقط دون أن 
يعرف القياس الذي هو جنسه. (خ؛ )١9.9‏ 
- نقول (إبن رشد): إن الأقاويل التي يكون بها 
الاثبات والابطال كما أنها في صناعة الجدل 
صنفان أحدهما الاستقراءء وما يُظنَ به أنه 
استقراء؛ والصنف الثاني القياس وما يِظَنّ به 
أنه قياس - كذلك الأقاويل المثبتة في هذه 
الصناعة والمبطلة صنفان: أحدهما شبيه 


ضمير 


بالاستقراء وهو المثال. والآخر شبيه بالقياس 
وهو الضمير. والضمير الذي يِظْنّ به 
ضمير ولبس بضمير يشبه القياس الذي يظنّ 
به هنالك أنه قياس وليس بقياس. وكذلك 
المثال الذي يُظنَ به أنه مثال وليس بمثال 
يشبه الاستقراء الذي يُظنَ به أنه استقراء 
ولبمن. باستقراة:- فالفيميز هق .القناش 
الخطبي» والمثال هو الاستقراء الخطبي. 
والخطباء إذا تؤمّل أمرهم ظهر أنهم إنما 
ينعلرن جميع التصديقات التي تكون بالقول 
بهذين الصنفين»؛ أعني إمّا بالمثال وإمًا 
بالضميره وذلك أنهم يؤمّون بفعلهم هذا أن 
يتشبهوا بالاستقراء والقياس. والذي يفعلون 
من ذلك إنما يفعلونه بما هو مثالٌ في الحقيقة 
وضميرٌ في الحقيقة أو بما يُظنَ به أنه كذلك 
وليس كذلك. 2 14 ١1؟)‏ 


إن القول المقنع إما أن يكون مقنعًا لواحدٍ من 
الناس» أو لجماعة من الناس: أو لأكثر 
الناس . وأيضا منه ما يكرن إقناعه في أمرٍ 
كلي . ومنه ما يون في أمر جزئيّ. وكلاً 
هذين منه ما يكون إقتاعه بِيّنّا بنفسهء ومنه ما 
يكون إقناعه بغيره. والذي يكون إقناعة بغيره 
فى الجزئيات ضربان: أحدهما أن يقول 
القائل إن كذا إنما هو كذا لموضوع كذاء 
مثل قول القائل إن شراب السكتجبين ينتفع 
فلانا لأنه محموم - وهذا هو الذي يسمّى 
الضمير. والضرب الثاني أن يقول إن كذا 
إنما كان كذا لأنه مثل كذاء مثل أن يقول إن 
فلانًا ينتفع بشراب السكنجبين لأن فلانا انتفع 
به وهذا هو الذي يسمى المثئال. رخ 
لل 4 


- الذي يفترق به القياس المستعمل في صناعة 


صمير 


الجدل وفي صناعة البرهان من الضمير 
المستعمّل في هذه الصناعة (الخطاية) أن 
القياس يرنّب الترتيب الذي يكون به القول 
منتجًا بالضرورة؛ وأما الضمير فإنه تترئّب 
مقدماته الترتيب الذي هو معتاد عند الجمهور 
أن يقبل» وذلك هو بخلاف الترتيب 
الصناعي. فإن الناس يستريبون بالقول اللازم 
عن القول الصناعي» ويرون أن ذلك إنما لزم 
من جهة الصناعة لا من جهة الأمر في نفسه. 
وأيضًا فإن الترتيب الصناعي يقنضي أن يصرّح 
فيه بجميع المقدّمات الضرورية في بيان ذلك 
المطلوب. والجمهور لا يستطيعون أن يفهموا 
لزوم النتيجة التي تلزم عن مقدّمات كثيرة؛ 
وأيضًا فإنهم لا يباعدون بين النتيجة والشيء 
الذي يلزم عنه النتيجة» أعني أنهم لا 
يصرّحون في المقاييس بالمقدّمتين جميعًا مع 
النتيجةء بل إنما يأتون بمقدّمة واحدة ثم 
يردفونها بالتتيجةء مثل أنهم يقولون: هذا 
يدور بالليل فهر لمنّء ولا يقولون: وكل من 
يدور بالليل فهو لمنّ؛ وهي المقدمة الكبرى. 
(خ» )١١25١‏ 


القياس الخطبي. وهو الضمير والمثال؛ إنما 
يكوئان في الأشياء التي يكون فيها القياس 
والاستقراء بإطلاق» وتلك الاشياء مأخوذة 
بحال غير الحال التي أخذت بها في القياس 
والاستقراء. فإذا استّعملت تلك الأشياء 
بالحال التي بِيّنت في كتاب 'القياس' عاد 
المثال استقراءً! والضمير قياسًا. وإذا أخذت 
بهذه الحال التي ذكرنا عاد الاستقراء مثالًا 
والقياس ضميرًا. وتلك الحال هي أخذ 
القياس» والاعتبار بمقدّمات قليلة وجيزة»: 
فإن الإقناع إنما يكون أكثر ذلك بالمقدمات 


اح 


القليلة الوجيزة أو بالمقدّمات التي هي في 
غاية الظهورء وحُذف ما خفي منها. (خ. 
فقة 

أيضًا فإِنّ المحمود فى هذه الصناعة 
(الخطابة) أن يُحدّف اللازم عنه ويؤتى 
بالشيء الذي يلزم لأنه إذا أخبر باللازم 
والملزوم فكأنه قد ذكر الشيء مرّتين فيكون 
هذرًا في بادي الرأي. وعلى هذا فلا يصرّح 
بالحدٌ الأرسط في القياس إلا مرة واحدةء 
ولا فى الاعتبار إلا يشبيه واحده فيكون 
القياس ضرورةً ضميرًا أي محلوفة إحدى 
مقدمتيه» وبها سُمّى 'ضميرًا' إذا كانت 
إحداهما مضمرة» فيكو الاستقراء - ضرورة 
- تمثيلًا. (خ. 2575 )١4‏ 


نقول (إبن رشد) إن الأقاويل الخطبية؛ كما 
سلف». جنسان: مثال. وضميرء وأما الرأي 
فهو جزء من الضمير. وأكثر ذلك إنما يحتاج 
إليه في المشوريات٠»‏ وسنقول في ذلك. 
والمثال كما قيل فى هذه الصناعة شبيه 
بالاستقراء في صناعة الجدل؛ والضمير شبيه 
بالقياس فيها. والمثال فى هذه الصناعة 
نوعان: فأحدهما أن يتمثّل المتكلم بأمور قد 
كانت ووجدت مثل قول القائل إنه ينبغي 
للملك أن لا يغترٌ فيميّر النصحاء من حرسه 
من غير النصحاءء وإلا خيف أن يثبوا عليه 
فيقتلوه. كما عرض للمتوكّل من بني 
العباس. - والنوع الثاني أن يكون الخطيب 
يصنم المثال صنعة ويخترعه اختراعًا؛ وهذا 
ربما كان مقدّمة» وربما كان حديثًا طويلا. 
والحديث الطويل ربما كان معلوم الكذب 
عند المتكلم والسامع كالحال في الحكايات 
المرضوعة في كتاب 'دمنة وكليلة"» وربما 


يفن 


يستعملها أصحاب السياسات. (خ. 
)2 

- كل تصديق... يكون بالقياس وما يجانس 
و4 

- الضمير والعلامة... ليس هما شيئًا واحذا 


لأن الفضمير يكون من المقدّمات المحمودة 


(ق. 8ه" )١٠6‏ 


ضمير وقياس 

- الضمير والقياس يشتركان في أن كليهما قولٌ 
يوضع فيه شيء فيلزم عنه شيء آخر. وإذا 
كان الأمر هكذا فهو بيّن أن في كل واحد من 
هذين الجنسين من القول نوعًًا خطييّاء ونوئما 
جداناة:. اونوعا. ابرهانا : :وتوا اصوفسطاتا: 
فإنه كما يوجد الاستقراء والقياس في هذه 
الصنائمء كذلك يوجد في الخطابة المثال 
والضمير. وإنما يختلف في هذه الصنائع 
بجهة الاستعمال». أعني في صناعة البرهان 
وصناعة الجدل. والقياس في الجدل أوئق 
من الاستقراءء والمثال في الخطابة أقنعٌ من 
الضمير لأن الضمير يتطرّق إليه العناد أكثر من 
تطرّقه إلى المثال. (خ؛ 019 )1١8‏ 


ضوء 

- إن الضوء ليس جسم ١ه‏ فإن كانت فِه فوة 
التسخين بالذات فإن المسخحن يكون الجسم 
المضيء يما هو مضيء» ل الضوء على 
حياله. (أثء *”2 1) 


- إن كل ما يُرى في الضوء نهو لون وإن كل 


ضوء 


لون فهو يُرى في الضوء. ولذلك قيل فيه أنه 
المحرّك للمشف بالفعل. (تكن. هلا؛ )١5‏ 


يمتنعم أن نقرل إن الضوء هو الشيء الذي 
0 على اللّون هيثة وصورة يصبح مرئيًا 
بهماء لأنه لو كان كذلك لكان إعداد الرؤية 
للّرن عارضًا وثائيًا لا أولا أي بواسطة تلك 
الهيئة؛ إذ أنه جلي أن الرؤية شي 
بالمرئي وأن تناسبه باللّون ليس كتناسب 
العقلانيّة بالإنسان» وجل إذن أن نسبته هي 
كنسبة قابليّة الضحك إلى الانسان. وهكذا 
فالأّرن من جهة كونه لونًا مرئي بدون كيفيّة 
أخرى عارضة له. ولو كان كذلك لما كان 
الضوء ضروريًا ليكون اللون محرّكًا بالفعل 
إلا من جهة كونه يعطي الموضوع الخاصن به 
تقبّل الحركة منه. ... يجب أن يُمْهم من 
قوله (أرسطو) أن الألوان تدك البصر في 
الظلام بالقرّة إذ الضوء 7 الذي 0 
متحرّكة بالفعل. من هنا يشبّه الضُوء بالعقل 
الفعّال والألوان بالكليّات» فما يستتخلص 
حسب المثال وبصفة عريضة غير شبيه بما 
يستخلص حسب البرهان. أما المثال فلا 
يُقصد إلا إظهارًا لا تبْتّاء ولا يستطيع أحد 
ما أن يقول إن اللون لا يوجد بالفعل إلا 
بوجود الضّوءء إذ اللون هو غاية المشف 
المحدود. أما الضّوء فليس بغاية المشف 
المحدود؛ ولذا فهر ليس ضروريًا في وجود 
الأرن بل في جعله مرثيًا كما حدّدنا (إبن 
رشد). (شكن» 20148 ”5) 


» ما لااحق 


الضوء في المشف غير المحدود هو كاللرن 
العف التعارمريها ان متيف لا يكرا 


ضوء 


كالنار وشبيهاتها من الأجسام العالية جدًا 
المضيئة. (شكنء؛ )١5 0١49‏ 

- الضُوء ليس سوى هيئة الجسم المشف. 
(شكن؛ 159١1:؟7؟)‏ 

- الضوء هو كمال الجسم المشف من جهة 
كونه مشفًا. (شكن. 0149 78؟) 

- يبدو أن الضوء هو ضد الظلمة من جهة العدم 
والهيئة ... أي أنّ الظلمة هي انعدام الضّوء 
في المشف أن الضّوء ليس بجسم بل حضور 
لمعنى في المشف يقال انعدامه ظلمة عند 
حضور الجسم المضيء. وما قاله (أرسطو) 
بِيّنَ لأن موضوع الظلمة والضُوء هو الجسم 
وهو المشفء أما الضُوء فهو صورة وهيئة 
ذلك الجسم ولو كان جسمًا لدخل جسم 
حسما (شكن » عأ ؟) 

- طبيعة اللُون هي غير طبيعة الضَّوء والمضيء. 
فالضُوء مرئي بذاته أم اللون فهو مرئي بواسطة 
الضوء. (شكن. )770١01١‏ 

- إنه يستحيل أن يُرى لون بدون ضوءء وإن 
الضوء يدخل البصر من جهة كونه يضفي على 
المشف استعدادًا ليتحرّك بفعل الألوان ولا 
من جهة كونه يضفى على الألوان هيئة قارّة. 
(شكن 700167 

- الضوء هو اكتمال المشف فقط. والدليل على 
كون الضّوء لا يملك الوجود بدون المشفٌ 
هو أنه لو وضع شيء ما ملوّن فوق البصر 
ذاته لما أدرك إذ لا يوجد ضوء بين اللون 
والبصر بما أنه لا يوجد هناك مشفٌ. لذا فإن 
حذف المشف حذف كذلك الضوء وإن وُجد 
الضوء كان المشف. (شكن. ؟80167) 

- إن الضّوء لا يوجد إلا في المشفٌ المتوسّط. 
(شكن. ؟6١9201١)‏ 


- إن الحواس 
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تحتاج بالضرورة إلى متوسشطء 
أي إن المحسوسات لو وضعت فوقها لما 
أحسّت بهاء وإن الرؤية لن تكون أيضًا إلا 
بواسطة الضّوءء وإن الضّوء لا يوجد إلا 
بالمتوسط. (شكن. )١19 31١67‏ 

أما الضوء فلا يبدو أن أي شيء منه يمتزج 
مع الماء أو الهراء؛ أو أنْ أي شيء منه 
يجري في الماء أو الهواء بل يتقبّلان منه فقط 
معنى اللون مفارقًا للهيولى. من هنا نقول فيه 
وفي شبيهاته [نها تدرك بمتوشط خارجي. 
(شكن.؛ هلال )١6‏ 

إن نسبة العقل الفاعل إلى ذلك العقل 
(الهيولاني) هي نسبة الضّوء إلى المشف»ء 
ونسبة الصّور الهيولانية إليه هي نسبة اللون 
إلى المشفٌء فكما أن الضّوء كمال المشفٌ 
كذلك العقل الفاعل هو كمال العقل 
الهيولانن. وكما أن المشف لا يتحرّك من 
اللّرن ولا يتقبّله إِلّا عندما يضاءء كذلك لا 
يتقبل هذا العقل المعقولات التي هي ها هنا 
إلا من جهة ما يتكمل بذلك العقل ويستنير 
به. وكما أن الضّوء يجعل من اللون بالقرّة 
لونا بالفعل بحيث يقدر أن يحرّك المشفٌ» 
كذلك يجعل العقل الفاعل المعاني بالقرّة 
متعقّلة بالفعل تلك التي يتقبّلها العقل 
الهيولاني. (شكنء )0 

أما الضوء فإنه لما كان غير جسم أصلاء 
بدليل أنه يشيع بكليته في كلية الأجسام 
المشفةه ويحدث في غير زمانء ولم يكن 
فيما هذا شأنه أن يفارق» لم يكن الضوء شيئًا 
غيز كمال المشف بما هو مشف. 
والمستضيء هو الذي يقبل الضوء. والضوء 


إنما يفعل الاضاءة في المستضيء إذا كان منه 
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ذا وضع محدودء وقدر محدود. ولذلك لا 
يضيء كل مضيء أي مستضيء اتفقء ولا 
على أي تعد افق لكن بوضع محدود وقدر 
محدود. وهو سس أن الاضاءة من الكمالاات 
التي ليست متقسمة بانقسام الجسم؛ 
حاصلة في زمان. (كن؛ 057 )١١‏ 

نقول (إبن رشد): إنه قد تبيّن في كتاب 
الحنّ والمحسوس أن اللون هو اختلاط 
الجسم المشفث بالفعل' وهو النارء مع 
الجسم الذي لا يمكن فيه فيه أن يستضشف وهو 
الأرض. وإذا كان ذلك كذلك فاللرن ضوء 
ماء وهو يستكمل ضرورة على نحو مها 
يستكمل بالضوء الذي من خارج ويقوى. وقد 
يظهر ذلك من أنَا متى نظرنا إلى الألوان 
الواحدة بعينها في الظل والشمسء. وعند 
مرور السحاب عليهاء وانكشافها رأيناها 
بأحوال مختلفة في الزيادة والنقصان وذلك 
مما يدل على أنها تُستكمل بالضوء الذي من 
خارج استكمالا ما. ولذلك ما قيل إن الضوء 
هو الفاعل للابصار. وأيضًا فمتى أنزلنا أن 
الضوء ليس له مدخل في الابصار سوى أنه 
يعطي المتوسط الاستعداد الذي به يقبل 
الألران» وهو الاشفاف بالفعل: لزم أن يكون 
اللون - وهو مضيء ما كما قلنا - يحرّك 
المضيء من جهة ما هو مضيء؛ وذلك 
مستحيل . (كن» *37, )١4‏ 


ضوء وصوت 
- قال (أرسطو): وما يعرض في الصّوت شبيه 


ضوء وصوت 


بذلك الذي يعرض للضوءء فالضوء له 
انعكاسان قويٌ وضعيف» فالقويّ يفعل ضوءًا 
ثانا وهو انعكاس يقعم عن الأجسام اللامعة 
وهو شبيه بالترد الذي يفعل في الهواء صوتا 
ثائيّاء وأما الثاني فهو الضوء القعيك الذي 
تُرى الأشياء بسببه في الظلٌ وهو شبيه بالتردّد 
الذي يسمع الانسان صوته به وهو ما لا يصل 
إلى هذا الحذ بحيث يكرن كالانعكاس الذي 
يقع من الماء والتحاس اللَّذين يفعلان ضوءًا 
ثانيًا في الجهة المعاكسة للضّوء الأول كالتردّد 
القريّ الذي يفعل في الهراء صونًا ثانيًا في 
الجهة المعاكسة للصّوت الأول. وما نعرف 
هذا الانعكاس لسر به هو كما قال أننا ثراه 
في المكان الذي لا تقع الشمس عليه إذ أن 
الضُوء مطبوع على د من الشيء 
المضيء حسب اتجاهات مستقيمة نحو الجهة 
المعاكسة للجزء المضيء في الجسم المثير 
كما بيّنه محرّرو كتب المناظر. فلو لم يكن 
إذن هناك انعكاس لكانت الظلمة آنذاك فى 
كل الجهات ما عدا الجهة التي تقابلها 
الأشعّة. كما أنه لو كانت حركة الهواء التي 
تفعل الضوت فقط في الجهة التي يُدفع فيها 
من طرف القارع لما سّمع الصّوت إلا من 
الذي يكون في تلك 0 فقطء ولكن 
عبوك “الغي» المقروع مشخ في جميع 
الجهات. ولذا نعلم أن ما يحدث للضّوء من 
شكل كروي شبيه بما يحدث لحركة القرع في 
الهواء. وطبمًا لهذا ينبغي إذن فهم التّشابه بين 
هذين الارتدادين. (شكن» 0168 )١١‏ 


طّّ 


طالب العلم 
- يجب على طالب العلم أن يُخلص النيّة لله 
تعالى في طلبه فإنه لا ينتفع عمل لا نيه 
لفاعله. قال رسول الله صلَى الله عليه وسلّم 
إنما الأعمال بالتيّاث وإنما لكل امرئ ما 
نوى. وكال عليه الصلاة والسلام نية المرء 
خيرٌ من عمله. (مماء 78 )٠١‏ 


طب 

- أما الطب فليس هو من العلم الطبيعي» وهو 
صناعة عملية تأخذ مبادثها من العلم الطبيعي 
لأن العلم الطبيعي نظري والطب عملي . زنه 


م2011 


طبائم 

- العقل المفارق لا يعقل إلا ذاته وأنه بعقل 
ذاته يعقل جميع الموجودات إذ كان عقله 
ليس شيئًا أكثر من النظام والترتيب الذي في 
جميع الموجودات» وذلك النظام والترتيب 
هو الذي تتقبّله القرة الفاعلة ذوات النظام 
والترتيب الموجودة في جميع الموجودات. 
وهي التي تسميها الفلاسفة الطبائع فإنه 
يظهر أن كل موجود ففيه أفعال جارية على 
نظام العقل وترتيبه وليس يمكن أن يكون ذلك 
بالعرض ولا يمكن أن يكون من قبل عقل 
شبيه بالعقل الذي فينا بل من قِبَل عقل أعلى 


من جميع الموجودات. وليس هو كليًّا ولا 
جزئيا. (تهء 0084 )٠١‏ 


طبائع الأشياء 

- كان القدماء (الفلاسفة) يعتقدون في طبائع 
الأشياء أنها طبيعة الأسطقسّات». وكالت 
يعتقد كل فريق منهم في طبائم الأشياء 
بحسب ما كان يعتقد في الأسطقسن. فمن 
كان يعتقد منهم أن الأسطقسَ أرض كان يرى 
في طبائع الأشياء كلها أنها أرض أو أرضيّة. 
ومن كان يعتقد منهم أن الأسطقسن هو النار 
كان يعتقد في طبائعم الأشياء أنها نار أو 
نارية. (ت؛ )١١٠86١١‏ 

- يلزم أن تكون طبائع الأشياء وماهيّاتها تقنضي 
لها أن تتكوّن ولا بده كما أن طبيعة المتكوّنة 
تقتضي أنْ تفسد. (تء 5*الاء 5) 


طبائع ضرورية 

- الطبيعة الممكنة ليس يمكن أن تعود واجبة إلا 
لو أمكن أن تتقلب طبيعة الممكن ضرورية» 
ولذلك ليس في الطبائع الضرورية إمكان 
أصلاء كانت ضرورية بذاتها أو بغيرها. (ته؛ 
)١ 145‏ 


طبائع المواد 

- تختلف طبائع المواد بحسب أصناف طبيعة 
التغيّر: أما ال فمادتها بالقوةء» وأما 
المتقلة فمادتها بالفعل إذ كان المنتقل هو 
شيء موجود بالفعل. ولذلك ما كان من 
المنتقلة غير كائن ولا فاسد فليس له المادة 
التي للكائن الفاسد وهي التي هي بالقوة. 
(ت. 517كق. ه) 


ا 


فر 


طباع الناس 

- طباع الناس متفاضلة في التصديق: فمنهم من 
يصدّق بالبرهان» ومنهم من يصدّق بالأقاويل 
الجدلية تصديق صاحب البرهان بالبرهان» إِذ 
ليس في طباعه أكثر من ذلك». ومنهم من 
يصدّق بالأقاويل الخطابية كتصديق صاحب 
البرهان بالأقاويل البرهانية. (ف» #4 )١6‏ 


طبخ 

- المعدة تحيل الأطعمة بالحرارة الغريزية؛ ومن 
البيّن أن هذه الحرارة رطبة. وهذا هو الفرق 
بين الطبخ والتشيّط والشي؛ وذلك أن الطبخ 
هو الذي تفعله الحرارة والرطوبة. والشيّ هو 
الذي تفعله الحرارة واليبوسة. (رطء 
)١ 064‏ 


طبع 

- إذا لم يحرّك أي محرّك اتفق أي متحرّك اتفق 
ولا أي مسافة اتفقتء٠‏ فهئالك طبع ما 
ونظامء لأن من الطبع والنظام أن يتحرّك 
متحرّك محدود عن محرّك محدود مسافة 
محدودة»؛ سواء فُرضت المسافة محدودة أو 
غير محدودة؛ والمحركون والمتحركون 
متناهيين أو غير متناهيين. (سع»؛ ٠٠5؛ )٠١‏ 

- معنى الطبع عند الفلاسفة يقع على معانٍ: 
أولها صعود النار إلى فوق وهوى الأرض 
إلى أسفل» وهذه الحركة إنما تصدر عن 
الموجود إذا لحقه أمر عارضص وهو تكوّن 
الشيء في غير موضعهء وهنالك قاسر 
يقسرهء والباري سبحانه منزه عن هذا الطبع. 
ويطلقون أيضًا إسم الطبع على كل قوة يصدر 
عنها فعل عقلي مثل الأفعال التي تصدر عن 
الصنائعم. (ته؛ 215657 1) 


طبقات العين 


- يُقال ما بالطبع على أعمّ من المجرى الطبيعي 
وهي العوارض اللاحقة من قِبَل المادة 
كالأصبع الزائدة وما أشبه ذلك. (سطء 
ول )١8‏ 


طبقات العين 
- أما الطبقات فإن الصلبة منها مجعلت لتوقي 
العين من صلابة العظمء وأن تُربط العين 
بالعظم. وأما المشيمية فجّعلت لتغذو الشبكية 
بما فيها من الأورادء وتفيدها أيضًا الحرارة 
الغريزية بما فيها من الشرايين. وأما الشبكية 
فمنفعتها الأولى أن تؤدّي الروح الياصر بما 
فيها من العصب» وهذا الحار الغريزي الذي 
قد تعدّل مزاجه في الدماغ.ء وفي العصبتين 
اللتين تنفذان إلى العينين» وأيضًا فإنها تغذّي 
الرطوية الزجاجية على طريق الرشح» وتفيدها 
حرارة غريزية» بما فيها من الشرابين. وأما 
الطبقة العنكبوتية فإن جالينوس يقر أن هذه 
الشبكة في غاية الصفاء والصقالةء» وأنها 
ترتسم فيها الأشكال والألوان» وإذا كان 
ذلك كذلك فهذه الطبقة هي الآلة الخاصة 
بالابصار إما مفردة بذاتهاء وإما مع عون 
الجليدية لها على هذا الفعل. وأما العنبية 
فزعموا أن لها ثلاث منافع: إحداها أن تغذو 
القرئية» ولذلك جعلت كثيرة العروق. والثانية 
أن تحجب الجليدية من القرنية لان لا تضرٌ 
بها صلابة القرنية» ولذلك جعلت هذه الطبقة 
ليّنة. والثالئة لأن لا يتبدّد الروحء وذلك 
باللون الأسود الذي لها إذ كان من شأن هذا 
اللون أن يفعل هذاء والثقب الذي في وسط 
هذه الطبقة إنما جعل ليؤدّي صورة الشيء 
المحسوس إلى الرطوية الجليدية» أو الطبقة 
العنكبوتية» أو كليهماء فإنه ليس الابصار 


طبيب 


لشيء يخرج من العين على ما يرى ذلك 
جالينوس» بل العين تقبل الألوان بالأجسام 
المشفّة التي فيها على الجهة التي تقبلها 
المرآة» فإذا اتطبعت الألوان فيها ادركتها 
القوة الباصرة. وهذا كله قد تبيّن في العلم 
الطبيعي ولذلك أي جسم من هذه الأجسام 
التي تركبت منها العين كان أحرى أن تنطبع 
فيه الألوان لشدّة صقالته. فذلك الجسم هو 
الآلة الخاصة بالعين. والقرنية أيضًا منفعتها 
الوقاية. وججعلت صافية رقيقة لأن لا تعرق 
الرطوبة الجليدية من قبول الصور. وأما 
الملتحم فمنفعته أن يربط العين كلها بالعظام. 
قالوا (الأطياء) وأن يُحرّك العضل الذي 
بحرّك العين. فهذه منافع أجزاء العين» على 
ما يراه جالينوس» وأكثرها كما ترى منافع 
حدسية وتخمينية:؛ ولكن لا يشكُ بالقول 
المطلق أن في كل واحد منها منفعة ماء 
خاصة وأن الجزء الرئيسي فيها إنما هو الذي 
شأئه أن تنطبع فيه الألوان. (كط قلقلل ؟١١)‏ 


طبيب 

- ينبغي أن تعلم أن صاحب العلم الطبيعي 
يشارك الطبيب». إذ كان بدن الإانسان أحد 
أجزاء موضوعات صاحب علم الطباع؛ لكن 
يفترقان. فإن هذا ينظر فى الصحة والمرض 
من سيك هما اعد المرسودات» اطي 
وينظر الطبيب فيهما من حيث يرون حفظ 
هذمء وإزالة هذا. ولذلك يحتاج الطبيب بعد 
معرفة الكليات التي تحتوي عليها هذه 
الصناعة إلى طول مزاولة» وحيتتفٍ يمكن أن 
يوجدها في المواد»ء فإن الكليات المكتوبة في 
هذه الصناعة يلحقها عند إيجادها في المواد 
أعراض: ليس يمكن أن تكتبء فإذا زاول 


فل 


الإنسان أعمال هذه الصناعةء حصلت له 
مقدّمات تجريبية)؛ يقدر بها أن يوجد تلك 
الكليات في الموادهء وذلك كالحال في 
الصنائع العملية التي تستعمل الروية. (كط» 
ال 4 6) 


طبيب فاضل 
- بِيّن جالينوس في مقالته أن الطبيب الفاضل 


هو فيلسرف ضرورة ومعنى الفيلسوف المحب 
في علوم الحق؛ وشرح هذا الاسم يرفع عن 
التسمية في زماننا هذاء. من قبل قوم انتسبوا 
إلى علم الشرع؛ وهم معرون هما تعرفه 
العامة. (رط, 01١517‏ ؟١)‏ 


طبيب وشارع 
- إن نسبة الطبيب إلى صحة الأبدان نسبة 


الشارع إلى صحّة الأنفس: أعني أن الطبيب 
هو الذي يطلب أن يحفظ صحة الأبدان إذا 
وجدت» ويستردها إذا عدمت. والشارع هر 
الذي يبتغي هذا في صححة الأنفس. وهذه 
الصحة هي المسماة "تقوى". (فه 
+ *) 


طبييعة 
- الطبيعة بالجملة . 


الأشياء المتغيّرة نفسها ومبدا عدم التغيير» 
وذلك في الأشياء التي تتغيّر حيئًا ولا تتغيّر 
حينًا؛ وأما الأشياء التي تبقى على الدوام في 
نوع واحد من أنواع التغيير وهي الحركة في 
المكان فإسم الطبيعة المقرل على هذه وتلك 
باشتراك الاسم. (ت. 57 ؟7١)‏ 


يف 


- إن هاهنا طبيعة لا تتحرّكء وهذه الطبيعة 


يُحتمل أن يريد بها (أرسطو) الأنواع 
والأجناس ويُحتمل أن يريد بها الجواهر 
المفارقة. والأول أظهر. (تء. 01479 )١١‏ 

يقال طبيعة لكل ما نجم كأنه ناجم؛ يريد 
(أرسطو) بالناجم النامي والناشئ من الشيء 
بعد أن لم يكن فيه» أعني المتميّز من الشيء 
بخلقته وهو به متصل. فكأنه أراد أن الطبيعة 
تقال على نجوم الناجم وئشء الناشئ المتميز 
بخلقته وصورته عن الذي نش فيه مثل الأجئة 
والثمار والزروع. وفي هذا الجنس تدخل 
المتكوّنات من ذاتها. (تء 8٠م‏ ؟١)‏ 

يقال طبيعة على الشيء الذي منه ينجم الناجم 
أوَيا رهو فيه. (تء؛ 0:66:94) 

يقال طبيعة لعنصر الشيء الذي منه يتكوّن 
الشيء من غير أن يتغيّر طبيعته مثل النحاس 
الذي يتكرّن منه الصنمء فإنه إذا تكوّن منه 
الصنم بقي النحاس نحاسًا وكذلك الشيء 
المنحوت من الخشب يبقى فيه طبيعة 
الخشب. (تء. )١41 26١١‏ 

يقال طبيعة بنوع ثالث على الشيء الذي هو 
جوهر الأشياء الطبيعية المعطى في جواب ما 
هو وهو الصورةء مثل ما قال بعضهم إن 
الطبيعة في الأشياء الطبيعية هي بنية التركيب 
الأول الذي لموجود ونعرة من الأشياء 
الطبيعية. وذلك أن من يرى أن الأسطقسّات 
ليست تختلط وأنها موجودة بالفعل ٠‏ في الشيء 
الذي هي له أسطقسّات فليس تكون عنده 
صورة الشيء المتولد عن الأسطقسات إلا في 
التركيب والشكل كالحال في البيت الذي 
يتكرّن من الحجارة واللبن. (ت؛ 2517 ؟) 


- الدليل على أن الطبيعة تُطلق على إسم 


الصورة أن جميع الناس لا يقولون فيما من 
شأنه أن يتكرّن من قِبَل أن يتكوّن أن له طبيعة 
ما لم تحصل له صورته ومثاله. كما لا يقال 
في شيء من الأمور الصناعية إنه مصنوع ما 
لم تحصل له الصورة. (نت. ١ه.‏ ؟) 

الطبيعة تقال على الهيولى؛ والهيولى على 
نوعين: أحدهما الهيولى الأولى المشتركة 


موجود. (ت. )١١ 68١7‏ 
إن الطبيعة التي تكوّن الأنواع في الأشياء 
المتناسلة هي شيء متوسط أي مركب من 
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كل طبيعة كانت مجموعة من طبيعتين متّفقتين 
يلزم ضرورة أن تكون طبيعة المج منها 
شيء من طبيعة التي منها تركب . 
عاق ") 


(ت» 


إن الطبيعة داخلة في جنس هو القوة لأن 
الطبيعة هي مبدأ وكل مبدأ فهو قوة. وإنما 
كانت القوة جنسًا لها لأنها تشمل الصناعية 
والطبيعية. (ت. 9/ا١1: )٠١‏ 

إن الصناعة والطبيعة إنما تقصد الفعل دون 
القرة ... فإنه إِنْ لم يكن وجود الشيء من 
جهة ما هو بالفعل بل من جهة ما هو بالقوة 
فسيكون الجاهل والعالم شيئًا واحدًا مثل 
هرمس الذي هو في غاية المعرفة ويوسوس 
الذي هو في غاية الجهل» وسيكون العلم 
وجوده في النفس كوجود خارج النفس أي 
ليس تختص النفس من العلم بشيء ليس هو 
خارج النفس؛ وذلك أن النفس إنما تختص 
برصفها بالعلم دون سائر الموجودات إذا 
كانت عالمة بالفعل وبخاطة إذا كانت على 


كمالها الآخر وهو حين تستعمل علمها. 
زرب ؟9١5041١)‏ 
- إن الصناعة هي مبدأ محرّك لآخر بما هو 
آخره وأما الطبيعة فهي محرّك للشيء نفسه 
أي موجود في الشيء بذاته لا بالعرض. 
(ت )١5 0031١4694‏ 
- الطبيعة هي هذا الذي إليه إِنيْ وقنية. (ت» 
لل 0) 
- إن الطبيعة إذا كانت تفعل فعلا في غاية 
النظام من غير أن تكون عاقلة. إنها مُلَْهَمَةٌ 
من قوى فاعلة هي أشرف منها وهي المُسمى 
عقلا. (تء )١5.1١0٠١7”‏ 
- الطبيعة تقصد بفعلها غاية (ب2. 59/7؛ )١6‏ 
- ... إن الصناعة والطبيعة كليهما إنما يفعلان 
لمكان شيء من الأشياء»؛ وهو الخير الذي 
تؤْمّه الصناعة والطبيعة (ب» “الا , ه) 
- إن الصناعة إنما 5ُبرز من مقادير الألوان التي 
في النطق الباطن ما قدر النطق الخارج أن 
تسر عله وأما الطبيعة فإنها تُبرز كل ما كان 
في النطق الباطن الروحاني.ء ولهذا كانت 
ار من الصناعة وكان شرف الصانم إنما 
هو في جودة تشبيهه بالطبيعة بحسب 
الممكن. وأيضًا فإن الباطن الروحاني الذي 
عنه تفعل الطبيعة ما تفعله وتبرز ما تبرزه ليس 
له شيء فوق الطبيعة عن إدراك ما يلقي إليها 
من ذلك. كالحال في النطق الروحاني الباطن 
الذي عنه يفعل الصانمء فإن النفس البهيمية 
الموجودة في الحيوان ليست تعرف أفمالًا بل 
تفرح وتلتذ بما تبرزه الطبيعة من الألران 
والأصوات لأنها موجودة في النفس البهيمية 
بالقوة. فإذا أبرزتها الطبيعة سُرّت يها النفس 
البهيمية وفرحت بإدراكها. وأما النطق الباطن 


غيل 


الذي عنه تفعل الصناعة فإنه لا تعرفه النفس 
البهيمية؛ ولذلك لا يدرك الصانع مما يلقي 
إليه النطق الروحاني إلا آثارًا وأعراضًا بعيدة 
من الأشياء التى تلقيها الطبيعة. ولذلك كانت 
الأمور المتقدّمة في المعرفة عند الصانع 
متأخرة فى الوجود بعكس ما عليه الأمر عند 
اللهةة وايكا فإن الصائنع خارج الشيى. 
والطبيعة داخل الشيء. فهذه الأشياء التي بها 
افترقت الصناعة من الطبيعة . رح لمالا 7) 


إن الطبيعة من شأنها أن تسير من الوجود 
المقابل إلى مقابله بمسيرها أولًا إلى 
المتوسط. (ح. 20376 8) 
إن الطبيعة أبدًا إنما تتحرّك وتشتاق الأمر 
الأفضل بحسب ها يمكنها في موجود 
موجودء وأقصى ما في طباعه أن يقبله ذلك 
المرجود. (كفء 01715 )١١6‏ 

أكثر ما تطلق الحكماء إسم الطبيعة على كل 
قوة تفعل فعلًا عقليًا أي جاريًا مجرى الترتيب 
والنظام الذي في الأشياء العقلية» لكن نزّهوا 
السماء عن مثل هذه القوة لكونها عندهم هي 
التي تعطي هذه القوة المدبّرة في جميع 
الموجودات. (ته.؛ 505. )١6‏ 

قال (جالينوس): إنه لما كان هاهنا فعلان 
خاصان بالحيران؛ وهما الحنّ والحركة 
الارادية في المكان؛ وفعلان مشتركان: 
للنبات والحيوان» وهما التغذي والنموّ؛ 
سمّيت القوة التي يصدر عنها الحسّ والحركة 
الإرادية نفسَاء والقوة التي يصدر عنها التغذي 
والنموٌ طبيعة. (رط.» 1١١8‏ 5) 

نقول (إبن رشد): إن النفس والطبيعة هما 
يدئران الحيوان» وأما النبات فإن الطبيعة 
وحدها هي المدبرة له. (رط. )١١٠158‏ 


“وى 


- إن القوة التي بها يحيل المني الدم ريصور منه 


الأعضاءء هي التي تسمّى الطبيعة. وذلك أن 
هذه القوة هي مع 5-5 كما أن القوة 
الصناعية هي مع الصانع, لكنها لا تفعل إلا 
إذا وُجدت المادةء وماسّتها بالأفعال 
والأشكال والصوره وإنما يستفيدها المصوّر 
من القوة المصوّرة لا من المادة. ولذلك إذا 
تغيّر المني في الكم أو في الكيف لم يحدث 
عنه شيء» وكذلك إذا تغيّر الدم الذي يفعل 
فيهه في الكم أو في الكيف, لم يحدث عنه 
شىء. (رطء ١5١4‏ 7) 


- إن الطبيعة حكيمة معتنية بأمر الحيوان. (رط» 


اهل )١94‏ 
نجد الطبيعة إذا تمّ الفعل الذي من أجلها 
كان فعل القوة الماسكة واستّعملت مكانها 
قرة أخرى قد كانت عطلت أيضًا فعلها في 
وقت الماسكة وهي التي تسمى الدنعة. 
فيكون فعل كل واحد من هاتئين في وقت 
الحاجة إليه» وانقطاعه في وقت الحاجة إليه. 
وذلك على التداول. أعني إذا عُطْلتَ فعل 
أحد القوتين استّعملت القوة المضادة لها. 
ومن هذا الموضع يتبغي أن تُفهم حكمة 
الطبيعة؛ فإنها لم تُجعل في واحد من 
الأعضاء قوة الفعل فقط في وقت الحاجة 
إليه» بل وقوة تعطيل الفعل في وقت الحاجة 

إلى تعطيله. (رط؛ 7658 )٠١‏ 

الحكيم يشبه الطبيعة بالأشياء العجيبة التي 
يستنبطها العقلء وهي الأشياء التي بفيدها 
الصانمع نظامًا وترتيبًا. فإذا أفادها مع ذلك 
مفيد مبدأ حركة من خارج؛ تحرّكت هي من 
ذاتهاء على جهة التلازم» إلى الغاية التي قدر 
لهاء مثل حبالة الصائدء» وغير ذلك من 


الأمور العجيبة؛ التي يستنبطها العقل. وإذا 
كان العقل الانساني يقدر على أشياء مثل هذه 
الأشياء العجيبةء فالقوة الإلهية أحرى بذلك. 
(رطء 0غ ؟1١)‏ 

إن الطبيعة هي مبدأ الحركة في الأشياء 
المتحركة؛ وإذا كان ذلك كذلك كانت 
الحركة ضرورة تابعة لجوهر الشيء المتحرك 
وجارية منه مجرى الخاصة. (سمء 0535 )١5‏ 
الطبيعة ... هبدأ وسبب لأن يتحرّك به 
ويسكن الشيء الذي هي فيه أولا وبذاته لا 
بالعرّض. وإنما قلنا أولّا وبذاته لا بالمّض 
لأن ههنا أشياء صناعية مبدأ تحريكها فيها 
بِالمَرّض كالطبيب يبرئ نفسه؛ وإنما قلتا أوَلّا 
لأن ها هنا أشياء صناعية مبدأ تحريكها فيها 
لا اوَلَا كالسفينة تتحرّك عن نفس الملآح. 
ولذلك أمكن فى هذه أن تفارق. (سطء 
م 26 ١‏ 

الطبيعة ذا مبدأ وسبب لأن يتحرّك به ويسكن 
الشيء الذي هي فيه أولَّا وبذاته لا بالعرض 
(سط. 7”8. 5) 

يقول أرسطو أن الطبيعة لا تفعل باطلًا. 
(سط )6١ 4*١‏ 

لولا أن الطبيعة تفعل لمكان شيء من 
الأشياءء لكان ما يحدث عنها يحدث على 
الأقل لا على الأكثر. (سط. ١4.؟١)‏ 
الطبيعة تقال على جميع أصناف التغيّرات 
الأربع التي هي الكون والفساد والنقلة والنمو 
اله وتقال أيضًا على الصور التي 
هي مبدأ هذه الحركات وهي أحق بإسم 
الطبعة 4 “ويشاضة” نا كان :مها شيط لآن 
الآلية هي أحرى أن تُسمّى نفسًا كمبدأ النموء 
وبهذه الجهة نسمع الأطباء يقولون قد صنعت 


طبيعة الإنسان 


الطبيعة كذا يعنون القوة المدبّرة للأجسام 
وهي الغاذية» لأنها وإن كانت آلية فهي أبسط 
عندهم من القوى الأخَرء ولذلك لا يكاد 
يطلقرن طبيعة على قوة القلب؛ ومن هذه 
الجهة كان قولنا فعل طبيعي يقابل النطقي. 
وقد يطلق أيضًا إسم الطبيعة على 
الاسطفسّات التي تركْبٌ منها الشيء» وبذلك 
نقول إن طبيعة الأجسام المتشابهة من الماء 
والنار وسائر البسائط. والطبيعة أيضًا تطلق 
على أصناف الهيولى وهي بالجملة تقال على 
جميع أصناف الصورة وأصناف المواد 
والمغيّرات اللازمة عنها. (مالء. )١١04/8‏ 
الطبيعة لا فضل فيها. (ماء )5٠١ ٠15٠‏ 

إن الطبيعة إنما تفعل بتدريج. (ن؛ )626٠‏ 
الطبيعة إنما تصير إلى الأضداد أبدًا بمتوسّط . 
(ن. حى *5) 

إن الطبيعة لا تفعل شيئًا عبثاء أي ألا عضو 
يفعل بدون عون؛ ولا تنقص أي من الأشياء 
الضروريّة أي أنها لم تحذف لحيوان عضوًا 
يملك فيه عونًا ضروريًا (إلّا لو كان ذلك 
بسبب السقوطات الحادثة فى أصغر جزء مثلًا 
الاصبع السادس). (شكن. 081١‏ 4) 

يظهر أن الضرورة أن يكون الحسنّ عند كل 
حيوان وذلك لأن الطبيعة لا تفعل أي شيء 
سدّى. فكل الأشياء الطبيعيّة تكون إما بسبب 
العلة الغائية أو هي أعراض مصاحبة للطبيعة 
بالضرورة ولا مقصودةء مثلا الشعر الذي 
ينبت في مراضع لا محددة في الجسمء وإذا 
كان هكذا لو لم يملك الحيوان الحسنّ وهو 
مع ذلك ماش لفسد توًا قبل أن يبلغ النضوج 
ولفعلت الطبيعة آنذاك سدّى لأنها بدات 
تكوّن كائنات لا تستطيع أن تبلغ غايتها في 


فل 


أكبر جزء أو بالمرّة. فمعروف إذن أن 
الضرورة هي أن تكون القَوّةَ الحسيّة عند 
الحيوانات الماشية بالضرورة أي طالبة 
الإغتذاء. (شكن. 175 )١98‏ 


- الطبيعة مصنوعة . (كمء 5# 6 
- القائل بنفي الطبيعة قد أسقط جزءًا عظيمًا من 


موجودات الاستدلال على وجود الصائع 
العالم؛ بجحده جرءًا من موجودات الله . 
(كم )١/‏ 


طبيعة الإنسان 
- إن الطبيعة التي منها لق الإنسان؛ والتركيب 


الذي رُكْبٍ عليهء اقتضى أن يكون بعض 
الناس» وهو الأقل أشرارًا بطباعهم. وكذلك 
الأسباب المترتّبة من خارج لهداية الناس 
لحقها أن تكون لبعض الناس مضلة» وإن 
كانت للأكثر مرشدة. قلم يكن بِذَّء بحسب 
ما تقتضيه الحكمة؛. من أحد أمرين: إما ألا 
بخلق الأنواع التي وجد فيها الشرور في 
الأقل والخير في الأكثرء فيعدم الخير الأكثر 
بسبب الشرٌ الأقل؛ وإما أن يخلق هذه 
الأنواعء فيوجد فيها الخير الأكثر مع الشر 
الأقل. (كمى 78 )١1‏ 


طبيعة سماوية 
- المشف الذي ليس مرثئًًا من ذاته ليس المشفٌ 


الذي يكتمل بالضُوء بل المشف الذي هر 
مضيء بالقَوّة ... والمشف يواجك لجسب 
هاتين الهيئتين لأن الطبيعة المتقبّلة للاشفاف 
تتقبّل في بعض الأشياء كلتيهما فهي توجد 
ثارة مظلمة وطورًا مشفّة؛ وقال (أرسطو) ريّما 
لان ذلك لا يحدث بكيفيّة متعادلة في تلك 


يف 


الطبيعة بل فقط فى الأشياء المشقّة القابلة 
للكون والفساد. أما الطبيعة السماوية فلا 
تقبل الظلمة أبدًا إلا ما يُحْسَبُ من خسوف 
القمر وفي اختلاف مواقعه بالنسبة للشمس 
(لو سلّمنا بأن طبيعة القمر هي من الطبائع 
المشفّة لا من الطبائع المضيئة ولعلٌ القمر 
متركب من هاتين الطبيعتين). (شكن» 


د06 5") 


طبيعة العقل 

- قال (أرسطو): ولكون طبيعة العقل هي هذه 
الطبيعة أعنى كونه استعذادًا فقطه صار غير 
مَكَالظ: للبدن أعى. غير :مقالظ لصورة من 
الصور. فإنه لو كان مخالطًا للبدن لكان إما 
صورة مزاجية إما حارًا وإما باردّاء وإما كان 
يكون له آلة بدنية بمنزلة الحس. لكنه ليس له 
شيء من هذا فليس هو مخالطًا للبدن. وإذا 
كان الأمر كذلك فقد أصاب القائلرن إن 
النفس موضع للصورء إلا أن ذلك ليس 
صادثًا على كل نفس بل على العقل فقطء 
وليست القوة العاقلة هى الصور بالاستكمال 
بل بالقوة. (تكن. 118+ )1١‏ 

- إن طبيعة العقل تبدو جد مضادّة لطبيعة 
الجسم. (شكن» )١95١‏ 


طبيعة الكواكب 

- من الواجب أن تكون طبيعة الكواكب من 
طبيعة الجسم الذي فيه الكواكب من جهة ما 
هي جزء منه. وهذه قضية قد أجمع عليها 
الأولرن؛: مثل من قال أن طبيعة الفلك نارء 
فإنه يجعل الكواكب نارية؛ وإذا كان هذا أمرًا 
واجيًا قبوله» وكان قد تبيّن أن طبيعة الفلك 


طايعة الوم 


طبيعة خامسةء وأنه لا ثقيل ولا خفيف» 
فواجب أن تكون طبيعة الكواكب من هذه 
الطبيعة. (سع» 75179 )١‏ 


طييعة الماء والهواء 
- إن طبيعة الماء غير طبيعة الهراء, وإئما 


يتكوّن الماء من الهواء من قبل البرودة» كما 
يتكوّن الهواء من الماء من وبل الحرارة. وأما 
أن الريح ليست هي هواء متحرّكاء وأن 
طبيعته غير طبيعة الهواءء فبيّن أنه لو كان 
الأمر كذلك لما كان للريح مبدأ وطبيعة بها 
تتحرّك من ذاتها. ومعلوم أنه ليس في الهواء 
بما هو هواء مبدأ لحركة الريح. فإن الريح 
بين من أمرها أنها متحرّكة من تلقائهاء 
ولذلك كانت أحد الموجودات الطبيعية 
المركبة لا البسيطة. وأيضًا فإن الرياح مختلفة 
الأنواع بالمزاج والموضع الذي منه تهب. 
ولو كانت الريح هو الهراء المحرّك لما 
اختلف باختلاف المواضع والجهات. (أث» 
48 5) 


- الطبيعة المحسوسة متثيّرة متبدلة بذاتها. 


(تب 455؟١)‏ 


طبيعة معلومة 


- الكلّي ليس بمعلوم بل به تُعلم الأشياء؛ وهو 


شيء موجود في طبيعة الأشياء المعلومة 
بالقوة» ولولا ذلك لكان إدراكه للجزئيات من 
جهة ما هي كليات إدراكًا كاذيًا. وإنما كان 
يكون ذلك كذلك لو كانت الطبيعة المعلومة 
جزئية بالذات لا بالعرض» والأمر بالعكس؛ 


أعني أنها جزئية بالعرضص كلية بالذات» 
ولذلك متى لم يدركها العقل من جهة ما هي 
كلّية غلط فيها وحكم عليها بأحكام كاذبة» 
فإذا جرّد تلك الطبائع التي في الجزئيات من 
المواد وصيّرها كلية أمكن أن يحكم عليها 
حكمًا صادقّاء وإلا اختلطت عليه الطبائع 
والممكن هو واحد من هله الطبائع . زنه. 
لىئ )١54‏ 


- الطبيعة الممكنة ليس يمكن أن تعود واجبة إلا 
لو أمكن أن تنقلب طبيعة الممكن ضرورية» 
ولذلك ليس في الطبائع الضرورية إمكان 
أصلاء كانت ضرورية بذاتها أو بغيرها. (تف 
م16 /1”) 


طبيعة الموجود 
- إذا ارتفعت طبيعة الواحد إرتفعت طبيعة 


الموجود. وإذا ارتفعت طبيعة الموجود لرزم 
العدم. (ته.» )٠١١591١‏ 


طبيعة النئنفس 

- إن صورة النّفس الشاملة هي كصورتها 
الفرديّة» أي أن طبيعة الهس الشاملة التي هي 
في الأسطقسات والفرديّة التي هي في 
الحيوان سيان . (شكن ١‏ “الى 07١‏ 


طبيحعة الواحد 


- إذا ارتفعت طبيعة الواحد إرتفعت طببعة 


الموجود. وإذا ارتفعت طبيعة الموجود زم 
العدم. (نه اول )٠١‏ 


مب 
طحال 


- إن في الأبدان أخلاطا أربعة: وإن الطحال 
لدنقية الخلط السوداوي؛ والمرارة للموار. 
(رط» *“1ل,ء 8) 


- إن الطحال في وقت تكوّن الدم يجذب منه 
الشيء الغليظ الأرضي الذي لا يمكن فيه أن 
يستحيل إلى الدم من الحرارة الغريزية. (رطء 


0٠١7م‎ 


- إن المرارة والطحال» مع أنهما ينقّيان الدم 
منهماء ينفذ منهما جزء صالح أبدًا إلى 
البدن» مقدّر في الكمية والكيفية التي لو نفذ 
أكثر منه لأضرٌ به؛ ولو لم ينفذ منه شيء إلى 
البدن لأضرّهء لكن لا بد أن يبقى منه شيء 
مقدذر في الكمية والكيفية في الدم ينفذ إلى 
جميع البدن. وذلك أن الدم قد يحتاج في 
أعضاء كثيرةء إلى أن يكون فيه غلظء وإلى 
أن تكون فيه شظايا. (رطء )١ ١56٠١‏ 


طرد وعكس 


- أما الطرد فهو أن يرد الحكم متعلقًا بأمر ما 
فنحكم بوجوده لامر آخر للتشابه الذي نجده 
بينهما, ونطرده فيه» ونحكم لأجل ذلك بأنه 
لفظٍ أخرج مخرج الجزئي والمراد به ذلك 
الكلي الذي تشابها به. وقد يشذ هذا 
الموضع بأن يُستعمل فيه الرجود والارتفاع, 
وذلك أن أيّ كلي وجد الحكم بوجوده 
وارتفع بارتفاعه فهو مناط الحكم وهذا هو 
الذي يسمُونه العكس» وأكثر القائلين بالقياس 
مجمعون على إبطال استنباط مناط الحكم 
بالطرد والعكس . (ضف.» 1*٠‏ 4) 


خيلد طرق الصوفية في النظر 


طرق تلقّي الأحكام التبوية بالجنس 
- إن الطرق التي منها تلفت الأحكام عن النبي 
عليه الصلاة والسلام بالجنس ثلا نة : إما 


طرق التصديق 


- لما كانت طرق التصديق منها ما هي عامة 


لأكثر الناس - أعني وقوع التصديق من قبلها 
- وهي الخطابية والجدلية» والخطابية أعم من 
الجدلية. ومنها ما هي خاصة لأقل الناس وهي 
البرهانية» وكان الشرع مقصوده الأول العناية 
بالأكثر من غير إغفال تنبيه الخواص» كانت 
أكثر الطرق المصرّح بها في الشريعة هي الطرق 
المشتركة للاكثر في وقوع التصوّر والتصديق. 
هذه الطرق هي في الشريعة على أربعة 
أصناف: أحدها أن تكون مم أنها مشتركة 
خاصة في الأمرين جميعًا؛ أعني أن تكون في 
التصوّر والتصديق يقينية» مع أنها خطابية أو 
جدلية. وهذه المقاييس هي المقابيس التي 
عرض لمقدماتهاء مع كونها مشهورة أو 
مظئونة» أن نكون يقيئية»؛ وعرض لنتائجها أن 
أخذت أنفسها دون مثالاتها. وهذا الصنف من 
الأقاويل الشرعية ليس له تأويل» والجاحد له 
أو المتأول كافر. والصنف الثاني أن تكون 
المقذمات» مع كونها مشهورة أو منظرمة؛ 
يقينية» وتكون النتائج مثالات للامور التي 
قُصد انتاجها. وهذا يتطرّق إليه التأويل» أعني 
لنتائجه. والثالث عكس هذاء وهو أن تكون 
النتائج هي الأمور التي قُصد إنتاجها نفسهاء 
وتكون المقدّمات مشهورة أو مظنونة من غير 
أن يعرض لها أن تكون يقيئية. وهذا أيضًا لا 
يتطرّق إليه تأويل؛ أعني لنتائجهء وقد يتطرّق 
لمقدماته . والرابع أن تكون مقدماته مشهورة أو 
مظنونة من غير أن يعرض لها أن تكرن يقيئية» 
وتكون نتائجه مثالات لما قصد انتاجه. وهذه 
فرض الخواصٌ فيها التأويل» وفرض الجمهور 
إقرارها على ظاهرها. (ف» )1:6٠‏ 


تلفظء وإما فعل؛ وإما إقرار. وأما ما سكت 
عنه الشارع من الأحكام فقال الجمهور: إن 
طريق الوقوف عليه هو القياس. وقال أهل 
الظاهر: القياس في الشرع باطل. وما سكت 
عنه الشارع فلا حكم له ودليل العقل يشهد 
بثبوته» وذلك أن الوقائع بين أشخاص 
الأناسي غير متناهية» والنصوص والأفعال» 
والاقرارات متناهية؛ ومحال أن يقابّل ما لا 
يتناهى يما يتناهى. (بن١‏ 2 17 )١١‏ 


طرق شرعية 
- الطرق الشرعية إذا تؤمّلت وجدت. فى 


الأكرما :قد “جبعت. رمفين:- احدهما: أن 
تكون يقينية» والثاني أن تكون بسيطة غير 
مركبة» أعني قليلة المقدّمات». فتكون نتائجها 
قريبة من المقدّمات الأوّل. (كمء )١1١١44‏ 


- الطرق الشرعية التي نصبها الله لعباده ليعرفوا 


منها أن العالم مخلوق له ومصنوع هي ما 
يظهر فيه من الحكمة والعناية بجميم 
الموجودات التي فيه» وبخاصة بالانسان. 
وهي طريقة نسبتها في الظهور إلى العقل نسبة 
الشمس في الظهور إلى الحس. (كم.ء 


وهل ( 


طرق الصوفية في النظر 
- أما الصوفية فطرقهم في النظر ليست طرقًا 


نظرية» أعني مركّبة من مقدمات وأقيسة. 
وإنما يزعمون أن المعرفة بالله وبغيره من 
الموجودات شىء يُلقى فى النفس عند 


طرق مشهورة 


تجريدها من العرارض الشهوائية» وإبالها 
بالفكرة على المطلرب . (كم. 141 )١‏ 


طرق مشهورة 

- الطرق المشهورة للأشعرية في السلوك إلى 
معرفة الله سبحانه ليست طرقًا نظرية يقينية ولا 
طرقًا شرعية يقينية. (كم؛ 0148 )١7‏ 


طريقة معرفة حدود الأشياء 

- لقائل أن يقول إن الطريقة التي نتوصّل بها 
عمومًا إلى معرفة حدود الأشياء هي ذاتها 
المتّبعة في البحث عن معرفة جوهرها وجوهر 
كل الأشياء الأخرى المبحوث عنها. ويعطي 
(أرسطو) السّبب في هذا قائلا: بما أن 
الطريقة التي يقع بها بيان الانفعالات التي 
تحدث للأشياء هي عينها بالنسبة للنفس ولما 
سواهاء كان الأمر كذلك فى طريقة معرفة 
الجوهرء لذا لزمت معرفة ما هى هذه الطريقة 
وذلك جدّ عسير. (شكن. 238 56؟) 


طعم 

- إن الرائحة إنما توجد لذي الطعم من جهة ما 
هو ذو طعمء وهو موضوعها الأول الذي هو 
بمنزلة السطح للون» ولذلك يُستدل كثيرًا من 
الرائحة على الطعرم وذلك ظاهر بالاستقراء . 
وقد قيل في كتاب الحسّ والمحسوس: إن 
الطعم هر اختلاط الجوهر اليابس بالجوهر 
الرطب بضرب من النضج يعتريه. فإذا كان 
ذلك كذلك. فالرائحة إنما توجد للأجسامء 
من جهة ما هي ممتزجةء وليس لكل 
الممتزجة؛ بل لممتزجات ما. وليس كذلك 
اللون والصوت» فإن لكل واحد منهما وجودًا 
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في هيولاه» ووجودًا في المتوسط . وأما 
الرائحة فإنه يلزم أن يكون وجودها في 
المتوسط ١‏ هو بعينه وجودها في موضعها 
الأول؛ إذ كانت ضرورة تابعة لذي الطعم. 
والطيى ببااهر لع اتام الممترع ١‏ ريا هذا 
شأنه فليس يقبله الماء والهواء قبولا أولاء 
أعني بذاته. ولو كان ذلك كذلك. لكانت 
البسائط ذوات طعوم» وذلك محال. (كن» 
لع 1) 


طفل متعقّل بالقوة 
- قولك إن الطفل متعمّل بالقوّة يمكن أن يُقهم 


على وجهين: أولهما أن الصّور الخياليّة التي 
هي عنده متعقّلة بالقوّة» أما الثاني فهو أن 
العقل الهيولانيَ الذي هو مطبوع على تقبل 
معقول تلك الصّورة الخيالية هو متقيل بالقوّة 
ومتّصل بنا بالقوّة. إذن تبيّن أنْ كمال العقل 
الأول يختلف عن الكمالات الأولى لقورى 
النفس الأخرىء وأنْ هذا الاسم الكمال يقال 
عنها بصفة ملبة على العكس مما حسب 
الاسكندر. ولذا قال أرسطاطليس فى حدٌ 
النفس إنها الكمال الأول للجسم الطبيعي 
العضويٌ: وإنه لا يزال غير جلي هل الجسم 
يكتمل بكل القوى بصفة واحدة أم هل من 
بينها واحدة لا يكتمل الجسم بها وإن اكتمل 
فسيكون بصفة أخرى. (شكن»: 7547, 16) 


طلاق 
- اتفقوا (العلماء») على أن الطلاق نوعان: 


بائن» ورجعي. وأن الرجعي هو الذي يملك 
فيه الزوج رجعتها من غير اختيارهاء وأن من 
شرطه أن يكون في مدخول بهاء وإنما اتفقوا 
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على عد لقوله تعالى : كايا الى إن طلقم 


لَك مَطْيْمُوسُنَ الِمِدَمِنَ وآ حْسُْ آليدة 4 إلى قوله 
تعالى ظلْمَلّ أَنَّهَ يُْرِتُ بعد ذَلِكَ أمرا» 
(الطلاق: .)١‏ وللحديث الثابت أيضًا من 


حديث ابن عمر أنه صلى الله عليه وسلّم أمره 
أن يراجع زوجته لما طلقها حائضًا ولا 
خلاف في هذا. وأما الطلاق البائن: فإنهم 
اتفقوا على أن البيئونة إنما توجد للطلاق من 
قبل عدم الدخول. ومن قبل عدد التطليقات. 
ومن قبل العرض في الخلع على اختلاف 
بينهم هل الخلع طلاق أو فسخ؟ على ما 
سيأتى بعده واتفقوا على أن العدد الذي 
يوجب البينونة في طلاق الحر ثلاث تطليقات 
إذا وفعت مفترفات» لقوله تعالى : « الطلقٌ 
را (البقرة: 514). واختلفوا إذا وقعت 
ثلاث فى اللفظ دون الفعل» وكذلك اتفق 
الجنيور غلن أن الدق مؤثر فق قاط أعلاد 
الطلاق» وأن الذي يوجب البينونة في الرّق 
اثنتان. واختلفوا هل هذا معتبّر برق الزوج. 
أو برق الزوجة؛ أما برق من رقٌ منهما؟. 
(بن؟2 6 5) 


أجمع المسلمون على أن الطلاق يقع إذا كان 
بنية وبلفظ صريح. واختلفوا هل يقع بالنية مع 
اللفظ الذي ليس بصريحء أو بالئّة دون 
اللفظ » أو باللفظ دون النيّة. فمن اشترط فيه 
النبة واللفظ الصريح فإتباعَا لظاهر الشرعء 
وكذلك من أقام الظاهر مقام الصريح» ومن 
شبّهه بالعقد في النذر وفي اليمين أوقعه بالنية 
فقط. ومن أعمل التهمة أوقعه باللفظ فقط. 
وانّفق الجمهور على أن ألفاظ الطلاق 
المطلقة صنتفان: صريحء وكتاية. واختلفرا 


طلاق بائن 


في تفصيل الصريح من الكناية وفي أحكامها 
وما يلزم فيها. (بن 27 ه66 )"١‏ 
في اشتقاق لفظ الطلاق: الطلاق مأخوذ من 
قرله أطلقت الثاقة فطلقت إذا أرسلتها من 
زوجها فإذا فارقها أطلقها من وثاق. وكذلك 
على ذلك قول الناس هي في حبالك إذا 
كانت تحتك يراد اله 0 عندك 7 
5 الناقة . 0 المرأة 2 وده 
وقالوا: طلقت الناقة بفتح اللام» وقالوا 
طلقت المرأة بضم اللامء وقالوا أطلقت 
الثاقة م المرأة. 000 الى لخر 
إياه دون الر وجات فقال: 0 ل أليسّآة 
: أبن كا تتشليغة د كمع الديفة» 
(البقرة: 07 وقال: ون طَلْفتموهُن من 
ل أن م ا 


و َ 


تمسوفنّ ود وَرَضدُِر َنّ َِيضَّةُ قِصَفُ 
وُضْكَية (البقرة: 2)7717 وبالله سببحانه 
0 ا وهذا يلزم باللفظ مع النيّة 
في الحكم الظاهر والباطن لأن الطلاق يفتقر 
إلى لفظ ونيّة. وقد اختّلف إذا انفرد أحدهما 
دون الآخرء فأما إذا الفردت النيّة دون اللفظ 
فالصحيح أن الطلاق يلزم بذلك لأن اللفظ 
بالطلاق عبارة عما في النفس منه فإذا اجتمع 
الرجل فى نفسه على أنه قد طلّق امرأته لزمه 
الطلاق فيما بينه وبين الله. (مم؟اء 94:605) 


طلاق بائن 


الطلاق البائن» أما بما دون الثلاث فذلك 
يقع في غير المدخول بها بلا خلافء» وفي 


طلاق رجعي 


المختلعة باختلاف» وهل يقع أيضًا دون 
عوض؟ فيه خلاف» وحكم الرجعة بعد هذا 
الطلاق حكم ابتداء النكاح: أعني في 
اشتراط الصداق والولي والرضاء إلا أنه لا 
يُعتبر فيه انقضاء العدّة عند الجمهور. (بن؟» 
6م 


طلاق رجعي 

- أجمع المسلمون على أن الزوج يملك رجعة 
الزوجة في الطلاق الرجعي ما دامت في 
العدة من غير اعتبار رضاها لقوله تعالى: 
«وْولبْنَّ لَنْ رين في دَلِكَ4 (البقرة: 8؟51)ء 


حن 


شيء مجهول العلم إلى الوجود على ما يدعيه 
المعلق للطلاق به مما لا يتوصّل إلى علمه 
إلا بعد خروجه إلى الحسنء أو إلى الوجود. 
أو بما لا سبيل إلى الوقوف عليه مما هو 
ممكن أن يكون أو لا يكون. فأما تعليق 
الطلاق بالمشيئة فإنه لا يخلو أن يعلقه بمشيئة 
الله أو بمشيئة مخلرق» فإذا علقه بمشيئة الله 
وسواء علَّقه على جهة الشرط مثل أن يقول: 
أنت طالق إن شاء الله؛ أو على جهة 
الاستثناء مثل أن يقرل أنت طالق إلا أن يشاء 
الله. فإن مالكا قال: لا يؤثّر الاستثناء في 
الطلاق شيئًا وهو واقع ولا بدّء وقال أبو 


حنيفة والشافعي: إذا استثنى المطلق مشيئة 


أن من شرط هذا الطلاق تقدّم المسيس له 
0 الله لم يقع الطلاق. (بن؟", 44 ه26 


واتفقوا على أنها تكون بالقول والاشهاد. 
واختلفوا هل الاشهاد شرط في صحتهاء أم 
ليس بشرط؟ وكذلك اختلفوا هل تصحٌّ ملل 
الرجعة بالوطء؟ فأما الاشهاد فذهب مالك ١‏ 
إلى أنه مستحبء. وذهب الشافعى إلى أنه 
واجب. (بنلاء 39 186) 1 


- إن الحكم ... ينقسم إلى طلب وترك أو 
تخيير فيهما وهو المسمّى مباححا. والطلب 
ينقسم إلى واجب وندب» والترك ينقسم إلى 

طلاق السئة محظور ومكروه. (ضف.ء 45. 0) 

- طلاق السنّة التى أمر الله به وعلمه عباده هو 
أن يطلق الرجل امرأته طاهرًا من غير جماع 
طلقة واحدة ثم لا يتبعها طلاقًا فيكون أحقٌّ 
برجعتها شاءت أو أبت ما لم تنقض عذتها. 
(مم؟. لاه 214 


طلب بهل 


- الطلب بهل إنما يكرن في الأصناف الأربعة 
كثيرًا ما نطلب في الأعظام: هل أكبر أو 
اصفر أو مساو فبأي جهة يقابل المساوي 
طلاق مقيّد للأكير والأصغر من التقابلات الأربعة. (ت» 
)١١ 1‏ 

- الطلاق المقيّد لا يخلو من قسمين: إما تقييد 
اشتراطء أو تقييد اسئناءء والتقييد المشترط 
لا يخلو أن يعلّق بمشيثة من له اختيار» أو 
بوقوع فعل من الأفعال المستقبلةء أو بخروج 


- إن الطلب بهل إنما يكون ... في ثلثة: 
رف تبرق 


د 


طلب العلم 

- طلب العلم إذا أريد به وجه الله تعالى 
وأخلصت الثّة فيه لله من أفضل أعمال البر 
وأجلٌ نوافل الخير. (مم١ء‏ 371 )١1‏ 

- إن طلب العلم أفضل من الصلاة. وما رُوي 
عن النبي عليه الصلاة والسلام أنه سئل عن 
أفضل الأعمال فقال الصلاة لأول ميقاتها 
معناه في الفرائض» وأما في النوافل فطلب 
العلم أفضل لنا على ظاهر الحديث المذكور. 
(مماء اث /) 


طلب العلم والتفقه في الدين 

- طلب العلم والتمقّه في الدين من فروض 
الكفاية كالجهاد أوجبه الله تعالى على 
الجملة. (مم١. ١017‏ ؟) 


طهارة 
- أصل الطهارة في اللغة النظافة والنزاهة 
ولذلك كانت العرب تستعملها في الطاهر 


دون النجس فيفترق بين الأمرين. (مما. 
64 
- الطهارة في الشرع من هذا المعنى مأخوذة 


وهي تنقسم على وجهين: طهارة لازالة 
نجاسة وطهارة لرفم حدث. فأما الطهارة 
لازالة النجاسة فحذها إزالة النجاسة وهى من 
العبادات المتوجّجهة إلى الأبدان دون القلب إذ 
لا تفتقر في أدائها إلى نيّة. ... وأما 
الطهارة رفم الحدث فإنها من العبادات 
المتوجّهة إلى الأبدان والقلرب لافتقارها إلى 
النيّة على مذهب مالك والشافعي. وهي 
تنقسم على ثلاثة أقسام : غسل ووضوء وبدل 
منهما عند عدم القدرة عليهما وهر التيمهم. 
(مم١؛ ١5‏ 


طوارئ على المغصوب 


طهارة شرعية 

- نقول (إبن رشد): إنه انّفق المسلمون على أن 
الطهارة الشرعية طهارتان: طهارة من 
الحدث» وطهارة من الخبث؛ واتفقوا على 
أن الطهارة من الحدث ثلاثة أصناف: ضوءء 
وغسل؛ وبدل منهما وهو التيمّم» وذلك 
لتضمّن ذلك آية الوضوء الواردة في ذلك. 
(بن١.‏ مب )2 


طهر الجمعة 

- إختلفوا (العلماء) في طهر الجمعةء فذهب 
الجمهور إلى أله ع وذهب أهل الظاهر 
إلى أنه فرض» ولا خلاف فيما أعلم أنه ليس 
شرطًا في صحة الصلاة. والسبب في 
اختلافهم تعارض الآثار وذلك أن في هذا 
الياب حديث أبي سعيك الخدريء وهو قوله 
عليه الصلاة والسلام طهر يَوْمْ الْجِمَعَة 
واجبٌ على كل مُحْتَلِم كَطْهْرٍ الجنابة' . 
حديث عائشة قالت” "كان الئاس 7 
أنفسهم فيروحون إلى الجمعة بهكتهم ) فقيل 
لو اغتسلتم؟' والأول صحيح باتفاق» 
والثاني خرجه أبو دارد ومسلم. وظاهر 
حديث أبي سعيد يقنضي وجوب الغسل. 
وظاهر حديث عائشة أن ذلك كان لموضع 
النظافة وأنه ليس عبادة» وقد روي 'مَنْ 
تَوَضّأْ يَوْمَ الجُمُعَةٍ فيها ونْعِمَتْء ومَنْ اغْتَسَلَ 
فالعْسل أفضل' وهو نص في سقوط فرضيته 
إلا أنه حديث ضعيف. (بن١: )١182:01١9‏ 


طوارئ على المغصوب 
- الطوارئ على المغصوب إما بزيادة وإما 
بنقصانء وهذان إما من قبل المخلوق»: وإما 


طواعن 545 


من قبل الخالق. فأما النقصان الذي يكون 
بأمر من السماء فإنه ليس له إلا أن يأخذه 


طول العمر وقصره 
- إن طول العمر وقصره يقالان على وجوه: 


ناقصّاء أو يضمنه قيمته يوم الغصب. وقيل 
إن له أن يأخذ ويضمن الغاصب قيمة العيب. 
وأما إن كان النقص بجناية الغاصب» 
فالمغصوب مخيّر في المذهب بين أن يضمَنه 
القيمة يوم القضت» أو يأخذه» وما نقصته 
الجناية يوم الجناية عند ابن القاسم» وعند 
سحئون ما نقصته الجناية يوم الغخصب» 
وذهب أشهب إلى أنه مخيّر بين أن يضمنه 
القيمة أو يأخذه ناقصّاء ولا شيء له في 
الجناية كالذي يصاب بأمر من السماء» وإليه 
ذهب إبن المواز. (بن؟) 2598 )١7/‏ 


طواعن 

- الأورام بالجملة ينبغي أن يُعلم من أمرها أنها 
تختلف من جهة الأعضاء الحادثة فيهاء وأنها 
متى حدثت في عضو رئيسي يتبعها ضرورة 
مرض آخر وهو الحمّى. والحمّيات التي 
تكون عن الأورام الفلغمونية عظام جدَّاء 
وربما حدئت أورام فلغمونية عظام جدًا في 
الاباط. وفي الاربيتين» أو خلف الأذنين» 
فدلت على عفن عظيم في الدم. وبخاصة ما 
كان منها في الاباطء لأن فضول القلب 
هنالك تندفع؛ ولذلك تسمّى مثل هذه الأورام 
طواعن. وربما حدثت في هذه المواضع 
أورام عن ضربات تكون في أطراف الجسم؛ 
أو أورام في غيرها من المواضع. وهذه فلا 
خطر فيهاء لأن هذه الأماكن لما أعذتها 
الطبيعة مغيضًا للفضول. وكانت رخوة جذّاء 
صار متى اعتلٌ عضو في البدن دفع إليها بقدر 
طاقته فترم هي لأدنى ورم يكون في الأطراف 
أو ما يجاوزها. (كط. 2٠١5‏ ؟) 


أحدها بالمقايسة إلى الجنس»؛ أعني مقايسة 
جنس إلى جنس» مثلما نقول إن النيات 
بالجملة أطول عمرًا من الحيوان؟؛ والثاني 
عند مقايسة نوع إلى نوع مثلما نقول إن 
الإنسان أطول عمرًا من الفرس» وإن النخلة 
أطور عمرًا من شجرة التين؟؛ والثالث عند 
مقايسة صلف إلى صنف» مثلما نقول إن أهل 
البلاد الحارة الرطبة أطول عمرًا من أهل 
اليلاد الباردة اليايسة؛ والرابع عند مقايسة 
شخص إلى شخص» مثلما نقول إن زيدًا 
أطول عمرًا من خالد؛ وإن هذه الخلة أطورل 
عمرًا من هذه النخلة . فهذه هي جميع الوجوه 
التي يقال عليها طول العمر وقصره. (حء 
ا )1١‏ 


طول وعرض وحجم 
- كان (أفلاطون) يظنّ أن الطول يتركب من 


الزوج بما أن الخط ينتج عن نقطتين» 
والعرض من الثلائية بما أنه ينتج من الطول 
عن ثلاث نقاط» والحجم من الرباعة لأنه 
ينتج مع الطول والعرض عن أربع نقاطء لذا 
لما كان يرى أن الأعداد مبادئ الكل كان 
ضروريًا عنده أن تكرن مادئ الأعداد ميادئ 
أجناس الكائن المحسوسء» وأن تكون 
الاعداد الأخرى التي تتركب من المبادئ 
مبادئ أيضًا للاشياء الفرديّة بحيث أن مبادئ 
الحيوان البسيط هي الوحدة الأولى والزوج 
الأول والثلاثية والرباعيّة وأما مبادئ 
الحيوانات الأخرى فهى الأعداد الأخرى. 
ولذا قال إن الحيوانات الأخرى تجري هذا 


516 طول وعرض وحجم 


المجرى أي ومبادئ الحيوانات الأخرى وكانوا يرون أن النفس تتركب من المبادئ من 
الفرديّة هي الاعداد الأخرى. وبما أنهم أجل المعرفة» رأوا أن التّمس هي ذلك العدد 
كانوا يرون (القائلون بالنفس أنها من بين الذي هو مبدأ الأعداد. (شكن. 5.47؟) 
المبادئ بالمعرفة) هذا في مبادئ الكائنات. 


ظُّ 


ظاهر الشرع 


- إن ظاهر الشرع إذا تُصْْحَ 


ظهر من الآيات 
الواردة في الإنباء عن إيجاد العالم أن صورته 
محدّثة بالحقيقة» وأن نفس الوجود والزمان 
مستمرٌ من الطرفين؛ أعني غير منقطع. وذلك 
أن قوله تعالى: لِرَهْرَ الْنَ علق توت 
وَالْأَرضَ فى سِنَةَ مد أتَامِ وكات عَرْشُْمٌ علّ 

لماي (هود: 7) يقتضي بظاهره أن وجودًا 
قبل هذا الوجود. وهو العرش والماء؛ وزمانا 
قبل هذا الزمانء أعني المقترن بصورة هذا 


الوجود الذي هو عدد حركة الفلك. - وقوله 
تعالى: «يوم يدل رض عر الْأرضٍ 


والح » (إبراهيم: 18) يقتضي أيضا 
بظاهره أن وجودًا ثانيًا بعد هذا الوجود. 
وقوله تعالى: «ثم ستو إل أشَكِ و نان » 
(فصلت: )١١‏ يقتضي بظاهره أن السموات 
لقت من شيء. (فء 247 )١8‏ 


إن ههنا ظاهرًا من الشرع لا يجوز تأويله. 
فإن كان تأويله في المبادئ فهو كفرء وإن 
كان فيما بعد المبادئ فهو بدعة. وههنا أيضًا 
ظاهر يجب على أهل البرهان تأويله؛ 
وحملهم إيّاه على ظاهره كفر. وتأويل غير 
أهل البرهان له وإخراجه عن ظاهره كفر في 
حقهم أو بدعة. ومن هذا الصنتف آية 
الاستواء وحديث النزول. ولذلك قال عليه 
السلام في السوداء إذ اخبرته أن الله في 


ك5 


لسماء. 'اغْيقها فَإِنْها مو مِنّة" إذ كانت ليست 
5 البرهان. (فاء ٠45‏ 87) 


ظاهر من جهة الصيفغة 
- الظاهر 


... من جهة الصيغة قسمان: 
احدهما الالفاظ المقولة من أول الأمر على 
شيء ثم استعيرت لغيره لتشابه بينهما أو تعلق 
بوجه من أوجه التعلّق. أما الذي استعير 
لتشابه بينهما فمثل تسميتهم الفراش عشَّاء 
وأما الذي استعير لتعلقه بوجه آخر فكتسميتهم 
النبت ندىء لأنه عن الندى يكون. ومن هذا 
الصنف الكناية؛: كتعبيرهم عن الرجيع بالغائط 
وعن التكاح بالمسيس . وأما القسم الثاني من 
أقسام الألفاظ الظاهرة فهي المبدّلة» ونعني 
هنا بالمبدّلة إبدال الكلي مكان الجزئي» 
والجزئي مكان الكلّي. وعلى التحقيق 
فالتبديل يلحق جميع الألفاظ المستعارة» ثم 
تنقسم هذه الأقسام التي أحصيناهاء لكن 
رأينا (إين رشد) أن نخصّ هذا الصنف باسم 
التبديل: أعني الكلي والجزئي؛ وإن كان في 
الحقيقة كل مبدل مستعار وكل مستعار مبدّل. 
وهذان الصنفان إذا وردا بإطلاق في الشرع 
خملا على ظاهرهما حتى يدل الدليل على 
غير ذلك. وهو حملهما على المعنى 
المستعار. وهو المسمّى تأويلا. وكون هذه 
الألفاظ ظاهرة في هذه الدلالات يعرف ذلك 
ضرورة من استقراء اللغة. وكونها دليلًا 
شرعيًا يُعرف بإجماع الصحابة على الأخذ 
بالظواهرء وأنَ الشرع لم يتصرّف في ذلك 
بوضع عرفي. (ضفاء 01١7‏ 0) 


- إذا بطل الظاهر عند مَن هر من أهل الظاهرء 


ولم بشنت المؤول عندهء أذَاه ذلك إلى 
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الكفرهء إن كان في أصول الشريعة. (ف» 
١6‏ )2 


ظاهرية 


- منهم (الفقهاء) من نفى القياس وهم 
الظاهرية» ومنهم من أثبته وهم أهل القياس. 
(تهء» ١674م؟)‏ 


ظلم 

- قال (أرسطو): والإساءة هي ما لم تكن عن 
جهل ولا عن شرارةء وأما الظلم فهو ما كان 
من شرارة لا من جهل. (خ. )511١1*‏ 


ظلم وجور 


- إن العدل في نفس الفرد هو بعينه العدل في 
المديئة . وبذلك يكون الظلم والجور في نفس 
الفرد هما بعينهما الظلم والجور في المدن 
الجاهلة: وهذا ليس ثيئًا أكثر من أن تتسلط 
قوة غير هملائمة من هذه القوى وتسود فيهاء 
كتسلط النفس الغضبية أو النفس الشهوانية. 
شأنها في ذلك شأن الجسم في صحته 
وسقمه. فكما أن الصحة هي توافق في 
الأخلاط وتغلب المزاج»؛ قالمرض إنما هو 
مخالفة للمزاج والتغلّب عليه. كذلك حال 
النفسء فصحتها إنما هي للمزاج في موافقتها 
للجزء العاقل؛ وعلّتها في سيطرة بعض 
الأجزاء عليه. ولذلك فالفضيلة ضرب من 
الفحة- والعهال: والرذيلة مرت سن 
المرض. وكما أن الصحة واحدة بالنوع» 
فكذلك الفضيلة. (ضس. 01177 77) 


ظَنْ 


ظن 
- ماهيّات الأشياء وحدانيتها وصدقها إنما هو 
في التركيب أو الانفصال. فمن الأشياء ما 
يكون صدتقها دائمًا غير منتقل وكذلك كذبها 
دائما غير متتقل» ومنها ما ينتقل من الصدق 
إلى الكذب وبالعكس . فالعلم بتلك هو الذي 
يُسمّى علمّاء والعلم بالماهيّة المنتقلة هو 


الذي يُسمّى ظنًا. (ت. 01777 ه) 


إن الحس والظن والعقل هر للمعقول 
والمحسوس والمظنون لا لذاته إِلّا بالعرض» 
أي ليس يعقل العقل منا ذاته إلا بالعرض 
أعني من وبل ما عرض للمعقول أن كان 
صورة العقل. (تء. ٠٠لا3, )١١‏ 

الظن الصادق... يكون أولاً وبالذات 
للأمور الممكنة (بء وعم 4) 

- الظن منه صادق ومنه كاذب (ساء» 6486٠‏ ) 


الظن... هو أن يُعْتَمَّد في الشيء أنه كذا أو 
ليس كذا (ب. )١5.46٠‏ 

الظن الصادق والكاذب قل يكونان في شيء 
واحد. وأحدهما مشالف للآخر بالماهية 
(ب» 1١46١‏ 


... الظن الصادق والعلم يكونان واحدًا بمعنى 
واحد من المعاني التي يقال عليها إسم 
الواحده ولا يكوئان واحدًا بمعنى آخر. 
وذلك أنهما قد يكونان واحدًا بالموضوع, 
ولا يكونان واحدًا من جهة الاعتقاد (ب» 
١‏ "3) 

- لا يمكن أن يكون لانسان واحد في شيء 

واحد علم وظن ممًا (ب. )5١ ١485١‏ 

- الظن منه صادق» وهو الظن الممكن 
الأكثري. ومنه كاذب وهو الظن الممكن 


ِ 


ظن وحس 


الأقلي. والصادق أفضل من الكاذب (جء 
)504١‏ 

- قد يكون ظن أفضل من ظن (ج؛ )١8:54١‏ 

- كل ما يقع به لانسان ما علم فقد يمكن أن 
ار ل ا )2 

- الظن إنما يكون أبذا مم تصديق. (نء 
الا )0 

- الدليل على كون الظنّ والحنّ ليسا متعلقين 
بنفس الشىء المدرّك هو أنهما كثيرًا ما 
يتناقضان في نفس الشيء إذ نحسن بأشياء 
باطلة ومع ذلك نملك عنها رأيا صائّاء مثله 

ا اي 

ذلك نرى حقًا أن الشمس أكبر من الأرض 
(شكن» )١ 15٠١‏ 


ظن وحس 

- من الدليل على أن الظن والحس ليس هما 
لمدرّك واحد بعينه أنهما كثيرًا ما يتعاندان في 
الشيء الواحد بعينه. وذلك أنا نحس أشياء 
كاذبة ولنا مع ذلك فيها اعتقاد صادق بخلاف 
ما نحسسٌ منها. مثال ذلك أنا ندرك بالبصر أن 
عندنا على أنها أعظم من الأرض مرارًا 
كثيرًا. فقد يلزم إن كان الحسسَ والظن في 
أمنال هذه الأشياء لمدرّك واحد بعينه أن 
يكون الانسان إما أن يطرح الاعتقاد الصادق 
وهو سليم الذهن والحواس من غير أن 
يعرض له دليل ينقله عنهء وإما أن يكون بعد 
ابا عليه فيعتقد المتضادين معًا ويكون الشيء 
في نفسه صادقًا وكاذبًا ممًا في زمان واحد. 
ومحال أن يعود الاعتقاد الصادق كاذيًا من 
ذاته لكن إنما يصير كاذبًا إذا انتقل الأمر في 
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نفسه وتغيّر من غير أن يشعر به. وإذا كان 
محالا أن يكون الشيء بعينه صادقًا وكاذيًا 
ومحال أن يتغيّر الصادق من ذاته من غير أن 
يتغيّر الأمرء فمحال أن يكون الظن والحس 
لشيء واحد بعينه. (تكن؛ 21١8‏ 0) 


ظنون 
- الظنون تختلف بالأقل والأكثر في الصدق 


والأقل والأكثر من طبيعة الموجود. (ث» 
4 ؟) 


ظهار 


- الأصل في الظهار الكتاب والسئة. فأما 
الكتاب فقوله تعالى «وَالْدِيٌ يظهرونّ من ذ بم 
ثم يمُويُونَ لِمَا قَالُوا متَحْرِيرٌ رَمَبْوِ (المجادلة: 
*'). وأما السنّة فحديث خولة بنت مالك بن 
تعلبة قالت "ظاهر مني زوجي أويس بن 
الصامت» فجئت رسول الله صلى الله عليه 
وسلّم أشكر إليهء ورسول الله يجادلني فيه 
ويقول: ' انق الله فإنَّهُ ابْنُ عَمكِ"* فما 
خرجت حتى أنزل الله قد سَيِمَ أنه كَل لبي 
تمْدَِكَ ف رُدْجِهَا وَتَنْتَى إل أله أنه جنم 
4 (المجادلة: 2)١‏ فقال: 'لِيَعْتِقٌ 
رَقَبَة قالت: لا يجدء قال: فيَصُومٌ شَهْرَيْنٍ 
متنا ِعيْنٍ ٠‏ قالت: يا رسولٍ الله إنه شيخ كبير 
ما به من صيام. قال: لِيْطْعِمْ سِنَّينَ مشكيئاء 
قالت: ذا عاد يمن ات تفلات ب قال : 
فإن سأعيئة ِعَرقٍ مِنْ ثُمْرِء قالت: وأنا أعينه 
بعرق أخدرء قال: لَقَدٍ أَخْسَنْت» اذْمَبي 
فأطيِمِي عَنْهُ سِنّينَ مِسكيئًا" خرّجه أبو داود. 
وحديث سلم بن صخر البياضي عن النبي 
صلى الله عليه وسلم. (يبن؟. 8لا )١8‏ 
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- أما الظاهر من الشرعء, فإنه يقتضي أن لا 
يمّى ظهارًا إلا ما ذكر فيه لفظ الظهر 
والأم. (بن؟. 4لا 94) 

- إتفقوا (العلماء) على لزوم الظهار من الزوجة 
التي في العصمة. واختلفوا في الظهار من 
الأمة ومن التي في غير العصمة؛) وكذلك 
اختلفرا في ظهار المرأة من الرجل. (بن؟. 
4 /) 

- الظهار تشبيه الرجل وطء من يحل له من 
النساء بوطء من تحرم عليه منهن تحريمًا 
مؤبّدًا بنسب أو صهر أو رضاع. وكانت 
العرب تكنى عن ذلك بالظهر فتقول: إمرأتي 
علي كظهر أمي ولذلك سمي ظهارًا لأنه 
مأخوذ من الظهر. وإنما اختصّ الظهر 
بالتحريم في الظهار دون البطن والفرج وسائر 
الأعضاء وإن كانت أولى بالتحريم منه لان 
الظهر موضع الركوب والمرأة مركوبة عند 
الغشيان. (مم؟, 2159 ”) 


ظهار 


- الظهار ينقسم على قسمين: ظهار مطلق غير 


مقيّد وظهار مقيّد كالطلاق سواء. فأما الظهار 
المطلق فهو قول الرجل لامرأته أنت علي 
كظهر أميء وأما الظهار المقيّد فإنه ينْقصم 
على الأقسام التي قسّمنا عليها الطلاق المقيّد 
بصفة فيما ذكرناه في كتاب الايمان بالطلاق 
ويجري الحكم فيه على ذلك في الأقسام 
كلها. فما كان منها في الطلاق يميئًا بالطلاق 
فهو في الظهار يمين بالظهارء وما لم يكن 
في الطلاق يميئًا بالطلاق فلا يكون في 
الظهار يميئًا بالظهارء وما وجب فيها تعجيل 
الطلاق فيه وجب تعجيل الظهار فيه ولم يكن 
له الوطء إلا بعد الكفارة؛ وما لم يجب فيه 
تعجيل الطلاق لم يجب فيه تعجيل الظهار؛ 
وما دخل فيه على الحالف بالطلاق من 
الإيلاء دخل فيه على الحالف بالظهار الايلاء 
أيضًا. (مم؟. 01407 4) 
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غير ذي نفس فهي في الحقيقة طبيعة. وهذا 
غير ممكن. (تهء 591:95 )١6‏ 


عارف 
- كما أن الفقيه يستنبط من الأمر بالتفقّه في 


عادات المدح 

- نقول (إبن رشد): إن العادات التي تحاكى 
عند المدح الجيد» أعني الذي يحسن موقعها 
من السامعين؛ أربع: إحداها: العادات التي 
الذي يؤئّر في النفس هو محاكاة الأشياء 
الحق الموجودة في ذلك الممدوح. وكل 
جنس ففيه خير ماء وإن كان فيه أشياء ليست 
خيرًا. والثائية: أن تكون العادات من التي 


الاحكام وجوب معرفة المقايبس الفقهية على 
أنواعهاء وما منها قياس وما منها ليس 
بقياس؛ كذلك يجب على العارف أن يستنبط 
من الأمر بالنظر في المرجودات وجوب 
معرفة القياس العقلي وأنواعه؛ بل هو أحرى 
بذلك. لأنه إذا كان الفقيه يستنبط من قوله 
تعالى تَمبَرُا يكأزلي الْأَيصّرٍ» (الحشر: ؟) 
وجوب معرفة القياس الفقهي» فكم بالحري 
والأؤلى أن يستنبط من ذلك العارف بالله 
وجوب معرفة القياس العقلي. (ف. ١٠ث7,‏ ”7 


تليق بالممدوح وتصلح له. وذلك أن العادات - إن الفقيه إنما عنده قياس ظنّي. والعارف 


التي تليق بالمرأة ليست تليق بالرجل. 
والثالثة : أن تكون من العادات الموجودة فيه 


عنده قياس يقيني. (ف2 2375 )١‏ 


على أتمّ ما يمكن أن توجد فيه من الشبهء عارف بالقوة 
والموافقة. والرابعة: أن تكون معتدلة - العارف بالقرّة يلزم أن يكون واحدًا في 


متوسّطة بين الأطراف. وإنما كان ذلك 
كذلك. لأن العوائد الرذلة ليس مما يُمدح 
بها. وكذلك العوائد التي لا تليق بالممدوح 
وإن كانت جيّادًا . وكذلك العرائد اللائقة إذا 
لم توجد على أتمّ ما يمكن فيها من 
المشابهة؛ أو لم توجد مستوفاة. (ش» 
بال 4) 


عادة 


ذاته... وينبغي أن يكون العقل العارف 
للهيئة والعارف لانعدامها قوّة واحدة فى ذاته 
كما أن العارف للظلمة وللضّوء قَرّة واحدة 
في البصره وأن تفهم تلك القوّة العارفة فهمًا 
تلقائيًا وجود الإنعدام بالقوّة لو كان بالقرّة 
عندما تفهم كليهما تلقائيّاء أي الوجود بالقرّة 
والوجود بالفعل.ء وتلك هي هيئة العقل 
الهيولانيَ. (شكن؛. )١5 2378٠‏ 


- إن العادة مَلَكَةّ يكتسبها الفاعل تورجب تكرّر عارف بناته 


الفعل منه على الأكثر. (ته؛ 591, )١1‏ 


- العادة لا تكون إلا لذي نفسء وإن كانت في 
66د 


العارف بذاته يعرف غيره الذي صدر عنه. 
زقدو) "8506 )١5‏ 


- 


6١‏ عالم 


الحي الذي له الحياة التي هي في غاية 
الفضيلة ولذلك كانت الحياة والعلم هي 


عارية 
- النظر في العارية في أركانها وأحكامها. 


وأركانها خمسة: الإاعارة. والمعيرء 
والمستعير» والمعارء والصيغة. أما الإعارة 
فهي فعل خير ومندوب إليه: وقد شدّد فيها 
قوم من السلف الأول. روي عن عبدالله بن 
عباس وعبدالله بن مسعود أنهما قالا في قوله 
تعالى لوَيمتَمُونَ الْمَامْْ» (الماعون: 7) إنه 
متاع البيت الذي يتعاطاه الناس بينهم من 
الفأس والدلو والحبل والقدر وما أشبه ذلك. 
وأما المعير فلا يُعتبر فيه إلا كونه مالكا 
للعارية إما لرقبتها وإما لمنفعتهاء والأظهر 
أنها لا تصحٌ من المستعير أعني أن يعيرها. 
وأما العارية فتكون في الدور والأرضين 
والحيران» وجميع ما يعرف بعينه إذا كانت 
منفعته مباحة الاستعمال.ء ولذلك لا تجوز 
إباحة الجوار للاستمتاع؛ ويكره للاستخدام 
إلا أن تكون ذا محرم. وأما صيغة الاعارة, 
فهي كل لفظ يدل على الاذن.؛ وهي عقد 
جائز عند الشافعي وأبي حنيفة: أي للمعير 
أن يستردٌ عاريته إذا شاءء وقال مالك في 
المشهور: ليس له استرجاعها قبل الانتفاع 
وإن شرط مدة ها لزمته تلك المدة؛ وإن لم 
يشترط مدة لزمته من المدة ما يرى الناس أنه 
مدة لمثل تلك العارية. وسبب الخلاف ما 
يوجد فيها من شبه العقود اللازمة وغير 
اللازمة. (بن؟”2 رو 


عاقل 

- إذا كان العاقل حبًا إذ فعله هو حياة» فالشيء 
الاق عو عاقل «يتقلة -ذاته لذ ايعقله .شية 
كالحال في العقل منا. فذلك الشيء هو 


أاخص أوصاف إلالاه» فهذا إلالاه حيّ 
عالم. (نتء )١1١١1١119‏ 


عاقل بناته 
- الذي يعقل بذاته لا بغيره فهو 


أفضل من الذي 
يعقل بعقل فيه. (ت. 01511 )١4‏ 
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عالم 
- إن العالّم واحد وإنه ليس يوجد عوالم كثيرة 


لأنه لو كان ذلك كذلك لوّجدت سموات 
كثيرة . (تب ؛أغههك1ا غ) 


- إن العالم بأسره يوجد له التمام بجهتين: 


إحداهما من حيث هو جسم واحد. والجهة 
الثانية من حيث إنه محيط بجميع أجزائه؛ 
وإنه ليس يحيط به شيء» إذ كان هذا شأن 
الكل. فالعالم إذن تام من حيث ليس هو 
جزءًا لشيء؛ ومن حيث هو ججسم» وأجزاء 
العالم تامة» ومن حيث هي أجسام ناقتصة» 
من حيث هي أجزاء. فإن الكل كالتمام 
والصورة للجزء ‏ وسواء كان الكل متناهيًا أو 
غير متناه و في و-جود هذا المعنى له أعني أنه 
ليس من شرط وجود هذا المعتّى للكل أن 
يكون متناهيا أو غير متناه. (سعء كل ( 
واجب إن وجد هاهنا عالم آخخر أن يكون 
مواطنًا بالاسم لهذا العالم» أعني أن بكر 
مؤْلّهًا من الأجزاء الخمسة البسيطة التي تبين 

أنها أجزاء هذا العالم؛ أعني الجرم د 
والأسطقسات الأربعة:؛ وذلك إن وضع 
الانسان عالمًا آخر مبايئًا بطبيعته لهذا العالم 
وغير مواطئ له بالاسم أمر غير معقول» كما 


عالم 

إن وضع الانسان إنسانًا آخر غير مواطئ 
بالاسم للإنسان أمر خارج عن المعقول. 
وكذلك يظهر الأمر في موجود موجود 
وبخاصة متى تصوّرت الموجودات بالاسباب 
القريبة التي بها قوامها. (سعء؛ )١١١74‏ 

- إن العالم واحد بالشخص. (سمء 2031186 *) 
- إن العالم بجميع أجزائه سرمدي. (سعء 
)١١ 6‏ 

- إن الكساغورش كان يرى أن الأشياء كلها 
كانت ساكنة زمانًا لا نهاية له ثم حرّكها 
العقل. وأما أنيادقليس فكان يضع العالم ثارةً 
كائنًا وتارةً فاسداء وكان يرى أن الكون 
اجتماع والفساد افتراق وأن سبب الاجتماع 
المحبة والافتراق العداوة. هربًا من أن يلزمه 
أن تكون أشياء متحرّكة قبل كون العالم. وقد 
كان قوم قالوا قبل أنبادقليس أن كون العالم 
كان من أشياء كانت قبل مجتمعة ساكئة ثم 
أنها تحرّكت وافترقت» قالوا: وذلك أنه ليس 
من الواجب أن يكون العالم من أشياء مفترقة 
متحرّكة. فاستعان أنبادقليس بهذا الرأي 
وتمّمه بإدخاله المحبة والعداوةء: وصيّر كون 
العالم اجتماع تلك الأشياء من المحبة بعد 
كونها مفترقة من قبل العداوة. (سعء 
اعلل 4) 

الفلاسفة ... يزعمرن أن البرهان قام عندهم 
على أن العالم مؤلف من خمسة أجسام: 
جسم لا ثقيل ولا خفيف0٠‏ وهو الجسم 
السماوي الكريّ المتحرّك دورًا. وأربعة 
أجسام: إثنان منهاء أحدهما: ثقيل بإطلاق 
وهي الأرض التي هي مركز كرة الجسم 
المستديرء والآخر: خفيف بإطلاق؛ وهي 
النار التي هي في مقمّر الفلك المستدير. وأن 
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الذي يلي الأرض هو الماءء وهو ثقيل 
بالإضافة إلى الهواءء خفيف بالاضافة إلى 
الأرض. ثم يلي الماء والهواء؛ وهو خفيف 
بالاضافة إلى الماءء وثقيل بالإاضافة إلى 
النار. (ثهء» 54 *) 

اليباري سبحانه ليس شأنه أن يكون في زمان. 
والعالم شأنه أن يكون في زمان. فليس 
يصدق عند مقايسة القديم إلى العالم أنه إما 
أن يكون معّاء وإما أن يكون متقدمًا عليه 
بالزمان أو بالسببية» لأن القديم ليس مما 
كاله أن يكون في زمانء والعالم شأنه أن 
يكرن في زمان. (ته؛ 4108؟) 

قام البرهان أن ههنا نوعين من الوجودء 
أحدهما: في طبيعة الحركة (العالم) وهذا لا 
ينفك عن الزمان. والآخر: ليس في طبيعة 
(الله) وهذا أزلي وليس يتصف بالزمان. أما 
الذي في طبيعته الحركة» فموجود معلرم 
بالحس والعقل. وأما الذي ليس فى طبيعته 
الحركة ولا التغيّر فقد قام البرهان على 
وجوده عند كل من يعترف بأن كل متحرّك له 
محرك وكل مفعول له فاعلء وأن الأسباب 
المحرّكة بعضها بعضّاء لا تمر إلى غير نهاية 
بل تنتهي إلى سبب أول غير متحرّك أصلا . 
(ته. ه86 /87) 

توهّم كون العالم أكبرء أو أصغرء ليس 
بصحيح ١‏ بل هو ممتلع . (نهء 59 7ا١)‏ 
وجود عالم آخر مع هذا العالم محال في 
العلم الطبيعي. وأقل ما يلزم عنه الخلاء؛ 
لأن كل عالم لا بد له من أسطقسات أربعة» 
وجسم مستدير يدور حولها. (نه. الاء )٠١‏ 


- من يسلّم أن العالم كان قبل أن يوجد ممكنًا 


إمكانا لم يزل. فإنه يلزمه أن يكون العالم 


0 


أزليّاء لأن ما لم يزل ممكنًا إن وضع أنه لم 
يزل موجودًا لم يكن يلزم عن إنزاله محال؛ 
وما كان ممكنًا أن يكون أزليًا فواجب أن 
يكون أزليًا لأن الذي يمكن فيه أن يقيل 
الأزلية لا يمكن فيه أن يكون فاسدًا إلا لو 
أمكن أن يعود الفاسد أزليّاء ولذلك ما يقول 
الحكيم (أرسطو) إن الامكان في الأمور 
الأزلية هو ضروري. (تهء 5لا /ا١)‏ 

كل ما في هذا العالم فإنما هو مربوط بالقوة 
التي فيه من الله تعالى ولولا تلك القوة التي 
للأشياء لم تثبت طرفة عين. (نه؛ )١51١١١‏ 
المورجد المفعول لا يكون موجدًا إلا بموجد 
فاعل» فإن كان كونه موجدًا أمرًا زائدًا على 
جوهره لم يلزم أن يبطل الوجود إذا بطلت 
هذه النسبة التى بين الموجد الفاعل والموجّد 
المفعرل» وإن لم يكن أمرًا زائدًا بل كان 
جوهره في الاضافة أعني في كونه موجّدّاء 
صح ما يقوله ابن سيناء وهذا لا يتصح في 
العالم لآن العالم ليس موجودًا في باب 
الإضافة وإنما هو موجرود في باب الجوهر 
والإضافة عارضة له. (ته» 001١1‏ 76) 
العالم مفتقر إلى حضور الفاعل له فى حال 
وجوده من جهة ما هو فاعل بالوجهين 
جميعا ؟ أعني لكون جوهر العالم كائنًا في 
الحركة.» وكون صورته التي يها قوامه 
ووجوده من طبيعة المضاف لاا من طبيعة 
الكيف؛ أعنى الهيئات والملكات المعدودة 
في باب الكيف» فإن كل ما كانت صورته 
داخلة في هذا الجنس ومعدودة فيه فهو إذا 
وجد وفرغ وجوده مستغخن عن الفاعل. (ته. 
/ا١٠٠,‏ ه؟) 


الفلاسفة ترى أن العالم له فاعل لم يزل 
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عالم 
فاعلا ولا يزال» أي لم يزل مُخْرجا له من 


العدم إلى الرجود ولا يزال مُخرجا . نه 
89 6) 


العالم أشبه شيء عندهم (الفلاسفة) بالمديئة 
الواحدةء وذلك أنه كما أن المدينة نتقوّم 
برئيس واحد ورئاسات كثيرة تحت الرئيس 
الأول» كذلك الأمر عندهم في العالم. 
وذلك أنه كما أن سائر الرئاسات التى فى 
المدينة إنما ارتبطت بالرئيس الأول من جهة 
أن الرئيس الأول هو الموجب لواحدة واحدة 
من تلك الرئاسات على الغايات التي من 
أجلها كانت تلك الرئاسات» وعلى ترتيب 
الأفعال الموجبة لتلك الغايات؛ كذلك الأمر 
في الرئاسة الأولى التي في العالم مع سائر 
الرئاسات. (تف 11748 )١5‏ 


العالم له فاعل موجود بوجوده. (ئه» 
164 17) 


إن الشيء الواحد بعينه إذا اعتّبر من جهة ما 
يصدر عنه شىء غيره سُمَى قادرًا وفاعلا, 
وإذا اعتن هن اجهة” تخصيطةة اعد" النعلية 
المتقابلين سُمْي مريدّاء وإذا اعثّبر من جهة 
إدراكه لمفعرله سمي عالمّاء وإذا اعتّبر العلم 
من حيث هو إدراك وسبب للحركة سمي 
'حيًا". إذ كان الح هو المدرك المتحرّك 
من ذاته. (ت 47كء 6) 

أما تسميتهم (الفلاسفة) ما فارق المادة 
جوهرء فإنهم لما وجدوا الحد الخاصٌ 
بالجوهر أنه القائم بذاته» وكان الأول هو 
السبب في كل ما قام من الموجودات بذاته 
كان هو أحق بإسم الجوهرء واسم الموجودء 
واسم العالم؛ واسم الحي. وجميع المعاني 


عالم 


التي أفادها في الموجوداتء. وبيخاصة ما كان 
منها من صفات الكمال. (ته» )٠١ 5١1‏ 

- العالم إن كان حادثًا فهو أن يحدث من حيث 
هو موجود طبيعي عن مبادئ أمور طبيعية 
أحرى منه أن يحدث من مبادئ صناعية وهي 
الإرادة؛ ولكن إذا ثبت أنه وُجد عن فاعل 
أرل أثر وجوده على عدمه وجب أن يكون 
مريدّاء وإن كان لم يزل مؤثُرًا للوجود 
والمريد كما قال يلزم أن يكون عالمًا. (ته. 
)2 
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- إن العالم واحد بالشخص»ء وإنه ليس وراءه 


لا خلاء ولا ملاء ولا زمان إلا عدم محض . 
(سمء ك2 7”) 


- العالم بأسره أزلي» وأنه مع ذلك ليس فيه 


قوة على الفساد. فأما إنه أزلي فذلك يظهر 
من قرب ... وذلك أنه قد تبيّن أزلية الحركة 
المرجودة لهذا الجرم المكير : وأنها واحدة 
بالعدد والحركة والواحدة إنما توجد لموضوع 
واحد باضطرارء فبالواجب إذن ما يكرن هذا 
الجرم أزليًا. (سمء )١١417‏ 


- توهّم كون العالم أكبر أو أصغر ليس بصحيح 
بل هو ممتئع ... ليس خارج العالم مكان 
ولا خلا (زثهء 71 )0 


- العالم من حيث هو جسم ثام ... ليس 


- العالم بأسره واحد وأزلي. (سم؛ )١١:494‏ 

- العالم واحد المبدأً. (ماء 2167 )١*‏ 

- الحال في العالم كالحال في مدينة الأخياره 
فإنها وإن كانت ذوات رئاسات كثيرة فإنها 


خارجه شيء , وأما أجزاؤه فإن كان يوجد لها 
جهة أنها محاط بها. (سمء 055 ؟) 

- إن العالم من حيث هو جسم تام وليس من 
هذه الجهة فقط بل ومن جهة ما هو حارء 
وإنه ليس تخارجه شيء . وأما أجزاؤه فإن كان 
يوجد لها التمام من حيث هي أجسام فهي 
اقصة» من جهة أنها محاط بها. والكل ليس 
كذلك.» إذ كان ليس خارجه شميء سواء كان 
ذلك من أجل أنه متناءٍ أو من أجل أنه غير 
متنأو. (سمء ك0 

- العالم تام ليس يمكن فيه انتقال إلى جنس 
آخر من جهة ما هو جسم فينبغي أن نبتدئ 
بالمحص عن أجزائه البسيطة؛ ومن هله 
كا م) 

- تبيّن من أمر العالم أنه متناو في العِظم. 
(سم؛ *4. )١‏ 


ترئقي إلى رئاسة واحدة وتؤم غرضًا واحدّاء 
وإلا لم تكن واحدة. (ماء )١54 1١61‏ 


عالم 


- إن العالم هو الذي نقول فيه أنه كان من 
المتعلّم ولا نقول إن العالم كان من نفسه ولا 
من عدم العلم بل من المتوسّط بين العلم 
والجهل الذي هو عدم العلم وهو المتعلم؛ 
وهو معنى قولنا: إن العالم الذي قد صار 
عالمًا كان من الذي سيكون عالما أي الذي 
يصير إلى العلم وهو المتعلّم . نت 957 4) 


- إن العالم يفعل الأضداد لأنه يصيّر الأشياء 


التي هي ممكنة من غير نطق ممكنات الوجود 
بنطق. مثال ذلك يصيّر البرء الممكن عن 
الطبيعة ممكن الوجود عن النطق وعلى صناعة 
الطب. (ت. 31115) 


- إن العالم يحرّك الضد الذي يريد أن يصنعه 


"66 


بالمبدأ الخاص وهي الكلمة التي تخصّه. 
رت 17ل )١١‏ 


- كما يجب على المتعلّم التعلم فكذلك يجب 
على العالم التعليم . (مماء كلل )١6‏ 


عام بأسره 

- العالم بأسرهء فإنه لما كانت أجزاؤه البسائط 
بعضها كالصور لبعض على ما لاح في العلم 
الطبيعي لم يمكن أن تمر أجزاؤه البسيطة إلى 
غير نهاية من جهة ما بعضها كمالات لبعض» 
كما ليس يمكن في الكمالات أن تمر إلى غير 
من أجل الماء والماء من أجل الهواء والهواء 
من أجل النار والثار من أجل الفلك» وليس 
يمكن في مثل الاستكمال مرور إلى غير 
نهاية. (ماء "الا 6) 


عالم مصنوع 

- أما الطريق التي سلكها الشرع في تعليم 
الجمهور أن العالم مصنوع لله تبارك وتعالى؛ 
فإنه إذا تؤمّلت الآيات التي تضعّنت هذا 
المعنى وُجدت تلك الطرق؛ هي طريق العناية 
وهي إحدى الطرق التي قلنا بأنها الدالّة على 
وجود الخالق تعالى. وذلك أنه كما أن 
الإنسان إذا نظر إلى شيء محسوس فرآه قد 
وضع بشكل ماء وقدر ماء» ووضع ما موافق 
في جميع ذلك للمنفعة الموجودة في الشكل 
المحسوس والغاية المطلوبة حتى يعترف أنه 
لو وُجد بغير ذلك الشكل» أو بغير ذلك 
الوضع» أو بغير ذلك القدرء لم توجد فيه 
تلك المنفعة - علم» على القطع». أن لذلك 
الشيء صانعًا صنعه» ولذلك وافق شكله 
ووضعه وقدره تلك المتفعة؛؟ وأنه ليس يمكن 


عام 


أن تكون موافقة اجتماع تلك الأشياء لوجود 
المنفعة بالاتفاق. (كمء 0194 ؟) 

العالم مصنوع ... لم يمكن أن توجد فيه 
هذه الموافقة (في جميع أجزائه) لو كان 
وجوده عن غير صانع ١‏ بل عن الاتفاق. 
(كم. 6 /87) 

هذا النوع من الدليل (العناية) قطعي ... 
وذلك أن مبناه على أصلين معترف بهما عند 
الجميعم: أحدهما أن العالم بجميع أجزائه 
يوجد موافمًا لوجود الإنسان؛ ولوجود جميع 
المرجودات التي ههنا. والأصل الثاني: أن 
كل ما يوجد موافماء في جميع أجزائه: لفعل 
واحدء ومسدّدًا نحو غاية واحدة فهو مصنوع 
ضرورة. ينتج عن هذين الأصلين؛ بالطبع» 
أن العالم مصنوع وأن له صانعًا. وذلك أن 
دلالة العناية تدل على الأمرين ممًا. ولذلك 
كانت أشرف الدلائل الدالة على وجود 
الصائع. (كم. 6 )١6‏ 


عالم واحد 


جمع أرسطو بين الوجود المحسوس والوجود 
المعقول وقال أن العالم واحد صدر عن 
واحدء وأن الواحد هو سبب الوحدة من 
جهة.» وسبب الكثرة من جهة. (تهغ. 
014م) 

العالم واحد فالفاعل واحد. فإن الفعل 
الواحد إنما يوجد عن واحد. (كمء 
حدعل ”") 


عام 


العام بالجملة سواء كان جوهرًا أو عرضًا هو 
الذي بقال على موضوع (م. 8 6 
العام أبداً عندنا أعرّف من الخاصّ لأن 


عام وخاص 05 


الاحساسات التي تحدث لنا في أول الأمر - العام متقدّم... بالطبع على الخاصّ (ع. 
والتخيّلات غير منفصلة ولا متميّزة: وليس 01 م) 


الأمر عند الطبيعة كذلك لأن المعروفة عند 
الطبيعة هي الأمور الخاصة التي منها نعمل 
الأشياء كالحال في الصنائع العملية. (سطء 
أ )١‏ 


- إذا ورد العام مقيّدًا بصفة أو مشترطًا فيه شرط 
ما بالمصير إلى العمل به على الجهة التي 
اشترط فيه مما لا ينبغي أن يقع فيه خلاف. 
وأما إذا ورد مطلقًا في مكان؛. ثم ورد هرة 
أخرى في ذلك المكات مقيّدّاء وهو الذي 
يعرّفونه (العرب) بحمل المطلق على المقيد 
كقوله عليه السلام: 'لا نكاح إلا بشاهدين' 
وتوله عليه السلام: 'لا نكاح إلا بشاهدي 
عدل". فقد رأى أكثر الناس في ذلك حمل 
المطلق على المقيّدء ورأى بعضهم أن 
المطلق باق على إطلاقه» وأنْ التقييد محمول 
على التأكيد. وأنه ليس يعارضه إلا من جهة 
دليل الخطاب. والعموم أقوى من دليل 
الخطاب» أعني العموم الذي في المطلق. 
وأما إذا ورد العام متقيّدًا في مكان غير 
المكان الذي أطلق فيه فلا معنى لحمله على 
التقييد إلا بدليل أو قريئة حال. (ضفء 
)١ ١ 5‏ 


عام وخاص 


كما يلزم عن وجود الخاصيٌ وجود العام (ع. 
+5253 


- إذا وجد الخاصّ وجد العام وليس ينعكس 
ذلك (ع. 42 


- العام متقدّم على الخاص» فإنه إن ارتفم العام 


ارتمع الخاص. (ماء ٠هللثلَْما)‏ 


عامة 
- إنما يغلب على العامة في الأكثر حب المال» 


لأن النواميس الأولية عندهم كانت أميل إلى 
الكسب» ولذلك يقاتل كل واحد منهم بنفسه 
دفاعًا على المدينة ولا يجب عليه إخراج أي 
شيء من ماله. ويتفق وجود هنا ما دام 
واضعو التواميس فيها هم من أصحاب مدن 
ضرورية» وخاصة منهم من يعيش على الصيد 
واللصوصية. أما إذا تجدّدت فيهم مختلف 
الشهرات. وربوا في نشأتهم على أقصى 
مرغربهم فيها لم يعد في مكنتهم أصلا القدرة 
على الحرب» فيضطرٌ ملوكهم إلى فرض 
المكرس عليهم. (ضس ١»‏ كلاك ه) 


عبادات 
- العبادات ل" تفتقر إلى النية إلا بخمسة 


شروط: الأول أن تكون فعلًا أو تركًا تختصّ 
بزمن معلوم موقت كالصيام») فإن كانت 
العبادة تركًا لا تختصّ يزمن معلوم كترك الزنا 
وشرب الخمر وأكل لحم الخنزير وما أشبه 
ذلك لم تفتقر إلى نيّة. والثاني أن تكون 
العبادة مما يصمّ أن يفعل لله ويصسٌ أن يفعل 
لغيره؛ فإن كانت العبادة مما لا يصحٌ أن 
يفعل إلا لله كإرادة التقرّب إليه بالعبادة أو 
كانت مما لا يصمٌ أن يفعل إلا لغير الله 
كالنظر المؤدي إلى معرفة الله عند من جعله 
أول الواجبات لم يفتقر ذلك إلى نيّة. 
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والثالث أن تكون العبادة واجبة لحق الله 
كالصلاة والزكاة والصيام؛ فإن كانت واجبة 
لحق مخلوق لم تفتقر إلى نيّة كقضاء الديون 
وأداء الودائع والأمانات وبر الآباء والأمهات 
وما أشبه ذلك من العبادات. والرايع أن لا 
تكون العبادة واجبة لعلة ترتفع بامتئال العبادة 
دون نيّة؛ فإن كانت واجبة لعلة ترتفع بامتثالها 
دون نيّة لم تفتقر إلى نيّة كالاستنجاء وغسل 
النجاسات من الثياب والأبدان وما أشبه 
ذلك. والخامس أن تكون العبادة يفعلها 
المتعبّد بها في نفسه فإن كانت مما يفعلها في 
غيره لم تفتقر إلى نية كغسل الميت وغسل 
الاناء سبعًا من ولوغ الكلب فيه ومن وضأ 
غيره لأن النيّة إنما تجب على المتوضأ لا 
على المورضئ وهذا بيّن. (مما. عم 

- العبادات التي لها هذه الأحكام (أحكام 
الشريعة) تنقسم على ثلاثة أقسام : قسم منها 
يتوجه إلى القلرب. وقسم منها يتوجّه إلى 
الأبدان. وقسم منها تشترك فيه القلرب 
والأبدان. فالذي يتوجّه منها إلى القلوب 
خمسة أجناس: نظر واعتقاد وعلم وظَنٌ 
وإرادة. والذي يتوجّه منها إلى الأبدان ما لم 
يفتقر في امتثاله إلى نيّة. والذي تشترك فيه 
القلوب والأبدان ما افتقر فى أدائه إلى نيّة. 
(مم١ء 041١‏ ؟5) 1 


غبمر 


- العبقر: هذا نوعان: أبيض وأسود وكلاهما 
إذا أدرك بارد» رطب برد الصفراء . ويلين 
البطن٠)‏ ويرخي فم المعدة بعض إرشخاء. 
(كط. 564 ”)2 


عدد 


عجر 


العجزء إئما هو عجز عن المقدور لا عن 


)١8 21/٠ المستحيل. (ته.»‎ 


0-0 - 


(مذهب) أفلاطون ... يقول بالصور ويعتقد 
أن طبيعة الصور وطبيعة العدد واحد. (ت» 
44 

العدد مركب من أضداد. (ت. )١١ 01١86‏ 
أما أفلاطون فإنه يقول أن العدد الذي هو 
أسباب المحسوسات غير العدد الذي هو 
المحسوسات» لأنه يرق أن العدد الذي هر 
أسباب الأعداد المحسوسة هو من 
المحسوسات وأسبابها الصورية أعداد. لاكن 
يقرل أن الأعداد التي هي أسباب هي من 
طبيعة المعقول والأعداد الثى هى أسباب لها 
مره طنيية: الآضماة االمحسويية عه 
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إن العدد إذا وضع مفارقًا وكان أبدًا مقولًا 
على غيره لزم أن يقال على نفه وذلك 
مستحيل. (ت. )١60 1١١8‏ 

إذا كان العدد من جهة ما هو موجود خارج 
النفس له حدّ كما لسائر الموجودات فظاهر 
أن حد العدد يجب أن يكرن مواققًا ومطابقًا 
لما قبله أي للمحدودء فيكون العدد مركّبًا من 
هيولى وصورة ويكون حدّ العدد ليس هو 
عددًا كما أن حدّ الإنسان ليس هو إنسانا 
ولذلك ... إن الهيولى هي القابلة للحد. 
دمت 17# 17) 

إن الفيثاغرريين قالوا إن هذا الواحد 
والموجود الذي هو جوهر الموجودات هو 
العدد نفسه. وقال أفلاطون إنه الصور 


عدد 


العددية. وأما أصحاب العلم الطبيعي فإنهم 
جعلوا الواحد والموجود هو أسطقسن الأشياء 
المحسوسة وذلك بحسب اعتقادهم في الشيء 
الذي يرون من المحسوسات أسطقسًا 
لجميعها إما النار على فول بعضهم أو الهراء 
أو الماء. (نت. 20755 5) 

العدد هو كثرة آحاد. (تء 0759 1) 

العدد هو صورة عامة لأجزاء العدد. (ت». 
)١ 5‏ 

لا يقال هذا العدد هو كل ولا مجموع ولا 
فى الماء ولا بالجملة فيما ليس له كل إلا 
بنوع الاستعارة. (نت2 الات )١‏ 

إن الفرد لا يَحذْ من دون العدد. ولا العدد 
من دون الكمية. (ت؛ 24819 5) 

إن الحدّ يشبه العدد من قِبَل أن الحدّ ينقسم 
إلى أشياء لا تنقسمء كما أن العدد ينقسم إلى 
أشياء لا تنقسم. وإنما الفرق بينهما أن الذي 
لا ينقسم في الأعداد هي الأحاد رفي الحد 
هي المادة والصررة. (ت؛ )١١ 231١١59‏ 

كما أن العدد إذا زيد فيه واحد أو نقص منه 
واحد إنتقل إلى طبيعة أخرى من العدد. 
كذلك الحدود المركبة من الجنس الأول 
وفصول كثيرة إذا نقص منها فصل إنتقل الحد 
إلى أن يكون حدًا لطبيعة أخرى وكذلك إذا 
زيد فيه فصل . مئال ذلك إنه إذا قلنا في حد 
الحيوان إنه جسم متغذ حسّاس فإن نقصنا 
الفصل الأخير من هذا الحدّ بقي الباقي حدا 
للنبات: وإن زيد فيها واحد صارت خمسة 
وإذا نقص منها واحد صارت ثلثة. (ت». 
00000 

كل عدد يُفرض بالفعل فيمكن أن يُزاد عليه 
عدد آخر فيكون ها لا نهاية له أعظم مما لا 
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تيانةة وايها فإن كل عدد هو إما زوج وإما 
فردء وكل واحد من هذين متناو» فكل عدد 
فهر متناو. (سطء. ١1م )١‏ 


- كل نوع يفرض بالفعل من أنواع العدد فهو 


واحد بما هو ذلك النوع وللواحد إليه نسبة 
ما. (سطء ١ه‏ ه) 

أما العدد فظاهر إنه ليس يمكن فيه الانقسام 
إلى غير نهاية. (سطء لاه )١5‏ 

العدد هو الذي به تُقدّر الأشياء أولا. (سطء 
الا )١‏ 

يكون العدد داشرلا من بين المقولاات العشر 
في جنس الككمّء ويكون الواحد مبدأ له إذ 
كان العدد إئما هو جماعة الاحاد التى بهذه 
الصفةء ومكبالا إذ كان العدد إنما يقدّر 
بالواحدء ومن قبله لحق التقدير للآشياء التي 
توجد فيها أَوَّل بالطبع: أعني الغير المنفصل 
في ذلك كالأول في جنس الكيفيات وجنس 
المقدّرات. والجمهور ليس يعرفون من معنى 
الراحد أكثر من هذا. (ماء )١١48‏ 

أما العدد من الكم المنفصل فلأنه ليس شيئًا 
أكثر من جماعة الآحاد على ما جرت العادة 
في تحديده ... إنما يدل بالوحدات أولّا على 
المعنى الكلّي الذي يأخذه الذهن من 
الحيازات الأشياء بأماكنها ونهاياتهاء 
وبالجملة على أمور نخارجة عن ذوات 
الأشياء. ولذلك كان باضطرار عرضًا. (ماء 
بل 4 

إِنْ العدد في مادة وإن الوحدة فيه إنما هي من 
يبل الصورة والكثرة من قبل الهيولى. (ماء 


)١١ خف‎ 


- الواحد بالعدد طبيعته غير طبيعة سائر 


الوحدات.ء وذلك أن الواحد العددي هو 
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معنى الشخص مجرّدًا عن الكمية؛ أعني الذي 
به الشخص شخص لأنه أيضًا هو شخص 
بمعنى غير متقسسم جر الذهن من المواد 
ويأخذه معنى مفارقًا. وذلك أن الواحد 
بالعدد والوحدة العددية إنما هو شيء تقفعله 
النفس في أشخاص الموجودات» ولولا 
النفس لم تكن هنالك وحدة عددية ولا عدد 
أصلًا بخلاف الأمر في الخط والسطحء 
وبالجملة الكم المتصل . ولذلك كان العدد 
أشد تبريًا من المادة. (ماء 231١1‏ 14) 

- العدد هو جماعة هذه الآحاد والكثرة المؤلفة 
منها . (ماء مالا )١‏ 

- إن عددًا أكثر من عدد من قبل كثرة الأجزاء 
الموجودة فيهء أعني الوحدات. (كمء 
مال 06١‏ 

- نقول في العدد: إنه أكثر وأقل» ولا نقول: 
أكبر وأصغر. (كم. 158 )١١‏ 


عدد الأقللا ك 

- عدد الأفلاك خمسة وخمسون: واحد وثلثون 
منها ناقلة» وأربعة وعشرون مذيرة. 
كأكل21؟١)‏ 


مت 


عدد تعاليمي 


- العدد التعليمي ... ليس يمكن أن يكون 
جوهر الأشياء المحسوسة. لت ا" ل 


- العدد التعاليمى متوسّط بين الصور 
والمحسوسات. (ت. 0378 )١‏ 


عدد الجواهر المحركة 
- إن عدد الجواهر المحرّكة يجب أن يكون 


عدل 


على عدد الأجسام السماوية المتحرّكة. (ت» 
فلاكل "7 


عدد المجمعين 

- أما عدد المجمعين فليس فيه شرط سوى أن 
الموجودين في عصر واحدء لأنا لو اشترطنا 
هو حاضر ومن سيأتي» لم يقع إجماعًا. 
(ضف. ”2687 ) 


عد س 

- العدس: باردء يابسء يولّد دما أسودء 
ويطفئ الدم الملتهب. ولا سيّما إذا طبخ 
بالخل» وأفعاله الثوالث أنه يقطع الباى 
ويولّد ظلمة البصرء وهو إذا سلق بالماء 
حابس للبطن. (كطء 707 ١؟1)‏ 

- العدس: يقبض قبضًا ليس بالشديدء وهو 
وسط في الحرّ والبرد. ويجفف في الثانية» 
ونفس جرم العدس يحبس البطن» وأما الماء 
الذي يطبخ 5 فيه فيطلق البطن» ولذلك إذا أريد 
أن يعقل البطن فينبغي أن يطبخ في الماء 
مرات». ويهرق ذلك الماء. (كط. 1588 7) 


عدل 

- من العدل أن يقام بحجتهم (الفلاسفة) في 
ذلك ويناب عنهم إذ لهم أن 5 بهاء 
ومن العدل. كما يقول الحكيم: ن يأتي 
ل 
لنفسه ؟ أعني أن يجهد نفسه في طلب الحجج 


عدل الفرد والمدينة 


لمذهيهء وأن يقبل لهم من الح 6 التوع 
الذي يقبله لنفسه. (ته. 218 10؟) 


- العدل الذي فحص عنه أفلاطون فى الكتاب 


الأول من مصئفه هذاء وشرحه في الكتاب 
الرابع»ء والذي ليس هو شيئًا أكثر من أن 
يعمل كل واحد في المدينة العمل الذي هر 
مهيّأ له بطبعهء وأن يقوم به بأكمل وجه 
يستطيع. وهذا إنما يتصوّر إذا كانت أجزاء 
المديئة مرتبة حسب ما تقرّر في العلم النظري 
ويسنّه أهل هذا العلم (العملي). فبيّن إذن أن 
الرئاسة هي لهذا الجزء من المديئة؛ أعني 
أهل العلوم النظرية ومن هو على رأسهم. 
وكذلك الشأن في النفس: فالعدل هر أن 
يفعل كل جزء من أجزائها ما عليه أن يفعل. 
بالقدر الذي يجب وفي الوقت الذي يجب. 
وهذا إنما يحصل بالضرورة في أجزاء النفس 
إذا قادها سلطان العقل. فالحال في المدينة 
كالحال في النفس. (ضسء /الاء )٠١‏ 

الانسان يعدل ليستفيد بالعدل خيرًا في نفسهء 
لو لم يعدل لم يوجد له ذلك الخير. وهو 
سبحانه (الله) يعدلء لا لأن ذاته تستكمل 
بذلك العدل؛ بل لأن الكمال الذي في ذاته 
اقتضى أن يعدل. فإذا فهم هذا المعنى هكذا 
ظهر أنه لا يتصف بالعدل على الوجه الذي 
يتصف به الانسان. (كم؛ 5917 )١7‏ 


عدل الفرد والمديتة 


إن العدل في المدينة هو أن تكون كل واحدة 
من القرى الثلاث» أعني قوة الفهم (العقل) 
وقوة الغضب (الشجاعة) وقوة الشهوة 
(العقة): تعمل ما ينبغيء بالمقدار الذي 
ينبغي:ء وفي الوقت الذي ينبغيء وبهذا 
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المعنى قلنا إن هذه المديئة حكيمة وشبجاعة 
وعفيفة. وإن وُجدت هذه الثلائة خصال في 
نفس الانسان فلن يتحقق فيه ضبط النفس 
والعدل إذا لم تكن هذه القوى على وجهها 
الحق في المدينةء بأن يكون الجزء الناطق 
(العاقل) هو الحاكم في سائر القوى وتكون 
سائر القوى خاضعة له. ومن الجلي هنا أنه 
إذا لم تكن هذه القوى موجودة في النفس فإنه 
لا يمكن أن تكون في المدينةء لأن هذه 
الأشياء لا يمكن أن توجد فيها إلا بوجود 
الناس. (ضسء؛ 1١5١‏ ”) 


إن العدل في نفس الفرد هو بعينه العدل في 
المدينة. وبذلك يكرن الظلم والجور في نفس 
الفرد هما يعينهما الظلم والجور في المدن 
الجاهلة: وهذا ليس شيئًا أكثر من أن تتسلط 
قوة غير ملائمة من هذه القوى وتسود فيهاء 
كتسلط النفس الغضبية أو التفس الشهوانية. 
شأنها في ذلك شأن الجسم في صحته 
رسقمه. فكما أن الصحة هي توافق في 
الأخلاط وتغلب المزاج؛ فالمرض إنما هو 
مخالفة للمزاج والتغلّب عليه. كذلك حال 
النفسء فصحتها إنما هي للمزاج في موافقتها 
للجزء العاقل» وعلتها في سيطرة بعض 
الأجزاء عليه. ولذلك فالفضيلة ضرب من 
الصحة والجمال. والرذيلة ضرب من 
المرض. وكما أن الصحة واحدة بالنوع, 
فكذلك الفضيلة. (ضسء 1١”‏ ١؟7)‏ 


عدل وجور 


- قد ذهب الأشعرية في العدل والجور في حق 


الله سبحائه إلى رأي غريب جدًا في العقل 
والشرع؛ أعني أنها صرّحت من ذلك بمعنى 
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لم يصرح به الشرع ؛ بل صرح بضده. وذلك 
أنهم قالوا إن الغائب في هذا بخلاف 
الشاهد. وذلك أن الشاهد زعموا أنه إنما 
اتصف بالعدل والجور لمكان الحجر عليه في 
أفعاله من الشريعة. فمتى فعل الإنسان ثيئًا 
هو عدل بالشرع كان عدلاء ومن فعل ما 
وضع الشوع أنه جور فهو جائر. قالوا: وأما 
من ليس مَكلَفًا ولا داخلا تحت حجر الشرع 
فليس يوجد في حقه فعل هو جور أو عدل؛ 
بل كل أفعاله عدل. والتزموا أنه ليس ههنا 
شيء هو في نفسه عدل» ولا شيء في نفسه 
جور. (كم. 9# ”) 

- إن العدل معروف بنفسه أنه خيرء وأن الجور 
شر؛ فيكون الشرك بالله ليس في نفسه جورا 
ولا ظلمًا إلا من جهة الشرع؛ ٠‏ وأنه لو ورد 
الشرع بوجوب اعتقاد الشريك له لكان عدلا. 
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عدم 


- إنما كان الكون من الذي يتكوّن أي الذي في 
طريق الكون لأن الموجود الذي بالفعل وهو 
الذي فرغ كونه يقابل في الحقيقة للعدم. 
والعدم ليس يمكن أن يكون منه كرن أي ليس 
يمكن أن يكون هو المتكرّنء ولا أيضًا ما 
فرغ كونه يمكن أن يكون هو المتكوّنء 
فواجب أن يكون المتكوّن هو الذي وجوده 
وسط بين العدم والوجود بالفعل وهو 
الموجود في طريق الكون وهو المتكون. 
(ت الاوك م 

- أما العدم فيقال بأنواع كثيرة: فإنه يقال الذي 
ليس له والذي في طبعه أن يكون له. وهذه 


عدم 


القسمة التي ابتدأ بها (أرسطو) هي أول قسمة 
ينقسم بها العدم. وذلك أن كل شيء يتصف 
بعدم شيء ما: فإما أن يعدم ما ليس شأنه أن 
يوجد فيه بل في غيرهء وإما أن يعدم ما شأنه 
أن يوجد فيه. (ت2 21١15‏ ؟) 

الذي عدم ما في طبعه أن يوجد له: إما أن 
يكرن عدم ما شأنه أن يوجد له بإطلاق؛ وإما 
ما شأنه أن يوجد له وفنا ما مثل قولنا لا 
لحية له في الوقت الذي شأنه أن توجد له 
اللحية. (ت)؛ 1١5‏ 4) 

العدم الذي هو على ما ينبغي ١‏ أي المقرل 
بتقديم» هو أن يعدم ما لا يوجد البتة له أو 
ما يوجد له على الأقل. (ت. )١5 01١١5‏ 

إن الواحد: إما أن يقابل الكثرة با 
والايجاب» أو بالملكة والعدم.» لأن بين 
السلب والعدم فرقًا وهو أن اللب نفي 
الشيء المسلوب بإطلاق والعدم هو نفي عن 
طبيعة محدودة. (ت2 )١17/ 275١‏ 

إن العدم واحد من أقسام الأضداد. (ت. 
شعيرة 

العدم ليس بهوية. لم الل )2 

العدم وبالجملة السلب إنما يُفهم بالاضافة 
إلى الوجود. فإن كان عندنا رأي ثابت في 
العدم فسيكون عندنا رأي ثابت في الوجود. 
فلا تجتمع السالبة والعدم في شيء أصلًا. 
(ت اول /8) 

العدم هو سلب خاص بجنس خاص كالحال 
في عدم الجرهر. (ت)؛ “58» )١4‏ 

إن العدم يقال على أنواع: أحدها إذا عدم 
الشيء شيئًا مما في طبعه أن يوجد في شيء 


آخر لا فيه ولا في جنسه مثل النبات فإنه 


يقال إنه عدم ما في طبع الحيوان أن يوجد له 


عدم 


وهو الحس ... ويقال عدم الشيء كذا متى 
عدم ما شأنه أن يوجد في نوعه مثل العمى 
للإنسان» وهذا هو الذي من شأنه أن يوجد 
للشيء بذاته أو ما شأنه أن يوجد في جنسه 
مثل العمى للخلد فإنه عدم ما شأنه أن يوجد 
فى الحيوان الذي هو جئنسه. (ت» 
0 

يقال العدم في كل ما عدم شيئًا لا من وبل 
الطبع فقط بل ومن وبل القسر والاضطرار. 
مثال ذلك ما سلب ما له بالطبع مثل الحجر 
الذي يضطره مضطر على ألا يتحرّك إلى 
أسفل . (متء لاأى ؟) 

عدد أنواع العدم يوجد على عدد أنواع 
المعاني التي تدل عليها الأسماء المعدولة. 
(متب لاغختك 5) 

يقال لا كذا على ما عدم ما ليس في طبعه أن 
يوجد له ولاكن في طبع شيء آخرء مثل ما 
نقول في اللون لا مساو فإنه لبس في طبعه أن 
يوجد له المساواة ولا عدم المساواة؛ ومثل 
ما نقول لا مبصر فى ما ليس لون له فإن ما 
لبن له لون لسن .من غانه أن تصر ما ان 
ما ليس له كمّية ليس من شأنه أن يكون 
مساويًا ولا غير مسار. (ت. 31417 4) 
العدم إنما يقال على ما عدم الشيء بجملته لا 
ما عدم بعضه فإنه لا يقال أعمى الذي له عين 
واحدة؛ ولذلك لا يقتسم إسم العدم والملكة 
الصدق والكذب في كل الأشياء فإنهما 
يكذبان معا على المتوسطة. مثال ذلك إنه 
ليس كل إنسان فهو إما خير وإما شرير لأن 
الانسان الذي ليس بمتمدذن لا يصدق عليه 
واحد من هذين وكذلك الأمر فى العادل 
والجائر. وكأنه أراد (أرسطو) أن يعرّف 
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السبب في أن العدم والملكة إنما يقتسمان 
الصدق والكذب في الموضوع الخاص بهما. 
مثال ذلك إن العدل والجور يقتسمان الصدق 
والكذب على الإانسان المتمدن. (ت. 
)١6١ 05‏ 

لا يوجد عدم مطلق كما يوجد وجود مطلق 
بل عدم مضاف إذ كان العدم عدمًا لشيء. 
متب ١اعحى‏ ؟) 

إن كثيرًا ما نقفا ونعرف الصورة بالعدم 
والعدم بالصورة من قبل أن ليس وجودهما 
معا بمنزلة الصحة والمرض» لكن فساد 
أحدهما هو كون الآخر. (ت»؛ 90854) 

لما كانت القوة عدمًا والفعل وجودًا وجب 
أن يكون الوجود متقدمًا على العدم وأن 
يكون الذي يفعل متقدمًا بالزمان على 
المقعول. وت )١ 711١8٠١‏ 

الضدّية الأولى القنية والعدمء إنما قال 
(أرسطو) ذلك لأن المتقابلات بالملكة 
والعدم متقدمان بالطبع على المتقابلات 
بالضديةء وذلك أن كل متقابلين بالضدية 
متقابلان بالعدم والملكة؛ وذلك أن أدنى 
الضدين يلحقه عدم أكملهما. (تء 
الل ا ل لك 

إنما كان العدم نقيض ما لأن العدم قد يكون 
أن يعدم الشيء ما ليس له قوة على أن يكون 
فيه البتة مثئل عدم النطق للحمارء وقد يعدم 
الشيء ما في طبعه أن يكون له وذلك: إما 
بإطلاق وفي كل وقت مثل وجود العمى 
للإنسان منذ الولادة. وإما في وقت ما مثل 
وجود اللحية للصبي؛ فإن العدم يقال بأنواع 
كثيرة وكلها لا بد أن يكون القابل لها 
موجودًا. (تء 117 7) 


بنذ 


- العدم هو السالبة التي ليس فيها قوة على 
الايجاب إذا أخذت مع قابل خاصًّ. (ت». 
1) 

- أما كل عدم فليس هو ضدٌ ولا ندّ بل من 
الأعدام ما ليس فيه مضادة وهي الأعدام 
التامة ... والعلة في ذلك أنه ليس في كل 
عدم منه ضدٌ لأن العدم مئه ما يعدم بالكل 
ومنه ما يعدم منه الكمال فقط. (ت. 
مضني لله 

- إن الملكة والعدم الذي في أحد الضدين 
منسوبان ولا متشابهان في جميع أنواع 
الأضدادء فإن العدم الذي يدل عليه لا 
مساوي يقابل المساوي؛: والذي يدل عليه 
الشبيه يقابله الغير شبيهء والذي يقابل الرذيلة 
هي الفضيلة الذي هو لا رذيلة. وإذا كانت 
هذه مختلفة بأضدادها تأعدامها المقترنة بها 
مختلفة. (تء )١١1*39/‏ 

- إن من الأعدام ما لها موضوع محدودء ومئها 
ما ليس لها موضوع محدودء يريد (أرسطو) 
العدم الذي يدل عليه حرف السلب. (ت». 
)١1 ١14‏ 

- إن الأضداد هي مختلفة بالنوع. والفاسد 
وغير الفاسد هما ضذانء. والعدم لا قرة 
محدودة؛ فمن الاضطرار أن يكون الفاسد 
وغير الفاسد مختلفين بالجنس. (تء» 
مل *) 

- إن كان الكون موجودًا فإنه: إما أن يكون من 
العدم. وإما من الوجود. فإن كان من العدم 
فليس في طبيعة العدم أن ينقلب موجودًاء 
وإن كان من الموجود فالموجود قبل أن 
يوجد. (تاء )١١١01١144١‏ 

- إن الصورة والهيولى والعدم هي مبادئ 


عدم 


المقولات العشرء لكن الصورة والعدم 
والهيولى التي للجوهر غير الصورة والعدم 
والهيولى التي لمقولة مقولة والتي لواحدة منها 
غير التي للأخرى. (ت. )١6 181١‏ 

- إن العدم شحو ما هو صورة. (ت» 
1 م) 

- إن العدم إنما يُعقل بالاضافة إلى الملكة التي 
هي الصررة. (ت»؛ )١511590١‏ 

- العدم هو رفع الشيء عما شأنه أن يوجد فيه 
في الوقت الذي شأنه أن يوجد فيه (ع. 
)١ 4‏ 

- العدم أشد مقابلة للوجود من الضدّ للضد 
(ع. كك )٠١‏ 

- الحركة هي في شيء ضرورة. فلو كانت 
الحركة ممكئة قبل وجود العالمء فالأشياء 
القابلة لها هي في زمان ضرورةء لأن الحركة 
إنما هي ممكنة فيما يقبل السكونء لا في 
العدم؛ لأن العدم ليس فيه إمكان أصلاء إلا 
لو أمكن أن ينحوّل العدم وجودًا. ولذلك لا 
بد للحادث من أن يتقدّمه العدم كالحال في 

ثئر الأضداد. وذلك أن الحار إذا صار 

بارداء فليس يتحوّل جوهر الحرارة برودة» 
وإنما يتحوّل القابل للحرارة والحامل لها من 
الحرارة إلى البرودة. (ته؛ '57؛ )١6‏ 

- إن العدم ليس بمقدار ولا يكون إلا كما 
ضرورةء فإن مقدار الكم ضرورة كم. (تهء 
254 71) 

- إن الممكن هو المعدوم الذي يتهيأ أن يوجد 
وألا يرجدء وهذا المعدوم الممكن ليس هو 
ممكئا من جهة ما هو معدوم ولا من جهة ما 
هو موجود بالفعل؛ وإنما هو ممكن من جهة 
ما هو بالقوة» ولهذا قالت المعتزلة إن 


عدم 


المعدوم هو ذات ما؛ أعنىي المعدوم في 
نفسهء من جهة ما هو بالقوة؛ أعني أنه من 
جهة القوة والامكان الذي له يلزم أن يكون 
ذانا ما قي نفسه. فإن العدم ذات ما. (تهى 
لال “03 


العدم يضاد الوجود وكل واحد منهما يخلف 
صاحبه. فإذا ارتفع عدم شيء ما خلفه وجوده 
وإذا ارتفع وجوده خلفه عدمه. ولما كان 
نفس العدم ليس يمكن فيه أن ينقلب وجودًا 
ولا نفس الوجود أن ينقلب عدمًا وجب أن 
يكون القابل لهما شيئًا ثالنًا غيرهماء وهو 
الذي ينصف بالإمكان والتكون والانتقال من 
صفة العدم إلى صفة الوجود. فإن العدم لا 
يتصف بالتكون والتغير ولا الشيء الكائن 
بالفمل أيضًا يتصف بذلكء. لأن الكائن إذا 
صار بالفعل ارئفع عنه صف التكوّن والتغيّر 
والامكان.؛ فلا بد إِذَا ضرورة من شيء 
يتصف بالتكوّن والتغيّر والانتقال من العدم 
إلى الوجود كالحال في انتقال الأضداد 
بعضها إلى بعض؛ أعني أنه يجب أن يكون 
لها مرضوع تتعاقب عليه؛ إلا أنه في التغيّر 
الذي في سائر الأعراض بالفعل» وهو في 
الجوهر بالقرة. (تهء /الاء 4 7) 

الفلاسفة ليس يذكرون وقوع العدم أصلاء 
وإنما ينكرون وقوعه أولا وبالذات عن 
الفاعل» فإن الفاعل لا يتعلّق فعله بالعدم 
ضرورة أولا وبالذات وإنما وقوع العدم 
عندهم يكون تابعًا لفعل الفاعل في الوجود. 
رهو الذي يلزم من قال: إن العالم ينعدم إلى 
لا موجود أصلا. (تى 4295) 


قال (ابن سينا): إن فعل الفاعل لا يخلو أن 


يتعلق من الحادث بالوجود أو بالعدم السايق 
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له ومن حيث هو عدم أو بكليهما جميعًاء 
ومحال أن يتعلق بالعدم» فإن الفاعل لا يفعل 
عدمّاء ولذلك يستحيل أن يتعلق بكليهما فقد 
بقي أنه إنما يتعلّق بالوجود. والاحداث ليس 
شينًا غير تعلق الفعل بالوجود؛ أعني أن فعل 
الفاعل إنما هو إيجاد2) فاستوى في ذلك 
الوجود المسبوق بعدم الوجود الغير مسبوق 
بعدم. ووجه الغلط في هذا القول (حسب 
ابن رشد) أن فعل الفاعل لا يتعلّق بالوجود 
إلا في حال العدم وهو الوجود الذي بالقوة 
ولا يتعلق بالوجود الذي بالفعل من حيث هو 
بالفعل ولا بالعدم من حيث هو عدم بل 
بالوجود الناقص الذي لحقه العدمء ففعل 
الفاعل لا يتعلق بالعدم لأن العدم ليس بفعل 
ولا يتعلن بالوجود الذي لا يقارنه عدم كل ما 
كان من الوجود على كماله الآخر فليس 
يحتاج إلى إيجاد ولا إلى موجد. والوجود 
الذي يقارنه عدم لا يوجد إلا في حال 
حدوث المحدث. (تف 00١6‏ 8؟) 

قالت 'المعتزلة': إن العدم ذات ماء إلا 
أنهم جعلوا هذه الذات متعرّية من صفة 
الوجود قبل كون العالم. (نه؛ كس /) 
العدم متى قيل فيه أنه مبدأ المتكرّن 
فبالعرض . (سطء ه”. )١5‏ 

إسم العدم يقال على ... ثلاثة أصناف: 
أحدها ألا يوجد في الشيء ما شأنه أن يوجد 
له في الوقت الذي شأنه أن يوجد له من غير 
أن يمكن وجوده له في المستقبل مثل الصلع 
والعمى. والثانيى أن يكون مع هذا يمكن 
وجوده له في المستقبل كالعريّ والفقر. 
والثالث أن لا يوجد في الموضوع ما شأنه 
أن يوجد فيه على الحالة التي شأنها أن يوجد 
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فيه كالحوّل في العين والزمانة في الأعضاء. 
وأما اد التي يدل عليها إسم العدم 
ممًا عدا هذه فمنها ألا يوجد في الشيء ما 
شأنه أن يوجد فى الموجود بإطلاقء كقولنا 
فى الله أنه لا مائت ولا فاسدء ومنها أن لا 
يوخدانن الشوء ماافاته أن يوك تن عه 
كقولنا فى الحمار أنه لا ناطق. ومنها أن لا 
يوجد في الشيء ما شأنه أن يوجد في نوعه 
كقولنا في المرأة أنها لا ذكرء ومنها أن 
يوجد في الشيء 4 كانه ان يرجه نيه في 
وقت آخرء كقولنا في الصبي إنه لا عاقل. 
(ماء 44 )١9‏ 

العدم يُفهم على ضربين: أحدهما رفع الشيء 
عما شأنه أن يوجد له في وقت آخر أو قد 
وجد وهذا يكون في الأشياء التي توجد تارة 
فعلًا وتارة قوة. والثاني رفع الشيء عمًا شأنه 
أن يوجد لغيره» وبهذا الهدم يُتصوّر الفعل في 
الأمور الأزلية. (ماء ١١١201؟1)‏ 

لما كان العدم الذي هو الشر سببه القوة 
فالأشياء التي ليس فيها قوة ليس في شر 
البتةء إذ ليس لها عدم ولا ضد. وهذه 
الأشياء هى الأشياء التى الخير فيها الذي هو 
الصدق دائمًا على كل حال؛ اعني أن 
الصادق فيها ليس يستحيل في وقت ما كاذبًا 
على ما من شأنه أن يعرض في الأمور التي 
توجد تارة قوة وئارة فعلا. (ماء )٠١ 1١١‏ 
أما العدم فما كان منه قوته قوة السلب 
فالحال فيه كالحال فى السلب. وهذا هو 
العدم المقابل للموجودء مثل قولنا إن 
الموجود يتكوّن من غير موجود. (ماء 
06 14) 


- التكوّن لما كان إما من عدم الصورة وإما من 


عدم الشيء 
صورة مضادة. وكانت الصورة المضادة 
يلحقها ضرورة أن يكون فيها عدم الضد 
المتكوّن وإن كانت ضذدًا ماء فإن من ضرورة 
الكائن أن يتقدمه العدم. وجب ضرورة أن 
يكون العدم لاحمًا للمنضادات ومتقدّمًا عليها 
بالطبع. (ما.» 2155 0) 
- الجمهور يرون أن الموجود هو المتخيّل 
والمحسوس»؛ وأن ما ليس بمتخيّل ولا 


بمحسوس فهو عدم. (كمء الاأعي/ا١)‏ 


عدم تام 

- ليس كل عدم وملكة هي المتقدّمة لباقي 
المتضادات بل العدم الذي هو عدم تام وهو 
أصلا. (ت؛ 0211١‏ 


عدم التناهيى 
والمادة» والتناهي والتمام من جهة الصورة. 
(سمء حل 0 


عدم الشيء 
- كان عدم الشيء ها في طبعه أن يوجد له 
نوعين : أحدهما أن يعدم ما في طبعه أن 
يوجد له في الوقت الذي من شأنه أن يوجد 
له والثاني أن يعدم ما في طبعه أن يوجد له 
في وقت آخر من عمره. (لت» 8:3746) 
- إذا عدم الشيء ما في طبعه أن يوجد له: فمنه 
ما يعدم ما شأنه أن يوجد له في الوقت الذي 
من شأنه أن يوجد له ومنه ما يعدم ما شأنه 
أن يوجد له في وقت آخر من عمره. مثال 
ذلك إن العمى هو عدم البصر لما في طبعه 
أن يكون له بصر ولاكن لا يقال أعمى إِلَا 


عدم الصور 


في السنين التي من شأن ذلك الحيوان أن 
يوجد له البصر إذا كان ذلك الحيوان لا يبصر 
إلا في سئين ما من سنّيه. (ت» 25486 )١4‏ 
- كون كل واحد من المتكونات هو فساد للآخر 
وفساده هو كون لغيره مما بالموة إلى الفعل» 
ولذلك فليس يمكن أن يكون عدم الشيء هو 
الذي يتحوّل وجودًا» ولا هو الشيء الذي 
يرصف بالكون؛ أعني الذي نقول فيه أنه 
يتكوّن» فبقي أن يكرن ههنا شيء حامل 
للصور المتضادة وهي التي تتعاقب الصور 
عليها . (تهع الل 1١‏ 

- إن الفلاسفة لا يتكرون وقوع عدم الشيء عند 
إفساد المفيد له. لكن لا بأن المفيد له 
تعلّق فعله بعدمه بما هو عدمء وإنما تعلق 
فعله بنقله من الوجود الذي بالفعل إلى 
الوجود الذي بالقوة فتبعه وقوع العدم و-حدوثه 
فعلى هذه الجهة ينسب العدم إلى الفاعل؛ 
وليس يلزم من وقوع العدم أثر فعل الفاعل 
في الموجود أن يكون الفاعل فاعلًا له أولًا 
وبالذات. (ته؛ 09406 )١5‏ 


عدم الصور 

- إن غير الموجود يقال على ثلثة أنحاء. يريد 
(أرسطو) بالثلائة الأنحاء: الغير موجود 
بإطلاق وهو العدم المطلق الذي ليس له 
وود ولا توهمء والثاني العدم الذي في 
الهيولى وهو عدم الصورء والثالثك الموجود 
بالقرة فإن الموجود بالقرة يقال فيه إنه غير 
موجود أي غير موجود بالفعل. رت 
0١18‏ 


عدم العالم 
عانقايية الموجووانع «يعفتها: إلى يعضر قن 
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التقدّم والتأخر إذا كانت مما شأنها أن تكون 
في زمان. فأما إذا لم تكن في زمان فإن لفظ 
'كان' وما أشبهه ليس يدل فى أمثال هذه 
القضايا إلا على ربط الخبر بالمخبّرء مثل 
قولنا: "وكان الله غفورًا رحيمًا". وكذلك إن 
كان أحدهما في زمان والآخر ليس في زمان 
مثل قولنا: كان الله تعالى ولا عالم» ثم كان 
الله تعالى والعالم. فلذلك لا يصحٌ في مثل 
هذه المرجودات هله المقايسة التى تمثل 
بها. وإنما تصحٌ المقايسة صحة لا شك فيها 
إذا ما قسنا عدم العالم مع وجوده؛, لأن عدمه 
مما يجب أن يكون في زمان» إن كان العالم 
وجوده في زمان. فإذا لم يصح أن يكون عدم 
العالم في وقت وجود العالم نفهء فهو 
ضرورة قبله. والعدم يتقدم عليه والعالم 
متأخُر عنهء لأن المتقدّم والمتأخُر في الحركة 
لا يُفهمان إلا مع الزمان. (ته» 31١‏ 709) 


عدم قسري 

- إذا عدم الشيء ما شأنه أن يوجد فيه في 
الرقت الذي شأنه أن يوجد فيه يقال إنه عدم 
قسري. (تء 211١7‏ 5) 


عدم القوة 
- الذي عدم القوة له فوة له. (تء؛ ١"#١11ا١١)‏ 


عدم الكلي 
عدم الكلي هو موجود لأشياء كثيرة كما 
يوجد الكلي . (مطء 2١‏ ؟) 


عدم مضاف 
- لا يوجد عدم مطلق كما يوجد وجود مطلق 


ل 


بل عدم مضاف إذ كان العدم عدمًا لشيء. 
(تء اعى1"4) 


عدم مطلق 

- لا يوجد عدم مطلق كما يوجد وجود مطلق 
بل عدم مضاف إذ كان العدم عدمًا لشيء 
(رت.؟ أدف )١"*‏ 

- إن غير الموجود يقال على ثلثة أنحاء. يريد 
(أرسطو) بالثلاثة الأنحاء: الغير موجود 
بإطلاق وهو العدم المطلق الذي ليس له 
وجود ولا توهُم» والثاني العدم الذي في 
الهيولى وهو عدم الصور؛ والثالث الموجود 
بالفوة فإن الموجود بالقوة يقال فيه إنه غير 
موجود أي غير هوجود بالفعل. (ت. 
46 41) 


عدم الهوية 
- قد يقال في عدم الهويّة إنها هويّة. (تء. 
كع 0 


عدم وملكة 

- الكثرة والواحد يضاد أحدهما الثاني بما 
يضاد به العدم للملكة» وإنما سمي العدم 
والملكة أضدادًا لأن الأضداد الحقيقية ترفى 
إلى هذا الجنس. (ت. )١17 1١7584‏ 

- الواحد يقابل الكثرة على جهة ما يقابل العدم 
الملكة لأن الواحد هو لا يتجزّى. والمتحد 
هو عدم التجزّي والتجزّي هو كالملكة 
والصورة لهذا العدم ... والسبب في ذلك 
أن المتجزّي هو كثرة» والكثرة أعرف من 
المنفردء والذي يتجزّى أيضًا أعظم من الذي 
لا يتجزّى. والأعظم أعرف من الأصغر. 
رت مفمكاككن ه) 


عدم وملكة 


- ليس كل عدم وملكة هي المتقدمة لبافي 


المتضادات» بل العدم الذي هو 0 ثام وهو 


الذي هو عدم محض ليس مقترنا بوجود 
أصلا. (ت. ١١ل‏ ه) 


- الموجبة والسالبة أعمّ اقتسامها الصدق 


والكذب من العدم والملكة؛ لأن العدم إنما 
يقتسم الصدق والخدب مع الاح إذا كان 
الموضوع لهما موجودا أو محدودا» والتقيض 
يقتسم الصدق والكذب وجد الموضوع أو لم 
يوجد على ما تبيّن في كتاب المنطق. (ت» 


ا 


ما العدم والملكة فيوجد لهما شبية بالمتوسشط 


إذا خملا على غير قابلها الخاص فإنهما 
يكذبان عليه جميعًا. ثم أتا (أرسطو) بمثال 
ذلك ... قولنا مساوي ولا مساوي فإنه 
يوجد بينهما شيء يكذب عليه هذان الطرفان 
مثل الأبيض فإنه يكذب عليه أنه مساو ولا 
مساو. (ت. 01١5‏ 4) / 


- العدم والملكة هي الضذّية التي إليها ترتقي 


الأضداد. (تب 20118 15) 


- الأشياء ذوات العدم والملكّة. . . تتقابل. . . 


كما يتقابل العدم والملّكّة (م» )٠١ ١69‏ 


- الأشياء ذوات العم والملكة لبت هي العدم 


نفسه والملكّة (م؛ 59 )٠١‏ 


- تَقَابْل العدم والملكة ليس على نحو تَمَابل 


المضاف (م. 0457 


- العدم والملّكة. . . يوجدان في شيء واحد 


بعيئه (م )١17‏ 


- المَلْكَة هي التي تتغيّر إلى العدم وليس يمكن 


أن يتغير العدم الى المَلّكة (م. 060 )0 


- العدم والمُلّكة هي كالأوائل للاضداد 


وللموجبة والالة. (ماء )١ 1١5"‏ 


عدم ووجود 58> 
عدم ووجود على الموسيقوس فإنه لا يوجد موسيقوس إن 


- العدم والوجود هما عندهم (الفلاسفة) 
متماثلان بالإضافة إلى الإرادة الأزلية. (ته» 
)١15 4*‏ 


عرض 

- إن الجوهر هو أمر ضروري وليس كذلك 
العرض وهو وموضوعه واحد بالفعل » ولذلك 
(تء ولالاء )١4‏ 

- العرض من طبيعته أن يُحمل على غيره. 
(مته لابو م 

- إن العرض ليس وجوده في الجوهر بالعرض» 
وأما وجوده في عرض آخر فهو بالعرض. 
وذلك أنه لو كان العرض يُحمل على العرض 
لا من قبل وجودهما في الجوهر لكان 
العرض يوجد بالعرض لا بالذات. ومحال 
أن يوجد شيء بالعرض إلا من وبل ما 
بالذات لأن ما بالذات أقدم مما بالعرض. 
فلولا وجود كل واحد من الأعراض في 
الجوهر بالذات لما وجدت بعضها في بعض 
بالعرض. (تء 4لا *) 

- إن العرض شأنه أن يوجد في موضوع. (ت»؛ 
268 

- العرض أيضًا متقدّم في حدذ الأشياء المركبة 
من جوهر وعرضء». فإن حدّ المركب منها 
إنما تقوم من جزئيه اللذين هما الجوهر 
والعرض. وليس يمكن أن يوجد الشيء دون 
جزئه بل أجزاء كل شيء متقدّمة عليه» أعني 
أنها مأخوذة في حذه. مثال ذلك إن الانسان 
والموسيقوس متقدمان على حدّ الانسان 
الموسيقرس» ومع هذا فإن الإنسان متقدّم 


لم يوجد إنسان ما. (ت. هلاق ؟) 


العرض يقال على الذي هو موجود لشيء 
وهو موجود له بالحقيقة ولاكن وجوده له 
ليس بضروري ولا على الأكثر ... ومثال ما 
بالعرض أن يحفر حافر حفرة ما لفرض من 
الأغراض إما لغرس وإما لغير ذلك مما يحفر 
له فيصيب كنرًا فإنه يقال عرض للحافر إن 
وجد كندًا وذلك أنه لق وجود الكنز عن 
الحفر للغرس لا بالضرورة ولا أكثر ذلك. 
(تء 05397 4) 


إن العرض يُرى قريبًا من الذي ليس هو 
بنوع. (نتء ١كلاء‏ 7) 

إن الذي هو لا أبدًَا ولا أكثر ذلك نسمّيه أنه 
عرض مثل المطر إن كان عند طلوع الشعرى 
فإن ذلك عرض إذ لا يكون أبدًا ولا أكثر 
ذلك. (ت :"الال ٠١‏ 

الحد الذي يكون فيه الزيادة. وهي حدود 
الأعراض» يعرض فيه إذا ريم أن يحدٌ 
المجموع من العرض والموضوع له أن يذكر 
الشيء الواحد وهو الموضوع في الحد 
مرثين » لأنه إذا ريم حد المجموع من العرض 
والجوهر لا بد أن يُحدّالموضوع على -حدة 
والعرض على حدةء ولأن العرض إذا حُدٌ 
على جدة أخذ في حذه الموضوع فيلزم 
ضرورة أن يُذكر الموضوع في الحدّ مرتين. 
رتب الى ؟1١)‏ 

يعرض للعرض الواحد بعينه أن يكون في 
موجود ما خاضًا به فيقام في حدّه بدل 
الصورة. ويكون في موجود آخر غير خاص 
بصورته فلا يلتبس بالصورة؛ مثل ما عرض 


558 عرض بالذات 


للحرارة في النار وفي الأشياء المتئفسة.2 بينه وبين ما بالعَرّض. مثل قولنا: إن في 
(ت. )١7/1١١1*‏ الماء البارد يسخن بدن الشاب بالعَرّض؛ أي 
- كل عَرّض يُحْمَّل فهو ضرورة: إما محمول ‏ يعرض لمسام بدنه أن تتكاتف. فتحتقن 
على الجوهر من جهة أنه كيفء أو كم الحرارة في بدنه.ء فيسخن. لأن الذي له 
وبالجملة واحد من المقولات التسع (ب٠22‏ بالقوة والذات هو أن يبرد. فهذه الوجوه 
0/48 تقول في الشيء: إنه بارد بالقوة» أو حار 
- العَرّض هو ما لم يوجد واحدًا من هذ بالقوة» أو يابس أو رطب. فإذا كان الأمر 
الثلاثة لا حدًا ولا خاصّةً ولا جسّاء وهو هكلاء فبالواجب نطلبء متى قلنا في شيء 


موجود في الشيء مج ودع ؟"١)‏ من الأدوية: انه حارء مثل: الجندبادستر 
- مسائل الأحرى والأخلق. . . داخلة في باب «الفربيون والعاقر فرحاء أو قلنا في شيءه: 
العرض (ج. 608 )١7‏ إنه باردء مثل الشوكران واليبروج 
5 4 في هذه الوجوه التي ذكرنا» أم هو داخل 
+ المر طق ف الذي يقبل الأقلّ والأكثر 5 تحت معنى لم نشرحه؟ (رط؛ ١4"‏ ؟١)‏ 
0 )2 - العَرّضص: يقال على ما لا يعرف من المشار 
- العَرّضص هو المقول في موضوع لا على إليه الذي ليس في موضوع ماهيّته. وهو 
موضوع 2 كؤمه /ه١)‏ ضربان: ضرب لا يعرّف من شيء ذاته وهو 
- إن كان (الجنس) مفارقًا كان عَرَضًا (١‏ لجعي والثاني ها يعرّف من شخصه ذاته 
048 ) وهو كليته. (ما. 5١‏ 4) 
- إن لم يكن (الجنس) من طريق ما هو كان - إسم العَرّض منقول ممًا يدل به عند الجمهور 
عَرَضا ١س‏ 0 07 وهو الشي* السريع الزوال. (مالء )075٠‏ 


- العدة عن ء ال قف ه 
عرض والشيء الذي من قله #«دجداذ, فيا تسم الترض) بالجملة إلى المقولات النسع 
شية واحك بعينه» ‏ فإن. لم يكو كب “م05 التى هي الكمية والكيفية والاضافة وأين ومتى' 
واحد فليس بعَرّض (جء لفت لف ا ا ا 
000 0 : 9 78 والوضع وله وأن يفعل وأن ينفعل . (ماء 
- الخاصة... التي تقال بالقياس قوتها قوة مع 
العرّض (ج» 238١‏ ؟) 
- العَرَض بالجملة سّواء كان عامًا أو شخصًا 
هو الذي يقال في موضوع (م» )2 عرض بالذات 
- ينفصل شخص العَرّض من كليه بأن الكلي - إن العرض بالذات ليس هو الشيء الذي 
يقال على موضوع والشخص لا يقال على عرض له بالعرض مثل الموسيقى لسقراط 
موضوع (م. 4 7) وبعضها عرض بالعرض مثل الطب 
- قد يقال: إن شيئًا كذا هو بالقوة كذاء ليفررق ‏ للموسيقي. (ت؛ )١١ 8٠‏ 


عرض عام 


عرض عام 
- منها (الموجودات) ما يُحْمّل على مو ضوع 
وهو أيضا في موضوع... وها هو العَرّض 


عروق 

- أما العظام فظاهر من أمرها غلبة البرد والييس 
عليها وكذلك الغضاريف» والأظفار» والشعر 
والرباطات»: والأوتارء والعصبء والعروق» 
والأغشية. وذلك أن الحرارة طابختها والبرد 
هو عاقدها ولذلك كانت الحرارة تليّنهاء 
وهي في هذا متفاضلة وذلك أنه يشبه أن 
يكون أيبس هذه هو الشعرء وبعده العظمء 
وبعده الغضروفء. ثم الرباط؛ ثم الوترء ثم 
النشاء ثم العروق الضوارب. وغير 
الضوارب؛ ثم العصب. وأما تفاضلها في 
البرد فالشعر أولًا ثم العظم ثانيّاه ثم 
الغضروف ثالثاء ثم الرباطء ثم الوترء ثم 
الفغشاء؛ ثم العصب» ثم العروق غير 
الضوارب؛ ثم الضوارب» لأن الحرارة لهذه 
إنما هي مرجودة بضرب من العرض وإنما 
تنسب هذه إلى البرودة لأنها المتمّمة لها لا 
أنها تتكرّن من دون الحرارة لأن بالحرارة 
يكون الطبخ وكذلك تنسب إلى اليبوسة لأن 
اليبرسة هي المتمّمة لها لا أنها تكوّنت دون 
رطوبة لأن بالرطوبة يكون النضج والطبخ. 
(كقط. 7ؤ. ؟١)‏ 


عروق السوس 

- عروق السوس: هذا دواء رطب في الدرجة 
الأرلى زائد في الحرّ على المزاج المعتدل 
قليلًاء وهو كما يقول جالينوس شبيه بجوهر 
الإنسانء ويشهد لهذه حلاوة طعمه. مع 


"7 


قبض بسير فيهء» وذلك أن الحلاوة المعتدلة 
تدل على حرارة ورطوبة والقبضص الذي فيه 
يكسر من الحرارة قليلاء وكذلك من رطويته 
إلا أن الرطوبة فيه أوفره يملس الخشونة في 
المريءء والمثانة» والمعدة وغير ذلك من 
الأعضاء التي تقبل الخشونة. وزعموا أن من 
أفعاله الثوالث أن أصله إذا دقء وجمّف»ء 
وسحق صار دواءً جيّدا للظفرة التي تخرج في 
العين» واللحم الزائد الذي يخرج في أصل 
الأظفارء وهذا مما يدل عندي على أن أصله 
أحرّ من عصارته؛ والمزاج الموصوف قبل له 
إنما هو مزاج عصارته: والأصول من هذا 
النبات إذا عتقت وجد فيها مرارة يسيرة» 
كالحال فيما يجلب منها إليناء ولذلك لسنا 
نرى أن الحديثة منها بمنزلة القديمةء 
وبالجملة فعصارته أرطب؛ وأعدل من أصله 
ما لم تكن معشوشة. (كطء 2755 )١1‏ 


عروق ضوارب 


الحيوان هو القلبء. وذلك أن القلب يجذب 
ما يتفع به ويدفع عله ما ينافرهء أشدّ وأقوى 
من جذب الكبد ودفعهاء وأن الكبد يفعل 
ذلك أشدٌ وأقرى من الأمعاء والمعدة. 
والعروق الضوارب تفعل ذلك أشدٌ وأقوى 
من غير الضوارب. (رط؛ ,58١‏ ؟) 


- العروق الضوارب» التي تنتهي عند الجلد إذا 


انبسطت.» جذبت الهواء من خارج . والتي 
تفضي إلى العروق غير الضوارب تجذب ما 
كان منها من الدم اللطيف البخاري» والتي 
تقرب من القلب تجعل جذبها منه. وذلك أن 
الجذب الذي يكون من وبل ما يتفرّغء إنما 


0 


عروق ميحسوسة 


يكون أولَا لما كان لطيفًا جدًا خفيماء لا لما 
كان غليظًا ثقيلا. (رط» 0784 )١١‏ 


أما سائر العروق الضرارب الذي ترتقي من 
القلب إلى الرقبةء» وتمرٌ على الصلب» فإنها 
تُجذب من القلبء وكلما كان أقرب» فهر 
يُجَذْب من القلب. وأما البعيدة من القلب 
ومن الجلد فتجذب إليها ألطف ما في البدن» 
كما تجتذب جميع العروق الضوارب التي في 
المعدة والمعا من العرق الضارب الذي على 
القلب ومن العروق غير الضوارب القريبة 
منهاء وهى كثيرة. وذلك أنه لا يمكن أن 
تجذب من المعدة والأمماء عكا له قدرء إذ 
كان ما في هذه الأعضاء من الغلظ على ما 
هو عليه فإنه غير ممكن أن ندخل أنبوبًا في 
إناء مملوء خخل أو مملوء ماء؛ إلا ونقص 
ذلك الماء أو الخل إلى ما كبل وصول 
الهواء. لأنا نجد الأخف والألطف دائمًا إنما 
يتبع ما يتفرّغ أولا. (رطء )١5.1844‏ 


العروق المحسوسة صنفان: ضوارب» وغير 
ضوارب. أما العروق الضوارب فهي مؤلفة 
من طبقتين متشابهتي الأجزاء. والداخلة 
منهما ليفها ذاهب عرضًا وهي أصلب وأغلظ 
والخارجة ليفها ذاهب الطول وهذه العروق 
يظهر بالحس أنها خارجة من القلب. وذلك 
أنه يخرج من تجويفه الأيسر شريانان: 
أحدهما أصغر وطبقته واحدة؛ وهي أرق من 
إحدى طبقتي سائر الشرايين» وهذا العرق 
يدخل إلى الرئة وينقسم فيهاء وأما الآخر فهو 
أكبر كثيرًا وهو المعروف بالأبهرء وهذا حين 
يطلم يتشعب منه شعبتان» فتصير إحداهما 
إلى التجويف الأيمن من تجريفي القلب. 
رهي أصغر الشعيتين. والأخرى تستدير حول 


القلب ثم تدخل إليه وتتفرق فيه. ثم إن 
القسم الثاني من العرق النابت من تجويف 
القلب الأيسر بعد انشعاب هاتين الشعيتين 
منهء ينقسم قسمين فيأخذ أحدهما إلى أسافل 
البدنء ويأخذ الآخر إلى أعاليه. (كطء 
) 


عروق غير ضوارب 
- إن العضو في وقت الامساك يحتاج إلى أن 


ينقبض ويحئوي بالاستدارة على ها يحويهء 
مثل المعدة في وقت هضمها للطعام . والرحم 
فى مدة الحمل والاستدارة يكون بالليف 
الممتدّ عرضّاء ولاختلاف الأعضاء فى 
أفعالها اختلفت في وجود أجناس هذا الليف 
منهاء مثل أن العروق غير الضوارب لما 
كانت ذات طبقة واحدة والطبقة الخارجة 
أيضًا من طبقات العروق غير الضوارب مركّية 
من ليف مدوّرء وأما الطبقة الداخلة فمركبة 
من ليف كثير ممتدّ طولًا ويخالطه يسير من 
الليف المعوج. (رطء 395, )١6‏ 


- العروق الغير ضوارب هي من طبقة واحدة» 


وتوجد بالحسّ متشبعة من عرق عظيم في 
محدب الكبد؛ وإذا طلع هذا العرق لم يمر 
كبير شيء حتى ينقسم بقسمين: أحدهما وهو 
الأعظم يأخذ إلى أسافل البدنء والثاني يأخذ 
إلى أعالي البدن. وهذا الأعلى يمرّ حتى 
يلاصق الحجاب» وينقسم منه هنالك عرقان 
يترّقان في الحجاب. (كطء 0378 17) 


عروق محسوسة 
- العروق المحسوسة صنفان : ضوارب» وغير 


ضوارب. أما العروق الضوارب فهي مؤلفة 


عزم في الشرع 


من طبقتين متشابهتى الأجزاء. والداخلة 
منهما ليفها ذاهب عرضًا وهي أصلب وأغلظ 
والخارجة ليفها ذاهب الطول وهذه العروق 
يظهر بالحسّ أنها خارجة من القلبء وذلك 
أنه يخرج من تجويفه الأيسر شريانان: 
أحدهما أصغر وطبقته واحدة» وهي أرق من 
إحدى طبقتي سائر الشرابين» وهذا العرق 
يدخل إلى الرئة وينقسم فيهاء وأما الآخر فهو 
أكبر كثيرًا وهو المعروف بالأبهرء وهذا حين 
يطلع يتشعغب منه شعيتان») فتصير إحداهما 
إلى التجويف الأيمن من تجويفي القلب. 
وهي أصغر الشعبتين . والأخرى تسستدير حول 
القلب ثم تدخل إليه وتتفرق فيه. ثم إن 
القسم الثاني من العرق النابت من تجويف 
القلب الأيسر بعد انشعاب هاتين الشعبتين 
منهء ينقسم قسمين فيأخذ أحدهما إلى أسافل 
البدن» ويأخذ الآخر إلى أعاليه. (كطء 
205 5) 


عزم في الشرع 

- إعلم أنْ العزم في الشرع عبارة عما لزم العباد 
بإيجاب الله تعالى» والرخصة عبارة عما وسم 
السبب المحترم؛ كتحليل جرعة خمر للشرق. 
والميتة للمضطر. وقل تطلق الرخصة على 
معانٍ غير هذه بعضها أقرب إلى هذا وبعضها 


أبعد. (ضف؛ )425١‏ 


علتسفا 


تشنّجح» وإما استرخاءء وأنه ليس بمرض من 
قبل تمديد يعرضص له خارج عن طبيعته. 


١ 


يفن 


ولذلك يسمى الكت الذي يعرضص للانسان 
من تشنّْجح العضل المقيم للعضو المثنى» وأنه 
ليس هنالك تمدد بالحقيقة. ولا يمتنم إذا قلنا 
تشنج من قبل رطوبة زائدة فى عرضه على 
الرطوبة الطبيعيةء أن يتمدّد من قبل نقصان 
هذه الرطوبة. وكذلك لا يمتنم أيضًا أن 
تكرن حركة تمديد العضو من قبل تشنج 
العضلة الياسطة لهء وتمدد العضلة المثنية له. 
(رطء. 053) )0 

العصب له مدخل 7 في و-جود الحسّ . رن 
4ك ") 

العصب إنما يئبت من الدماغ لأنه شبيه 
بجوهره. (ن» كك 

العصب: وهذه الأجسام تظهر متّصلة رؤوسها 
إما بالدماغء وإما بالنخاعء ولذلك قد يِْظنّ 
أن منها نشوء جميعها؛ والنخاع يُرى مصلا 
رأسه بمؤخر الدماغ مستجءًا بغشائه ) ممندًا 
إلى أن يبلغ العظم المسمّى العصعص. 
ولذلك قد يُظَنّ أيضًا أنه ينشأ من الدماغ. 
ويتصل بالنخاع عند كل ملتقى خرزتين منه 
والآخر يسرة؛ حتى ينتهي إلى آخر العصعص 
فيتتصل بأسفله رأس عصبة واحدة. (كط. 
ردير 

أما العظام فظاهر من أمرها غلبة البرد والييس 
عليها وكذلك الغضاريف» والأظفارء والشعر 
والرباطات» والأوتارء والعصب. والعروق» 
والأغشيةء وذلك أن الحرارة طايشتها واليرد 
هو عاقدها. ولذلك كانت الحرارة تلينها. 
وهي في هذا متفاضلة وذلك أنه يشبه أن 
يكون أيسن هذه هر الشعره وبعده العظم. 
وبعذه الغضروف». ثم الرباط . ثم الوتر» ثم 


فك 


الغشاء ثم العروق الضوارب» وغير 
الضواربء: ثم العصب. وأما تفاضلها في 
البرد فالشعر أولًا ثم العظم ثانيّاء ثم 
الغضروف ثالثاء ثم الرباط» ثم الوترء ثم 
الغشاءء ثم العصبء» ثم العروق غير 
الضوارب» ثم الضوارب» لأن الحرارة لهذه 
إلما هي موجودة بضرب من ١‏ العرضن بوإنما 
تنسب هذه إلى البرودة لأنها المتمّمة لها لا 
أنها تنكرّن من دون الحرارة لأن بالحرارة 
يكون الطبخ وكذلك تنسب إلى اليبوسة لأن 
الييرسة هي المتمّمة لها لا أنها تكوّنت دون 
رطوبة لأن بالرطوبة يكون النضج والطبخ. 
(كطء /اغ. ؟١)‏ 


أما اللحم فإنه الآلة الخاصة بحسن اللمسء 
إذ كان هو العضو المشترك لجميع الحيوان. 
كما أن اللمس هي الحاسّة المشتركة؛: وإنما 
جُعل العصب في الحيوان الكامل لمكان 
تعديل مزاج للحي وذلك أنه لما كان شبيهًا 
بجوهر الدماغ لزم أن تكون منفعته من جنس 
منفعته» ولذلك كانت الأعضاء التي لا يأتيها 
عصب كثير عسر الحسنء. وهذه القوة منها 
عامة لجميع أجزاء اللحمء وهي الاحساس 
بالكيفيات المتضادة الأربع التي هي الحرارة» 
والبرودة» والرطوبة» واليبوسة؛ ومنها خاصة 
كإحساس فم المعدة بما يتحلل منهء وهذا 
الاحساس يسمّى جوعًا وعطشّاء فأما الجوع 
فإنه الاحساس بتحذل الجوهر الحار اليابس» 
وأما العطش فإنه الاحساس يتحلّل اليارد 
الرطب؛ وكإحساس الكمرة بالدغدغة التي 
تكون عند الجماع؛ فهذان الصنفان من 
الإاحساس هما ضرورة معدودان في هذا 


الجنس من الحس . (كط. الكل )١5‏ 


0 


- إن العصبة البسيطة لا يمكن أن تؤدّي الغذاء 


إلى جميع أجزائه؛ بأن تقبله بفمهاء لأن فمها 
إنما أَعِذَّ لقبرل الروح التفساني الذي فيها. 
وأما من الجوانب فيمكنها قبول الغذاء من 
العروق القريبة منها منهاء إذا استفرغ منها شيء 
محسوس» على ما قلنا (إين رشد). (رطء. 
048 


مفشعد «طهحس 
- العصب : وهله الاجسام تلهر متّصلة رؤوسها 


إما بالدماغ» وإما بالنخاعء ولذلك قد يْنْ 
أن منها 0 جميعها؛ راقع يُرى منصلا 
رأسه بمؤخر الدماغ مستجءًا بغشائه » ممتدًا 
إلى أن يبلغ العظم المسمّى المصعص». 
ولذلك قد يِظْنٌ أيضًا أنه ينشأ من الدماغ. 
ويتّصل بالنخاع عند كل ملتقى خرزتين منه 
رؤرس زوج من العمعصب» يأخذ أحدهما يمنة 
والآخر يسرة؛ 1 يتتهي إلى آخر العصعيص 
فيتّصل بأسفله رأس عصبة واحدة. (كطء 
0 


عضل 
- إن اللحم هو الآلة الأولى للحس؛ والعضل 


هو المتحرّك؛ على ما تبيّن في كتاب 
الحيران. (رط. 747 )١9‏ 


- العضل جسم مركب من لحم أحمر ورباط 


وعصب وغشاء يعلوه.ء وهو ملبس فوق 
العظام» مرتبط برباطات تنشأ من العظم». 
وذلك أن العصبة إذا بلغت إلى الطرف 
الاأعلى من العضلة انقسمت إلى أقسام 
واختلطت بليف لحم العضلةء ونبت في 


عضو 
العظم الموضوع تحت العضلة رباط؛ إختلط 
مع العصب واللحم. فصار من جملة ذلك 
الجسم المسمّى عضلة. فإذا صارت أقسام 
العصب إلى الطرف الأسفل من العضلة 
إتحدت أجزاء العصب مع أجزاء الرباط على 
الانفرادءه من غير أن يخالطها شيء من 
اللحم. فصار مئه جسم يسمى وتراء ويمر 
هذا الوتر حتى يتّصل من ذلك العضو بالطرف 
الأسفل. (كطء “الا )1١1‏ 


جملة ما في البدن من العضل على رأي 
جاليئنوس خمسمائة عضلة. وتنسع وعشرود 
عضلة. وهذه الأجسام فيما زعموا تختلف 
بالشكل. والمقدارء والوضم» وفيما ينبت 
منها من الوترء وفي هيثة تركيبه. أما 
اختلافها في المقدار فإن منها ما هو عظيم» 
ومنها ما هو صغيرء فالعظيم بمنزلة العضل 
الموضوع على “الفخذ. والصغير كالعضل 
الموضوع على العين. وأما اختلافها في 
الشكل فإن منها ما هو مثلث» بمنزلة العضل 
الموضوع على الصدرء ومنها ما هو مدوّرء 
بمنزلة العضل الموضوع حول المثانة. وآما 
اختلافها في التركيب فلأآن من العضل ما لا 
يختلط لحمه بالعصب. ومنها ما يختلط. 
وأما اختلافها فيما ينبت من الوتر منها فإن 
منها ما ينبت الوتر من عضلتين» ومنها ما 
ينبت من كل عضلة وتران أو ثلاثة وذلك 
للحاجة. وأما اختلافها من قَبَل الرضع. فإن 
منها ما وضعه باستقامة العضوء ومنها ما 
ليس كذلك». ووصف ذلك في عضل عضل 
مما يطول. وليس له كبير جدوى في هذه 
الصناعة التي تفعل بالفذاء والدواءء وأما 
التي تفعل بالحديد فله كبير منفعة» وأيضًا فإنه 


314 


ليس يحصل في تصور ذلك عن القول شيء 
له قدر. (كطء 06 0( 


عصو 


إن كل عضو يحتاج في حدوثه إلى أن يتغيّر 
جوهر الشيء الذي يحدث منه تكوّن الشيء 
إلى أن يقبل الشكل والمقدار والوضع 
والاتصال والانفصال الذي يخصن ذلك 
العضره ثم يقبل هذه الأشياء. والجوهر 
القابل هرو الذي نسميه الهيولى. وهو الذي 
من المصنئوع. والذي يفعل في هذه المادة 
هي القوة التي تتنزّل من المطبوع منزلة الهنة 
وهي التي تسمى المصوّرة. (رط» 11/7 1) 
إن العضو في وقت الامساك يحتاج إلى أن 
ينقبض ويحتوي بالاستدارة على ما يحريه؛ 
مثل المعدة في وفت هصضمها للطعامء والرحم 
في مدة الحمل والاستدارة يكون بالليف 
الممتدٌ عرضًا. ولاختلاف الأعضاء في 
أفعالها اختلفت في وجود أجناس هذا الليف 
منهاء مثل أن العروق غير الضوارب لما 
كانت ذات طبقة واحدة والطيقة الخارجة 
أيضًا من طبقات العروق غير الضوارب مركبة 
من ليف مدوّرء وأما الطبقة الداخلة فمركية 
من ليف كثير ممتدٌ طولًا ويخالطه يسير من 
الليف المعوج . (رط. "لا3 ؟7١)‏ 

أقرل (إبن رشد): إنه لما تبيّن أن كل عضو 
ففيه قوة جاذبة تجذب بها الغذاء إليه من جهة 
ما هو ملاثم له وأن هله القوة أقدم القوى» 
إما من قبل المحري» وإما من قبل الحاوي. 
أما من قبل المحوي فأن يأخذ منه ما يحتاج 


يمن 


إليه. وهذان هما أسباب الدقع في الوقت 
الذي ينبغي . وأما أسبابه من قبل الوقت الذي 
ينبغي؛ فيكون ذلك أيضاء إما من قبل 
المحوي. وإما من وبل الحاري. فأن يكون 
أكثر كمية مما يجبء أو يكون فاسد الكيفية؛ 
وأما من الحاوي. فأن يلحقه مرض من 
الأمراض أو ينصب إليه خلط غير ملائم 
فيحركه إلى الدفع. مثال ذلك أن المعدة تدقع 
الطعام إذا أخذت منه حاجتها أو عدمت 
الملاءمة التي بينهماء أو انصبٌ إليها خلط 
من الأخلاط يلدغهاء أو ضعفت من قبل 
كمية الغذاءء أو لحقها مرض من الأمراض» 
أو ضعفت لطول زمان الامساك. (رطء 
يففة 5 


إن كل عضو لما كان يوجد له فملان: فعل 
يخصّهء أي ليس يحتاج فيه إلى عضو غيره؛ 
وفعل لا يتم له إلا بمشاركة فعل عضو غيره 
من الأعضاء له من فعله. فالفعل الذي يكون 
للعضو بائفراده» فيبيّن أن سيب ذلك الفعل» 
هو صورة ذلك العضو. وأن ماذته هي سبب 
الصحّة؛ وأن فعل ذلك العضو هو عرض تابع 
لصورته. وأن مادة ذلك العضو هي بمنزلة 
السبب للصورة. وإذا كان ذلك كذلك» 
فالعضر المريض بذاته. لا من وبل عضو 
آخرء أعني الذي ليس مرضه من غيره» فليس 
يمكن أن يكون السبب فيه مرضًا ولا عرضاء 
ولا يمكن أن يكون المرض فيه سببًا ولا 
عرضاء ولا العرض مرضًا ولا سييًا. وعلى 
هذاء فيكون ما قيل في حذ المرض وحدٌ 
السبب وحذ العرض يدل منها على طبائع 
موجودة بذاتهاء وتكون هذه ليست مقولة 
بإضافة. وأما الفعل الذي لا يتمّ للعضوء إلا 


عضو مريض بذاته 


بمعاونة فعل غيره له» فيكون ضرورة العرض 
في العضو الأول سببًا لمرض العضو الثاني . 
ررطل. )١9 75٠‏ 

حجّة أرسطوطاليس أن كل عضو إنما يفعل 
فعله بالحرارة الغريزية» وأن كل عضو إنما 
تصل إليه الحرارة الغريزية من القلب. وإذا 
كان ذلك كذلك فمبدأ فعل كل عضو هو من 
القلب. والقلب هو الصانم الأول؛ وسائر 
الأعضاء كالآلات له. وفعل الصانع يتعطل 
من قبل نفسهء ومن قبل آلاته. فإن كان 
القلب يعطل فعله موتٌٌ. فالامراض الواقعة 
في البدن إنما تكون في الآلة» والمعالجة إنما 
تكون هنالك. ولذلك ما يقول أرسطو: إن 
القلب لو مرضص»٠‏ لما كان هنالك شىء يفعل 
الشفاء. فإن كان النوم إنما هو انصراف 
الحواس إلى المبدأ الأول. الذي منه 
الحنّء وكان المبدأ الأول للحسنَء وسائر 
الأفعال هو القلب» فابتداء هذا العرض هو 
من القلب» وظهرره هو في الدماغ . (رط. 
لاه *", )١٠6‏ 


عضو أآلي 


إن العضو (الألي) فيه قوة ممدّدة بالطبع إلى 
جميع الأقطار. (كفء 5ه “98) 


عضو مريض بذاته 


إن كل عضو لما كان يوجد له فعلان: فعل 
يخصّهء أي ليس يحتاج فيه إلى عضو غيره؛ 
وفعل لا يتم له إلا بمشاركة فعل عضو غيره 
من الأعضاء له من فعله. فالفعل الذي يكون 
للعضو بانفراده» فيبِيّن أن سبب ذلك الفعل» 
هو صورة ذلك العضوه. وأن ماذته هي سبب 


عطاس 


الصحة؛ وأن فعل ذلك العضو هو عرض تابع 
لصورته؛ وأن مادة ذلك العضو هي بمنزلة 
السبب للصورة. وإذا كان ذلك كذلك» 
فالعضو المريض بذاته. لاا من يبل عضو 
آخر» أعني الذي ليس مرضه من غيره؛ فليس 
يمكن أن يكون السبب فيه مرضًا ولا عرضاء 
ولا يمكن أن يكون المرض فيه سببًا ولا 
عرضاء ولا العرض مرضًا ولا سيبًا. وعلى 
هذاء فيكون ما قيل في حدّ المرض وحد 
السبب وحدّ العرض يدل منها على طبائع 
موجودة بذاتهاء وتكون هذه ليست مقولة 
بإضافة. وأما الفعل الذي لا يتم للعضورء إلا 
بمعاونة فعل غيره له» فيكون ضرورة العمرض 
في العضو الأول سببًا لمرض العضو الثاني. 
(رط» 25١‏ 5) 


عطاس 


كك 


تعديل مزاج اللحمء وذلك أنه لما كان شبيهًا 
بجوهر الدماغ لزم أن تكون منفعته من جنس 
منفعته. ولذلك كانت الأعضاء التي لا يأتيها 
عصب كثير عسر الحسنّ؛ وهذه القوة منها 
عامة لجميع أجزاء اللحمء وهي الاحساس 
بالكيفيات المتضادة الأربع التي هي الحرارة» 
والبرودة» والرطوبة؛ واليبوسة؛ ومنها خاصة 
كإحساس فم المعدة بما يتحلّل منه» وهذا 
الإحساس يسمّى جوعًا وعطمًّاء فأما الجوع 
فإنه الاحساس بتحثل الجوهر الحار اليابس» 
وأما العطش فإنه الاحساس يتحذل البارد 
الرطب؛ وكإحساس الكمرة بالدغدغة التي 
تكون عند الجماعء فهذان الصنفان من 
الاحساس هما ضرورة معدودان فى هذا 


الجنس من الحمنّ. (كطء 3974 091 7 


عظام 


- أما العطاس فإنه حركة القوة الدافعة التي في - أما العظام فظاهر من أمرها غلبة البرد واليبس 


الدماغ» لتنقية الفضول التي فيه» وقد يصحب 
فيه مع تلقية الدماغ أنه ينقى مع ذلك الفضول 
التي في الصدرء والرئةء وربما اندفع به 
بعض ما يكون في فم المعدة. ولذلك ما 
نرى العطاس يهيّج الجثاء. وهذه الحركة 
للقرة الدافعة إنما تكرن عند لدع الخلط 
المؤذي بكيفيته باطن الأنف» ولذلك ما نرى 
الأشياء التي تدخل في الأنف تهيّج العطاس. 
(كط. 8؟19.1١)‏ 


عطش 

- أما اللحم فإنه الآلة الخاصة بحس اللمس» 
إذ كان هو العضو المشترك لجميع الحيران» 
كما أن اللمس هي الحاسّة المشتركة؛ وإنما 
جعل العصب في الحيوان الكامل لمكان 


عليها وكذلك الغضاريف,؛ والأظفار؛ والشعر 
والرباطات» والأوتار» والعصبء والعروق» 
والأغشية. وذلك أن الحرارة طابختها والبرد 
هو عاقدها ولذلك كانت الحرارة تليّنهاء 
وهي في هذا متفاضلة. وذلك أنه يشبه أن 
يكون أبن هذه هو الشعر؛ وبعده العظم. 
وبعده الغضروفء ثم الرباطء ثم الوترء ثم 
الغشاءء ثم العروق الضواربء. وغير 
الضوارب؛ ثم العصب. وأما تفاضلها في 
البرد فالشعر أولًا ثم العظم ثائيّاء ثم 
الغضروف ثالثاء ثم الرباطء ثم الوترء ثم 
الغشاءء ثم العصبء ثم العروق غير 
الضوارب؛ ثم الضوارب» لأن الحرارة لهذه 
إنما هي موجودة بضرب من العرض وإنما 
تنسب هله إلى البرودة لأنها المتمّمة لها لا 


يفن 


أنها تكوّن من دون الحرارة لأن بالحرارة 
يكون الطبخ وكذلك تنسب إلى اليبوسة لآن 
الييرسة هي المتمّمة لها لا أنها تكوّنت دون 
رطوبة لأن بالرطوبة يكون النضح والطبخ. 


(كط؛ 47 )١١‏ 
- عظام الرأس ما خلا الأسنان ثلاثة وعشرون 


عظمًاء منها سئة تخصٌ القحف وملتقى هذه 
العظام في ظاهر القحف يسمى الشؤون» 
وأربعة عشر عظمًا للحى الأعلى؛ فيها 
الخدان والأذئان والعينانء واثنان للحى 
الأسفل. وواحد وهو المسمّى وبدَاء وهو 
عظم تحت القحف من ناحية خلف. فيما بينه 
وبين اللحى الأعلى. وجميع هذه العظام 
يتصل بعضها ببعض انصالًا درزيًا إلا عظمتا 
الفك الأسفل فإنهما يتتصلان اتصالًا مفصليًا . 
(كط 15# )١1١‏ 

جملة عظام الرأس خمسة وخمسون عظماء 
ويتّصل بالرأس عند الثقب الأعظم الذي فيه 
من خلف خرزات العنق٠‏ وهي سبعء فيها 
ثقب من الجانبين» ويتّصل بهذه خرز الظهر 
رع عع مجر رز ايا عر عرز 6 
تنسب إلى أنها خرز الصدرء وذلك أن حدٌ 
الصدر عندها ينتهي.ء وخمس منها خرز 
القطن: فجميم الخرز من لدن الدماغ إلى 
العجز أربع وعشرون خرزةء وربما زادت 
واحدة أو نقصت واحدة»؛ وذلك في الأقل» 
ويتصل بالخرز من هذا الموضع عظم العجزء 
وهو ملف من ثلاثة أجزاءء تشبه الخرزه» 
ويتصل أيضًا بهذا من أسفله عظم العصعصء 
زهو يما ولف من ثلاثة أجزاءء والثالث 


عظام الرجل 


منها بالحقيقة هو العصعص كأنه غضروف 
عظمي. وجميع هذه الخرز تتّصل اتَصَالًا 
مفصلرًا, ما خلا الفقارتين الأوليين من 
الرقية. (كط؛ 755 7) 


عظام الرجل 
- أما عظام الرجل فتسعة وعشرون عظماء 


أولها عظم الفخذء» وهو عظم واحد. ميحدث 
الخارج. أخمص الداخل» له طرف همستدير 
في أعلاه يسمّى رمالة الفخذء ومن ناحية 
أسفل طرف يدخل في نقرة الزند الأعظم من 
زندي الساق. والزندان هما من لدن الركبة 
إلى عظم الكعبء والأعظم منهما يستى 
الزند الأسفل. والأصغر يسمّى الأعلى» 
ريلتقي طرف الزئد عند الكعب» فيحدث في 
الرجل نقرة الزنئد الأعظمء وهو مفصل 
الركبة» وعلى هذا المفصل عظم مطيق عليه؛ 
مستديرة؛ فيه غضروفية تسمى عين الركبة. 
والثالث ملتقى الزندين وهو الكعب ويلاصق 
الكعب: أما من قذام فعظم يسمّى الزورقي»؛ 
وأما من أسفله فعظم العقب ويتنّصل بهذين 
عظم الرسغ. وهو مؤلّف من ثلاثة 0 
يلتتم منها شكل موافق له يتَصل بهذه مشط 
القدم وهو مركب من خمسة أعظم ثم 
بسلاميات الأصابع, وهي ثلاث لكل أصبع 
ما خلا الابهام فإن لها سلامتين. فمبلغ عظام 
الإانسان على رأي جاليئوس مائتا عظم 
وثمانية وأريعون عظمّاء سوى الأعظم 
الصغار التى حشى بها خلل المفاصل وتسمى 
السمسمية» وسوى عظم الحنجرةء والعظم 
النضروفي الذي يقول بعض المشرّحين إنه 
في القب. (كط. 25650 ؟؟) 


عظام الصدر با 
عظام الصدر 
- أما عظام الصدر فالقص» وهو فؤلفت بز 


بمفاصل موئقة. والسلامية الأولى من الأبهام 
تتصل بطرف الزند الأعلى بمفصل واسع 


حيعة عسل 54 الي طركها. الأستل اعغروكة 
وعظام الأضلاع؛ وهي من كل جانب اثنا 
عشر محدبة أطولها أوسطهاء سبعة يتتصل 
منها أحد طرفيها من خلف بخرز الظهرء ومن 
قذام بخرز عظام القص برؤوس غضروفية» 
وخمس منها تنقطع دون الاتصال بالقص» 
وتسمّى ضلوع الخلف. ولذلك تنغمز هذه إذا 
غمزة» وليست فيما دون القص من البطن 
عظم إلا عظم العانة أسفل. (كط. 256 4) 


عظام اليد 

- أما عظام اليد فثلاثون عظمّاء عظم العضد 
وهو واحد محدّب من خارجء مقعّر من 
داخل» له رأس يدخل في نقرة الكتفء 
والطرف الآخر منه عند المرفق» وله هنالك 
خرزة شبيهة بالبكرة يدخل فيها طرف الزئد 
الأعلى. وعظما الْرئدذء وهما عظمان طولهما 
من المرفق» إلى الرسغ» أحدهما أصغر 
ويسمى الزند الأعلى, والآخر أكبر ويسمى 
الزند الاسفل» ولهما في طرفيهما الذين يليان 
الرسغ زوائد يلثم بهما فيما بينهما وبين 
الرسغم مفصل» وثمانية أعظم تركب منها 
الرسغ؛ منضودة في صفين ١‏ وهي عظام 
صلبة؛ عديمة المخ؛ متقببة الشكل تقببًا يلتئم 
من اجتماعها هيئة موافقة لما هو عليه 
تتصل بأضل عظم الرسغ برباطات موئقة» 
وخمسة عشر للأصابع الخمسء ثلاثة في كل 
أصبع. وهي التي تدعى السلاميات» يتُصل 
بعضها ببعض» وتتصل هي بعظم المشط 


سلس . ز(قط. وى )6٠١‏ 


- 


م 
- العِظّم من طبيعة المتصل. (تء. 4لا؟ء )٠١‏ 


- ما يتجرأ إلى أشياء غير متجرّئة تقبل التجزئة 


فهر عِظَم. (نت. 591 )١٠6‏ 


- إن العِظّم إذا انتقل عند الكون من كمّية إلى 


كمية لم ينتقل من يبل كمية واردة عليه من 
خارج . (ت» ٠٠ول‏ ه) 


- التزيّد في العِظّم إلى غير نهاية مستحيل. (ته؛ 


848 


- لا يوجد عِظّم غير متناو بالفعلء وذلك أن 


كل عِظَّم إما أن يكون خطأ أو بسيطاً أو 
جسماً ؛ والخط كما قيل في حذه هو الذي 
نهايته نقطتان». والبسيط هو الذي نهايته خط 
أو خطوط؛ والجسم هو الذي نهايته سطح أو 
سطوح . (سط. ١ه‏ “«0ع) 


9 9 
- العِظّم غير مؤلف من غير منقسم. (سطء 


5 ا 


- العظّم إن كان منقسمًا لزم ضرورةً أن يكون 


المتحرّك منقسمًا. (سط. “9 ؟77) 


- اليظم والحركة والزمان متساورقة؛ وأنه ليس 


يمكن أن يقطع متحرّك عِظْمًا غير متناو في 
زمان متناوء ولا يمكن أيضًا أن يقطع متحرك 
عِظمًا متناهيًا في زمان غير متناءٍ إلا أن يكون 
ذلك العظم مستديرًا. (سطء. 94 ”) 


- كل عِظْم فإنه ينقسم بنصفين؛ أعني الأعظام 


(كم ل املف 


384 


عِظم الأعضاء 

- أما عِظَمِ الأعضاء فإنما يكون سببه إذا كان 
يجري مجرى الطبع وفور المادة؛ واستيلاء 
القرة المصوّرة عليها. فأما إذا كان غير 
طبيعي فتزيد خلط من الأخلاط في ذلك 
العضوء واتصبابه إليه؛ وأما صغره إذا كان 
يجري مجرى الطبع فقلة المادة؛ وما لم يجر 
منه مجرى الطبع فضعف القوة الغاذية كما 
يعتري المسلولين. (كط؛. )١١١١١‏ 


عفة 

- العفّة هي التوسّط والاعتدال في المطعم 
والمشرب والمنكوح والعفيف من الرجال هو 
الذي يتوخى لنفسه دومًا الوسط من الأمور. 
ولذلك قيل: العفّة هي ضبط النفس وصرفها 
عن اللذات والشهوات. وقيل: العفيف 
أشجع الناس وأقواهم نفسًا. يعني أن 
الانسان لما كان فيه جزء هو أشرف أجزائه 
وهو العقل. وجزء هو أخسها وهو النفس 
البهيمية (- الشهوانية): وكان الأشرف أشجع 
وأقورى من الأخسن. خاضع لهء قيل إن هذا 
الجزء (العقل) هو السيد الحاكم. ولمكان 
سيطرته (الإنسان) على الأخسسّ منها 
(النفس)»ء إما بسبب النشأة أو بغيرهاء قيل 


هبة 


من الردع والقبض» بإذا أحرق صار أكثر 
حذةء وأكثر تجفيفًا من غير المحرق» يصير 
ألطف. (كط. ه/ا؟ا, )١6‏ 


عفقونة في العضو 
- حدوث العفونة في العضوء الذي تتولّد فيه 


الفضول؛ يكون سريعاء إن كانت الفضول 
حارة. وإن كانت باردة مائلة إلى البلغم» فإنه 
تحدث فيه العفونة على طول المدة, إذا لم 
يقدر ذلك العضو على دفم ذلك الفضل. 
فيعرض فى أمثال هذه الأعضاء نوائب ذات 
أدرار» كما يعرض من وبل العضو الدافع 
على العضو القابل. والسبب فى أن العضو 
لا يقدر أن يدفع ما اجتمع فيه من الفضول 
من قبل ضعفهء وقوة العضو الذي يمكن أن 
يدفع إليه الفضول المتولّدة فيه. ولذلك سبب 
آخرء وهو غلظ الأخلاط التى شأنها أن 
تندفع» وانسداد المجاري التي من شأنها أن 
يندفع فيها إلى العضو القابل: بلا فرق في 
حالة العضو أن يقبل فضول غيره ولا يقدر 
على دفعهاء أو تنولّد فيه فضولء لا يقدر 
على دفعهاء من أن تعرض له أمراض تجري 
بأدوار. (رط؛» 205 )١4‏ 


فيه إنه أضبط لنفسهه وإنه ثابت الجنان لا عفيف 

يتزعزع. (ضسء 01١9‏ 1) - العقّة هي التوسّط والاعتدال في المطعم 
رالمترت والمتنكوح والعفيف من الرجال هو 
الذي يتونى لنفسه دومًا الوسط من الأمور. 
ولذلك قيل: العمّة هي ضبط النفس وصرفها 
عن اللذات والشهوات. وقيل: العفيف 
أشجع الناس وأقواهم نفسًا. يعني أن 
الإنسان لما كان فيه جزء هو أشرف أجزائه 
وهو العقل؛ء وجزء هو أخشها وهو النفس 


عمص 

- الشسر 'اناالخمدوم. من ممص تو اتن 
اليبس في الدرجة الثالثةء ومن البردء في 
الثانية: والدليل على ذلك القبض الظاهر 3 
في طعمه. وأما النضج منه فهو أقل في 
ذلك؛ ولن يخفى عليك ما فعل هذا الدواء 


عد ده 


البهيمية (< الشهوانية)؛ وكان الأشرف أشجع 2 يتجر فيه فيحترق متاعه أو يسرق. (بن؟» 
وأقوى من الأخسن؛ خاضع لهء قيل إن هذا “اا ) 
الجزء (العقل) هو السيد الحاكم. ولمكان 
سيطرته (الانسان) على الأخسّ منها عمقل القراض 
0 بسبب ااه 0 - إنه أجمع العلماء على أن اللزوم ليس من 
فيه إنه أضبط لنفسهء وإنه ثابت الجنان موجبات عقد القراض» وإن لكل واحد منهما 
فسخه ما لم يشرع العامل في القراض. 
5 واختلفوا إذا شرع العامل. فقال مالك: هو 
لازم عقد يورّث» فإن مات وكان 
- العقد لا يصح إلا ا الببع والشراء التي يي اد عار ١‏ : الفراض مثل 
0 0 ا أبيهم : وإن لم يكونوا أمناء كان لهم أن يأتوا 
منك: ويقول المشتري : 2537320-57 «امين ةوقال الجافمي .رابو عيفةة لكل واححد 
وإذا ا له منهم الفسخ إذا شاءء وليس هو عقد يورّث. 
بعتهاء فعند 0 06 عو لزم فمالك ألزمه بعد الشروع في العمل لما فيه 
المستفهم 1 أن يأتي في ذلك يعار -- من ضررهء ورآه من العقود المورئثة. والفرقة 
الشافمي أنه لا 0 حتى بقول المشري الثانية شبهت الشروع في العمل بما بعد 
قد حم 0 0 المشتري للمائم الشروع في العمل. ولا خلاف بينهم أن 
0 كد استكريث ٠‏ كبن5ء ينض جميع رأس المالء وأنه إن خسر ثم 
اتجر ثم ربح جبر الخسران من الريح. 
(بن؟؛ ١ذماء‏ ؛4) 


بتزعزع . (ضس ١»‏ ا شرم 


عقد الإاجارة 

- إن الفقهاء اختلفوا في عقد الاجارة؛ فذهب 
الجمهرر إلى أنه عقد لازم. وحكي عن قوم عقل 
أنه عقد جائز تشبيهًا بالججعل والشركة. - لما كانت حال العقل من المعقرل حال 
والذين قالوا إنه عقد لازم اختلفوا فيما ‏ الحس من المحسوسء شبّه (أرسطو) قوة 
بنفسخ بهه فذهب جماعة فقهاء الأمصار العقل معنا بالاضافة إلى إدراك المعقولات 
مالك والشافعي وسفيان الثرري وأبو ثور البريئة من الهيولى بأعظم المحسوسات التي 
وغيرهم إلى أنه لا ينفسخ إلا بما تنفسخ به هي الشمس إلى أضعف الإبصار وهو بصر 
العقود اللازمة من وجود العيب بها أو ذهاب الخفاشس. لاكن ليس يدل هذا على امتناع 
محل استيفاء المنفعة. وقال أبو حنيفة تصورّر الأمور المفارقة كامتناع النظر إلى 
وأصحابه: يجوز فسخ عقد الاجارة للعذر الشمس على الخفاش» فإنه لو كان ذلك 
الطارئ على المستأجر» مثل أن يكري دكانًا ‏ كذلك لكانت الطبيعة قد فعلت باطلًا بِأنْ 


م5 


صيرت ما هو في نفسه معقول بالطبع للغير 
ليس معقولا لشيء من الأشياء كما لو صيّرت 
الشمس ليست مدرّكة لبصر من الأيصار. 
رتب ق4 5) 


- يقول (أرسطو) إن من يضع الأسباب التي 
على طريق الغاية غير متناهية فهو يرفع العقل 
العملى ضرورةًء وذلك أن العقل إنما يفعل 
ما يفعله في كل وقت بسبب شيء آخر من 
الأشياء وذلك الشيء هو الذي من إبْله صار 
الفعل متناهيًّاء وذلك أن النهاية هي الغاية 
المقصودة بالأفعال وإلا كان الفعل عبمًا. 
زرب :”ل ") 


- إن العقل لما كان متناهيًا لم يمكن أن يحصر 
ما لا نهاية له على أنه مدرك له بالفعل لا 
بالقوة. (ت, >5 4) 

- حال العقل الذي هو الكمال الأخير للانسان 
هو حال جميع العقول المفارقة لجميع 
الأجرام السمارية. وذلك أنه تبيّن من هذه 
أنها الكمال الأخير للأجرام السماوية. (ت» 
؟'ه 5" 


- ليس العقل مضافًا إلى العاقل بل إلى 
المعقرل: لأنه لو كان ذلك كذلك لكان 
العقل متقوامًا بالعاقل. والعاقل ظاهر من أمره 
أنه متَقَوّم بالعقل. فكان يلزم عن ذلك أن 
يكون الشيء الذي هو مقَوّم لشيء ما متقوما 
بالشيء الذي هو مقوّمه؛ أعني أنه يلزم أن 
يكون السبب متقوّمًا بالمسبب فكان يكون 
الشيء الواحد بعيئه بالاضافة إلى شيء واحد 
سببًا ومسببًا معًا. (ت)؛ )١71 05١48‏ 


- العقل يفهم المتقابلين معاء ليس بأنه يفهم 
الواحد بعد الآخر كمثل حالها في الوجود بل 


عقل 
يفهمهما معًا كأنهما مجتمعان فى الوجود. 
(ت ٠؛لل ١ )١8‏ 
السبب في أن العقل يدرك ممًا المتقابلئِن أنه 
ليس طبيعة المتقابلين الأوّلين في العقل 
اللذين هما الصدق والكذب طبيعة المتقابلين 
الأوَلِيّْن خارج النفس اللذين هما الخير 
والشرء لأن الصدق والكذب هما في الفكرة 
والخير والشر في الهيولى. (نت؛ ١1لاء‏ ه) 
قد يقال في العقل والحس إنهما عكيالان. 
أما العقل فللاشياء المعقولة وأما الحس 
فللاشياء المحسوسة من فِبّل أن بهما تُعرف 
الموجودات والذي به تعرك هو مكيال. 
وهذه هي العلة المشتركة للحس والعقل 
وللواحد؛ وإِلّا فإن العلم والحس هما أجدر 
أن تكيلهما الموجودات من أن يكيلاهما 
الموجودات. (ت. ١754‏ 8ا) 
إن الطيعة إذا كانت تفعل فعلًا في غاية 
النظام من غير أن تكون عاقلة» إنها مُلْهَمَةٌ 
من قوى فاعلة هي أشرف منها وهي المسمّى 
عقلا. (تب )١ +16-١17‏ 
العقل بذاته وجوهره إنما هو من المعمّول. 
ردت 0015٠٠١‏ /7) 
إنما يعقل العقل منا ذاته حين يلابس المعقول 
ويتصوّره بالفعل لا حين ما هو بالقرة قبل أن 
يتصوّر المعقرل لأن المعقول إذا تصوّره صار 
هو والمعقول شيئًا واحدًا. (نت. /1511, 4) 
العقل منا إنما يعقل ذاته في وقت ما لا 
دائما. (تء /ا١51ثل‏ 0 94) 
إنما يصير المعقول والعقل شيئًا واحدًا إذا 
عقل لأن القابل والمقبول من العقل كلاهما 
عقل. ولذلك كان العاقل والمعقرل من العقل 


يرجعات إلى شي ٠‏ واحد وإئما نتفرّق هذه 


عقل 

باعتبار الأحوال الموجودة في العقل؛ وذلك 
إن من حيث هو يتصوّر المعقول قيل فيه إنه 
عاقل. ومن حيث هو متصور بذاته قيل إن 
العاقل هو العقل نفسه يخلاف ما يعقل 
بغيره: ومن حيث أن المتصوّر هو المتصور 
نفسهء قيل إن العقل هو المعقول. (ت» 
/ا0151؟17١)‏ 

- إن العقل من طبيعته أن يفصل الأشياء 
المتحدة في الوجود إلى الأشياء التي تركبت 
منها وإن لم تنفصل في الوجود بعضها من 
بعض». مثل تفصيله بين المادة والصورة 
وتفصيله بين الصورة والمركب من المادة 
والصورة. فهذه هي حال العقل في الأشياء 
المركّبة من صور ومواد إذا وُصف المركب 
بالصورة أو الحامل للصورة بالصورة فإنه 
يفهمهما متحدين من جهة متغايرين من جهة. 
مثل وصفه الانسان بالنطق فإنه يُفهم أن 
الموضوع للنطق والنطق معنى واحد بالاتحاد 
ويفهم أن الحامل منه والمحمول متغايران. 
(ته اكتلن 8 1) 

- ليس يمتنئع فيما هو بذاته عقل ومعقول أن 
يكون علة لموجودات شتى من جهة ما يعقل 
منه أنحاء شتىء وذلك إذا كانت تلك العقول 
تتصور منه أنحاء مختلفة من التصوّر. (ت» 
18 ©0) 

- ما كان عقله مثل هذا العقل أي يخرج من 
القرة إلى الفعل كالحال في عقلناء فعقله هو 
حركة ما. (تء ا0159 )١5‏ 

- العقل منا ليس يعقل ذاته إِلَّا بالعرض . 
إنه يعقل فعله الذي هو التعقّل من يِبّل أن 
جوهره هو فعله. (تب. ٠٠لااغ)‏ 

- إن الحس والظن والعقل هر للمعقول 
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والمحسوس والمظئون لا لذاته إلا بالعرضء 
أي ليس يعقل العقل منا ذاته إِلَّا بالعرض 
أعنى من قَبَل ما عرض للمعقول أن كان 
صورة العقل. (تء 0310/00 )١7‏ 

العقل ليس هو المعقول مئنا من جميع 
الورجوه. (ت. ١٠١لا23‏ ؟) 

أعني بالعقل القوة التي تُدرّك بها المقدّمات 
الأول الضرورية (ب2 ٠١‏ 

السمع في الإنسان هر الطريق إلى التعلم. 
لأن التعلم إنما يكون بالكلام؛ والكلام إنما 
يتأذى إليه من طريق السمع. إلا أن فهم دلالة 
الألفاظ ليس هو للسمع؛ وإنما هو للعقّل. 
وكل حاسة من هذه الحواس في الإنسان هي 
الطريق إلى المعقولات الأوّل الحاصلة له في 
ذلك الجنس» وبخاصة السمع والبصر. ولهذا 
يقول أرسطو إن الذين لم يعدموا هاتين 
الحاستين هم أكثر عقلا وأجود إدراكًا . جح 
50) 

إذا كان العقل هو التصوّر بالعقل. وكان 
التصوّر بالعقل هو المعقولات. وكانت 
المعقولات كثيرة لا متصلة بل متتالية» فالعقل 
أقرب أن يكون اتصاله شُبِيهًا باتصال الأعداد 
بعضها ببعضء أعني أن يكون من طبيعة 
المتتالي لاا من طبيعة المتصل. (تكنء 
4 

قال (أرسطو): فأما العقل من بين أجزاء 
النفس فيشبه أن يكون شيء ها يكون في 
النفس ولا يفسدء. فإنه لو كان يفسد لكان 
حريًا بذلك خاصة عند الضعف الذي يكون 
لسائر قوى النفس عند الكبر. وذلك أنه يظهر 
أن ما يلحق الحواس من الضعف عند الكبر 
ليس يكون من قبل ضعف يلحق القوى 


ل 


الحساسة؛ لكن من فِبّل ضعف آلات الحسنّ» 
حتى يكون الشيخ لو كانت له عين كعين 
الشاب لأبصر كما يبصر الشاب. وعلى هذا 
فتكون الشيخوخة ليست حالا انفعلت فيها 
النفس». بل إنما انفعل فيها آلات النفس» 
وذلك بين مما يعتريها من ذلك في حال النوم 
وحال السكر وحال المرض. (تكن» 77 4) 
- قال (أرسطو): تأما العقل فخليق بأن يكون 
أحقّ الأشياء مما فينا بأن يكون شيئًا إلاهيًا 
وشيئًا غير منفعل أي غير مركب من هيولى 
وصورة. (تكنء ا 

- العقل يفارق الحس في شيئين: أحدهما أن 
الحس ينظر إلى الجزئية والعقل إلى الكلية» 
والعقل ينظر فيما هو موجود في النفس 
والحس فيما هو خارج عن النفس (تكنء 
«لاى )١٠١‏ 

- الجزء من النفس الذي به ندرك الادراك 
المسمّى عقلًا وفهمّاء كان مفارقًا لسائر قوى 
النفس بالموضع من البدن وبالمعنى أو كان 
مفارمًا لها بالمعنى فقط دون الموضع. 
(تكن» 20117١‏ 5) 

- من الدليل على أن عدم الانفعال الموجود في 
العقل ليس شبيهًا بعدم الانفعال الموجود في 
الحسء أعني أن عدم الانفعال في العمل 
أكثر منه في الحسء» أن الحواس إذا أحّث 
محسوسًا قويًا لم تقدر على أن تحن ما هو 
دونه عند انصرافها عن المحسوس القوي - 
مئال أن من نظر إلى الشمس لم يقدر أن ينظر 
إلى ما دوتهاء والسبب في ذلك أن العين 
تنفعل وتتأثر عن المحسوس القوي - وأما 
العقل فإنه يخلاف ذلك» أعني إذا انصرف 
عن النظر إلى معقول قوي كان نظره إلى ما 


عقل 


دون ذلك المعقول أسهل وأفضل. والسبب 
في ذلك أن قوة الحس مخالطة لموضوعها 
مخالطة ما وقوة العقل غير مخالطة أصلًا. 
(تكن» 017١‏ ؟) 

العقل يقال إنه عقل بالقوة على وجهين: 
أحدهما كما يقال على الملكات والصور أنها 
قرى أي أن فيها قوة على أن تفعل بذاتها - 
مثل ما يقول في العالم إنه قوي على أن يعلم 
وينظر ويستنبط لنفسه - والوجه الثاني كما 
يقال على القوى المنفعلة. مثل ما يقال في 
المتعلّم إنه عالم بالقوة وهذا ليس يقوى أن 
يفعل بنفسه بل بغيره. وهذا هو الغرق بين 
القرى الفاعلة والمنفعلة. (تكن» 2١1951‏ 0) 
العقل إنما يقضي على خيال الشيء» والخيال 
إنما يأخذ المعنى من الحس (تكن» 
مالا ")2 

يجب أن يوجد في العقل هذان الفصلان 
عقل هو عقل من جهة أنه يقبل كل معقول 
وفينا عقل من جهة أنه يفعل كل معقول. 
وهذا العقل حاله من المعقولات حال الضوء 
من الألوان بجهة. وذلك أنه كما أن الضوء 
هو الذي يصير الألوان ألوانًا بالفعل يعد أن 
كانت بالقوة وهو الذي يعطى الحدقة المعنى 
الذي به تقبل الألوان وهو الإشفاف. كذلك 
هذا العمقل هو الفاعل للمعقولاات والمخلق 
لهاء وهو المعطي للعقل الهيولاني المعنى 
الذي به يقبل المعقولات أعني أنه يعطي 
العقل الهيولاني شيئًا يشبه الإشفاف من 
البصر على ما تبن قبل. وبيّن أن هذا هو من 
جهة فاعل ومن جهة صورة لنا إذ كان توليد 
المعقرولات إلى مشيكناء وذلك أنه متى شثنا 


أن نعقل شيئًا ما عقلناه» وليس عقلنا إيّاه 


شيئًا غير تخليق المعقول أولا وقبوله ثانيًا . 
(تكن» 8 /) 


- ينيغي أن تعلم أن تامسطيوس وغالب 
المفسّرين يرون أن العقل الذي فيئا مركب من 
العقل الذي بالقوة ومن العقل الذي بالفعل 
أعني الفعّالء وأنه من جهة ما هو مركب لا 
يعقل ذاته ويعقل ما هاهنا إذا انضمّت إليه 
المعاني الخبالية» وأن من يبل فساد هذه 
المعاني يعرض لمعقولاته أن تفسد ويعرض 
له النسيان والغلط. (تكن. )١6 1١٠‏ 


- قال (أرسطو): والعقل إنما يصدق أبدَا في 
إدراكه الأشياء البسيطة غير المركّبة وهو الذي 
يُسمّى تصوّرًاء فأما تركيبه للأشياء البسيطة 
بعضها إلى بعض وهو الذي يسمّى تصديقاء 
فإنه يصدق فيه ويكذب. قال: وذلك من فِبَل 
أن العقل في المعقولات أعني في تركيبها 
بعضها مع بعض شبيه بقول إبن دقليس حين 
يقول إن المحبة هي التي ركّبت الرؤوس إلى 
الأعناق الشبيهة بها وجمعت بيئهاء» وكذلك 
العقل هو الذي ركب البسائط المتناسبة 
بعضها إلى بعض . مثال ذلك أنه إذا عقل فطر 
المربع وعقل المتباين ركب القطر مع 
المباين؛ أعني إنه يحكم أن قطر المربع مباين 
للضلم. وإذا عقل الأشياء وكانت تلك 
الأشياء سالفة ومستآنفة فإنه يعقل الزمان معها 
ويركبه فيعقل أن كذا موجود إما في الماضي 
وإما في الحاضر وإما في المستقبل. والكذب 
كما قلنا إنئما هو في التركيبء وذلك أنه إذا 
قلت فيما هو أبيض إنه ليس بأبيض فقد 
ركبت تركيبًا كاذبّاء وكذلك إذا قلنا فيما ليس 
هو أبيض أنه أبيض . (تكن» و 4 
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قال (أرسطو): وكما أن الحواس تصدق في 
محسوساتها الخاصيةء كذلك العقل يصدق 
في التصوّر إذ كان هذا الفعل الخاص بهء 
ويكذب ويصدق في التركيب. وإدراك اللذيذ 
والمؤذي يكون بالقوى الحسية» وطلب اللذيذ 
والهرب من المؤذي هو من طريق أن اللذيذ 
عند الحس خير والمؤذي شر. وأما العقل 
فإنه يطلب الخير يما هو خير ويهرب عن 
الشر بما هو شر. والمتشوّق من النفس 
والهارب هما شيء واحد بعينه ولكنهما 
بالوجود مختلفان. (تكن» 3. )١6‏ 


قال (أرسطو): والخيالات التي في النفس 
هي التي تسنزّل من العقل منزلة المحسوسات 
من الحسن؛ أعني أنه كما أن الحس يحكم 
الخيالات» ولذلك ليس يمكن أن يكون من 
العقل تصوّر ولا حكم دون تخيّل. والحكم 
بالايجاب والسلب في العقل النظري نظير 
الحكم بالخير والشر عند العقل العملي» 
ولذلك الطلب والهرب إنما يكونان عند أحد 
هذين الحكمين. ولما كانت المحسوسات 
المختلفة والمتضادة تنتهي عند إدراك الحواس 
لها إلى حاسة مشتركة هي واحدة من جهة 
كثيرة من جهة» وبهذه الحاسة يحكم الحسن 
على الأشياء المختلفة والمتضادةء كان الأمر 
كذلك في حكم العقل على حدود الأمور 
المتضادّة والمختلفة. لأن نسبة العقل إلى 
معقرلات الخيالات هي نسية الحس إلى 
المحسوسات» ولذلك لا فرق بين قضائهما 
على الأشياء المختلفة والأشياء المتضادة 
أعني أنهما يقضيان عليهما بقوة واحدة. 
وذلك أنه إن كانت نسبة الأبيض إلى الأسود 
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هي نسبة خخيال الأبيض إلى خيال الأسود 
وكان الأبيض والأسود يدركان بقوة واحدة» 
فالعقل يدرك خيالهما بقوة واحدة وكذلك 
الأمر قي إدراكها الأشياء المختلفة. فالعقل 
كما قلنا يقضي على المختلفة والمتضادة من 
غير حسء» ولهذا يطلب في غيبة المحسوس 
ويهرب كطلبه في حضور المحسوس وهربه. 
مثال ذلك أنه إذا أبصر المحارب الثار 
المنذرة بالحرب وهي النار التي توقد علامة 
على قرب الأعداء من النار تحرّك للحرب 
وأخذ لها أهبته كما لو أبصر الحرب نفسها 
بالحس. وذلك أنه إذا أيصر النار على التار 
نخيّل صورة الحرب فأعد لكل صورة بحسب 
ما يليق بهاء ونظره في الأمور المستقبلة 
يكون من نظره في الأمور الحاضرة. (تكن» 
“ل )١١‏ 


العقل قد يجرّد الأشياء التي تُسمْى العلوم 
الانتزاعية» وذلك أن العقل يوجد في تصوّره 
الأشياء على نحوين: إما أشياء ليس يمكن 
أن يتصوّرها خلوًا من الهيولى. وإما أشياء 
يمكن أن يتصوّرها خلوًا من الهيولى مع أنها 
في هيولى. مثال ذلك أن الأفطس يما هو 
أفطس ليس يمكنه أن يتصوّره منفصلًا من 
الهيولى»ء وذلك أن الفطس ليس يمكن أن 
يُفهم منه إلا أنه تقعير في الأنفء وأما 
التقعير فقد يمكن أن يتصوّره مجرّدًا من 
اللحم. (تكن» هل مه) 

إن العقل ليس يظهر له تحريك دون شهوة 
وهي التي تسمّى إرادةٌ واختيارّاء كما أن 
التخيّل ليس يظهر له تحرّك ولا تحريك دون 
الشهوة التي تسمّى شهوة بالحقيقة. والفرق 
بين الإرادة والشهوة أن الارادة هي التي 


عقل 


تحرّك بحسب موجب العقل والشهوة بحسب 
موجب التخيّل. وكل فعل يكون عن العقل 
فهر مستقيم وصوابء فأما الأفعال التي 
تكون عن الشهوة والتخيّل فقد تكون مستقيمة 
وقد تكون غير مستقيمة. (تكن) 20147 7) 
كان العقل ليس شيئًا غير إدراك صور 
الموجودات من حيث هي في غير هيولى. 
(تهع )١5 1٠‏ 

الصور المادية إذا تجردثت في النفس من 
مادتها صارث علمًا وعقلاء وأن العقل ليس 
شيئًا أكثر من الصور المتتجرّدة من المادة» 
وإذا كان ذلك كذلك فيما كان ليس مجرّدًا 
في أصل طيعته فالتي هي مجرّدة في أصل 
طبيعتها أحرى أن تكون علمًا وعقلا. (تهء 
1 211 

لما كانت معقولات الأشياء هى حقائق 
الأشياءء وكان العقل ليس شيئًا أكثر من 
إدراك المعقولات؛ كان العقل منا هو 
المعقول بعينه من جهة ما هو معقولء. ولم 
يكن هئالك مغايرة بين العقل والمعقول إلا 
من جهة أن المعقولاات هي معقولات أشياء 
ليست في طبيعتها عقلا وإنما تصير عقلا 
بتجريد العقل صورها من المواد. ومن قبل 
هذا لم يكن العقل منا هو المعقول من جميع 
الجهات (ته؛ ”97 ك2 85؟) 

لأن العقل ليس هو شيئًا أكثر من إدراك نظام 
الأشياء المرجودة وترتيبهاء ولكنه واجب 
فيما هو عقل مفارق ألا يستند في عقل 
الأشياء الموجودة وترتيبها إلى الأشياء 
الموجودة وبتأخر معقوله عنها لأن كل عقل 
هو بهذه الصفة فهو تابع للنظام الموجود في 
الموجودات ومستكمل به؛ وهو ضرورة يقصر 


عقل 


فيما يعقله من الأشياء. ولذلك كان العقل منّا 
قصّرًا عما تقتضيه طبائع الموجودات جارية 
على حكم العقل؛ وكان هذا العقل منا 
مقصّرًا عن إدراك طبائع الموجودات» فواجب 
أن يكون ههنا علم بنظام وترتيب هو السبب 
في النظام والترتيب والحكمة الموجودة في 
موجود موجود. وواجب أن يكون هذا العقل 
النظام الذي منه هو السبب في هذا النظام 
الذي في الموجوداتء. وأن يكون إدراكه لا 
يتصف بالكلية فضلًا عن الجزئية.» لأن 
الكليات معقولات تابعة للموجودات ومتأخرة 
عنها. وذلك العقل الموجودات تابعة له» فهو 
عاقل ضرورة للمرجردات بعقله من ذاته 
النظام والترتيب الموجود في الموجودات لا 
بعقله شيئًا خارجًا عن ذاتهء لأنه كان يكون 
معلولا عن الموجود الذي يعقله لا علّة له 
وكان يكون مقصّرًا. (تهء )١٠1958‏ 


العقل الذي فينا هو الذي يلحقه التعدّد 
والكثرة» وأما ذلك العقل (المفارق) فلا 
يلحقه شيء من ذلك. وذلك أنه بريء عن 
الكثرة اللاحقة لهذه المعقولاات وليس يتصوّر 
فيه مغايرة بين المدرك والمدرّك؛ وأما العقل 
الذي فينا فإدراكه ذات الشيء غير إدراكه أنه 
مبدأ للشيء» وكذلك إدراكه غيره غير إدراكه 
ذاته بوجه ما. ولكن فيه شبه من ذلك العقل» 
وذلك العقل هو الذي أفاده ذلك الشبه. 
وذلك أن المعقولات التي في ذلك العقل بريّة 
من النقائص التي لحقها في هذا العقل مناء 
مثال ذلك: إن العقل إنما صار هو المعقرل 
من جهة ما هو معقول لأن ههنا عقلًا هو 
المعقول من جميع الجهات. وذلك أن كل ما 


وجدت فيه صفة ناقصة فهى هموجودة له 
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ضرورة من يبل موجود فيه تلك الصفة كاملة. 
مثال ذلك: إن ها وجدت فيه حرارة ناقصة 
فهي موجودة له من فِبّل شيء هو حار بحرارة 
كاملة. (ته, 31948 55) 


- إن العقل مثا هو علم للموجودات بالقوة لا 


علم بالفعل» والعلم بالقوة ناقص عن العلم 
بالفعل. وكل ما كان العلم منا أكثر كلّية كان 
أدخل في باب العلم بالقوة وأدخل في باب 
نقصان العلم» وليس يصح على العلم الأزلي 
أن يكون ناقصًا يوجه من الوجوه؛ ولا يوجد 
فيه علم هو علم بالقوة» لأن العلم بالقرة هو 
علم في هيولى. ته لاك 7 


- إسم العقل يقال على العقول المفارقة عند 


القوم (الفلاسفة) بتقديم وتأخيرء وأن فيها 
عملا أولا هو العلة في سائرها. وكذلك 
الأمر في الجوهر. (زته حكل ”؟) 


- ما ليس منفعلا أصلًا فهو عقل وليس بجسم. 


لأن كل منفعل جسم عندهم (الفلاسفة) في 
مادة (نه» 0546 0ه) 


- العقل الذي يعقل ذاته وغيره أشرف من الذي 


يعقل ذاته ويعقل غيره. (نه؛» 7549 )١8‏ 


- العقل بما هو عقل إنما يتعلّق بالموجود لا 


بالمعدوم . (نهد )5١.755٠‏ 


- العقل إنما يدرك الأشياء من جهة أسبابها. 


(تهء 1594ل ؟17١)‏ 


- العقل ليس هو شيء أكثر من إدراكه 


الموجودات بأسبابهاء وبه يفترق من سائر 
القرى المدركة» فمن رفم الأسباب فقد رفع 
العقل. (تهف )١ ١3957‏ 


- العقل ليس له ارتباط بقوة من قوى النفس 


ارئياط الصورة بالمحل. (ته. لكر 0( 


- العقل يدرك من الأشخاص المتفقة في النوع 


ا" 


معنى واحذا 
النوع؛ من غير أن ينقسم ذلك المعنى بما 
تنقسم به الأشخاص من حيث هي أشخاص 
من المكان والوضع والمواد التي من قَبَلها 
تكثرث» فيجب أن يكون هذا المعنى غير 
كائن ولا فاسد ولا ذاهب بذهاب شخص من 
الأشخاص التى يوجد فيها هذا المعنى. (ته؛ 
| 

العقل ليس فيه من معنى الشخصية شيءء 
وأما النفس فإنها وإن كانت مجرّدة من 
الأعراض التي تعدّدت بها الأشخاص فإن 
المشاهير من الحكماء يقولون: ليس تخرج 
من طبيعة الشخص وإن كانت مدركة. (تهء 
) 


تشترك فيه وهي ماهية ذلك 


العقل ليس يفهم في شيء ما أنه غير منقيم 
في حال من أحواله إلا أن يفهم أن فيه معنى 
غير منقسم على الاطلاق. كما إنه لبس يفهم 
انفصال شيء عن شيء إلا بعد فهمه 
الانفصال. فإذا كرّر العقل الواحد المنطلق 
حدث الكمّ المنفصل بإطلاق وهو العدد. 
وصار كلما يعد إئما لحقه العدد بتوسط العدد 
المطلق؛ إذ ليس يتصور في بادي الرأي من 
معنى الوحدة والواحد غير هذه. (ماء 
0244 

أما العقل فإن من شأنه أن ينتزع الصورة من 
الهيولى المشار إليها ويتصوّرها مفردة على 
كنههاء وذلك من أمره بيّن. ويذلك صح أن 
يعقل ماهيات الأشياء» وإلا لم تكن هاهنا 
معارف أصلًا. (ماء 4١‏ 7؟) 

العقل منا وإن كان هو المعقول بعينه ففيه 
تغاير ما من جهة نسبته إلى الهيولى. (ماء 
الى )٠١‏ 


عقل 


- مما يخص ... الادراك العقلي أن الإادراك 


فيه هو المدركء. ولذلك قيل إن العقل هو 
المعقول بعينه؛ والسبب في ذلك أن العقل 
عندما يجرّد صورة الأشياء المعقولة من 
الهيرلى ويقبلها قبولا هيولائيًا يعرض له أن 
يعقل ذاتهء إذا كانت ليست تصير المعقولات 
في ذاته من حيث هو عاقل بها على نحو 
مباين لكوتها معقولاات أشياء خارج النفس . 
(ن» 4١‏ |2 

العقل يتزيد مع ١‏ لشيخوخة وسائر قوى النفس 
بخلاف ذلك . (ن» “#ق. )٠١‏ 


- كان أنكساغوراس يرى حيث قال إن التفس 


تحرّكء وقال إن العقل بحرّك كل شيء. إلا 
ديموقريطس» فديموقريطس صرّح أن التفس 
والعقل سيّان فقال إن الحق لا يُدرّك إلا في 
ما هو بيّن للحن فقط. ولذا فقد قال الشاعر 
هومروس حمًا لما ذكر عن الرجل الذي كان 
فاقدًا للحسنّ أنه فاقد للعقل». فديموقريطس لا 
يعني إذن أن العقل هو قوة ما عند الحيوان 
غير قوة الحسن بل يقول إن العقل والتفس 
سبّان. (شكن» 4١‏ ه) 

أما أنكساغوراس فلما صرّح أن العقل 
والتفس سيّان فقد صرّح بأقل وضوححا من 
ديموقريطس إذ كان يقول مرتددً! إن العمل 
سبيبا المسلك المستقيم والحقٌ» ومن ثم 
يظهر قوله إن العقل شيء غير الحسٌ. وفي 
سيّان إذ يقول إن العقل موجود عند كل 
الحيوانات كبيرها وصغيرهاء عظيمها 
وحقيرها. وليست الحال كما اعتقد لأننا لا 
نرى (إبن رشد) العقل موجودًا بنفس الشكل 


عقل 


عند الناس أجمعين ولا بالاحرى عند كل 
الحيوانات. (شكن» 41١‏ ؟١١)‏ 

ظنّوا (القائلون بالنفس أنها من بين المبادئ 
بالمعرفة) أيضًا بشكل آخر أن النّفس هي 
مبادئ الأعداد قائلين إن العقل واحد عدديًا 
ويعئي بالمقولات الأولى منهاء وقالوا إنه 
واحد لأن معرفة المقولات فعل العلم الواحد 
ويعني بالمعرفة الخلاصة. وقالوا إنها الزوج 
لأنها تدرّج من واحد أي من المقولات إلى 
واحد أي إلى الخلاصة التي منها ينشأ 
الزوج. (شكن. 147 ١؟)‏ 

بما أن هيئة العقل تصاحب هيئة المعقول 
فضروريٌ أن نقول إن العقل هو إما شيء لا 
منقسم كالتّقطة الواحدة أو شيء متّصل» 
ولكن لا كاتصال المقدار بل كانّصال 
المتركب أي الكم الحدود. (شكن» 
مه ؟١)‏ 

ضروري أن يسبق العقل في الوجود كل ما 
نسب إليهء وأن يحصل هذا منه على السموٌ 
أي الأسطقسات. (شكن» )5١:4٠‏ 

قال أميدوقلاس من أن العقل عند الناس 
يحكم على الشيء الحاضر المحسوس. وفي 
موضع آخر قال إن الحسّ والعقل سيّان. 
وبسبيب ذلك يتحوّل العقل دومًا عندهم 
(القدامى) كما يتحول الحَسنّ. ويُقصد 
بالتحوّل الخطأ الذي يعرض لكلتا المقدرتين 
أو النّسيان والأعراض الأخرى التي يحسبون 
أن لهما فيها اشترانًا. وكان هومروس يقصد 
هذا عندما قال إن الحسنّ شبيه بالعقل. 
(شكن» +001 م١)‏ 

كون العقل هو غير الحسن فجليّ من ذاته؛ 
فالحنَ يوجد عند كل الحيوان؛ أما العقل 
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فعند القليل أي عند الانسان. وقال (أرسطو) 
القليل بسبب ما يحسب من كون أكثر 
الحيوانات تشترك مع الانسان في تلك 
الملكةء ولأن هذا لم يكن جليًا في هذا 
الموضع قبل المُسلّم به وهو أننا لا نقدر أن 
نقرل إن كل الحيوانات تتعقّل. ولما كانت 
هاتان الملكتان مختلفتين في الموضوع 
فضروريّ أن تكون مختلفتين في الوجودء فما 
يختلف في الموضوع يختلف في الوجود. 
(شكن» 0001 

الحسنّ يقول دائمًا الحقّ فى الأشياء الخاصة 
والباطل في العامة؛ أمَا العقل فيقرل على 
العكس الحىٌ في العامة والباطل في 
الخاصة. والحسّ أيضًا يدوم الصّواب فيه في 
الأشياء الخاصة أكثر من صواب العقل فى 
الأشياء العامة. (شكن» 60182135 0000 


أما هذا الاسم أي العقل فيقال باشتراك عن 
النظريّ والفاعل. ولذا فإذا كان ذلك الذي 
يُفْهِمُ من هذا الاسم العقل في القولين 
المتضادّين؛ أي المستخلص منه كون العقل 
تكثرًا والمستخلص منه كونه واحدًا معنى لا 
مشتركاء إذن فذلك الذي أعطاها فى هذا من 
بعدء أي كون العقل الفاعل واحدًا والنظريٌ 
تكثراء لم يحل هذه المسألة. (شكنء 


م4 ه) 

الحمن ليس خارج الجسم؛ أمّا العقل فهو 
مجرّد. (شكن2 5060١‏ 11) 

يقول الفرابي في مقالته عن العقل والمعقول 
... أن العقل لو كان بالفعل لكان أحد 
الكائنات ولاستطاع أن يفهم ذاته بالمعنى 
الذي يخرجه منها من جهة كونه يخرج معاني 
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الأشياء التي هي خارج التفس». وسوف يكون 
هكذا للمعقول معقرلات. (شكن» “20587 ”7) 
- العقل ... يقال ... على أربعة أوجه. 
فيقال عن العقل الهيولانيَ» وعن العقل الذي 
هو فى الحالة العادية» وعن العقل الفاعل. 
وعن القرّةٌ المخيّلة. (شكن»؛ 73077 , )١1/‏ 

- إن العقل يفهم أشياء من الأشياء المنقسمة 
بالقوّة وأشياء من الأشياء اللامنقسمة بالفعل 
(كما أن الطول والزمان الخفبين اللذين هما 
فيها لا منقسمان بالفعل)»: وأن ذلك يقع بفهم 
لا منقسم وفي زمان لا منقسمء كما أنه يفهم 
الأشياء اللامنقسمة على الوجهين؛ فضروريٌ 
أن يفهم المعنى اللامنقسم بلا انقسام سواء 
أكان ذلك المعنى منقسمًا بوجه ما أو بدون 
أي وجه. (شكن» /الا31١. )١0‏ 

- إن العقل يفهم المقدار والزمان وعلى العموم 
كل ما هو لا منقسم بالفعل ومنقسم بالقوّة 
ااا 2717 

- لا يوجد الصّواب والخطأ ممتزجين في كل 
فعل لهذا العقل (الهيولاني) بل العقل الذي 
هو التفكير هو دومًا مصيب لا العقل الذي 
هو المقولة المبدئية لشيء ما بالنسبة لشيء 
ما. (شكن؛ 203548١‏ /) 

- الشبه بين العقل والحسن (يكمن) في الحاجة 
إلى موضوع يتقبّلان المعاني الني يدركانها 
منه. (شكن» 35868. 6) 

- العقل أيضًا يستطيع أن يعرف الرياضيّات 
يتوسشط نوع ما من التحديد» فالفهم يختلف 
حسب اختلاف طبيعة المفهرم. معلا إن 
الافطس في ما هو أنطس لا ينقسم عندما 
عَم أما في ما هو تقعّر فلو فهمه العقل فريدًا 


عقل 


بذاته لما فهم عندظٍ معنى التقعّر إلا منزوعًا 


من اللّحم. (شكن؛ )١5 0159٠‏ 


- كل كائن مُحْدَثْ عندما يصل إلى غايته في 


الكيان وإلى الكمال النهائي سوف يصل 
عندئذٍ إلى الكمال والغاية في فعله لو كان من 
الكائنات الفاعلة أو في انفعاله لو كان من 
الكائنات المنفعلة أو في كليهما لو كان من 
كليهماء مثلًّا لا يبلغ إلى الغاية في فعله الذي 
هو المشي إلا لو بلغ إلى الغاية في الكيان. 
وبما أن العقل الذي هو في الحالة العادية 
أحد الكائنات المحدّثة فضروريٌ لو بلغ إلى 
الغاية في الكيان لبلغ إلى الغاية في فعلهء 
وبما أن فعله هو خلق المعقولات وفهمها 
يكون ضروريًا لر كان في الكمال الأخير أن 
يملك هذين الفعلين باكتمال. والكمال في 
خلق المعقولات هو جعل كل المعقولات 
بالقوّة تكون معقولات بالفعل» والاكتمال في 
الفهم هو فهم كل المفارقات واللامفارقات» 
فضروريٌ إذن لو بلغ العقل الذي هو في 
الحالة العادية إلى الكمال في كيانه أن يملك 
هذين الفعلين. (شكن » 5 )١١‏ 


العقل الذي هو فينا يتركب من العقل الذي 
هر في الحالة العادية ومن العقل الفاعل: إما 
بحيث كون القضايا هي شبه الهيولى والعقل 
الفاعل هو شبه الصّورة. أو بحيث كون 
القضايا هي شبه الأداة والعقل الفاعل شبه 
المنشئء إذ إِنَّ الهيئة فيه متشابهة. (شكن» 
)1١6‏ 


- إن العقل كثيرًا ما يأمرنا بالسعي إلى شيء ما 


أو بالتمور منهء ولكن على الرغم من ذلك لا 
يتحرّك الإنسان من إيجابيّة العقل بل مما يتمق 


عقل إلاهي 


مع اللذة كما يعرض للانسان الخليع الذي لا عقل إتساني 


يكبح جماح نفسه. (شكن» 317 17) 
العقل الذي نفعل به (وهو تفكيري عملي) 
يختلف عن النظري في الكمال والغاية» إِد 
غاية النظريٌ هي العلم فقط وأما غاية العمليّ 
فالعمل. (شكن. 53 9) 

إن فاعل الشّهرة ومحرّكها الذي هو العقل 
ذاته» ولكنه محرّك لأنه يفعل اشتهاء الشي». 
... فلأن المشتهى بالذات هو الذي يحرّك 
الشيء الذي يفهم (وهو العقل العمليٌ أو 
الخيال)» وعندما يفهم العقل سوف يشتهي 
بالعلم ويتحرّك بالشُّهوة. فالضرورة أن يكون 
العقل بالذات محرّكًا من جهة ما هو مُشْيِهِ لا 
من جهة ما هو فاهم ولا من جهة كرون 
الشّهوة قُوة غير العقل. (شكن» )١8 .77١‏ 
العقل لا يبدو يُحَرَكُ إِلَا إراديّاء كما أن 
الخيال لا يبدو يحرّك بدون شهوة. والفارق 
بين الارادة والشهوة هو عندما تحرّك الارادة 
والشّهوة أن الارادة تحرّك آنذاك من جهة 
التفكيرء أما الشهوة فلا تحرّك من جهة 
التفكير. (شكن» )١9/ "١4‏ 

العقل من الجمهور لا ينفك من التخيّل؛ بل 


ما لا يتخيلرن هم عندهم عدم. (كم» 
04 
عمقل إلاهي 

- العقل الالاهي يوجد دائمًا فعلًا. (ت» 


2011 


- إن العقل الالاهي يجب أن يكون في غاية 


الففلة والتمام. نت ا م 
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- لما قايسوا (الفلاسفة) بين هذه العقول 


المفارقة وبين العقل الانساني رأوا أن هذه 
العقول أشرف من العقل الانساني وإن كانت 
تشترك مع العقل الإنساني في أن معقولاتها 
هي صور الموجودات». وأن صورة واحد 
ونظامها. لكن الفرق بينهما أن صور 
المرجودات هي علة للعقل الإنساني» إذا كان 
يستكمل بها على جهة ما يستكمل الشيء 
الموجود بصورته» وأما تلك فمعقولاتها هي 
العلّة في صور الموجودات. وذلك أن النظام 
والترتيب في الموجودات إئما هو شيء تابع 
ولازم للترتيتب الذي في تلك العقول 
المفارقة؛ وأما الترتيب الذي في العقل الذي 
فيناء فإنما هو تابع لما يدركه من ترتيب 
الموجودات ونظامهاء ولذلك كان ناقصًا 


جدّاء لأن كثيرًا من الترتيب والنظام الذي في 
الموجودات لا يدركه العقل الذي فينا. (تهء 
0 

عقل أول 

- العقل الأول يجب أن يكون بسيطًا وواحدًا 


بإطلاق. 55 0 0 


- الفرق بين عقل الأول ذاته وسائر العقول 


ذواتها عندهم (الفلاسفة) أن العقل الأول 
يعقل من ذاته معنى موجودا بذاته لا معنى ما 
مضافًا إلى علةء وسائر العقول تعقل من 
ذواتها معنى مضافا إلى علتها فيدخلها الكثرة 
من هذه الجهة؛ فليس يلزم أن تكون كلها في 
مرتبة واحدة من البساطة إذ كانت ليست في 
مرتبة واحدة من الإضافة إلى المبدأ الأول 
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ولا واحد منها يوجد بسيطًا بالمعنى الذي به 
الأول لأن الأول معدود فى الوجود بذاته 
وهي في الوجود المضاف. (ته. 01158 1) 
- العقل الأول ذاته قائمة بنفسها وسائر العقول 
تعقل من ذواتها أنها قائمة بهء فلو كان المقل 
والمعقول في واحد منها من الاتحاد في 
المرتبة الذي هو فى الأول لكانت الذات 
الفوجودة بذاتها 'توافن الموصودة غيزها أو 
لكان العقل لا يطابق طبيعة الشيء المعقرل» 
وذلك كله مستحيل عندهم (الفلاسفة). (ته. 
)١/ 11‏ 

- إن تعدّد الأنواع والأجناس يوجب التعدّد في 
العلم ... ولذلك المحقّقون من الفلاسفة لا 
يصفون علمه سبحانه بالموجودات لا بكلي 
ولا بجزئي. وذلك أن العلم الذي هذه 
الأمرر لازمة له هو عقل منفعل ومعلول. 
والعقل الأول هو فعل محض وعلة. فلا 
يقاس علمه على العلم الإنساني. فمن جهة 
ما لا يعقل غيره من حيث هو غير هوء علم 
غير منفعل٠»‏ ومن جهة ما يعقل الغير من 
حيث هو ذاته هو علم فاعل. (تهء 
6 )2 

- إن العقل الأرل أبسط من جميع العقول» وإنه 
غير معلول أصلا ولا يتصوّر شيئًا خارجًا عن 
ذاته» وسائر الأمور التي يوقف عليها من 
ذلك العلم. (كن» ”23 51) 


عقل بالفقعل 

- إن العقل الهيولاني هو شيء مركب من 
الاستعداد الموجود فيئا ومن عقل متصل بهذا 
الاستعداد هو من جهة ما هو متّصل به عمقل 
مستعدٌ لا عقل بالفعل» وهو عقل بالفعل من 


عقل بالفعل 


جهة ما ليس هو متصل بهذا الاستعدادء 
وهذا العقل هو بعينه العقل الفغال الذي 
سيظهر وجوده بعد. وذلك أنه من حيث 
يتصل بهذا الاستعداد فيجب أن يكون عقلا 
بالقوة لا يمكنه أن يعقل ذاته ويمكنه أن يعقل 
غيره أعني الأشياء الهيولانية» وأما من جهة 
ما ليس ينُصل به فيجب أن يكون عقلًا بالفعل 
يعقل ذاته ولا يعقل ما هاهناء أعنى أنه لا 
يعقل الأشياء الهيولانية. وسنبيّن (إبن رشد) 
ذلك بعد بيانا أتم إذا تبيّن أنه يوجد في 
النفس منا فعلان أحدهما فمل المعقولات 
والآخر قبولهاء فهو من جهة فعله للمعقولات 
يسمى فغالاء ومن جهة قبوله إياها يسمى 
منفعلا , وهو في نفسيه شيء واحد. (تكن» 
14 6) 


قال (أرسطو): والعقل الذي بالقوة أقدم ني 
الشخص بالزمان» وأما على الاطلاق فالعقل 
الذي بالفعل متقدم على الذي بالقوة بجهتي 
التقدم معّاء أعني بالزمان وبالسببية. وهذا 
العقل الفعّال الذي هو الصورة الأخيرة لتنا 
ليس يعقل تارة ولا يعقل أخرى ولا هو 
موجود في زمان دون زمادت؛ بل لم يزل ولا 
يزال» وهذا إذا فارق البدن فهو غير مائت 
ضرورة. وهو بعينه الذي يعقل المعقولات 
التي هاهنا عند انضمامه إلى العقل 
الهيولاني» لكنه إذا فارق العقل الهيولاني لم 
يقدر أن يعقل شيئًا معًا هاهنا. ولذلك صرنا 
لا نذكر بعد الموت جميع ما كنا علمناه حين 
اتصاله بالبدن. فهو إذا اتصل بنا عقل 
المعقرلات التى هاهنا وإذا فارقنا عقل ذاته. 
(تكن 1*٠‏ م) 


لما كان العقل الذي بالفعل منا ليس شيئًا 


عقل بالقوة 


أكثر من تصوّر الترتيب والنظام الموجود في 
هذا العالم وفيى جزء جزء منه ومعرفة شيء 
شيء ممًا فيه بأسبابه البعيدة والقريبة حتى 
العالم بأسره؛ء وجب ضرورة ألا تكون ماهيّة 
العقل الفاعل لهذا العقل منا غير تصوّر هذه 
الأشياء . (ماء معه3 )١86‏ 

- تبيّن أن العقل منا الذي بالفعل كائن فاسد 
لتشبئه بالهيولى ومعقوله وهو أزلي في غير 
هيولى؛ ولقصور العقل الذي فينا احتاج في 
عقله إلى الحواس. (ما كةك. :) 


- أما العقل بالفعل والقوّة التى تكتمل بواسطة 
العقل بالفعل فلم يتبيّن لحدّ الآن هل إنه 
التفس أم لاء كما تبيّن في المبادئ الأخرى 
بما أن تلك القوّة لا تبدو مستخدمة في فعلها 
لأداة جسمائيّة كما تستخدمها قوى الئفس 
الأخرى. (شكن» )١5 21٠١8‏ 


- يكون العقل الذي هو فينا بالفعل مركبًا من 
المعقولاات النظرية والعقل الفاعل٠‏ بحيث 
يكون العقل الفاعل شبه صورة المعقولات 
النظريّة والمعقولات النظرية شبه الهيولى» 
وبهذا الشكل سوف نستطيع إنشاء المعقولاات 
متى أردناء قبما أن ذلك الذي يفعل به شيء 
ما فعله الخاص هو الصّورة. أما نحن فتفعل 
بالعقل الفاعل فعلنا الخاص يكون ضروريًا 
أن العقل الفاعل هو الصّورة فينا ولا شكل 
من جهته قد تنشأ فيئا الصّورة إلا هذا. فبما 
أن المعقولات النظريّة ترتبط بنا بتوسّط 
الصّور الخياليةء وأن العقل الفاعل يرتبط 
بالمعقولات النظريّة (فذلك الذي يفهمها 
واحد أي العقل الهيولانيَ): يكون ضروريًا 
أن يرتبط العقل الفاعل بنا بتوسّط اتّصال 
المعقرلات النظريّة. وجلي لو كانت كل 
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المعقولات النظريّة موجودة فيئا بالقَرّة أن 
يكون هو مرتبطًا بنا بالقوّة» ولو كانت كل 
المعقولات النظريّة موجودة فينا بالفعل لكان 
هو بالذات عندئذٍ مرتبطًا بنا بالفعل» ولو 
كانت البعض بالقرّة والبعض بالفعل لكان هو 
بالذات عندئظٍ مرتبطًا من جهة جزء ومن جهة 
جزء لاء وعندئفٍ نقال متحركين نحو 
الاتصال. (شكن» 7٠١4‏ 8) 

هكذا العقل الذي بالفعل» الذي يدركه 
الإنسان بآخرة. وهو الذي يسمى المستفاد 
وهو التمام والكمال. والفعل الذي كان 
الهيولاني الأول قرة عليه. ولذلك كلما 
حدثت فيها صورة حدث فيها كمال وكوة 
وإمكان على صورة أخرى»: حتى ترقى من 
كمال إلى كمال» ومن صورة إلى صورة» 
أشرف وأقرب إلى الفعل»؛ حتى انتهت إلى 
مثل هذا الكمال والفعل اللي لا تشوبه كوة 
أصلا . (كن» 4؟١21»)‏ 


مقل بالقوة 
- إن العقل الذي بالقوة هو استعداد فقط لا 


شيء يوجد فيه هذا الاستعدادء وإن كان هذا 
الاستعداد هر في -- إلا أنه من قبل أنه 
ليس مخالطًا له لم يكن الموضوع له عقلا 
بالقوة. وذلك بالخلاف في سائر القوى 
الهيولانية؛ أعني أن الموضوع لها جوهر من 
الجواهر إما مركب أي شيء مؤلّف من صورة 
ومادة وإما بسيط وهي المادة الأولى. فهذا 
هو معنى العقل المنفعل عند أرسطو على 
تأويل الاسكندرء وأما سائر المفسرين فإنهم 
فهموا من قوله إن العقل الهيولاني يجب أن 
يكون غير مخالط أنه استعداد موجود في 


557 


جوهر مفارق؛ إذ العقل الهيولاني ينبغي أن 
يكون جوهرّاء والاستعداد نفسه ليس هو 
جوهر ولا هو جزء شيء؛ بل هو لاحق من 
لواحق الهيولى والأسباب الهيولانية هي 
أجزاء الشيء ذي الهيولى. وبالجملة 
فالاستعداد هو فصل الهيولى وليس يمكن أن 
يوجد الاستعداد في جلس وموضوعه في 
جنس آخرء أعني أنه يجب أن يكرن الشىء 
المستعدٌ لقبول المعقول عقَلًا. وعلى مذهب 
الاسكندر ليس العقل الذي بالقوة إلا 
الاستعداد فقطء وأما الموضوع له فهر من 
جنس آخر من أجزاء النفس أو النفس 
بأسرها. إلا أنه يلزم أيضًا هذا أمر شنيع وهو 
أن يكون جوهر مفارق وجرده في الاستعداد 
والقوة. وذلك أن القوة هي لازم من لوازم 
الأشياء الهيولانية. ويلزمه أيضًا أمر شنيع 
آخر وهو أن يكون الاستكمال الأول من 
العقل أزليًا والآخر كائنًا فاسدًا. (تكن» 
ا 


قال (أرسطو): والعقل الذي بالقوة أقدم في 
الشخص بالزمان» وأما على الإطلاق فالعقل 
الذي بالفعل متقدّم على الذي بالقرة بجهتي 
التقدّم معّاء أعني بالزمان وبالسببية. وهذا 
العقل الفعال الذي هر الصورة الأخيرة لنا 
ليس يعقل تارة ولا يعقل أخرى ولا هو 
موجود في زمان دون زمانء بل لم يزل ولا 
يزالء وهذا إذا فارق البدن فهر غير مانت 
ضرورة. وهو بعينه الذي يعقل المعقولاات 
التى هاهنا عند انضمامه إلى العقل 
الهيولاني. لكنه إذا فارق العقل الهيولائي لم 
يقدر أن يعقل شيئًا معًا هاهنا. ولذلك صرنا 
لا نذكر بعد الموت جميع ما كنا علمناه حين 


عقل بالملكة 


اتصاله بالبدن. فهو إذا اتصل بنا عقل 
المعقولات التي هاهنا وإذا فارقنا عقل ذاته. 
(تكن» ا م 


- أما العقل بالفعل والقوّة التي تكتمل بواسطة 


العقل بالفعل فلم يتبيّن لحدٌ الآن هل إنه 
التفس أم لاء كما تببّن في المبادئ الأخرى 
بما أن تلك القوّة لا تبدو مستخدمة في فعلها 
لأداة جسمانيّة كما تستخدمها قوى التّفس 
الأخرى. (شكن؛ )١5 01٠١8‏ 


- أما امسطيوس فيفهم بالعقل الذي هو بالقرّة 


العقل الهيولانيٌ المفارق الذي تبن وجوده؛ 
ويعني بالعقل الذي قارنه به العقل الفاعل من 
جهة ما هو متّصل بالعقل الذي هو بالقوّة. 
وذلك لعمري العقل التظري لديه. (شكن؛ 
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- العقل الذي هو بالقرّة يفهم الصّور مفارقة 


للهيولى بالبساطة لا من جهة ما هو مرتبط 
بنا. (شكنء كرف 


عمل بالملكة 
- إنه ليس هاهنا عقل يبقى إلا العقل المكتسب 


بآخرة وهو الذي يُسمّى المستفاد؛ وأما العقل 
الذي بالملكة والعقل الهيو لاني فكلا هما عنده 
(أرسطو) فاسد. (ت؛ )9021١4448‏ 


- الاستعداد الذي في الصور الخيالية لقبول 


المعقولات هو العقل الهيولانى الأول» 
والعقل الذي بالملكة هو المعقولات الحاصلة 
بالفعل فيه إذا صارت. بحيث يتصوّر بها 
الإنسان متى شاءء كالحال في المعلّم إذ لم 
يعلّم وهو إنما يحصل بالفعل على تمامه 
الآخرء وبهذه الحال تحصل العلوم النظرية. 


زن.؛ أءعكث/7١1)‏ 


- يظهر من أمر المعقولات أنها مرتبطة 


عقل بالملكة 


بموضوعين: أزلي وهو الذي نسبته إليها نسبة 
المادة الأولى للصور المحسوسة؛ والثاني 
كائن فاسد وهو الصور الخيالية» وهي بجهة 
ما موضوعء وبجهة ما محرّك. والعقل الذي 
بالملكة هو المعقولات الحاصلة بالفعل فيه 
إذ صارت بحيث يتصوّر بها الانسان متى 
شاءء كالحال في المعلم إذا لم يعلم. وهو 
إنما يحصل بالفعل على كماله الأخير. وبهذه 
الحال تحصل العلوم النظريةء وذلك أن 
يوجد للانان الذي بهذه الحال في جميع 
الصنائع النظرية التمامات الأربعة التي عذدّدت 
في كمالات الصنائع في كتاب البرهان. 
(كن؛ /الى ؟) 


العقل الهيولاني إنما ينظر إلى العقل الفعال 
الذي هو عقل بالفعل» إلا أنه يعقله أولا 
برجود ناقص». وهو العقل الذي بالملكة 
الذي هو صور الموجودات الهيولائية. ويعقل 
بآخرة على التمام والكمال إذا كان إنما ننظر 
إليه من هذه الجهة سمي مستفادًا. وهذا 
العقل الذي بالملكة؛ وهو صورة الموجودات 
الهيولانية» كأنه وسط بين الموجودات 
الهيولانية وبين العقل الفعال. فهو من جهة 
الموجودات بوجود أشرف من الوجود 
الهيولاني» ومن جهة العقل الفغال بوجود 
أنقص من وجوده التام الذي ليس فيه قوة 
أصلا. (كن. 201١‏ ه) 


إى 


نقول (إبن رشد): إنه قد تبيّن في كتاب 
النفس أن هاهنا ثلاثة عقول: عقل بالقرة 
وهو العقل الهيولاني؛ وعقل يستكمل به هذا 
العقل وهو العقل الذي بالملكة: وعقل فعّال 
وهو الذي يصيّر المعقولات التي بالقرة 
معقولة بالفعل. وأن هذا العقل له فعلان: 
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أحدهما من حيث هو مفارق. وهو أن يعقل 
ذاته» على ما شأن العقول المفارقة أن تكون 
عليه من عقلها ذواتها. وكون العاقل 
والمعقول منها شيئًا واحدًا من كل جهة. 
والثاني أن يعقل المعقولات التي في العقل 
الهيولاني؛ أعني يصيّرها من القوة إلى 
الفعل. وهذا العقل أعني الفعّال هو متّصل 
بالانسان وهو كالصورة لهء ولذلك يفعل به 
الإنسان متى شاءء أعني يعقل. وثامسطيوس 
يقول فيه: وبه أكتب ما أكتب. ومن البيّن أنه 
إذا عقل الإنسان جميع المعقولات التي هي 
العقل الذي بالملكةء ولم يبقّ له معقول 
بالقوة يصيّره معقولا بالفعل. أنه لا يخلو في 
تلك الحال من أحد أمرين» إما ألا يكون له 
فعل البتة» وهو متّصل بنا؛ وإما أن يكون له 
فعله الثاني. ومحال أن يكون متْصلًا بناء 
ولا يكون له فعل؛ فلم يبِقّ إلا أن يكرن فعله 
الثاني الذي هو عقله ذاته. وبالواجب ما 
كان فعله الأول من أجل فعله الثانى» والثانى 
تخرى هته مدر الخاية». .وذلك: أله قينا كانت 
الحكمة الالهية؛ والعدل الربّاني» يقتضي ألا 
يبقى نوع من أنواع الموجودات؛. ولا طور 
من أطوار الوجودء إِلَّا ويخرج إلى الفعل. 
وكان العقل الذي هو المعقولات بالقرة» 
طورًا من أطوار الوجود الشريفة» وجب أن 
يخرج من القوة إلى الفعل. ولكونه من جنس 
العقل؛ وكان واجبًا أن يخرجه إلى العقل 
شيء هو عقل بالفعل متقدّم عليه يضروب 
الشرف والوجودء وهذا هو العقل الفعّال. 
وجعل بعد هذا العقل الفعّال الأول الذي هو 
العلوم النظرية من أجل فعله الأخير الذي 
إدراكه ذاته؛ حتى يكون الحال في هذا العقل 


ل 


كالحال في ساثر العقول المفارقة» أعني أن 
تكون ذاتها هي غايتهاء وإن كان لها فعل 


آخر فهر طريق إلى حصول الذات الذي هو 


العقل الخالص. ولو لم يكن الأمر كذلك» 
وكان المقصود بهذا الفعل الصادر عن الفعال 
الذي هو العقل الذي بالملكة هو ذاته لا كونه 
طريقًا إلى شيء؛ لزم محال وهو أن يكون 
الأشرف وهو العقل الفعّال من أجل الآخر 
وهو الذي بالملكة إذ الفعل غاية الفاعل» 
والغاية أشرف مما قبل الغاية. (كن» 
)50١‏ 


من البيّن أن القوة بما هي قوة إنما تقال 
بالاضافة إلى الفعل. ولما كان العمّل 
الهيولاني عقا بالقوة» وجب أن يكون إنما 
هو عقل بالقوة على عقل بالفعل ليس فيه قوة 
أصلًا. ولما كان العقل الذي بالملكة عمقلا 
بالقوة لا عقلًا بالفمل» وجب أن يكون العقل 
الهيولاني إنما هو بالقوة على عقل بالفعل 
ليس فيه قوة أصللاء وإن كان وقبًا ما بالقرة 
على عقل ليس هر عقلًا بالفعل. فإنما هو 
قوي عليه ليكون به مستعذا وقابلا لمثل هذا 
العقل الذي لا تشوبه قوة أصلًا. وإذا كان 
قويًا على مثل هذا العقل» وكل قوة لا بد أن 
تخرج إلى الفعل» فبالضرورة ما يلزم أن يعقل 
بآخرة للعقل المفارق» أعني الفعّالء ومن 
هذه الجهة سمّي مستفاذا. (كن. 0157 ؟) 


أما كون العقل الذي بالملكة» وهو العلوم 
النظرية» عقا بالقوةء فبيّن. إذ كان المعقولة 
التي هي الصور معقولة بالقوة بخلاف الأمر 
في الحسء فإن الحس حس بالفعل» لأن 
المحسرس محسوس. ومن هزه الجهة كان 
الحس أشرف من هذا العقل الذي بالقوة 


عقل عارف للصور 
بوجه ماء أعني كون المحسوس بالفعل 
والعقل بالقوة. لكن العقل وإن كان عقلا 


بالقوة فهو بالجملة أشرف من الحس. 
والسبب في ذلك أن العقل كلي. والكلي 
بالقوة؛ والسحسوس جزئيء والجزئي 
بالفعل. فإذا أحسّت القوة الحسّاسة 
بمحسوس ماء كان ما يحصل في القوة 
الحسّاسة هو معنى ذلك الشخص المحسوس 
المشار إليه بالفعل» ووقع الادراك عليه. وأما 
إذا اتصل بالعقل الهيولاني معقول من 
المعقولات وهو معنى كلي. كأنك قلت مثلًا 
صورة المثلث بما هو مثلث. كان هذا المعنى 
إنما يتناول صور أشخاص لا نهاية لها 
بالقوة» فهي علم بالقوة» إذ كان لمعلوم 
بالقوة. ولذلك يعلم الإنسان مثلّا أن كل 
مثلث فزواياه مساوية لقائمتين. وليس يعلم 
مع ذلك شخص المثلث المصوّر المستور 
مثلا عنهء فهو يعلمه بالقوة ويجهله بالفعل» 
لأنه يعلم المثلث بما هو مثلث. لا مثلنا 
معيًا بالفعل: كما هو بالحس. ولذلك ليس 
أيضًا اتصالنا بالعقل الفمّال شيئًا غير أن ندرك 
بالفعل شيئًا مجرّدًا بالكلية مثل ما ندركه 
بالحت. وإذا كان هذا كله كما وصفناء 
فالذي للعقل الهيولاني بالذات؛ وبما هو 
عقل. هو أن يعقل ما هو في نفسه عقل 
بالفعل» وما اتفق له أولا من أن يعقل شيئًا 
ليس هو في نفسه عقلا بالفعل» وهو العقل 
الذي بالملكة هو بالعرض. (كن» 1117 4) 


عقل عارف للصور 
- قال (أرسطو): وقد يجب أن يكون العقل 


العارف للصور ولأعدامها قوة واحدة بعينهاء 
كما أن القوة التي تعرف البياض والسواد قوة 


عقل عملي 


واحدة بعينها ‏ وأن تكون القوة في جوهره. 
وذلك أنه إنما يعقل الأعدام من قبل ما فيه 
من القرة» أعني أنه إذا لحق أن ذاته بالقوة 
أي عارية من الصورة فقد لحق عدم الصورة 
ضذه الذي لحقه قبل فقد تصوّر الموجودات 
التي وجردها في العدم . وهذا يدل من قوله 
عن أنه يرى أن العقل الذي بالقرة ة شيء ما 
خير غير القوة والاستعداد: وقد تَقدّم كيف الأمر 
في ذلك عنده من قولنا. فأما إن كان هاهنا 
عقل يرى من القوة فإنما يعقل ذانه وليس 
يعقل غيره فضلًا عن أن يعقل الأعدام. 
(تكن 1# 07 


عقل عملي 

- الحكم بالايجاب والسلب في العقل النظري 
نظير الحكم بالخير والشر عند العقل العملي؛ 
ولذلك الطلب والهرب يكون عند أحد هذين 
الحكمين (تكن. 2 

- وجدت هذه القوة (قوة إدراك المعانى مجرّدة) 
الأفضل مطلمًا لا الأفضل في وجوده 
المحسرس» ومن هنا يظهر أن هذه القوة 
تنقسم أولا إلى قسمين: أحدهما يُسمى العقل 
العملي والآخر النظري. وكان هذا الانقسام 
لها عارضًا بالواجب لانقسام مدركاتهاء 
ولذلك إن إحداهما إنما فعلها واستكمالها 
بمعانٍ صناعية ممكنة. والثانية بمعانٍ ضرورية 
يس وجودها إلى اختيارنا. (ن)» 46, ه) 

- يمكن أن يه ا ل و 
وبالجزء الذي يقال عقلًا العقل ا 

ولهذا قال (أرسطو): ... فالجزء النظريٌ ؛ 
بنظر في الأشياء العمليّة في شيء ما مفيد 
مسْعى إليه ولا في شيء ما مضرٌ منفور منه 
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أما الحركة في المكان فلا توجد إلا في 
السعي (إلى) 01 في التفور (من)2 : ثم قال: 
... وليس أيضًا لالش لعن ل حار 
النظر في المَسْعّى إليه والمنفور منه والذي 
يهزّ العضو المتحرّك إلى الحركة نحو الشيء 
اللذيذ أو العضو المتحرّك في الخوف إلى 
لي د 
ما لذيذ أو هخيف أن يتحرّك فينا العضو 
الخاص بذلك الشيء اللذيذ وينقبض القلب 


آنذاك عن ذلك الشىء المخيفء. والعقل لا 


يرى شيئًا منه بل نراه لا يتحرّك عن ذلك 
الشيء المخيف أو لحو ذلك الشيء اللذيذ. 
(شكن : نتف برفة 


إن الصنائع العملية إنما تهيّأت للانسان أصلا 
بالضرورةء» بسبب النقص العارض له في 
وجوده» وأنه ما كان له أن يوجد بدولها. 


كما أن كثيرًا من الحيوان لم يكن ليوجد لولا 
عراض من بها أوملكات: لليعية تهيات ل 
كالمجاس للئحلة والخيوط للعتكبوت. وأما 


الجزء النظري فقد قيل في شأنه في العلم 
الطبيعي؛ إن وجوده بالنسبة للانسان لم يكن 
على الضرورة» بل من أجل الأفضل. وما 
كان وجوده على الأفضل فهو أفضل مما 
وجوده من أجل الضرورة. ولذلك كان هذا 
الجزء من النطق العقلء أعني العملي» 9 
أجل النظري ضرورة. وهذا مطابق أمره لما 

يقال هنا . وذلك أنه بيّن أن هذء الصنائع إنما 
وجدت أصلا لما ترتب عتها من أفعال» 
وأفعالها وُجدت للخلق. وعليه فالرجل (- 
الصانع) من جهة أنه قنية (مملوك) لهذه 
الصنائعم فهو مسود مستعبد وغيره سيّد. 
والسيّد إنما يكون سيّدًا باستعداد فيه هو به 
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أفضل من المسود. ولما كان ذلك كذلك». 
فإن هذا الاستعداد ليس شيئًا آخر غير ذلك 
الجزء من العمّل المسمى نظري» لأنه 
(-الاستعداد) هو ما به يكون هذا الجزء من 
العقل سيّدًا على الجزء الآخرء أعني على 
العملي؛ في نفس الفرد. وعلى هذا النحو 
عينه يكون سيّدًا من كان على استعداد لقبول 
العلوم النظرية» على من اكتفى بالفطرة في 
الصنائع العملية. ولذلك فأمثال هؤلاء هم 
خدام بطبع وهم مسودون بطبع ) إذ نسية 
الجزء الواحد من هذين الجزئين في النفس 
إلى الجزء الآخر هي بالضرورة هذه النسبة؛ 
أعني نسبة السيّد إلى المسود. (ضس» 
)١6١ 8‏ 

- القوة (العملية) يحب الانسان ويبغض»: 
ويعاشر ويصاحب!؛ وبالجملة عنها توجد 
الفضائل الشكلية. وذلك أن وجود هذه 
الفضائل ليست شيئًا أكثر من وجود الخيالاات 
التي عنها نتحرّك إلى هذه الأفعال: على غاية 
الصواب وذلك أن يشجّم مثلا في المرضع 
الذي يجب. وبالمقدار الذي يجب» والوقت 
الذي يجب . وما يوجد من هذه الفضائل في 
الحيران؛ كالشجاعة في الأسدء والقناعة في 
الديك» فهي مقولة ينوع من التشكيك مع 
الفضائل الاننسانية. وذلك أنها طبيعة 
للحيوان» ولذلك كثيرًا ما يفعلها في الموضع 
الذي لا ينبغي. والعقل الذي يذكره أرسطو 
في السادسة من نيقوماخيا هو أيضًا منسوب 
لهذه القوة بوجه ما. فهذا هو القرل في 
العقل العملي. (كن» الاء 1) 


عقل فاعل 
- إن العقل الفاعل يعقل الأشياء التي هاهنا 


- 


عقل فاعل 


لكن يجب أن يكون يعقل هذه الأشياء بجهة 
أشرف وإلَا لم تكن هاهنا مغايرة بِيّنة. (ماء 
01 )2 

العقل الفاعل أشرف من الهيولاني وأنه في 
نفسه موجود بالفعل عقلًا دائمًا سواء عقلئاه 
نحن أو لم نعقله؛ وأن العقل فيه هو المعقول 
من جميع الوجوهء وهذا العقل قد تبيّن قبل 
أنه صورة وتبيّن هاهنا أنه فاعل» ولذلك 
أمكن أن يظن أن عقله ممكن لنا بآخرة» 
أعني من حيث هو صورة لناء ويكون قد 
حصل لنا ضرورة معقول أزلي» إذ كان في 
نفسه عقلا سواء عقلتاه نحن أو لم نعقلهء لا 
إن وجوده عقلا من جعلنا كالحال في 
المعقولات الهيولانية» وهذه الحال هي التي 
عرف بالاتحاد والاتصال. (ن» )١4 0٠١‏ 


العقل التظري ليس غير اكتمال العقل 
الهيولانيَ بالعقل الفاعل بحيث يكون النظري 
شيئًا ما متركبًا من العقل الهيولاني والعقل 
الذي هو بالفعل؛ وما يبدو من كون العقل 
الفاعل يُفهم تارة إذا ما كان مرتبطًا بنا وتارة 
لا يُفهم يعرض له بسبب الامتزاج» أي بسبب 
امتزاجه بالعقل الهيولان» وبناءٌ على هذا 
التوع فقط اضطرٌ أرسطاطليس ليضع العقل 
الهيولاني لا بسبب كون المعقولات النظرية 
فاسدة ومقعولة: وأكّدوا ذلك بالذي قاله 
أرسطاطليس من قبل من كون العقل الفاعل 
يوجد لدينا في النّفس بما أننا نبدو معرّين 
الصّور من ههيولاتها أولا ثم فاهمين لهاء 
وتعريتها ليست غير جعلها معقولة بالفعل بعد 
أن كانت بالقرّة كما أن فهمها ليس إلا 
تقبّلها. (شكن. 23777 )١4‏ 

إن العقل الذي يخلق وينشئع المعقوللات 


عقل فاعل 


والمتعقلات هو العمل الفاعل. (شكنء» 
لوضف فة 

العقل النظري هو لا كائن ولا فاسد من جهة 
هذا النوع. وعمومًا فكما هو الشأن بالنسبة 
للعقل الفاعل الخالق للمعقولات كذلك هو 
بالنسبة للعقل المميّز المنفعل. فكما أن العقل 
الفاعل لا يعرف السّكون أيدًا في الاحداث 
والخلق بالبساطة وإن أخلي أعني بفعل 
الانشاء من شيء من الموضوع» كذلك كان 
الشأن في العقل المميّر. (شكن» 548 )٠١‏ 
إن نسبة العقل الفاعل إلى ذلك العقل 
(الهيولاني) هي نسبة الضوء إلى المشف. 
ونسبة الصّور الهيولانيّة إليه هي نسبة اللّون 
إلى المشف؛ فكما أن الضُوء كمال المشف 
كذلك العقل الفاعل هو كمال العمل 
الهيولانيت. وكما أن المشفٌ لا يتحرّك من 
اللرن ولا يتقبّله إلا عندما يضاءء كذلك لا 
يتقبّل هذا العقل المعقولات التي هي ها هنا 
إلا من جهة ما يتكمل بذلك العقل ويستنير 
به. وكما أن الضّوء يجعل من اللون بالقرّة 
لونًا بالفعل بحيث يقدر أن يحرّك المشفٌ». 
كذلك يجعل العقل الفاعل المعاني بالقرّة 
متعمّلة بالفعل تلك التي يتقبّلها العقل 
الهيولاني . (شكن؛ 2515 11) 

العقل الذي برهن على كونه واحذًا هو العقل 
الفاعل يقدر ما هو بالضرورة صورة العقل 
النظري؛ أما العقل الذي برهن على كونه 
كثرة فهو العقل النظري بالذات. (شكن» 
مغك 07 

العقل الفاعل (هو) الذي يجعل المعقول 
الذي هو بالقوّة يكون معقولًا بالفعل. 
(شكن» لا 1 
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لا نقدر أن نقول إن نسبة العقل الفاعل فى 
التّمس إلى العقل المحدّث هى كنسبة الصناعة 
إلى المصنوع على كل الأوجهء فالصناعة 
تضع الصّورة في كل الهيولى بدون أن يكون 
في الهيولى أي شيء موجودًا من معنى 
الصورة قبل أن تفعلها الصناعة؛ وليس الحال 
هكذا في العقل إذ لو كان هكذا في العقل 
لما احتاج عندئذٍ الإنسان في فهم المعقولات 
للحسن ولا للخيال. بل لوصلت المعقوللات 
إلى العقل الهيولانيَ من العقل الفاعل بدون 
أن يحتاج العقل الهيولاني ليرى الصّور 
المحسوسة . (شكنء 00 

ضروريٌ مع كوننا وضعنا أن نسبة المعاني 
الخياليّة إلى العقل الهيولاني هي كنسبة 
المحسوسات إلى الحواسٌ (كما سيقول 
أرسطاطليس من بعد) أن نضع وجود محرّك 
آخر يجعلها تحرّك بالفعل العقل الهيولانيَ 
(وذلك ليس شينًا آختر غير كونها تجعلها 
معقولة بالفعل بتجريدها من الهيولى). وبما 
أن المعنى المجبر على وضع العقل الفاعل 
مباينًا للهيولاني ولصور الأشياء التي يفهمها 
العقل الهيولاني شبيه بالمعنى الذي يحتاج 
من أجله البصر للضُوء مع كون الفاعل 
والمنفعل هما غير الضوءء إكتفى (أرسطو) 
للتعريف بهذا التوع بهذا المثال. (شكن. 
4 )2 

هذا العقل (الفاعل) أيضًا مجرّد كالهيولانيّ» 
وهو أيضًا لا منفعل ولا ممتزج كالأول. 
(شكن؛ 2506 )١51‏ 


العقل الفاعل ... وهو في جوهره فعل يعني 
أن ليس فيه قوّة نحو شيء ما كما أن في 


العقل المتقبّل قرّة لتقبّل الصورء فالعقل 
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الفاعل لا يفهم شيئًا مما هو ها هنا وكان 
ضروريًا أن يكون العقل الفاعل مجرّدًا ولا 
ممتزجًا ولا منفعلا من جهة ما هو فاعل كل 
الصور المتعمّلة. إذن لو كان ممتزِجًا لما كان 
فاعل كل الصّور كما كان ضروريًا ألا يكون 
العقل الهيولاني من جهة ما هو متقبّل كل 
الصّور مجرّدًا أيضًا ولا ممتزجًا (فلو لم يكن 
مجرّدًا لما ملك تلك الصّورة الفريدة ولكان 
عندئذٍ بالضرورة أحد اثنين؛ أي إما أن يتقبّل 
ذاته وأن يكون عندئذٍ المحرّك فيه متحرّكًا أو 
أل يتقبل كل أصناف الصّور)») وكذلك لو 
كان العقل الفاعل ممتزجًا بالهيرئى لكان 
ضروريًا عندئذٍ إما أن يفهم ويخلق ذاته أو ألا 
يخلق كل الصّور. (شكن؛ 05186 5؟) 

أما تامسطيوس فيفهم بالعقل الذي هو بالقرّة 
العقل الهيولا ني المقارق الذي تبين وجوده» 
ويعني بالعقل الذي قارنه به العقل الفاعل من 
جهة ما هر متّصل بالعقل الذي هو بالقوّة. 
وذلك لعمري العقل اللنظري لديه. (شكن» 
)1١8 4‏ 

0 مسطيوس ... يرى أن العقل الفاعل هو 
النظري من جهة ما يلامس العقل الهيولانيَ» 
وأما الاسكندر فيرى أن العقل الذي هو في 
الحالة العادية (وهو النظري) غير العقل 
الفاعل» ويلزم التصديق بذلك. فالصناعة هي 
غير المصنوع والفاعل غير المفعول. (شكنء. 
)١ 6 "3‏ 

لو تمعن أحد في العقل الهيولاني مع العقل 
الفاعل لظهر أنهما اثنان على الوجه الأول 
فعليهماء إذ فعل العقل الفاعل هو التكرين 
وأما فعل ذلك فهو التفكير؛ وأما كونهما 


عقل فاعل 


واحدًا فلآن العقل الهيولانيّ يكتمل بالفاعل 
ويفهمه. وعلى هذا الوجه نقول إن العقل 
الهيولاني يكتمل بالفاعل ويفهمه. وعلى هذا 
الوجه نقول إن العقل متصل بنا وفيه تظهر 
هاتان القوتان: أولاهما فاعلة» والأخرى من 
جنس القوى المنفعلة. وكم أحسن الاسكندر 
في تشبيهه له بالنار! إذ إن الئار مطبوعة على 
أن تغيّر كل جسم بالقوة الموجودة فيهاء 
ولكن على الرغم من ذلك فهي تنفعل بأية 
صفة مما تغيره وتلدمج فيه بنوع ما من 
التشابه؛ أي أنه يتحصّل منها على صورة 
ناريّة أصغر من الصورة الناريّة المغيّرة له. 
فهذه الهيئة هي جد شبيهة بصورة العقل 
الفاعل مع المنفعل ومع المعلومات التي 
يكوّنهاء فهر الفاعل لها على وجه أول 
والمتقبّل لها على وجه آخر. (شكنء 


لال 11 


يجب أن تعلم أن الاستخدام والاستعمال هما 
سببا ما يظهر من قوّة العقل الفاعل الذي هو 
فينا للتجريد ومن قرّة العقل الهيولانيَ للتقبل . 
هما أقول (إبن رشد) السببان بسبب الحالة 
الموجودة بالاستخدام والاستعمال في العقل 
المنفعل والفاسد الذي سمّاه أرسطاطليس 
منفعلًاء وقال بصراحة إنه يفسد وإِلّا لحدث 
أن تكون القرّة التى هى فينا الفاعلة 
للمعلرمات هى الهيورلانيّة وكذلك القرّة 
المتفعلة. ولذا لا يقدر أحد أن يجادل بهذا 
على كون العقل الهيولانيَ قد يمتزج 
بالجسم» فما يقوله من يظنّه ممتزبًا ردًا على 
ذلك القول في العقل الفاعل نقوله نحن ردًا 
على هذا القول في العقل الهيولانيَ. وبذلك 
العقل الذي سمّاه أرسطاطليس منفعلا يختلف 


عقل فاعل 


الناس في الأربع قوى التي قبلت في الأمثلة 
الجدليّة والتى أحصاها الفرابى فى تفنيداته. 
وبهذا العقل يختلف الانسان عن الحيوانات 
الأخرى. وإِلَا لكان ضروريًا عندئذٍ أن يكون 
اتصال العقلين الفاعل والمتقيّل بالحيوانات 
على وجه واحد. والعقل العمل يختلف 
لعمري عن النظري باختلاف التهيئة الموجودة 
في ذينك العقلين. (شكن»؛ 23104 77) 


- العقل الفاعل هو أولًا التّبب الفاعل للعقل 
الهيولاني والعقل الذي هو في الحالة 
العاديةء ولذا لا يرتبط بنا أولَا ونفهم به 
الأشياء المجرّدة. إذن لو كان العقل 
الهيولاني مكتملًا لأصبح عندئذٍ الفاعل صورة 
هيولانيّة ولارتبط بنا ولفهمنا به الأشياء 
الأخرى المجرّدة لا بحبث كون العقل الذي 
هو في الحالة العادية قد يفهم هذا العقل بما 
أن العتل الذي هو فى الحالة العادية كائن 
وفاسد. أما ذلك فهو لا كائن ولا فاسد. 
(شكن. 19 7؟) 


- يكون العقل الذي هو فينا بالفعل مركا من 
المعقولات النظريّة والعقل الفاعل» بحيث 
يكرن العقل الفاعل شبه صورة المعقولات 
النظريّة والمعقولات النظريّة شبه الهيولى» 
وبهذا الشكل سوف نستطيع إنشاء المعقولات 
متى أردناء فيما أن ذلك الذي يفعل به شيء 
ما فعله الخاص هو الصّورة. أما نحن فتنفعل 
بالعقل الفاعل فعلنا الخاص يكون ضروريًا 
أن العقل الفاعل هو الصّورة فينا ولا شكل 
من جهته قد تنشأ فينا الصّورة إِلَّا هذا. يما 
أن المعقولات النظريّة ترتبط بنا بتوسّط 
الضّور الخياليّة» وأن العقل الفاعل يرتبط 
بالمعقرللات النظريّة (فذلك الذي يفهمها 


٠‏ وا 


واحد أي العقل الهيولانت)؛: يكون ضروريًا 
أن يرتبط العقل الفاعل بنا بتوسّط اتّصال 
المعقرلات النظريّة. وجلى لو كانت كل 
المعقولات النظريّة موجودة فينا بالقوّة أن 
يكون هو مرتبطًا بنا بالقرّة» ولو كانت كل 
المعقولات النظريّة موجودة فينا بالفعل لكان 
هو بالذات عندئذٍ مرتبطًا بنا بالفعل» ولو 
كانت البعض بالقوّة والبعض بالفعل لكان هر 
بالذات عندئظٍ مرتبطًا من جهة جزء ومن جهة 
جزء لاء وعندئدٍ نقال متحرّكين نحو 
الاتصال. (شكن» 504 4) 


إنه لما كانت هذه المعقولات كما تبيّن من 
أمرها توجد أولا بالقرة. ثم ثانا بالفعل . 
وكان كل ما هذا شأنه مما قرامه بالطبيعة فله 
محرّك يخرجه من القوة إلى الفعل. وجب 
ضرورة أن يكون الأمر على هذا في هذه 
المعقولات. فإن القوة ليس يمكن فيها أن 
تصير إلى الفعل بذاتهاء إذ كانت إنما هي 
عدم الفعل بجهة ما على ما تلخص قبل. 
ولما كان أيضًا المحرّك إنما يعطي المتحرّك 
شبه ما فى جوهره» وجب أيضًا أن يكرن هذا 
المحرّك عقلاء وأن يكون مع ذلك غير 
هيولاني أصلًا. وذلك أن العقل الهيولاني» 
بما هو هيولانيء يحتاج ضرورة في وجوده 
إلى أن يكون ها هنا عقل موجود بالفعل 
دائمّاء وإلا لم يرجد الهيولاني. وذلك بين 
مما تقدّم من الأصول الطبيعية. وأيضًا فإن 
كل ها ليس يحتاج في فعله الخاص إلى 
الهيولى فليس بهيولاني أصلا. فإن ذلك يظهر 
من أن هذا الفاعل إنما يعطي طبيعة الصررة 
المعقولة من ححيث هي صورة معقولة. ومن 
هنا يظهر أن هذا العقل الفاعل أشرف من 


املق 


الهيولاني» وأنه في نفسه موجود بالفعل عقلا 
دائماء سواء عقلئاه نحن أو لم نعقله. وأن 
العقل فيه هو المعقول من جميع الوجوه. 
وهذا العقل قد تبيّن من قبل أنه صورة؛ وتبين 
ها هنا أنه فاعل. ولذلك يظِنّ أن عقله ممكن 
لنا بآخرة» أعني من حيث هو صورة لناء 
ويكون قد حصل لنا ضرورة معقول أزلي. إذ 
كان في نفسه عقلا سواء عقلناه نحن أو لم 
نعقله. لا أن وجوده عقلًا من فعلنا كالحال 
في المعقولات الهيولانية. وهذه الحال هي 
التى تعرف بالاتحاد والاتصال. ويرى 
الاسكتدر أن الذي يعنيه أرسطو بالعقل 
المستفاد هو العقل الفاعل من جهة ما يوجد 
له هذا الاتصال بناء ولذلك ما سمى 
مستفادًاء أي نا نستفيد.. (كن؛ 0١044‏ 2 


عقل فاعل ومنفعل 

- الفاعل أسمى دائمًا من المنفعل.٠‏ يعني 
والأول هو دائمًا في جوهره فعل والثاني 
يوجد في كلتا الهيئتين. وقد تبيّن بعد أن نسبة 
العقل الفاعل إلى العقل المنفعل هي كنسية 
المبدأ المحرّك بأية صفة إلى الهيولى 
المتحرّكة. وأما الفاعل فهو دائمًا أسمى من 
المنفعل والميدأ أسمى من الهيولى. ولذا لا 
بنّ أن نرى حسب أرسطاطليس أن العقل 
الأخير في ترتيب المفارقات هو ذاك العقل 
الهيرلاني؛ ففعله ناقص بالنْظر لأفعالها يما 
أن فعله يبدو الفعالًا أكثر منه فعلا لأنه لا 
شيء آخر قد يختلف ذاك العقل به عن العقل 
الفاعل إلا هذا المعنى فقط. (شكنء 


)م 


عقل فقال 


- العقل الفمّال ... لين يمطي الصور 


عقل فعال 


للمتشابهة الأجزاء بل والصور الجوهرية التي 
للأسطقسّاتء فإنه يظهر أن الأسطقسّات إثما 
تفعل وتنفعل بكيفياتها لا بصورها الجوهرية. 
(ت اذى /0) 


إن العقل الفعّال المفارق هو كالصورة في 
العقل الهيولاني شبه المركب من المادة 
والصورة؛ وإله الذي يخلق المعقوللات من 
جهة ويقبلها من جهة أعني أنه يفعلها من جهة 
ما هو صورة ويقبلها من جهة العقل 
الهيولاني. (ت. فذىغكل ") 

إن العقول المفارقة بما هى مفارقة يجب أن 
تكون مبدأ لما هي له مبدأ بالتحوين جميعاء 
أعني من جهة ما هي محركة ومن جهة ما هي 
غاية. فالعقل الفعّال من جهة ما هو مفارق 
ومبدأ لنا قد يجب أن يحرّكنا على جهة ما 
يحرّك العاشق المعشوق. وإِنْ كانت كل 
حركة فقد يجب أن تتصل بالشيء الذي 
يحرّكها على جهة الغاية. (تاء 15117 )١1‏ 
إن العقلن الهيولاني هو شيء مركب من 
الاستعداد الموجود فينا ومن عقل متصل بهذا 
الاستعداد هر من جهة ما هو متّصل به عقل 
مستعدٌ لا عقل بالفعل» وهو عقل بالفعل من 
جهة ما ليس هو متصل بهذا الاستعداد. 
وهذا العقل هو بعينه العقل الفعّال الذي 
سيظهر وجوده بعد. وذلك أنه من حيث 
يتصل بهذا الاستعداد فيجب أن يكرن عقلا 
بالقوة لا يمكنه أن يعقل ذاته ويمكته أن يعقل 
غيره أعني الأشياء الهيولانية» وأما من جهة 
ما ليس يتّصل به فيجب أن يكون عقلًا بالفعل 
يعقل ذاته ولا يعقل ما هاهناء أعني أنه لا 
يعقل الأشياء الهيولانية. وستبيّن (إين رشد) 


عقل فعال 

ذلك بعد بيانًا أتم إذا تبيّن أنه يوجد في 
الفس منا فعلان: أحدهما فعل المعقولات 
والآخر قبولهاء فهو من جهة فعله للمعقولات 
يسمّى فعَالّاء ومن جهة قبوله إياها يستى 
متقعلا؛) وهو في نفسه شيء واحد. (تكن: 
نل رف 


- الشيء الذي يتنزّل من العقل منزلة الألوان 
التي بالقوة من الضوء هي المعاني الشخصية 
التي في القوة الخيالية» أعني أن هذا العقل 
يصيّرها بالفعل معقولات بعد أن كانت 
يالقوة. وهذا العقل الذي هو صورة لنا من 
جهة وقعّال للمعقولات من جهة بيّن من أمره 
أنه مفارق وأئه غير كائن ولا فاسدء وذلك 
أن الفاعل يجب أبدًَا أن يكون أشرف من 
المفعول والمبدأ أشرف من الهيولى. وهذا 
العقل هو الذي العقل والمعقول منه شيء 
واحد بذاته إِذْ كان لا يعقل شيئًا خارجًا عن 
ذاته. وإنما كان واجبًا أن يكون هاهنا عقل 
فتال لأن الفاعل للعقل يجب أن يكون عقلًا 
إذ كان لا يعطى الفاعل إلا شبيه ما فى 
جوهره. (تكن: 17٠‏ ؟) ١‏ 


- قال (أرسطو): والعقل الذي بالفوة أقدم في 
الشخص بالزمان» وأما على الاطلاق فالعقل 
الذي بالفعل متقدم على الذي بالقوة بجهتي 
التقدم معّاء أعني بالزمان وبالسيبية. وهذا 
العقل الفعّال الذي هو الصورة الأخيرة لنا 
ليس يعقل تارة ولا يعقل أخرى ولا هو 
موجود في زمان دون زمان» بل لم يزل ولا 
يزالء وهذا إذا فارق البدن فهو غير مانت 
ضرورة. وهو بعينه الذي يعقل المعقولاات 
التي هاهنا عند الضمامه إلى العقل 
الهيولاني؛ لكنه إذا فارق العقل الهيولاني لم 


؟ب٠.؟‎ 


يقدر أن يعقل شيئًا معًا هاهنا. ولذلك صرنا 
اتصاله بالبدن. فهو إذا اتصل بنا عقل 
المعقولات التي هاهنا وإذا فارقنا عقل ذاته. 
(تكن» و 4 

الذي يقرل به القدماء (من الفلاسفة) في أمر 
الوحي والرؤيا إنما هو عن الله تبارك وتعالى 
بترسط موجود روحاني ليس بيجسمء. وهو 
واهب العقل الانساني عندهمء وهو الذي 
تسمّيه الحدّث منهم العقل الفعّالء ويُسمَى 
فى الشريعة ملكًا. (تى» 2784 51) 


أقرب شيء من جورهرنا هو العقل الفعّال. 
ولذلك رأى قوم أنه يمكن أن يتصور ذاته 
على كنهها حتى نكون نحن هو ويعود 
المعلول هو نفس العلة. (ما. ٠1١65‏ ؟7) 
الموضوع لتصوّر العقل الفعال إنما هو ذاته 
وما يعقل من مبادئه فإنما يعقلها بالمناسبة. 
وكذلك يلزم في الثالث والرابم (من العقرل) 
إلى أن ينتهي إلى المبدأ الأول. (ماء 
4 


الظاهر من مذهب أرسطو وأصحابه أو اللازم 
عن مذهبهم ... أنهم يصرّحون في العقل 
الفعَال أنه يعلم ما هاهناء أعني ما دونه. 
وكذلك في عقول الأجرام السماوية. ولا 
فرق على ما تبيّن من قولنا بين أن يجوز ذلك 
في العقل الفعّال أو فيما فوقه من المبادئ. 
فإنه ليس يمكن فيها أن تعقل شيئًا لا يتجوهر 
به إلا على الجهة التي قلتاهاء فقد تبيّن من 
هذا القرل كيف تعقل هذه المبادئ ذواتها وما 
هو خارج عن ذاتها . (ماء حممكق "*) 


- العقل الفعّال هو صادر عن آخر تلك 


ان 


المحرّكات رتبةٌ ولنئزل محرّك فلك القمر. 
ز(مال هكل 4ة) 

- يقال في العقل الفعال إنه يتصل بنا في حين 
الاستفادة. (ن» حى2 5) 

- العقل الهيولاني إنما ينظر إلى العقل الفعّال 
الذي هو عقل بالفعل» إلا أنه يعقله أولا 
بوجود ناقص» وهو العقل الذي بالملكة 
الذي هو صور الموجودات الهيولانية. ويعقل 
بآخرة على التمام والكمال إذا كان إنما ننظر 
إليه من هذه الجهة سمي مستفادًا. وهذا 
العقل الذي بالملكة. وهو صورة الموجودات 
الهيولانية.ء كأنه وسط بين الموجودات 
الهيولانية وبين العقل الفعّال. فهو من جهة 
الموجودات بوجود أشرف من الروجود 
الهيولا ني ١‏ ومن جهة العقل الفعّال بوجود 
أنقص من وجوهه التام الذي ليس فيه قوة 
أصلًا. (كن؛ الال ؛) 


عقل متصؤر 

- قال (أرسطو): والتصوّر بالعقل إنما يفسد بأن 
يفسد داخل البدن شىء آخرء فأما العقل 
النتصدر تفن فليتن نتن رايا التذكر 
والمحبة والبغضة ليست فعلًا للعقل الذي لا 
يفسد لكن للشيء الذي له هذه الأفعال؛ من 
طريق ما له هذه الأفعال. ولهذا إذا فسد 
الذي به يكون التذكر والمحبة والبغضة لم 
نذكر ولا أحيبنا ولا أبغضناء فإن هذا الفعل 
لم يكن لذلك الغير فاسد لكن للمستذكر. 
يعنى بالذي يفسد داخل البدن الصور 
الخيالية» ويعني بالذي يتذكر ويحبٌ ويبغض 
العقل العملي الذي هو من أجل التخيّل. 
وهذا يدلّ من قوله على أن العمل عنده الذي 


عقل محض 
غير كائن ولا فاسد وأن فعله كائن فاسد 


“ا 21 


عمقل محدث 
- لا نقدر أن نقول إن نسبة العقل الفاعل في 


النفس إلى العقل المحدّث هى كتسبة الصناعة 
إلى المصنوع على كل الأوجهء فالصناعة 
تضع الصّورة في كل الهيولى بدون أن يكون 
في الهيولى أي شيء موجودًا من معنى 
الصررة قبل أن تفعلها الصناعة». وليس الحال 
هكذا في العقل إذ لو كان هكذا في المقل 
لما احتاج عندئذٍ الانسان في فهم المعقولات 
للحسَّ ولا للخيال» بل لوصلت المعقولاات 
إلى العقل الهيولانيَ من العقل الفاعل بدون 
أن يحتاج العقل الهيولاني ليرى الصّور 
المحسومة. (شكن. 555 98) 


عقل محض 
- لما رأوا (الفلاسفة) النظام ههنا في الطبيعة 


وفي أفعالها يجري على النظام العقلي الشبيه 
بالنظام الصناعي علموا أن ههنا عقلًا هو 
الذي أفاد هذه القوة الطبيعية أن يجري فعلها 
على نحو فعل العقل.» فقطعوا من هذين 
الأمرين على أن ذلك الموجود الذي هو عمقل 
محض هو الذي أفاد المرجودات الترئيب 
والنظام الموجود في أفعالها. وعلموا من هذا 
كله أن عقله ذاته هو عقله الموجودات كلها 
وأن مثل هذا الموجود ليس ما يعقل من ذاته 
هو غير ما يعقل من غيره» كالحال في العقل 
الإنساني. وإنه لا يصمّ فيه التقسيم المتقدم. 
(تهء 346 7ل) 
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ميقل د 


- إن العقل الهيولاني هو شيء مركب من 
الاستعداد الموجود قينا » ومن عقل متصل 
بهذا الاستعداد هو من جهة ما هو متصل به 
عقل مستعد لا عقل بالفعل. (تكن» 


)1١1١ 1 


عقل مستقاد 

- إنه ليس هاهنا عقل يبقى إلا العقل المكتسب 
بآخرة وهو الذي يسممى المستفاد؛ وأما العقل 
الذي بالملكة والعقل الهيولاني فكلاهما عنده 
(أرسطو) فاسد. (ت. 214488 8) 

- إنه لما كانت هذه المعقولات كما تبيّن من 
أمرها توجد أولا بالقرةء ثم ثانيًا بالفعل. 
وكان كل ما هذا شأنه مما قوامه بالطبيعة فله 
محرّك يخرجه من القرة إلى الفعل؛» وجب 
ضرورة أن يكون الأمر على هذا في هذه 
المعقولات. فإن القوة ليس يمكن فيها أن 
تصير إلى الفعل بذاتهاء إذ كانت إنما هي 
عدم الفعل بجهة ما على ما تلخص قبل. 
ولما كان أيضًا المحرّك إنما يعطي المتحرّك 
شيو فا ان جرهر د رحب أيقا أن كرن هنا 
المحرّك عقلاء وأن يكون مم ذلك غير 
هيولاني أصلًا. وذلك أن العقل الهيولاني» 
بما هو هيولاني. يحتاج ضرورة في وجوده 
إلى أن يكون ها هنا عقل موجود بالفعل 
دائمّاء وإلا لم يوجد الهيولاني. وذلك بين 
مما تَقدّم من الأصول الطبيعية. وأيضًا فإن 
كل ما ليس يحتاج في فعله الخاص إلى 
الهيرلى فليس بهيولانى أصلا . فإن ذلك يظهر 
من أن هذا الفاعل إنما يعطي طبيعة الصورة 
المعقولة من حيث هي صورة معقولة. ومن 


هنا يظهر أن هذا العقل الفاعل أشرف من 
الهيولانى؛ وأنه فى نفسه موجود بالفعل عقلًا 
دائمًاء سواء عقلناه نحن أو لم نعقله. وأن 
العقل فيه هو المعقول من جميع الوجوه. 
وهذا العقل قد تبيّن من قبل أنه صورة» وتبيّن 
ها هنا أنه فاعل. ولذلك يظنّ أن عقله ممكن 
لنا بآخرة؛ أعني من حيث هو صورة لناء 
ويكون قد حصل لنا ضرورة معقول أزلي. إذ 
كان في نفسه عقلًا سواء عقلناه نحن أو لم 
تعقله. لا أن وجوده عتلًا من فعلنا كالحال 
في المعقولات الهيولانية. وهذه الحال هي 
الى تعرف بالاتحاد والاتصال. وبرى 
الاسكندر أن الذي يعنيه أرسطو بالعقل 
المستفاد هو العقل الفاعل من جهة ما يوجد 
له هذا الاتصال بناء ولذلك ما سمّى 
مستفاداء أي أنّا نستفيد.. (كن. 94084) 2 


العقل الهيولاني إنما ينظر إلى العقل الفعَال 
الذي هو عقل بالفعلء إلا أنه يعقله أولا 
بوجود ناقص» وهو العقل الذي بالملكة 
الذي هو صور الموجودات الهيولانية. ويعقل 
بآخرة على التمام والكمال إذا كان إنما ننظر 
إليه من هذه الجهة سمّي مستفادًا. وهذا 
العقل الذي بالملكة» وهو صورة الموجودات 
الهيولانية» كأنه وسط بين الموجودات 
الهيولائية وبين العقل الفعّال. فهو من جهة 
المرجودات بوجود أشرف من الوجود 
الهيولاني» ومن جهة العقل الفعّال بوجود 
أنقص من وجوده التام الذي ليس فيه قوة 
أصلا. (كن؛. )4015١‏ 


من البيّن أن القوة بما هي قوة إنما تقال 
بالاضافة إلى الفعل. ولما كان العقل 
الهيولاني عقلا بالقوة» وجب أن يكون إنما 
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هر عل بالمرة على قدل بالقعل لسن 1 فيه دو 
أصلا. ولما كان العقل الذي بالملكة عقلا 
بالقرة لا عقا بالفعل» وجب أن يكون العقل 
الهيولاني إنما هو بالقرة على عقل بالفعل 
ليس فيه قوة أصللاء وإن كان وقنًا ما بالقوة 
على عقل ليس هو عقلًا بالفعل. فإنما هو 
قوي عليه ليكون به مستعدًا وقابلًا لمثل هذا 
العقل الذي لا تشويه قوة أصلًا. وإذا كان 
قويًا على مثل هذا العقل: وكل قوة لا بد أن 
تخرج إلى الفعل» فبالضرورة ما يلزم أن يعقل 
بآخرة للعقل المفارق؛ أعني الفمّال؛ ومن 
هذه الجهة سمّي مستفادًا. (كن؛. 0177 7) 
- هكذا العقل الذي بالفعل: الذي يدركه 
الإنسان بآخرة» وهو الذي يسمى المستفاد 
وهو التمام والكمال؛ والفعل الذي كان 
الهيرلاني الأول قوة عليه. ولذلك كلما 
حدثت فيها صورة حدث فيها كمال وقوة 
وإمكان على صورة أخرى» حتى ترقى من 
كمال إلى كمال؛ ومن صورة إلى صررة. 
أشرف وأقرب إلى الفعل» حتى التهت إلى 
مثل هذا الكمال والفعل الذي لا تشوبه قوة 
أصلًا. (كن». 72174) 


عمل مفارق 

- لأن العقل ليس هو شيئًا أكثر من إدراك نظام 
الأشياء الموجودة وترتيبهاء ولكنه واجب 
فيما هو عقل مفارق آلا يستند في عقل 
الأشياء الموجودة وترتيبها إلى الأشياء 
الموجودة ويتأخر معقوله عنها لأن كل عقل 
هو بهذه الصفة فهو تابع للنظام الموجود في 
الموجودات ومستكمل به؛ وهو ضرورة يقصّر 
فيما يعقله من الأشياء. ولذلك كان العقل منًا 


عقل مفارق 


مقصّرًا عما تقتضيه طبائع الموجودات جارية 
على حكم العقل» وكان هذا العقل منا 
مقصّرًا عن إدراك طبائع الموجودات؛ فواجب 
أن يكون ههنا علم بنظام وترتيب هو السبب 
في النظام والترتيب والحكمة الموجودة في 
موجود موجود. وواجب أن يكون هذا العقل 
النظام الذي منه هو السبب في هذا النظام 
الذي في الموجوداتء. وأن يكون إدراكه لا 
يتصف بالكلية فضلًا عن الجزئيةء» لأن 
الكلبات معقولات تابعة للموجودات ومتأخرة 
عنها. وذلك العقل الموجودات تابعة له. فهو 
عاقل ضرورة للموجودات بعقله من ذاته 
النظام والترتيس الموجود في الموجودات لا 
بعقله شيئًا خارجًا عن ذاتهء لأنه كان يكون 
معلولًا عن الموجود الذي يعقله لا علّة له 
وكان يكون مقصّرًا. (ته.» 2١914‏ ؟7) 


العقل المفارق لا يعقل إلا ذاته وأنه يعقل 
ذاته يعقل جميع الموجودات إذ كان عقله 
ليس شينًا أكثر من النظام والترتيب الذي في 
جميعم الموجودات» وذلك النظام والترتيب 
هو الذي تتقبله القوة الفاعلة ذوات النظام 
والترتيب الموجودة في جميع الموجودات» 
وهي التي تسميها الفلاسفة الطبائع . فإنه 
يظهر أن كل مرجود ففيه أفعال جارية على 
نظام العقل وترتيبه وليس يمكن أن يكون ذلك 
بالعرض ولا يمكن أن يكون من يبل عقل 
شبيه بالعقل الذي فينا بل من فِبَل عقل أعلى 
من جميع الموجودات» وليس هو كليًا ولا 
جزرئيًا. (نه) 194 )١5‏ 


العقل الذي فيئا هو الذي يلحقه التعدد 
والكثرة» وأما ذلك العقل (المفارق) فلا 
يلحقه شيء من ذلك. وذلك أنه بريء عن 


عقل منفعل 
الكثرة اللاحقة لهذه المعقولات وليس يتصوّر 
فيه مغايرة بين المدرك والمدرّك؛ وأما العقل 
الذي فينا فإدراكه ذات الشيء غير إدراكه أنه 
مبدأ للشيء»ء وكذلك إدراكه غيره غير إدراكه 
ذاته بوجه ما. ولكن فيه شيه من ذلك العقل» 
وذلك العقل هو الذي أفاده ذلك الشبه. 
وذلك أن المعقولات التي في ذلك العقل بريّة 
من النقائص التي لحقها في هذا العقل مناء 
مثال ذلك: إن العقل إنما صار هو المعقول 
من جهة ما هو معقول لأن ههنا عقلًا هو 
المعقرل من جميع الجهات؟ وذلك أن كل ما 
وُجدت فيه صفة ناقصة فهي موجودة له 
ضرورة من قبل موجود فيه تلك الصفة كاملة ) 
مثال ذلك: إن ما وجدت فيه حرارة ناقصة 
فهي موجودة له من قبل شيء هو حار بحرارة 
كاملة. (ته» 9/.194؟) 


عقل منفعل 
- إن العقل الهيولاني هو شيء مركب من 
الاستعداد الموجود فينا ومن عقل متّصل بهذا 
الاستعداد هو من جهة ما هو متّصل به عقل 
مستعدٌ لا عقل بالفعل» وهو عقل بالفعل من 
جهة ما ليس هو متصل بهذا الاستعداد. 
وهذا العقل هو بعيئه العقل الفعّال الذي 
سيظهر وجوده بعد. وذلك أنه من حيث 
يتصل بهذا الاستعداد فيجب أن يكون عقلًا 
بالقوة لا يمكنه أن يعقل ذاته ويمكنه أن يعقل 
غيره أعني الأشياء الهيرلانية: وأما من جهة 
ما ليس يتّصل به فيجب أن يكون عقلًا بالفعل 
يعقل ذاته ولا يعقل ما هاهناء أعني أنه لا 
يعقل الأشياء الهيولانية. وسنبيّن (إبن رشد) 
ذلك بعد بيانا أتمّ إذا تبيّن أنه يوجد في 
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النفس منا فعلان أحدهما فعل المعقرللات 
والآخر قبولها, فهو من جهة فعله للمعقوللات 
يسمى فعالا.ء ومن جهة تبوله إياها يسمى 
متقعلا؛) وهو في نفسه شيء واحد. (تكن». 
داك "7 


يقصد (أرسطو) بالعقل المنفعل الموة 
المخيّلة . (شكن. 16" 005 


العلم بالتفس ضروريٌ للعلم بالفلسفة الأولى 
( > ما وراء الطبيعة)» وذلك العقل المنفعل 
ضروريّ أن يعقل العقل الذي هو بالفعل» إذ 
لو تعقّل الصّور الهيولانيّة لكان أحرى به أن 
يعقل الصّور اللاهيولانّة. وذلك الذي يتعقّله 
من الصّرر المفارقة مثلّا من العقل الفاعل لا 
يمنعه من تعقل الصرور الهيو لا نية . (شكن» 


)/ 


التذكر يقع بملكات فاهمة منفعلة. أي 
هيو لا نية وهي ثلاث ملكات تبيّن وجودها في 
الحسنٌ والمحسوس. أي المخْيّلة والمفكرة 
والمتذكرة» فهذه الملكات الثلاث تكون عند 
الإنسان لتقدم له صورة الشيء الخيالي إذا ما 
كان الاحساس غائيًا. ولذا قيل هناك لو 
تعاونت تلك الملكات الثلاث بعضها ببعض 
لربما قدّمت شخص الشيء من جهة ما هو 
في وجوده ولو لم يحسنٌ به بالذات. وكان 
يعني هنا بالعقل المنفعل صور الخيال من 
جهة ما تفعل الملكة المفكرة الخاصة 
بالانسان فيهاء إذ إن هذه الملكة ضرب من 
العقلانيّة وفعلها ليس شيئًا آخر غير وضع 
معنى صورة الخيال في شخصها عند التذكر 
أو فصلها عنه عند التعقّل والتخيّل. وجل أن 
العقل الذي يقال الهيولان يتقيّل المعاني 


7 


الخيالية بعد فصلها. إذن فالعقل المتفعل 
ضروريّ في التعقّل. (شكن. ١ا075‏ ؟7؟) 


عقل نظري 


الحكم بالايجاب والسلب في العقل النظري 
نظير الحكم بالخير والشر عند العقل العملي؛ 
ولذلك الطلب والهرب يكون عند أحد هذين 
| لحكمير: (تكن. 0 


- العقل النظري ليس ينظر في المطلوب ولا 


المهررب منه (تكن؛ )/).١5٠‏ 

وجدت هذه القوة (قوة إدراك المعاني مجرّدة) 
الأنضل مطلمًا لا الأفضل في وجوده 
المحسوس.ء ومن هنا يظهر أن هذه القوة 
تنقسم أولًا إلى قسمين: أحدهما يُسمى العقل 
العملي والآخر النظري . وكان هذا الانقسام 
لها عارضًا بالواجب لانقسام مدركاتهاء 
ولذلك إن إحداهما إنما فعلها واستكمالها 
بمعان صناعية ممكنة. والثانية بمعانٍ ضرورية 
ليس وجودها إلى اختيارنا. (ن؛ 2486 6) 
العقل النظري لما كان من طبيعة انتزاع 
الصورة من المرضوع وكان ينتزع الصورة غير 
المفارقة فهو أحرى أن ينتزع هذه الصورة 
المفارقة» أعني إذا نظر في هذه المعقولات 
الحادثة بما هي معقرلات. (ن؛. )50٠١١4‏ 
العقل التّظري ليس غير اكتمال العقل 
الهيولانيَ بالعقل الفاعل بحيث يكون النظري 
شيئًا ما متركبًا من العقل الهيولاني والعقل 
الذي هو بالفعل؛ وما يبدو من كون العقل 
الفاعل يُقهم تارة إذا ما كان مرتبطًا بنا وثارة 
لا يفهم لما يعرض له بسبب الامتزاجء أي 
بسبب امتزاجه بالعقل الهيولانيئ» ويناة على 


هذا التوع فقط اضطرٌ أرسطاطليس ليضع 


عقل نظري 


العقل الهيولاني لا بسبب كون المعقولات 
النظريّة فاسدة ومفعولةء وأكّدوا ذلك بالذي 
قاله أرسطاطليس من قبل من كون العقل 
القاعل يوجد لدينا في التّفس بما أننا نبدو 
معرين الصّور من هيولاتها أولا ثم فاهمين 
لهاء وتعريتها ليست غير جعلها معقولة 
بالفعل بعد أن كانت بالقوّة كما أن فهمها 
ليس إلا تقبّلها . (شكن؛. 7377, )١6‏ 


إن كان العقل الهيولانيَ كمال الانسان الأول 
كما يتبيّن من حدٌ النفس0 والعقل النظري 
الكمال النهائي (أما الإنسان فهو كائن وفاسد 
وواحد في العدد بكماله التهائي الصّادر عن 
العقل).ء فضروري أن يكون هكذا بكماله 
الأرلء أي أن أكون أنا غيرك بواسطة 
الكمال الأول بالنسبة للمعقولات وأن تكون 
غيري (وإلا لؤّجدت أنت بوجودي ولوُجدت 
أنا بوجودك؛. وعلى العموم لكان الانسان 
كائئًا قبل أن يكونء ولما كان هكذا الإانسان 
كائنًا وفاسدًا في ما هو إنسان بل لو كان 
لكان في ما هو حيوان). فكما إنه ضروريٌ 
إذا ما كان الكمال الأول هذا لا غيره 
ومتعدّدًا بتعدّد الأشخاص أن يكون الكمال 
النهائيئن على هذا الشكل يظنّ أن العكس 
أيضًا كذلك ضروريّء أي إذا ما كان الكمال 
النهائئ متعددًا بتعدّد أفراد البشر أن يكون 
الكمال الأول على هذا الشكل وتحدث 
محالات أخرى كثيرة لهذا الورضم. فلو كان 
الكمال الأول واحذدًا بالنسبة لكل الناس ولا 
متعدّدا بتعددهم لحدث لو تحصّلت أنا على 
معقورل ما أن تتحصّل أنت أيضًا على نفس 
ذلك المعقول؛ ولو نسيت أنا معقولًا ما أن 
تنساه أنت أيضًا. (شكن. 774 7) 


ال١84‎ 


عقل نظري 


- العقل النظريٌ هو لا كائن ولا فاسد من جهة ها لذيذ أو مخيفف أن يتحرّك فينا العضو 


هذا النوع. وعمومًا فكما هو الشأن بالنسبة 
للعقل الفاعل الخالق للمعقرلات كذلك هو 
بالنسبة للعقل المميّز المنفعل. فكما أن العقل 
الفاعل لا يعرف السّكون أبدا في الاحداث 
والخلق بالبساطة وإن أخلي أعني بفعل 
الإنشاء من شيء سن الموضوع. كذلك كان 
الشأن في العقل المميّز. (شكن. 05140 7) 
- العقل الذي برهن على كونه واحدًا هو العقل 
الفاعل بقدر ما هو بالضرورة صورة العقل 
النظري؛ أما العقل الذي برهن على كونه 
كثرة فهو العقل النظري بالذات. (شكن» 
2 4) 

- ثامسطيوس ... يرى أن العقل الفاعل هو 
النظري من جهة ما يلامس العقل الهيولانيَ؛ 
وأما الاسكندر فيرى أن العقل الذي هر في 
الحالة العادية (وهو النظري) غير العمل 
الفاعل» ويلزم التتصديق بذلك. فالصناعة هي 
غير المصنوع والفاعل غير المفعول. (شكن. 
اا )2 

- يمكن أن يُفْهِم بالجزء التفكيري العقل النظريّ 
وبالجزء الذي يقال عقلا العقل العمليّ» 
ولهذا قال (أرسطو): ... فالجزء النظريٌ لا 
ينظر في الأشياء العمليّة في شيء ما مفيد 
مَسْعَى إليه ولا في شيء ما مضرٌ منفور منه. 
أما الحركة في المكان فلا توجد إلا في 
السعي (إلى) أو في التفور (من)» ثم قال: 
... وليس أيضًا جزء العقل الذي طبع على 
النظر في المْسْعَّى إليه والمنفور منه والذي 
يهزّ العضو المتحرّك إلى الحركة نحو الشيء 
اللذيذ أو العضو المتحرّك فى الخوف إلى 
الحركة كما يعرض لنا عندما نتخيّل أنَّ شيئًا 


الخاص بذلك الشيء اللذيذ وينقبض القلب 
آنذاك عن ذلك الشيء المخيف. والعقل لا 
يرى شينًا منه بل نراه لا يتحرّك عن ذلك 
الشيء المخيف أو نحو ذلك الشيه اللذيذ. 
(شكنء .”١١‏ ؟7؟) 


إن الصنائع العملية إنما تهيّأت للانسان أصلًا 
بالضرورة» بسبب النقص العارض له في 
وجودهء وأنه ما كان له أن يوجد بدوتنها. 
كما أن كثيرًا من الحيوان لم يكن ليوجد لولا 
خواص خخصنّ بها وملكات طبيعية تهيّأت له 
كالمجاس للنحلة والخيوط للعنكبوت. وأما 
الجزء النظري فقد قيل في شأنه في العلم 
الطبيعي؛ إن وجوده بالنسبة للإانسان لم يكن 
على الضرورةء. بل من أجل الأفضل. وما 
كان وجوده على الأفضل فهو أفضل مما 
وجوده من أجل الضرورة. ولذلك كان هذا 
الجزء من النطق العقل؛ أعني العملي» من 
أجل النظري ضرورة. وهذا مطابق أمره لما 
يقال هنا . وذلك أنه ببّن أن هذه الصنائع إنما 
وجدت أصلا لما ترتّب عنها من أفعال» 
وأفعالها وجدت للخلق» وعليه فالرجل (- 
الصانع) من جهة أنه قنية (مملوك) لهذه 
الصنائعم فهو مسود مستعبد وغيره سيّد. 
واليّد إنما يكون سيدا باستعداد فيه هو به 
أفضل من المسود. ولما كان ذلك كذلك» 
فإن هذا الاستعداد ليس شيئًا آخر غير ذلك 
الجزء من العقل المسمّى نظري0» لأنه 
(-الاستعداد) هو ما به يكون هذا الجزء من 
العقل سيدا على الجزء الآخرء أعني على 
العملي؛ في نمس الفرد. وعلى هذا النحو 
عينه يكون سيّدًا من كان على استعداد لقبول 
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العلوم النظريةء» على من اكتفى بالفطرة* في 
الصنائع العملية. ولذلك فأمثال هؤلاء هم 
خدام بطبع وهم مسودون بطبع ' إذ نسسبة 
الجزء الواحد من هذين الجزئين في النفس 
إلى الجزه الآخر هي بالضرورة هذه النسبةء 
أعنى نسبة السيّد إلى المسود. (ضسء 
)”1١49‏ 


عقّل هيولاني 

- إنه ليس هاهنا عقل يبقى إلا العقل المكتسب 
بآخرة وهو الذي يُسمّى المستفاد؛ وأما العقل 
الذي بالملكة والعقل الهيولاني فكلاهما عنده 
(أرسطو) فاسد. (ت. 0١48/8‏ 4) 

- إن هذه القوة التي تسمى العقل الهيولاني إن 
كانت تعقل الأشياء كلها أي تقبل صور 
الأشياء كلهاء فقد يجب ألا تكون هذه 
مخالطة لصورة من الصوره أي لا تكون 
مخالطة للموضوع الذي توجد فيه كما توجد 
سائر القوى الهيولانية. وذلك أنه لو كانت 
مخالطة لصورة من الصور للزم فيها أحد 
أمرين: إما أن تعوق صورة الموضوع التي 
القرة مخالطة لها الصور التي تقبلها تلك 
القرة» وإما أن تغيّرها أعنى أن تغيّر الصورة 
المقبولة. ولو كان ذلك كذلك لكانت صور 
الأشياء لا توجد في العمل في كنهها أعني أنه 
كانت تتغير صور الموجودات في العقل إلى 
صور هي غير صور الموجودات. فإن كان 
العقل من طبيعته أن يقبل صور الأشياء 
محفوظة الطبائع فقد يجب أن تكون قرة غير 
مخالطة لصورة من الصور أصلًا. وهذا هو 
الذي أراده انكساغورش بقوله فيما حكى عنه 
إن العقل يجب أن يكون غير مخالط كيما 
يعرف. (تكنء 2177 7) 


عقل هيولاني 


- إن العقل الذي بالقوة هو استعداد فقط لا 


شيء يوجد فيه هذا الاستعداد» وإن كان هذا 
الاستعداد هو في موضوع إلا أنه من قبل أنه 
ليس مخالطًا له لم يكن الموضوع له عقلًا 
بالقرة. وذلك بالخلاف في سائر القوى 
الهيولانية» أعني أن الموضوع لها جوهر من 
الجواهر إما مركب أي شيء مؤلف من صورة 
ومادة وإما بسيط وهي المادة الأولى. فهذا 
هو معنى العقل المنفعل عند أرسطو على 
تأويل الاسكندرء وأما سائثر المفسرين فإنهم 
فهموا من قوله إن العقل الهيولاني يجب أن 
يكون غير مخالط أنه استعداد موجود في 
جوهر مفارق؛ إذ العقل الهيولاني ينبغي أن 
يكون جوهراء والاستعداد نفسه ليس هو 
جوهر ولا هو جزء شيءء بل هو لاحق من 
لواحق الهيولى والأسباب الهيولانية هى 
أجزاء الشيء ذي الهيولى. وبالجملة 
فالاستعداد هو فصل الهيولى وليس يمكن أن 
يوجد الاستعداد في جنس وعهوضوعه في 
جنس آخرهء أعني أنه يجب أن يكرن الشيء 
المستعدٌ لقبول المعقول عقلا. وعلى مذهب 
الاسكندر ليس العقل الذي بالقوة إلا 
الاستعداد فقطء وأما الموضوع له فهو من 
جنس آخر من أجزاء النفس أو النفس 
بأسرها. إلا أنه يلزم أيضًا هذا أمر شنيع وهو 
أن يكون جوهر مفارق وجرده في الاستعداد 
والقوة» وذلك أن القوة هي لازم من لوازم 
الأشياء الهيولانية. ويلزمه أيضًا أمر شنيع 
آخر وهو أن يكون الاستكمال الأول من 
العقل أزليًا والآخر كائنًا فاسدًا. (تكن» 
ا /) 


- إن العقل الهيولاني هو شيء مركب من 


عقل هيو لاني 
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الاستعداد الموجود فينا ومن عقل متّصل بهذا 
الاستعداد هو من جهة ما هو متّصل به عقل 
مستعدٌ لا عقل بالفعل» وهو عقل بالفعل من 
جهة ما ليس هو متصل بهذا الاستعداد» 
وهذا العقل هو بعيئه العقل الفعَال الذي 
سيظهر وجوده بعد. 
يتَصل بهذا الاستعداد فيجب أن يكون عقلًا 
بالقوة لا يمكنه أن يعقل ذاته ويمكنه أن يعقل 
غيره أعني الأشياء الهيولانية؛ وأما من جهة 
ما ليس يتّصل به فيجب أن يكون عقلًا بالفعل 
يعقل ذاته ولا يعقل ما هاهناء أعني أنه لا 
يعمل الأشياء الهيولانية. وسنبين (إبن رشد) 
ذلك بعد بيانًا أتم إذا تبيّن أنه يوجد في 
النفس منا فعلان أحدهما فعل المعقولات 
والآخر قبولهاء فهر من جهة فعله للمعقولات 
يستّى فعَالّاه ومن جهة قبوله إياها يسمى 
منفعلا . وهو في نفسه شي ء واحد. (تكن» 
)2 

الاستعداد الذي في الصور الخيالية لقبول 
المعقولات هو العقل الهيولاني الأول» 
والعقل الذي بالملكة هو المعقولات الحاصلة 
بالفعل فيه إذا صارت:» بحيث يتصور بها 
الانسان متى شاءء كالحال في المعلّم إذ لم 
يعلم؛ وهو إنما يحصل بالفعل على تمامه 
الآخر. وبهذه الحال تحصل العلوم النظرية . 
2ه 

إن العقل الهيولاني لو كان ذا صورة 
مخصوصة لما قبل الصور الخيالية هي أحرى 
أن تكون محرّكة له من أن تكرن قابلة. (نء 
م 

يقرل الاسكندر إن العقل الهيولاني هو 
استعداد فقط مجرد من الصورء يريد أنه ليس 


وذلك أنه من حيكث 
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صورة من الصور شرطًا في قبوله 
المعقولاات» وإنما هي شرط في وجوده فقط 
لا في قبوله. (ن. )٠١ ١1١١5‏ 

أزليًا من طبيعة العقل؛ أي وجوده وجود في 
القرة حتى تكون نسبته إلى المعقولات نسبة 
الهبولى إلى الصورة؛ لكن ما هذا شأنه فليس 
أن يستكمل به في الكون جسم كائن فاسدء 
ولا أن يكون المستكمل به عاقلا به؛ أعني 
الإنسانء إذ هو كائن فاسد. (ن» )١501١١5”‏ 
العقل الهيولاني يحتاج ضرورة في وجوده إلى 
أن يكون هاهنا عقل موجود بالفعل دائمًا وإلا 
يحتاج في فعله الخاص إلى الهيولى فليس 
بهيولاني أصلا . رن ”و )4,6٠١‏ 

العقل الهيولان يبدو من بين أجزاء التّفس 
غير متحرّك ولو عرضاء فهو غير قابل للكون 
والفساد إلا من جهة ما يفعل فيه داخل 
الجسم أو من جهة ما ينفعل عنه لأنه لا 
يملك أداة جسمانيّة تفسد مع فساده كما هي 
الهيئة في ملكات النّفس الأخرى. (شكن. 
5"514) 

يقصد (أرسطو)... بالعقل الهيولاني الذي 
يفهم معاني كل الكائنات. (شكن» 259 4) 
إن العقل الهيولاني المتقبّل ينبغي أن يكون 
من جنس القوى المنفعلة» وإنه مع ذلك لا 
يتحوّل عند التقبّل لأنه ليس بجسم ولا بقوّة 
في الجسم . (شكن» 074 )2 

إن ذلك الجوهر الذي يقال العقل الهيولانيّ 
لا يملك في طبيعته أية كانت من تلك الصّور 
الهبولانيّة؛ وبما أن الصّور الهيولانيّة هي إما 
جسم أو صور في الجسم فجلي أن ذلك 
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عقل هيولاني 


الجوهر الذي يقال العقل الهيولاني هو لا - حذ العقل الهيولاني هو في ذلك الذي هو 


جسم ولا صورة في الجسمء. إذن فهو لا 
ممتزج بالهيولى بتانًا. ويجب أن تعلم أن ما 
أعطى هذا هو بالضرورة بما أن ذلك الذي 
جوهره هذا وهو المتقبّل لصور أشياء هيولانية 
أو لصور هيولانيّة لا يملك في ذانته صورة 
هيولانية؛ أي متركبة من هيولى وصورة؛ وهو 
ليس أيضًا أية صورة من الصّور الهيولانيّة إذ 
إن الصور الهيولانية لا منفصلةء وهو ليس 
أيضًا من الصّور الأولى البسيطة إذ إن تلك 
منفصلة ولكن لا. . . تتقبّل الصّور إِلَا مختلفة 
ومن جهة كونها متعقلة بالقوّة لا بالفعل» إذن 
فهو كائن غير الصّورة والهيولى والمتكوّن 
منهما. أما هل يملك ذلك الجوهر صورة 
خاصة مختلفة فى الوجود عن الصّور 
الهيولانية فلم يتبيّن بعد من هذا القولء إذ إنَّ 
القضيّة القائلة إن المتقبّل يلزم أن يتعرّى من 
طبيعة المتقبّل تفهم بأن يتعرّى من طبيعة 
صنف ذلك المتقبل لا من طبيعة جنسه. 
وخاصة طبيعة الأبعد منه وخاصة طبيعة ما 
قيل باشتراك. (شكن؛ 2178 )٠١‏ 


ذلك الجزء من التّفس الذي يقال العقل 
الهيولاني لا يملك أية طبيعة وأي جوهر 
يتكرّن بهما من جهة كونه هيولائيًا إلا طبيعة 
الامكان بما أنه يتعرّى من كل الصّور 
الهيولانيّة والمعقولة؛ ثم قال (أرسطو) ... 
وأقصد ب 'عقلا' هنا ملك التّمس التي تقال 
حمًا عقلا لا الملكة التى تقال عقلا بصفة 
واسعةء أي الملكة المتتخْيّلة في اللغة اليونائية 
بل الملكة التى تميّز الأشياء النظريّة بها 
ونفكر في الأشياء العمليّة المستقبليّة بها. 
(شكن 7٠‏ 11) 


بالقوّة كل معاني الصّور الهيولانيّة العامة 
وليس بالفعل أي واحد من الكائنات قبل أن 
يفهمها. وإذا كان هذا حد العقل الهيولانيَ 
فجليَ أنه يختلف لديه عن الهيولى الأولى في 
كونه بالقوّة كل معاني الصّور العامة 
الهيولانّة. أما الهيولى الأولى فهي بالقرّة كل 
تلك الصّور المحسوسة بدون معرفة أو فهم. 
والسبب الذي تكون هذه الطبيعة من أجله 
مميّزة وعارفة (أما الهيولى الأولى فليست 
بعارفة ولا بمميّزة) هو أن الهيولى الأولى 
تتقبّل صورًا مختلفة أي فرديّة وكما هى؛ أما 
هذه فتقيل صورا عامة. ومن ذلك يظهر أن 
تلك الطبيعة ليسث هذه ولا غيرها لا جسمًا 
ولا ملكة في الجسمء فلو كان كذلك لتقبّلت 
إذن الصّور من جهة كونها مختلفة وكما هي 
ولو كان ذلك لكانت إذن الصّور الموجودة 
فيها متعقّلة بالقوّة ولما مازت إذن طبيعة 
الصّور من جهة كونها صورًا كما هي الهيثة 
في الصّور الفرديّة سواء كانت روحانية أم 
جسمانية. ولذا فضروري إن تقبلت تلك 
الطبيعة التي تسمّى عقلا الصّور أن تقبّل 
الصّور على غير وجه تقبّلها منه من جهة كون 
تلك الهيولات تتقبّل الصّور التي يكرن 
انضمامها للهيولى انتهاء للهيولى الأولى فيهاء 
ولذا فلا ضرورة أن يكون من جنس تلك 
الهيولات التي انضمّت فيها الصورة وليست 
فى ذاتها الهيولى الأولى» فلو كان كذلك 
لكان عندئئٍ التقبّل فيه من جنس واحد إذ إنَّ 
اختلاف طبيعة المتقبّل يفعل اختلاف طبيعة 
المتقبّل. إذن دفع هذا أرسطاطليس لوضع 
هذه الطبيعة التي هي غير طبيعة الهيولى وغير 


عقل هيولاني 


طبيعة الصّورة وغير طبيعة المتألف منهما. 
(شكن» ا ام 


- العقل النظري ليس غير اكتمال العقل 
الهيولاني بالعقل الفاعل بحيث يكون التظري 
شينًا ما متركبًا من العقل الهيولانيّ والعقل 
الذى هو بالفعل: وما يبدو من كون العقل 
الفاعل يُمْهم تارة إذا ما كان مرتبطا بنا وتارة 
امتزاجه بالعقل الهيولاني» وبناءة على هذا 
النوع فقط اضطرٌ أرسطاطليس ليضع العقل 
الهيولانع لا بسبب كون المعقولات النظريّة 
فاسدة ومفعولةء وأكّدوا ذلك بالذي قاله 
أرسطاطليس من قبل من كون العقل الفاعل 
يوجد لدينا في النّفس بما أننا نيدو معرّين 
الضصّور من هيولاتها أولا ثم فاهمين لهاء 
وتعرينها ليست غير جعلها معقولة بالفعل بعد 
أن كانت بالقوّة كما أن فهمها ليس إلا 
تقبّلها. (شكن»؛ 779 11) 

- إن كان العقل الهيولانيَ كمال الانسان الأول 
كما يتبيّن من حد النّفس؛ والعقل التظري 
الكمال النهائى (أما الإنسان فهو كائن وفاسد 
وواحد في العدد بكماله الهائي الصّادر عن 
العقل)ء فضروري أن يكون هكذا بكماله 
الأولء أي أن أكون أنا غيرك بواسطة 
الكمال الأول بالنسبة للمعقولات وأن تكون 
غيري (وإلا لؤّجدت أنت بوجودي ولوّجدت 
أنا بوجودكء وعلى العموم لكان الانسان 
كائنًا قبل أن يكونء» ولما كان هكذا الإانسان 
كائنًا وقاسدًا في ما هو إنسان بل لى كان 
لكان في ما هو حيوان). فكما إنه ضروريٌ 
إذا ما كان الكمال الأول هذا لا غيره 
ومتعدّدًا بتعدّد الأشخاص أن يكون الكمال 


71 


النهائى على هذا الشكل يظنّ أن العكس 
أيضًا كذلك ضروريٌء أي إذا ما كان الكمال 
النهائن متعدّدًا بتعدّد أفراد البشر أن يكون 
الكمال الأول على هذا الشكل وتحدث 
محالات أخرى كثيرة لهذا الوضع. فلو كان 
الكمال الأول واحدًا بالنسبة لكل الناس ولا 
متعدّدًا بتعدّدهم لحدث لو تحمّلت أنا على 
معقول ها أن تتحصّل أنت أيضا على نفس 
ذلك المعقول» ولو نسيت أنا معقولًا ما أن 
تنساه أنت أيضًا. (شكن»؛ 774 1) 

قال (الإاسكندر الأفروديسي) في المقالة التي 
ألّفها عن العقل طبقًا لرأي أرسطاطليس إن 
العقل الهيولانيَ ملكة مفعولة بالمزاج. 
(شكنء 275786 )١9‏ 

إن العقل الهيولانيَ منفصل؛ رإِنّه لا يملك 
آداة. جسمالية» وإله. بسيظ: ولا مشعل أي لا 
متحوّل . (شكن» رةه 

يقول (الاسكندر الأفروديسي) في كتابه عن 
التفس إن العقل الهيولاني يشبه أكثر للتهيئة 
التي هي في اللوحة اللامكتوبة منه للوحة 
المهيّأة. ويقول إن تلك التهيئة يمكن أن يقال 
بحقٌ إنها ليست هذا لا غير لا جسمًا ولا 
ملكة في الجسم وإنها لا منفعلة. (شكن» 
ضفي 4 

أما أبو بكر - ابن باجة فيبدو أنه يقصد في 
الجليَ من قوله أن العقل الهيولاني هو 
الملكة المتخيّلة من جهة ما هي مهيّأة لتكرن 
المعاني التي هي فيها معقولة بالفعل وألا 
ملكة أخرى هي موضوع المعقولات عدا تلك 
الملكة. (شكن. 790؛ )١4‏ 

إن العقل الهيولانيّ يستحيل أن يملك صورة 
بالفعل بما أن جوهره وطبيعته هما في كونه 
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فد يتقبل الصّور من جهة ما هي صور. ولما 
كان كل ما يمكن أن يقال في طبيعته العقل 
الهيولاني يبدو محالا إلا ما قاله أرسطاطليس 
الذي تحدث له أيضًا مسائل غير قليلة: 
أولاها أن المعقولات النظريّة أزليّة. وأمًا 
الثانية فهي أقواهاء أي أن الكمال النهائي 
عند الإنسان قد يكون متعدّدًا بتعدّد الأفراد 
البشريّة وأن الكمال الأول قد يكون واحدا 
في العدد للجميع ؛ وأما الثالثة فهي مألة 
ثيوفراستوس وهي أن وضع كون ذلك العقل 
لا يملك أية صورة ضروريٌ وأيضًا أن وضع 
كونه كائنًا ما ضروريٌ وإلا لما كان تقبّل ولا 
تهيئة؛ فالتّهيئة والتقبّل يكونان بناءَة على 
كونهما لا يوجدان في الموضوع. وإذا كان 
كائنًا ما ولم يملك طبيعة الصورة يبقى أن 
يملك طبيعة الهيولى الأولى الشيء الذي هو 
جد مستبعد» فالهيولى الأولى هي لا فاهمة 
ولا مميّزة. (شكن.» 574. )١1*‏ 


كما أن اللّون الذي هو بالقوّة ليس كمال 
الون الأول الذي هو المعنى المدرّك بل 
الموضوع الذي يكتمل بهذا اللون هو البصرء 
كما أن الموضوع أيضا الذي يكتمل بالشيء 
المعقول ليس المعاني الخيالية التي هي 
متعمّلة بالقرة بل العقل الهيولانيَ هو الذي 
يكتمل بالمتعقّلات. وهو الذي نسبته إليها 
هي كنسبة معنى اللون إلى القرّة الميصرة. 
(شكن ٠١‏ 4 ل 

أما السؤال ... القائل كيف يكون العقل 
الهيولانيَ واحذا في العدد عند كل أفراد 
البشر ولا كائنًا ولا فاسدّاء ونظرًا للمتعقّللات 
الموجودة فيه بالفعل (وهو العمل النظريٌ) 


متعدّدًا بتعنّد أفراد البشر وكائنًا وفاسذا بكيان 
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وفساد الأشخاص. هذه المسألة هى لعمري 
جد عويصة وذات لبس شديد. إذ لو وضعنا 
أن هذا العقل الهيولاني هو متعدّد بتعدّد أفراد 
البشر لحدث أن يكون هذا لا غيرء إما 
جسمًا أو قوّة في الجسمء ولو كان هذا لا 
غير لكان المعنى معقولا بالقوّة. أما المعنى 
المعقول بالقرّة فهو موضوع محرّك للعقل 
المتقبّل لا موضوع متحرّك. إذن لو كان 
الموضوع المتقبّل موضوعا كهذا لا غير 
لحدث أن يتقبّل الشيء ذاته كما قلنا الشيء 
الذي هو محالء وكذلك لو سلمنا بأنه يتقبّل 
ذاته لحدث أن يتقبّل ذاته من جهة ما هو 
مختلف. وهكذا سوف تكون قوّة العقل وقوّة 
الحسنَ سيّانء أو لن يكون هناك فارق بين 
وجود الصورة خارج الثّفس وفي التّفس فتلك 
الهيولى الفرديّة لا تتقبّل الصّور إلا هكذا 
وفرديّة» وهذا أحد تلك الأشياء التي تشهد 
بكون أرسطاطليس يرى أن هذا العقل ليس 
بمعنى فرديٌ» ولو وضعنا كونه لا يتعدّد بتعدذد 
الأفراد لحدث أن تكون نسبته إلى كل الأفراد 
الموجودين في كمالهم النهائي من الوجود 
واحدة. من هنا فضروريٌ لو تحصّل أحد 
هؤلاء الأفراد على شيء ما معقول أن 
يتحصّل عليه جميعهم». فإذا كان اتصال 
أولئنك الأفراد هو يسبب اتّصال العقل 
الهيولانن بهم. كما أن اتصال الإنسان 
بالمعنى المحسوس هو بسبب اتّصال الكمال 
الأول فى الحسنّ بالذي هو المتقبّل للمعنى 
المحسوس (أما اتّصال العقل الهيولانئ بكل 
الناس الموجودين بالفعل في زمان ما في 
كمالهم النهائي فيلزم أن يكون نفس الاتصال 
فلا شي* يفعل تَعْميرًا لنسية الاتصال بين هذين 
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الشيئين المتصلين). إن قلت كان كذلك» 
فضروريٌ لو تحصّلت أنت على معقول أن 
أتحصّل أنا أيضًا على ذلك المعقول؛ الشيء 
الذي هو محال. (شكن» ٠1؟5187؟١)‏ 


قولك إن الطفل متعمّل بالقوّة يمكن أن يُفهم 
على وجهين: أولهما أن الصّور الخياليّة التي 
هي عنده متعقّلة بالقوّة. أما الثاني فهو أن 
العقل الهيولانئ الذي هو مطبوع على تقبّل 
معقول تلك الصّورة الخيالية هو متقبّل بالقوّة 
ومتّصل بنا بالقرّة. إذن تبيّن أن كمال العقل 
الأول يختلف عن الكمالات الأولى لقوى 
النفس الأخرى. وأنْ هذا الاسم الكمال يقال 
عنها بصفة ملتبسة على العكس مما حسب 
الاسكندر. ولذا قال أرسطاطليس في حد 
النفس إنها الكمال الأول للجسم الطبيعي 
العضوي» وإنه لا يزال غير جلي هل الجسم 
يكتمل بكل القوى بصفة واحدة أم هل من 
بينها واحدة لا يكتمل الجسم بها وإن اكتمل 
فسيكون بصفة أخرى . (شكن» 2747 75) 

بما أننا ... رأينا أن الصّنف البشري أزليّ 
كما تبيّن في مواضم أخرىء. فضروريٌّ ألا 
يكون العقل الهيولاني متعريًا من المبادئ 
الطبيعيّة المشتركة بين كل الصنف البشري» 
أي من القضايا الأولى والتّصورات الفريدة 
المشتركة بين الجميع. فتلك المعقوللات 
واحدة من جهة المتقبل وكثرة من جهة 
المعنى المتقبّل. إذن فمن جهة النوع الذي 
هي من جهته واحدة هي بالضرورة أزليّة بما 
أن الوجود لا يهرب من الموضوع المتقبّل» 
أي من المحرّك الذي هو معنى الصور 
الخيالية» ولا مانع هناك من بجهة المتقبل. 
إذن فالكون والفساد ليسا إلا يسبب التكثر 


الحادث لها لا يسبب التوع الذي هي من 
جهته واحدة. ولذا فإذا فسد بالنسبة لفرد ما 
معقول ما هن المعقولات الأولى بفساد 
مرضوعه الذي ارتبط بواسطته بنا وكان عا 
فضروريٌ ألا يكون ذلك المعقول فاسدًا 
بالبساطة بل فاسدًا بالنسبة لكل فردء وبهذه 
الصّفة نستطيع أن نقول إن العقل النظريٌ 
واحد للجميع. (شكن» 514 0) 

كما أن الأرحة لا تملك أي رسم بالفعل ولا 
بِالمَوّة القريبة من الفعل» كذلك لا وجود في 
العقل الهيولان لأية واحدة من الصّور 
المعقولة التي يتقبلها لا بالفعل ولا بالقرّة 
القريبة من الفعل. وأسمٌّي هنا قوّة قريبة من 
الفعل الهيئة الوسطى بين القَوّة البعيدة 
والكمال النهائن. وهذا ما جعل أنه لا يوجد 
فيه معنى قد يكون معقولًا بالقرّة. وهذا 
خاصّ بالعقل وحدهء فكمال الحنّ الأول 
هو شيء ما بالفعل بالنظر للقوّة البعيدة وهو 
شيء ما بالقوّة بالنظر للكمال النهائ. ولذا 
شبّه أرسطاطليس الكمال الأول بحن قائس 
الأرض عندما لا يستخدم قيس الأرض فنعلم 
حقًا أننا نملك قرّة محسّة موجودة فينا ولو لم 
نحن الآن بشيء. إذن تبيّن وجه الشّبه بين 
هذا المثال وما قيل من أرسطاطليس في 
العقل الهيرلانئ. (شكن؛ 0147808 000 


ضروريٌ مع كوننا وضعنا أن نسبة المعاني 
الخياليّة إلى العقل الهيولاني هي كنسبة 
المحسوسات إلى الحواسسّ (كما سيقول 
أرسطاطليس من بعد) أن نضع وجود محرّك 
آخر يجعلها تحرّك بالفعل العقل الهيولاني 
(وذلك ليس شيئًا آخر غير كونها تجعلها 
معقولة بالفعل بتجريدها من الهيولى). وبما 


فى 


أن المعنى المجبر على وضع العقل الفاعل 
مبايئًا للهيولاني ولصور الأشياء التي يفهمها 
العقل الهيولانيَ شبيه بالمعنى الذي يحتاج 
من أجله البصر للضوء مع كون الفاعل 
والمنفعل هما غير الضوءء إكتفى (أرسطو) 
للتعريف بهذا النوع بهذا المثال. (شكن» 
تل )١‏ 


العقل الذي يقال هيولائيًا ... لا يعرض له 
أن يفهم تارة وتارة لا إلا بالنظر لصور 
الخبال الموجودة عند كل شخص ل بالنظر 
إلى الصّنفء مثلا إنه لا يعرض له أن يفهم 
معلوم الحصان تارة وتارة لا إلا بالنظر 
لسقراط وأفلاطون.ء أما بالبساطة وبالنظر إلى 
الصنف فيفهم دومًا ذلك المعنى العام إِلَّا لو 
اضمحل تمامًا الضَنف البشريٌ» الشيء الذي 
هو محال. (شكن» )5١ 71١‏ 

التذكر يقع بملكات فاهمة منفعلة) أي 
هيولاانيّة وهي ثلاث ملكات تبين وجودها في 
الحمنّ والمحسوس» أي المخْيّلة والمفكرة 
والمتذكّرةء فهذه الملكات الثلاث تكون عند 
الانان لتقدم له صورة الشيء الخيالي إذا ما 
كان الإاحساس غائيًا. ولذا قيل هناك لو 
تعاونت تلك الملكاث الثلاث بعضها ببعض 
لربما قدّمت شخص الشيء من جهة ما هو 
في وجوده ولو لم يحسن به بالذات. وكان 
يعني هنا بالعقل المنفعل صور الخيال من 
جهة ما تفعل الملكة المفكرة الخاصة 
بالانسان فيهاء إذ إِنّ هذه الملكة ضرب من 
العقلانية وفعلها ليس شيئًا آخر غير وضع 
معنى صورة الخيال في شخصها عند التذكر 
أو فصلها عنه عند التعقّل والتخيّل. وجليَ أن 
العقل الذي يقال الهيولاني يتقبّل المعاني 
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الخيالية بعد فصلها. إذن فالعقل المنفعل 
ضروريّ في التعقل. (شكن» ١ا5. )1١‏ 


لو تمن أحد في العقل الهيولاني مع العقل 
الفاعل لظهر أنهما اثنان على الوجه الأول 


'“وؤاحد على الآخرء فهما اثئنان باختلاف 


فعليهما؛ إذ فعل العقل الفاعل هو التكوين 
وأما فعل ذلك فهو التفكير؛ وأما كونهما 
واحذا فلآن العقل الهيولاني يكتمل بالفاعل 
ويفهمه. وعلى هذا الوجه نقول إن العقل 
الهبولانيَ يكتمل بالفاعل ويفهمه. وعلى هذا 
الوجه نقول إن العقل متّصل بنا وفيه تظهر 
هاتان التوتان: أولاهما فاعلة. والأخرى من 
جنس القوى المنفعلة. وكم أحسن الاسكندر 
في تشبيهه له بالنار! إذ إِنْ النار مطبوعة على 
أن تغيّر كل جسم بالقوة الموجودة فيهاء 
ولكن على الرغم من ذلك فهي تنفعل بأية 
صفة مما تخيّره وتندمج فيه بنوع ما من 
التشابه»ء أي أنه يتحصّل منها على صورة 
ناريّة أصغر من الصورة الناريّة المغيّرة له. 
فهذه الهيئة هي جد شبيهة بصورة العقل 
الفاعل مع المنفعل ومع المعلومات التي 
يكوّنهاء فهر الفاعل لها على وجه أول 
والمتقبل لها على وجه آخر . (شكن» 


ابالل ؟1) 


يجب أن تعلم أن الاستخدام والاستعمال هما 
سببا ما يظهر من قوّة العقل الفاعل الذي هو 
فينا للنجريد ومن قورّة العقل الهيولانيّ للتقبل . 
هما أقول (إبن رشد) السببان بسبب الحالة 
الموجودة بالاستخدام والاستعمال في المقل 
المنفعل والفاسد الذي سمّاه أرسطاطليس 
متفعلاء وقال بصراحة إنه يفسد وإلا لحدث 
أن تكون القوّة التي هي فينا الفاعلة 


عقل هيو لاني 


على 


للمعلومات هى الهيولانيّة وكذلك القرّة 
المنفعلة. ولذا 30 يقدر أحد أن يجادل بهذا 
على كون العقل الهيولانيَ قد يمتزج 
بالجسم» فما يقوله من بظنّه ممتزجًا ردًا على 
ذلك القول في العقل الفاعل نقوله نحن ردًا 
على هذا القرل فى العقل الهيولانن. ويذلك 
العقل الذي ستّاه أرسطاطليس مشعلا يختلف 
الناس في الأربع قوى التي قيلت في الأمئلة 
الجدلية والتى أحصاها الفرابي في تفنيداته. 
وبهذا العقل يختلف الإنسان عن الحيوانات 
الأخرى. وإلا لكان ضروريًا عندئذٍ أن يكون 
اتصال العقلين الفاعل والمتقبّل بالحيوانات 
على وجه واحد. والعقل العمل يختلف 
لعمري عن النظري باختلاف التهيئة الموجودة 
في ذينك العقلين. (شكن». 2351901 )١1‏ 

الذي يجعل تلك المعلومات الفريدة واحدة 
بالتركيب بعد أن كانت تكثرًا هو العقل 
الهيولانى» إذ هو يميّز المعلومات الفريدة 
وبركب الشّبيهات بها ويفصل المختلفة عنها. 
فلا بِدّ أن تكون المقدّرة الفاهمة للبسائط 
والمتركبات واحدةء بما أن نسبة تلك 
المقثرة إلى معاني الصور الخياليّة ينبغي أن 
تكون “كنسبة الية المفغرك إلى 
المحسوسات المختلفة لا من جهة ما يظهر 
من ألفاظ ابن باجة في بداية قوله في القوّة 
العقلا نيه ) أي أن القوّة المركّبة يجب أن 
تكون غير المخيّلة. (شكن, /الاآ. 4) 

في العقل الهيولانين يوجد دومًا الصّواب 
والخطاً ممتزجين.ء وذلك هو خاص بهذا 
العقل. (شكن؛. 2358١‏ ”) 

أما لدى النّفس العقلانية فالصّورة هى شبيهة 
بالأشياء المحسوسة»: ب :. .رعتدىا جد 


التفس العقلانيّة الصّورة وتحكم على كونها 
حسنة أو سيّئة لا من جهة ما هو معروف أنها 
هكذا أو أنها ليست هكذا فقط (وهو الفرق 
الخاص بالعقل النظريٌّ)» عندئظٍ إما ستسعى 
التّمس النزوعيّة إلى ذلك الشيء إن حكمت 
الئفس العقلانيّة على كون صورته حسنة أو 
ستهرب منه إن سيئة؛ وذلك شبيه بما يعرض 
للحسن مع المؤلم واللّذيذ. ثم قال (أرسطو): 
ولذا لا تفهم النتفس شيئًا بدون الخيال» يعني 
وبما أن نسبة الصّور إلى العقل الهيولانيَ هي 
كنسبة المحسوسات إلى الحسّ لذا كان 
ضروريًا ألا يفهم العقل الهبولاني أي 
محسوس بدون الخيال. وفى هذا يقول حرنيًا 
إن المعلومات العامة مرتبطة بالصّور وفاسدة 
بفسادهاء ويقول أيضًا حرفيًا إن نسبة 
المعقولات إلى الصّور هي كنسبة اللون إلى 
الجسم الملوّن لا كنسبة اللّون إلى حاسّة 
البمر كما حسب ابن باجة. (شكن». 


)١1 "45 


أما من يضع أن العقل الهيرلاني كائن وفاسد 
فلا يقدر كما يبدو لي (إبن رشد) أن يجد أي 
نوع طبيعي نقدر أن نتّصل به بالعقرل 
المفارقة؛ فالعقل يلزم أن يكون المعقرل على 
كل الأوجه وخاصة في الأشياء المتحرّرة من 
الهيولى. فلو كان ممكتا إذن أن يعقل الجوهر 
الكائن والفاسد الصّور المفارقة وأن يعود 
ليصبح وإياها سيّانء لكان عندئذٍ ممكنًا أن 
تصبح طبيعة الممكن ضروريّة كما قال الفرابيّ 
في نيخوماخياء وذلك ضروري من جهة 
أصول الحكماء. (شكن. )١9 0319١‏ 


- إن العقل الهيولاني لا يرتبط بنا تلقائيا وفي 


البداية» بل لا يرتبط بنا إلا بارتباطه بالصّور 
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الخياليّة. وإن كان هكذا يكون ممكنًا أن 
نقول إن النوع الذي يرتبط العقل الهيولانيَ 
من جهته بنا هو غير النوع الذي يرتبط من 
جهته هو بالعقل الفاعل وإن كان غيره فلا 
اتصال عندئذٍ اليئّة. وإن كان عيئهء فما تكون 
إذن تلك الهيئة؟ أما لو وضعنا أن العقل 
الهيولاني المفارق لا يملك طبيعة فهم 
الأشياء المفارقة لكان اللبس عندظٍ أكبر. 
تلك إذن هي كل المائل الحادئة لواضعي 
كون الكمال البشريٌ هو في فهم الأشياء 
المفارقة. (شكن»؛ 5944, 7؟) 


لو وضعنا أن العقل الهيولانت كائن فاسد أننا 
سوف لا نجد آنذاك أي طريق قد يرتبط العقل 
الفاعل من جهته بالعقل الذي هو في الحالة 
العادية ارتباطًا خاضًاء أي ارتباطا شبيها 
بانّصال الصّور بالهيولات. ولو وضع هذا 
الإتصال لما كان اختلاف بين اقترانه 
بالإنسان وبكل الكائنات إلا باختلاف فعله 
فيهما. ومن جهة هذا الشكل سوف لن تكون 
نسبته إلى الانسان إلا نسبة القاعل إلى 
الانسان لا نسبة الصّورة وتحدث المسألة التي 
قالها الفرابي في نيخوماخياء فالايمان بإمكان 
اتصال العقل بنا هو في بيان كون نسبته إلى 
الإنسان هي نسبة الصّورة والفاعل لا نسبة 
الفاعل فقط. (شكن. 5٠608‏ ؟57) 

الاستعداد الذي في الصور الخيالية لقبول 
المعقولات هو العقل الهيولاني الأول. لكن 
هذا يلزمه أن يكون الشيء يقبل نفسهء إذ كان 
المعنى المتخيّل هو بعينه المعنى المعقول. 
فلذلك ما يظهر أنه يجب أن يكون العقل 
الذي بالقوة شيئًا آخر. فأي شيء - ليت 
شعري - هو هذا؟. (كن. 35ى. )١9‏ 


عقل هيو لاني 


- يقول الاسكندر إن العقل الهيولانيى هو 


استعداد فقط مجرد من الصور. يريد 
ليس صورة من الصور شرطًا في قبوله 
المعقولات: وإنما هو شرط في وجوده لا 
في قبوله. ولاشكال هذا المعنى على 
المفشرين جعلوا العقل الهيولاني جوهرًا أزلي 
من طبيعة العقل أي وجوده وجود في القوة؛ 
حتى تكون نسبته إلى المعقولات نسبة الهيولى 
إلى الصور. (كن» بام )١6‏ 


ا ب ل 
أمرها تو جد أرلا بالقرة٠‏ ثم ثانا بالفعل. 
ركان كل لابشا اس ال ار لله 
محرك يخرجه من القوة إلى الفعل» وجب 
ضرورة أن يكون الأمر على هذا في هذه 
المعقولات. فإن القوة ليس يمكن فيها أن 
تصير إلى الفعل بذاتهاء إذ كانت إنما هي 
عدم الفعل بجهة ما على ما تلخص قبل. 
ولما كان أيضًا المحرّك إنما يعطي المتحرّك 
شيه ما في جوهرهء وجب أيضًا أن يكون هذا 
المحرّك عقلاء وأن يكرن مع ذلك غير 
هيولاني أصلًا. وذلك أن العقل الهيولاني؛ 
بما هو هيولاني2» يحتاج ضرورة في وجوده 
إلى أن يكون ها هنا عقل موجود بالفعل 
دائما» وإلا لم يوجد الهيولاني. وذلك بين 
مما تقدّم من الاصول الطبيعية. وأيضًا فإن 
كل ما ليس يحتاج في فعله الخاص إلى 
الهيولى فليس بهيولاني أصلًا. فإن ذلك يظهر 
من أن هذا الفاعل إنما يعطي طبيعة الصورة 
المعقولة من حيث هي صورة معقولة. ومن 
هنا يظهر أن هذا العقل الفاعل أشرف من 
الهيولاني: وأنه في نفسه موجود بالفعل عقّلًا 
دائمّاء سواء عقلناه نحن أو لم نعقله. وأن 


عقل هيو لاني 


١ 


العقل فيه هو المعقول من جميع الوجوه. 
وهذا العقل قد تبيّن من قبل أنه صورة» وتبيّن 
ها هنا أنه فاعل. ولذلك يظنّ أن عقله ممكن 
لنا بآخرة؛ أعنيى من حيث هو صورة لناء 
ويكون قد حصل لنا ضرورة معقول أزلي. إذ 
كان في نفسه عقلًا سواء عقلناه نحن أو لم 
نعقلهء لا أن وجوده عقلّا من فعلنا كالحال 
في المعقولات الهيولائية. وهذه الحال هي 
التي تُعرف بالاتحاد والاتصال. ويرى 
الاسكندر أن الذي يعنيه أرسطو بالعقل 
المستفاد هر العقل الفاعل من جهة ما يوجد 
له هذا الاتصال بناء ولذلك ما سمي 
مستفادّاء أي أنا نستفيده. (كن؛ 1848 )١4‏ 


إن العقل الهيولاني ليس يمكن أن يكون 
الجوهر القابل للقوة التي فيه شيء بالفعل 
أصلا. أعني صورة من الصور لأنه لو كان 
ذلك كذلك لما قبل جميع الصور. وأما 
المعاني الخيالية فهي التي نسبتها من العقل 
الهيولاني نسبة المحسوس من الحسء أعني 
المبصّر من البصرء لا نسبة العين من البصرء 
أعني الموضوع كما تقدّم من قولنا في هذا 
المكتوب. (كن»؛ )569٠‏ 


العقل الهيولاني إنما ينظر إلى العقل الفمّال 
الذي هو عقل بالفعل٠‏ إلا أنه يعقله أولا 
بوجود ناقصء وهو العقل الذي بالملكة 
الذي هو صور الموجودات الهيولانية. ويعقل 
بآخرة على التمام والكمال إذا كان إنما ننظر 
إليه من هذه الجهة سمّي مستفادًا. وهذا 
العقل الذي بالملكة.ء وهو صورة الموجودات 
الهيولانية؛ كأنه وسط بين الموجودات 
الهيولائية وبين العقل الفعّال. فهو من جهة 
الموجودات بوجود أشرف من الوجود 


مالا 


الهيو لاني » ومن جهة العقل الفعال بوجود 
أنقص من وجوده التام الذي ليس فيه قوة 
أصلا . (كنء اال 4) 


نقول (إبن رشد): إنه قد تبيّن في كتاب 
النفس أن هاهنا ثلائة عقول: عقل بالقوة 
وهو العقل الهيولاني» وعقل يستكمل به هذا 
العقل وهو العقل الذي بالملكة» وعقل فعال 
وهو الذي يصيّر المعقولات التي بالقوة 
معقولة بالفعل. وأن هذا العقل له فعلان: 
أحدهما من حيث هو مفارق. رهو أن يعقل 
ذاته»ء على ما شأن العقول المفارقة أن تكون 
عليه من عقلها ذواتهاء وكون العاقل 
والمعقول منها شيئًا واحدًا من كل جهة. 
والثاني أن يعقل المعقولات التي في العقل 
الهيولاني» أعني يصيّرها من القوة إلى 
الفعل. وهذا العقل أعني القعّال هو متّصل 
بالإنسان وهو كالصورة له ولذلك يفعل به 
الانسان متى شاء؛ أعني يعقل. وثامسطيوس 
يقول فيه: وبه أكتب ما أكتب. ومن البيّن أنه 
إذا عقل الإنسان جميع المعقولات التي هي 
العقل الذي بالملكة» ولم يِبقِّ له معقول 
بالقوة يصيّره معقولا بالفعل» أنه لا يخلر في 
تلك الحال من أحد أمرين؛ إما ألا يكون له 
فعل البتة» وهو متّصل بنا؛ وإما أن يكرن له 
فعله الثاني. ومحال أن يكون منصلا بناء 
ولا يكون له فعل» فلم يبقَّ إلا أن يكون فعله 
الثاني؛ الذي هو عقله ذاته. وبالواجب ما 
كان فعله الأول من أجل فعله الثاني» والثاني 
يجري منه مجرى الغايةء وذلك أنه لما كانت 
الحكمة الالهية» والعدل الربّاني: يقتضي ألا 
يبقى نوع من أنواع الموجودات. ولا طور 
من أطوار الوجودء إلا ويخرج إلى الفعل. 


فى 


وكان العقل الذي هو المعقولات بالقوة؛ 
طورًا من أطوار الوجود الشريفة» وجب أن 
يخرج من القوة إلى الفعل. ولكونه من جنس 
العقل: وكان واجيًا أن يخرجه إلى العقل 
شيء هو عقل بالفعل متقدّم عليه بضروب 
الشرف والوجودء وهذا هو العقل الفعال. 
وجعل بعد هذا العقل الفعّال الأول الذي هو 
العلوم النظرية من أجل فعله الأخير الذي 
إدراكه ذاته؛ حتى يكون الحال في هذا العقل 
كالحال في سائر العقول المفارقة» أعني أن 
تكون ذاتها هي غايتهاء وإن كان لها فعل 
آخر فهو طريق إلى حصول الذات الذي هو 
العقل الخالص. ولو لم يكن الأمر كذلك» 
وكان المقصود بهذا الفعل الصادر عن المفعّال 
الذي هو العقل الذي بالملكة هو ذاته لا كونه 
طريقًا إلى شيء؛ لزم محال وهو أن يكون 
الأشرف وهو العقل الفعّال من أجل الآخر 
وهو الذي بالملكة إذ الفعل غاية الفاعل» 
والغاية أشرف مما قبل الغاية. (كن» 
)١‏ 


من البيّن أن القوة بما هي قوة إنما تقال 
بالإاضافة إلى الفعل. ولما كان العقل 
الهيولاني عقلًا بالقوة» وجب أن يكون إنما 
هو عقل بالقوة على عقل بالفعل ليس فيه قوة 
أصلًا. ولما كان العقل الذي بالملكة عقلًا 
بالقوة لا عقلًا بالفعل» وجب أن يكون العقل 
الهيولاني إنما هو بالقوة على عقل بالفعل 
ليس فيه قوة أصلاء وإن كان وقنًا ما بالقوة 
على عقل ليس هو عقلًا بالفعل. فإنما هو 
قوي عليه ليكون به مستعدًا وقابلا لمثل هذا 
العقل الذي لا تشوبه قوة أصلا. وإذا كان 
قويّا على مثل هذا العقل» وكل قوة لا بد أن 


عقل وحس 


تخرج إلى الفعل» فبالضرورة ما يلزم أن يعقل 
بآخرة للعقل المفارق» أعني الفعّال» ومن 
هذه الجهة سمي مستفادًا. (كن». 2011515 5؟) 


عقل واحد 
- يلزم ضرورة أن يكون اللازم الواحد عن 


طبيعة واحدة كما يكون العقل الواححد صادر 
أيضًا عن طبيعة واحدة. (ته. 7١١‏ 98؟) 


عقل وتعقّل 
- إن العقل الذي يتعقّل المتعقّلات غير قابل 


للكون والفادء وإن التعقّل الذي هو فعل 
هذا العقل يبدو قابلا للكون والفساد. 
(شكن» 2569 11) 


عقل وحسش 


- إنما قيل إن خروج الحس من القوة إلى الفعل 


شبيه بالعالم يتغيّر من أن لا ينظر إلى أن 
ينظرء لأن نسبة المحسوسات إلى الحواس 
هي نسبة المعقولات الكلية إلى العقل الذي 
بالقرة. وإنما الغرق بينهما أن المحسوسات 
من خارج النفس والمعقولات كأنها في 
النفس. ولذلك متى شاء الإنسان العالم أن 
يتصوّر بالعقل تصوّر وليس الأمر كذلك في 
الحنّ؛ أعني أنه ليس إلينا أن نحسن متى 
فالعقل يفارق الحسّ في شيئين: أحدهما أن 
الحسن ينظر إلى الجزئية والعقل إلى الكلية) 
والعقل ينظر فيما هو موجود في النفس 
والحسَ فيما هو خارج عن النفس. (تكن. 


لبا 


عقل ومعقول 


حرف 


عقل ومعمقول 

- أما العقل لو تعقّل معقولًا ما قويًا لتعفّل 
عندئذٍ بأكثر سهولة المعقول اللاقويّ. من هنا 
القوري. (شكن. ان 42 


عقل ومعقولات 

- أما لأن العقل الموجود فينا يملك هذين 
الفعلين من جهة ما ينتسب إلينا أحدهما من 
جنس الانفعال (وهو الفهم) والآخر من جنس 
الفعل (وهو تجريد الصّور وتعريتها من 
هيولاتها الشيء الذي هر لا شيء آخر سوى 
جعلها معقولة بالفعل بعد أن كانت بالقرّة)» 
فجلي أنه في إرادتنا لو ملكنا العقل الذي هو 
في الحالة العادية أن مهم أي معقول انف 
أردنا وأن نجرّد أية صورة اتّفقت أردنا 0 
الفعلء أي خلق المعقولات وفعلهاء أ 
فبنا من الفعل الذي هو الفهم كما يقول 
الاسكندرء ولذا يقول إنه من الأحرى أن 
نعرّف العقل بهذا الفعل لا بالإنفعال بما أن 
في الانفعال قد بشترك معه شيء آخر من 
القرى الحيوانئيّة (ولكن هذا يتعلق برأي 
القائلين إن الانفعال فيها لا يقال بلبس). 
وبسبب هذا الفعلء أي تجريد أي معقول 
اتَفْقَ أردنا وجعله بالفعل بعد أن كان بالقرّة» 
ظنّ ثامسطيوس أن العقل الذي هو في الحالة 
العادية متركب من العقلين الهيولاني 
والفاعل. وهذا عينه جعل الاسكندر يؤمن 
بكون العقل الذي هو فينا متركب أو شبه 
متركب من العقل الفاعل ومن الذي هو في 
الحالة العادية بما أنه يظنّ أن جوهر الذي هو 
في الحالة العادية يجب أن يكون غير جوهر 


العقل الفاعل» وبعد أن وضع هذان 
الأساسان أي كون العقل الذي هو فينا يملك 
هذين الفعلين أي فهم المعقولات وفعلها. 
أما المعقولات فتنشأ فينا على وجهين: إما 
بالطبع (وهي القضايا الأولى التي لا نعلم 
متى وجدت ولا من أين ولا كيف؟) أو 
بالارادة (وهي المعقولات المَكْتَسَبة من 
القضايا الأولى)؛ وقد تبيّن أنه ضروريٌ أن 
تكون المعقولات المُمْتَلّكة من طرفنا بالطبع 
صادرة عن شيء ما يكون في ذاته عقلًا 
متحرّرًا من الهيولى (وهو العقل الفاعل). 
ولما تبيّن هذا يكرن ضروريًا أن تكون 
المعقولات المُمْتلكّة من طرفنا عن القضايا 
الأرلى شيئًا ما مفعولا متالّفًا من القضايا 
المعروفة والعقل الفاعل» إذ لا نستطيع أن 
نقول إن القضايا ليس لها مدخل في وجود 
المعقولات المْكْتّسَبَة» ولا نستطيع أيضًا أن 
نقول إنها وحدها بالذات فاعلات لها (إذ 
تبيّن بعد أن الغاعل يكون واحدًا وأزليًا) كما 
كان يريد بعض القدامى وظنّوا أن 
أرسطاطليس كان يقصدها بالعقل الفاعل. 
وإذا ما كان هكذا فضروري أن يكون العقل 
النظريٌ شيئًا ما محدّثًا من العقل الفاعل 
والقضايا الأولى. ويحدث أن قد يكون هذا 
التوع من المعقولات بالارادة على عكس 
المعقولات الأولى الطبيعيّة. وكل فعل مفعول 
من المتألف من شيئين مختلفين ضروريّ أن 
يكرن أحد ذينك الشيئين شبه الهيولى والاداة 
وأن يكون الآخر شبه الصّورة والفاعل. 
(شكن. 0١‏ 87) 


حرفي عقول مفارقة 
عقليات عقول 
- ليس الأمر في الوضعيات كالأمر في - إن للعقول حدًا تقف عنده لا تتعدّاه وهو 
العقليات. (ته, 2*7 ؟) العجز عن التكييف الذي في ذلك العلم 
(الأزلي). (تهء لاقاء )١‏ 
عقود - أرسطو يضع أن هاهنا ثلاثة أنواع من 
العقول: أحدهاا ءعة لانىء والثانى الل 
- إن العقود تنفسم أولَّا إلى قسمين: قسم يكون عقر عقل هيولا ني٠‏ والثاني الذي 


بمعاوضة» وقسم يكون بغير معاوضة كالهبات 
والصدقات؟ والذي يكون بمعاوضة ينقسم 
ثلاثئة أقسام: أحدها يختصّ بقصد المعاينة 
والمكايسة وهي البيوع والاجارات والمهور 
والصلح والمال المضموب بالتعدذي وغيره. 
والقسم الثاني لا يختصّ بقصد المغابنة؛ 
وإنما يكون على جهة الرفق وهو القرض. 
والقسم الثالث فهو ما يصمٌّ أن يقع على 
الوجهين جميعًا: أعني على قصد المغابئة 
وعلى قنصد الرفق» كالشركة والاقالة 
والتولية . (بن 27 5548) 

العقود هي الشرائط التي يتّفق عليها بعض 
الناس مع بعض. والشرائط التي يتّفق عليها 
إنما هي نافعة في أمرين : أحدهما في 
تخسيس المعترف بها وذمّه إذا لم يقف عندا 
وهر مصدق بها. ومدحه إذا وفى بها. 
والمنفعة الثانية في تصديق المدذعي وتكذيب 
المذعى عليه إذا أنكرها. وليس في هذا 
الموضع فرقٌ بينها وبين الشهودء وذلك أن 
الشروط إذا كانت مكتوبة أو شهد عليها 
الشهود قامت مقام الشهود في تبيين الأمر 
الذي فيه الخصرمة وتبيين حال الذين 
يتخاصمون» أعني كيف أحوالهم في الفضيلة 
والرذيلة» وذلك أن التزام الشرط يدل على 
الفضيلة:؛ ومخالفته تدلّ على الرذيلة. رخ 
1325 ( 


بالملكة وهو كمال هذا الهيولاني » والثالث 
المخرج له من القوة إلى الفعل» وهو العقل 
الفمّال على ما يجري الأمر عليه في سائر 
الأمور الطبيعية. (ن, 31٠٠١‏ 7؟) 


عتول أجرام سماوية 


عن مذهبهم ... أنهم يصرّحون في العقل 
الفعّال أنه ا ما هاهناء أعني ما دوله. 
وكذلك في عقول الأجرام السماوية. ولا 
فرق على ما تبيّن من قولنا بين أن يجوز ذلك 
في العقل الفعّال أو فيما فوقه من المبادئ. 
فإنه ليس يمكن فيها أن تعقل شيئًا لا يتجوهر 
به إلا على الجهة التي قلتاها. فقد تبيّن من 
هذا القول كيف تعقل هذه المبادئ ذواتها وما 
هو خارج عن ذاتها . (مال ممل #) 


عقول مفقاركقة 
- حال العقل الذي هو الكمال الأخير للإانسان 


الأجرام السماوية. وذلك أنه تبين من هذه 
أنها الكمال الأخير للأجرام السماوية. (ت» 
و4 


- إن العقرل المفارقة بما هي مفارقة يجب أن 


أعني من جهة ما هي محركة ومن جهة ما هي 


غاية. فالعقل الفعّال من جهة ما هو مفارق 
ومبدأ لنا قد يجب أن يحرّكنا على جهة ما 
يحرّك العاشق المعشوق وإِنْ كانت كل حركة 
فقد يجب أن تتصل بالشيء الذي يحرّكها 
على جهة الغاية. (ات. )٠١ ١1515‏ 

- لما قايسوا (الفلاسفة) بين هذه العقرل 
المفارقة وبين العقل الانساني رأوا أن هذه 
العقول أشرف من العقل الانساني وإن كانت 

ك مع العقل الإنساني في أن معقولاتها 

هي صور الموجودات؛ وأن صورة واحد 
واحد منها هو ما يدركه من صور الموجودات 
ونظامها. لكن الفرق بينهما أن صور 
الموجودات هي علة للعقل الإنساني» إذا كان 
يستكمل بها على جهة ما يستكمل الشيء 
الموجود بصورته؛ وأما تلك فمعقولاتها هي 
العلة في صور الموجودات. وذلك أن النظام 
والترتيب في الموجودات إنما هو شيء تابع 
ولازم للترتيب الذي في تلك العقول 
المفارقة؛؟ وأما الترتيب الذي في العقل الذي 
فيناء 0 
الموجودات ونظامهاء ولذلك كان ناقصًا 
جداء لأن كثيرًا من الترتيب والنظام الذي في 
الموجودات لا يدركه العقل الذي فينا. (ته» 
ل 

- السبب في كثرة العقول المغفارقة إختلاف 
طبائعها القابلة فيما تعقل من المبدأ الأول. 
وفيما تستفيد منه من الوحدانية الذي هو فعل 
واحد في نفسه كثير بكثرة القوابل لهء كالحال 
في الرئيس الذي تحت يده رئاسات كثيرة» 
والصناعة التي تحتها صنائع كثيرة. 
دل )١6‏ 


- ههنا موجودات تتغاير وهي بسائط لا تغاير 


(ته» 


قف 


النوع. ولا تغاير الأشخاص»ء وهي العقول 
المفارقة. (ثه» ٠/ا1.‏ *) 

- يسمي أرسطو العقول المفارقة جوهرًا. (ماء 
اا 7م 


قيقة 


- العقيقة هي الذبيحة التي تذبح عن المولود 
يوم سابعه . (ممآ. أ" 


عكس 

- العكس... يراد به... أن تبطل بمقابل 
النتتيجة وإحدى المقدّمتين المقدّمة الأخرى 
من القياس وكأنه ضدٌ البيان بالدور (ق» 
ار 0 


- عكس المقاييس. . . هو أن نأخذ مُقابل 
اللتيجة ونضيف إليها إحدى مقدّمتي القياس 
فينتج بذلك نقيض المقدّمة الأخرى (جء 
لامك ”)2 


علاج الأورام الرخوة 

- أما الأورام الرخوة وهي التي تكون عن بلغم 
غير غليظ يشوبه في الأكثر نفخة ماء فمنها ما 
يحدث عن فساد الكبد مثل الأورام التي 
تحدث في أطراف المستسقين»؛ وهذه 
فعلا جها تابع لعلاج مزاج اليدن» ويكني فيها 


أن تذهن بذهن ورد فخ سير خلء وملح . 
(كقطء )56١ 4٠5‏ 


علاج الأورام السرطانية 
- أما الأورام السرطانية ‏ 'فيجب أن تُستفرغ 


عب؟ 


المادة الفاعلة لهاء وذلك بالأدوية التي شأنها 
أن تستفرغ الخلط السوداوي» ويتابع ذلك 
هرات كثيرة» وأما نفس الورم فإنما ينبغي أن 


ميس اللبن: وأن تضع على القرحة ما يجقفها 
من غير لذغ وتبرد كالماميثاء وعنسب 
التعلب» وما أشبهها. (كط. )١8:1١4‏ 


يعالج بالأشياء المجففة التي لا لذع فيهاء 
ف 

وما أشبههما . (كط. )١5 4٠١٠86‏ غادمات الاورام 
- علامات الأورام: فتقول (إبن رشد): أما 
علامة الأورام الدموية فحمرة لونهاء وشدّة 


علاج الأورام الصلبة 
الحرارة» ووجع؛ إلا أن يكون العضو قليل 


- أما الأورام الصلبة وهي التي تكون عن 


الخلط الغليظ فإن استفراغها إنما يكون 
بالأدوية المليّنة كم ساق الأيل» والعجل» 
والأشق. (كط)» 4٠#“‏ ”) 


علاج أورام اللحم البسيط 

- أما الأورام التي في اللحم البسيط فليس 
يُحتاج في علاجها إلى الأغراض المستعملة 
9 مداواة الأورام؛ بما هي أورام» وفي كثير 
منها ليس يحتاج أن يحفل بالسبب الفاعل 
مثل الأورام الحادثة في اللحم الرخوه عن 
أشياء من خارج؛ عع نقاء من البدنء فإنه 
يكفي في علاج هذه الزيت السخن نقط. 
(كط. )١1" 2٠‏ 


علاج أورام النملة 

- أما النملة فهي صنفان: صنف يعرف بالتملة 
المتآكلة وهي التي تأكل الجلد؛ وتسعى فيه؛ 
وصنف يُعرف بالجاورسية» لأنها تحدث فيها 
بور صغار مثل حب الجاورس». فالصتف 
الدباب متها لأنه يحدث عن خلط صفراوي 
رقيق فقد ينبغي أن تعمد إلى استفراغه 
بالأدوية التي تستفرغ مثل هذا الخلط» 
وأحمد الأدوية في ذلك هي السقمونيا مع 


الحسّ» وتمدّد وضريان. وهذه الأورام 
تختلف بالعظم والصغرء والدم في' هذه 
الأورام يكون بريئًا من العفن» وأما متى كان 
عفئًا فإنه كما قلنا تحدث عنه الجمر. 
وعلامات هذه الأورام أن يكون اللهب فيها 
والحرارة أشدّ منهما في الفلغموني والحمّى 
اللازمة» ومن هذا الجنس الطواعن التي 
تحدث عنها تحت الابطء والأربيتين. وأما 
الأورام الصفراوية فعلامتها رقة الخلطء 
والوجع الشديدء» من غير تمدّد ولا ضربان. 
وأما النملة فعلامتها سعيها في الجلد. وأما 
الأورام البلغمية فعلامتها بياض لونهاء مع 
عدم الوجع إذا غمز عليهاء فضلا عن أن 
توجع بذاتهاء وبالجملة فالأمر في هذه 
الأورام ظاهر للحَسّ أعني البسيطة» وإنما 
يحتاج إلى فضل تمبيز فيما تركب عن هذه 
وذلك يوقف عليه باختلاط هذه الأعراض. 
وأما الأورام السوداوية فتوافق البلغمية في 
عدم الوجع» إلا أنها صلبة كمدة الألوان. 
والورم المعروف بالسرطان في هذا الجنسء. 
إنما سمي بذلك لأن شكله شبيه بشكل 
السرطان. وذلك أن العروق التي حول هذا 
الورم تظهر مملوءة دما أسود كدرّاء شبيهة 
بأرجل السرطان. (كط؛ 01١84‏ ؟) 


علامات منذرة بالأمراض 


علا مات منذرة بالأمراض 

- العلامات المنذرة بالأمراض أجناس» 
فبعضها مأخوذة من الأمراض التابعة لغلبة 
الأخلاط على الأبدانء وبعضها مأخوذة من 
مزاج البدن» واستعداده لمرض مرضء» وقد 
يُستدل أيضًا على الأمراض بالتدبير المتقدّم» 
والفصول الأربعة أنفسها مما يُستدل بها على 
تقدمة المعرفة بأمراض ستحدث؛» ولا سيما 
التغابير التي تكون فيها على غير المجرى 
الطبيعي» وهذه العلامات مختلفة في القوة 
والضعف. (كطء 57ل 5) 


علا مة 

- الضمير والعلامة... ليس هما شيئًا واحدًا 
(ف» ّمه", )1١6‏ 

- العلامة التي تدل على وجود الشيء تُسْمَل 
على ثلاث جهات... إما أن تكون محمولة 
على الأصغر موضوعة للأكبر فتأتلف العلامة 
في الشكل الاول» وإما أن تكون محمولة 
عليهما فتأتلف في الشكل الثاني» وإما أن 
تكون موضوعة للطرفين فتأتلف في الشكل 
الشالك (ق. لله" )٠١‏ 

- العلامة التي تأتلف في الشكل الأول... هي 
أصدق العلامات وأحمدها وهي التي تُخصٌ 
بإسم الدليل (ق. 509, )٠١‏ 


علة 

- العلة في كل جنس جنس من الموجودات هي 
أولى بالوجود والحقيقة من الأشياء التي هي 
علّة له في ذلك الجس. (تء 000150315 

- العلّة التي هي مبدأ الانفعال هي الموضوع 
والهيولى. (تب )١19201951١‏ 


لف 


- إن العلة تقال على العنصر مثل ما يقال إن 
النحاس علّة الصنم والففّة علّة الخاتم وتقال 
على الصورة والمثال ... وهذه العلة هي 
التى تدل على صورة الشىء الخاصّة به 
وصورة أجناسه. (ت. 18# 8) 

- المبدأ هو أحق بالأسباب التي من خارج 
الشيء؛ والعلّة دون المبدأ في ذلك. والمبدأ 
أيضًا كأنه أعم من العلة إذ يقال المبدأ على 
مبادئ التغبير مع قوله على العلل الأربعة. 
(تء ١4949‏ 7) 

- العلة اضطرار ما. (ت. )١8 67١‏ 

- إنه قد تُطلب العلّة التي هي للعنصر بحرف لِم 
وهي الصورة التي من أجلها كانت المادة 
وهي جوهر الشيء. وهذه الطبيعة هي التي 
ماهيّتها وصورتها في أنها قابلة لغيرها وهي 
الصورة. (ت. )18.1١16‏ 

- متى كانت العلة هي السبب القريب في وجود 
الشيء فإن سلبها هو السبب القريب في سلب 
ذلك الشيء زب )8041١08‏ 1 

- ليس بين العلّة المتقدّمة بالزمان والمعلول 
المتآخرء أعنى القريب» وسط (س.ء 
هباغ ١ )١5‏ 

- إن كان الأول سبحانه علّة تركيب أجزاء 
العالم التي وجودها في التركيب فهو علة 
وجودها ولا بدء وكل من هو علة وجود 
شيء ما فهو فاعل له. 00 0005 تووم 

- إسم العلة يقال ياشتراك الاسم على العلل 
الأربعة؛ أعني القاعل» والصورة» والهيولى» 
والغاية. (تهء» 0168 )١8‏ 

- الشيء قد يُسلب عن الشيء؛ إما لمعنى بسيط 
يخصّه وهو الذي ينبغي أن يُفهم ههنا من 
ذاته» وإما لصفة غير خاصّة لهء» وهر الذي 


نلف علة تمامية 


ينبغي أن يُفهم ههنا من إسم العلّة. (تهء والعلّة الثانية وجودها بالإضافة إلى العلة 


)١ 04‏ الأرلى.؛ لأن كونها معلولة هو نفس 
- الذي يكون لغير علة ولا سبب هو عن جوهرهاء وليس هو معنى زائدا عليها كالحال 
الاتفاق. (كمء )5005١١‏ في المعلومات المادية» مثال ذلك: أن اللون 
هو شيء موجود بذاته في الجسم وكونه علة 

علة الإدراك للبصر هو من حيث هو مضاف» والبصر ليس 
)0 المجردة من الهيولى جواهر من طبيعة 


المضافء ولذلك اتحدت العلّة والمعلول في 
الصور المفارقة للمواد. ولذلك كانت الصور 
ْ 0 الحسية من طبيعة المضاف كما تبيّن فى كتاب 
- من لا يعترف بوجود علل لا نهاية لها لا النفس. (تهء ١541١1٠2؟57)‏ ْ 
0 نهاية 4 0 التي 0 وجدوا (الفلاسفة) أن الفعل متقدّم على القوة 
٠ 0‏ 1 الفا عَدمًا المفعول. ونظروا 
وجوب علة أزلية من قَبلها استفاد وجودًا ما 0 اميه 
لا نهاية لهء وإلا فقد كان يجب أن تتنا : : ' 
1 0-6 0 هى ابا علة أ ياله السب الأول 
لأجناس التي كل واحد من أشخاصها .بي لهك وم أ بي فل ل 
50 ا ا 3 |6 . 7 9 جم . 2 
- وبهذ ا 0 وألا يكون فيها قوة أصلاء لأنه لو كان فيها 
القديم علة للحوادثء. وأوجبٌ وجود قوة لكانت معلولة جهة اوعلة جهة فلم 
الحوادث التي لا نهاية لها وجود أول قديم تكن أولى. (ته 0 2 وتية 
واحد سيحائه لا إله إلا هو. (ته.؛ ١156‏ 7) ولى. (ته. 5 


علة أزلية 


علّة أولى علة بالقوة 
ن إن كان هاهنا :علةا آران لوبي التجادزن. - > آما العلة التي بالقوة فإنها إذا صارت بالفبل 
على ما تبيّن في العلم الطبيعي» إن تيك فليس تبقى ومفعولها معاء فإن البيت والبناء 
2-0-0-6 0 لا يفسدان مما بل يفسد أحدهما ويبقى 
العلة هي أوْلى بالحق وبالوجود من جميع ١‏ 0 ْ 
الموجودات:: وذلك أن الوجرع وات أي ٠‏ لكاي زت 10 
استفادته جميع الموجودات من هله العلة فهو 1 
الموجود بذاته فقط والحق بذاته») وجميم علة تمامية 
الموجردات إنما هي موجودات وحق بوجوده - قد تقال العلة بنوع رابع وهي العلة التى هي 
وحقه. (ت. )١8.1١4‏ التمام المقصود بفعل الفاعل» مثل الصحة 
- الفرق بين العلّة والمعلول أن العلّة الأولى التي هي المقصودة بالمشي والرياضة. 
وجودها بذاتهاء أعني في الصور المفارقة؟2 والدليل على ذلك أنه إذا قيل لِمّ يمشي فلانٌَ 


علة ثانية هف 


ويرتاض قلنا ليكون صحيححا. (ت.٠‏ على الذي تكوّنه وتحرّكهء. والعلّة الصورية 
)١" 244‏ والمادية فهى مع الكون. زت. 86م1كت ؟) 


علّة ثاشية علة فاعلة 

0 لس ل ل ا ا 
وجودها بذاتهاء أعني فى الور إزي 24 'والتكون الأول الذي منه أولا يكرن التكّن 
والعلّة الثانية وجودها بالاضافة إلى العلة ‏ به 0 
الأولى؛ لأن كرنها معلولة هو نفس 00 - علة فاعلة للولد. (تء 

إبىا ع 6 
جوهرها؛ وليس هو معنى زائدا عليها كالحال : 1 1 
في المعلومات المادية» مثال ذلك: إن إززون - إن الفرق بين العلة الفاعلة والعلة التي هي 
هو اشن موستود: ذا في النعنتة) .وكرت «علة الصورة أن العلة الفاعلة والمحرّكة هي متقدّمة 
للبصر هو من عل هق ماقف والبصر لبس على الذي تكونه وتحركه؛» والعلة الصورية 
له وجود إلا في هذه الاضافةء ونزلك عائع. والمادية فهي مع الكرن.. (حد )1١1441‏ 
المجرّدة من الهيولى جواهر من طبيعة إ 
المضاف» ولذلك اتحدت العلّة والمعلول ني علة قديمة 
الصور المفارقة للمواد. ولذلك كانت الصور - إن الغلاسفة لا يجوزون عللا ومعلولاات لا 
الحسية من طبيعة المضاف كما تبيّن فى كتاب20 نهاية لهاء لأنه يؤدي إلى معلول لا علة علة» 
النفس. (ته. 1 ) ويوجبولها بالعرض من قبل علة قديمة؛ ولكن 
لا إذا كانت مستقيمة؛ ومعاء ولا فى مواد لا 
علة شرعة نهاية لهاء لا إذا كانت دورًا. (ته. 
م 

58049 

- العلة الشرعية لا توجب الحكم في الأصل 
بنفسها وإنما توجبه بجعل صاحب الشرع لها مه مادية 
علة. مثال ذلك أن !ا قد كان موجودًا 0 ده 
الخمر لم بدلٌ 0 5 0 - إن الغفرق بين العلة الفاعلة والعلة التي هي 
1 0 يد 0 م الصورة أن العلّة الفاعلة والمحرّكة هي متقدّمة 
عا 5 5 م اد على على الذي تكوّنه وتصرّكه. والعلة الصورية 
الحكم وعلامة علد ا 6 والمادية فهي مع الكون. (ت. 2014485 ؟) 


علة الماهية 
علة صورية - إن كانت علة الماهية هي جوهر غير الجوهر 
- إن الفرق بين العلة الفاعلة والعلّة التي هي المحسوس أي الصورة فليس هي الجوهر 
الصورة أن العلّة الفاعلة والمحرّكة هي متقدّمة المحسوس بعينه. (ت. )4.1١١68‏ 


يفف 


علّة ومعلول 


الفرق بين العلّة والمعلول أن العلّة الأولى 
وجودها بذاتهاء أعني في الصور المفارقة؛ 
والعلّة الثانية وجودها بالاضافة إلى العلة 
الأرلى» لأن كونها معلولة هو نفس 
جوهرها. وليس هو معنى زائدًا عليها كالحال 
في المعلومات المادية؛ مثال ذلك: أن اللون 
هو شيء موجود بذاته في الجسمء وكونه علة 
للبصر هو من حيث هو مضاف,؛ والبصر ليس 
له وجود إلا في هذه الاضافة؛ ولذلك كانت 
المجرّدة من الهيولى جواهر من طبيعة 
المضاف» ولذلك اتحدت العلّة والمعلول في 
الصور المفارقة للمواد. ولذلك كانت الصور 
النفس . زتف 801541١‏ 


الواحد يعرض له أن يكون كائلا والكثرة 
مكيلة والكيل والمكيل من باب المضاف إلا 
أن هذه الإضافة لبسبت في جوهر الواحد بل 
عارضة لهء ولذلك لا يقال الواحد بالاضافة 
إلى الكثرة على جهة ما يقال الأشياء المضافة 
بعضها إلى بعض . والأمر في ذلك كالأمر في 
العلّة والمعلولء فإن النار علّة للأشياء 
النارية»ء لكن كونها نارًا غير كونها علة. 
ولذلك هي من حيث نار في مقولة الجرهر 
ومن حيث هي علة في مقولة الاضافة. (ماء 
لالالك 27# 

متى أنزلنا عللًا لا نهاية لها لمعلول ما آخير 
فقد أنزلنا أوساطًا لا نهاية لها. والاوساط 
بما هي أوساط كما قلنا متناهية كانت أو غير 
متناهية مفتقرة إلى العلّة الأولى من جهة ما 
هي معلولة. وإلا أمكن أن يكون هاهنا 
معلول يغير علة؛ لكن متى أنزلنا هذه 


علل 


الأوساط غير متناهية فقد ناقضنا أنفسنا لأن 
من ضرورة الأوساط أن يكون لها علّة أولى؛ 
وإذا أنزلناها غير متناهية فلا علة أولى 
هنالك. (ماء 1179 )1١7‏ 


علل 
- واجب أن تكون العلل مختلفة من فِبَل 


اختلافها في المبادئ. (ت؛ 188 )١16‏ 


- لما كانت العلل توجد على أنواع مختلفة 


عرض أن تكون للشيء الواحد بعينه علل 


كثيرة. (تء؛ )١7:44868‏ 


- العلل التي في الشيء الواحد بعينه بعضها علة 


لبعض » فإن المشي علة الصحة على أنه 
فاعل؛ والصحة علة للمشي على أنها غاية 


له. (تن كمة١ )٠١‏ 


- العلل فوء هي مثل أجزاء الشيء للشيء؛ 


ومثل كون المقدّمات عللًا للتتائج. (تء 
٠غ )١6‏ 


- من العلل أيضًا ما هي عامّة. ومنها ما هي 


خاصة. (ت )١6).498‏ 


- من العلل أيضًا ما هي بالفعل. ومنها ما هي 


بالقوة؟ فالتي بالقرة مثل البناء الذي سيبنى 
والذي بالفعل مثل البناء الذي هو ذا يبنى. 
(تء 86955 )١1‏ 


- أصئاف هذه العلل التي هي القريب والبعيد 


والعام والخاصّ إنما توجد في الأشياء التي 
عللها الأول معلولة؛ أي لعللها الأوّل علل 
ولتلك العلل حتى تنتهي إلى العلل الأرّل 
لتلك الأشياء. مثال ذلك إن علّة هذا الصنم 
المشار إليه أنه صنم مطلق أو أنه ذو صورة 
ما وكذلك علته الهيولانية. (ت. 1948 0) 


- من هذه العلل (السابقة) ما تقال على جهة 


علل 


التركيب» أي يُركب منها أكثر من واحدء 
ومنها ما تقال على جهة الأفراد. مثال ذلك 
ألا يقال إن فلانًا هو فاعل الصنم مفردًا ولا 
صانع الصئم بل يقال فلان الصانع هو فاعل 
الصنم. فإن هذا التركيب هو مما بالذات 
ومما بالعرض. (تء. )١5:5496‏ 

إن العلل هي الموجود للشيء بذاته» والشيء 
الموجود بذاته هي العلة فهما يدلان على إنية 
واحدة أي على طبيعة واحدة. مثال ذلك إنه 
بقال لذات أي شيء أقدم فلان على كذا كما 
يقال لأي علّة أقدم فلان على كذاء وذلك إن 
في الموضعين إنما يطلب علّة إقدامه» وهذا 
النرع من الاستعمال هو في لسائئا مستكره. 
مت *#يى )١5‏ 

إن هاهنا عللًا تتكوّن ثم تفسد من غير أن 
تكون لغيرها أو تُفسد غيرها. 
« الالال )0 

أما العلل الني هي سبب إن كان الشيء كلد 
وواحدًا فهي والشيء الذي يا عاك 3/6 نا 
إذ كانت حالها من المجتمع حال الأجزاء من 
الكل ... وذلك أنه إذا كان إنسان ل 
فحينئلٍ الصحة موجودة وشكل كرة النحاس 
وكرة التحاس معًا. (ت. 014845 4) 

إن العلل منها فاعلة وهي المتقدّمة على 
الوجود؛ ومنها ما هي أجزاء الشيء الموجود 
وهي معه. (ت: )5:١594١‏ 

إن العلل والمبادئ التي للمقولات العشر وإنْ 
كانت عللا لأشياء مختلفة فللإنسان أن يضع 
أنها واحدة بطريق التناسب. 
له 


(ت2» 


(ت» 


- إذا اعتّبرت العلل والمعلولات بطريق الكلية 


وجدت صور الجواهر المختلفة بالجنس علد 


14أ! 


لأشياء مختلفة بالجنس وأسطقسّات مختلفة 
بالجنس لأشياء مختلفة بالجنس مثل علل 
الأشياء التي هي في أجناس مختلفة. مثل 
علل الألوان والأضداد والجواهر فإنها 
مختلفة بالجنس. (ت». 316155 5) 

العلل: إما أن تكون متفقة بالنوع مختلفة 
بالعده مثل علّة زيد وعمروء وإما أن تكون 
متفقة بالجنس مختلفة بالنوع مثل علّة الانسان 
والفرسء. وإما أن تكون متفقة بالجنس 
الواحد بالتناسب مختلفة بالجنس المقول 
بتواطؤ مثل مخالفة علل الجواهر لعلل الكمّية 
والكمية للكيفيّة. (ت.» )8:١645‏ 

حال العلل التي على طريق الغاية من 
معلولاتها بالعكس من حال العلل التي على 
طريق الفاعله وذلك أن العلل التي على 
طريق الفاعل هي الأمور المتقدّمة على 
المعلوللات فى الوجود بالزمان (نسء. 
الا 00000 

علل الأشياء الموجودة مم الأشياء هي في 
الأشياء الكائنة في الزمان الماضي والكائنة 
في المستقبل واحدة بعينها. . . وهذه العلل 
هي موجودة مع الأمور الموجودة وكائنة مع 
الأشياء الكائئة (ب». /ا15)ه) 

العلل التي ليس توجد مع معلولاتهاء وهي 
الفاعل والهيولى»؛ فليست هذه حالها مع 
معلولاتهاء أعني إن كانت موجودة 
فمعلولاتها موجودة» وإن كانت مَرْمَعَة أن 
توجد فمعلولاتها مُرْمَعَة أن توجد (بء 
ا )١5‏ 

العلل هي ستدخم (الفلاسفة) مرتقية لعلة أولى 
أزلية تنتهي الحركة إليها في علة علّة من هذه 
العلل في وقت حدوث المعلول الأخيرء 


اححفى 


مثال ذلك: إن سقراط إذا ولد أفلاطون فإن 
المحرك الأقصى للتحريك عندهم في حين 
توليده إياه هو الفلك أو النفس أو العقل أو 
جميعها أو الياري سبحانه. (تى؛ 167 77) 


- التي تجوّز مرور العلل إلى غير نهاية بالذات 
فهي الدهرية» ومن يسلم هذا يلزمه ألا 


يعترفف عله فاعلة. (نه لا6١ا. )١٠١‏ 


- إن علل الأجناس المختلفة هي أجناس 
نتلفة مثل أوائل الأمور الطبيعية وأوائل 
الأمور التعاليمية وأوائل الأمور المغارقة. 
(ت» ا مم 


علل أريعة 


- ليس توجد جميع العلل الأربعة لجميع 
أجناس الموجردات مثل الأمور التي لا 
تتحرّك فإنه ليس يطلب أحد فيها العلة 
المحرّكة ولا يمكنه أن يقول بأي نحو يمكن 
أن توجد فيها العلّة المحرّكة ... فإنها وإن 
كانت في متحرّك فإنها متحركة بالعرض. 
(ت. 145 م) 

- لما كانت العلل تقال على أوجه كثيرة فينبغي 
إذا أردنا أن نعرف شيئًا بعلته أن نعلم جميع 
أنواع العلل الموجودة لذلك الشيء وحينئلٍ 
يتم لنا العلم به ... مثال ذلك إِنا نجد للانسن 
أربع علل : العلّة العنصرية وهي دم الطمث؛ 
والعلة المحركة وهي مني الذكرء والعلة التي 
كالصورة وهي التي تعطي ماهيّة الشيء الذي 
هو به موجودهء والعلة الرابعة التي من أجلها 
كون وهي الغاية والتمامء فينبغي متى أردنا 


علل الجواهر 


أن نعلم الإنسّن علمًا حقيقيًا أن نعلمه بهذه 
العلل الأربع. (ت. 6ا١101)‏ 
- إن المبادئ والعلل أربعة»؛ والشيء الذي هو 
مبدأ وآخر غير الشىء الذي هو له مبدأء 
والمحرّك الذي هو آخر غير المتحرّك عنه. 
(تب ككامل 6ة) 
إنه إذا كان كل شىء فإنما يتولّد عن المواطئ 
له فى الاسم مثل أن الإنسان يولّد إنسانًا في 
الأمور الطبيعية» ومثل أن الصورة الصناعية 
تولّد صورة مثلها أو ضدّها في الأمور 
الصناعية؛ فهو بِيّن أنه سترجع العلل الأربعة 
بنوع ما إلى ثلثة إذ كان الفاعل والمفعول هو 
واحد بالصورة وهي أيضًا بنوع آخر أربعة» 
وإنما عادت إلى ثلثة لأن الطب هو بنوع ما 
برء»ء وصورة البيت بنوع ما بيث»٠‏ وبزر 
الإنسان بنوع ما إنسان. (نت. 1١659‏ 5) 
- العلل الفاعلية ترتقي إلى فاعل أول والصورية 
إلى صورة أولى والمادية إلى مادة أولى 
والغائية إلى غاية أولى؛ ويبقى بعد هذا بيان 
أن هذه العلل الأربعة الأخيرة ترتقي إلى علة 
أوئى. (ثى. دهك ل0ا) 


علل الجواهر 

- إن علل الجواهر والجواهر التي تختلف 
يختلف منها ما يختلف بالجتس على نحو 
قريب من اختلاف ما خلا أن يقول فيها إنها 
واحدة بالتناسب وما خلا ما كان متفمًا في 
جنس واحد وصورة واحدة» لأن هذه هي 
متفقة فى الصورة الجنسية ممختلفة بالصورة 
النوعية . (ت» /ا4 5 )٠١‏ 

- قد توجد علل الجواهر علة للعلل الموجودة 
في سائر المقوللات الشبيهة يعلل الجواهر 


علل غير متناهية 


بدليل أنه إذا ارتفعت علل الجواهر ارتفعت 
علل سائر المقولات» فهيولى الجرهر هي 
علّة هيولى سائر المقولات. وكذلك الأمر في 
الصورة والعدم الذي في الجوهر والمحرك. 


رتب ”هوك ه١)‏ 


- ليس يمكن أن توجد علل غير متناهية لا في 

الأسياب الفاعلة ولا في المحرّكة ولا في 
المادة ولا في الغاية ولا في التي على طريق 
الصورة. (ت.؛ 8.219) 


علل فاعلية 

- الفحص عن تناهي العلل القابلية غير الفحص 
عن تناهي العلل الفاعلية. فإن من سلّم وجود 
العلل القابلية فيسلّم ضرورة قطع تسلسلها 
بعلّة قابلية أولى خارجة عن الفاعل الأول 
ضرورة كما يسلم وجود فاعل أول خارج عن 
المواد القابلية. فالفاعل الأول إن كانت له 
مادة فليست تلك المادة معدودة لا في القابلية 
الأولى ولا فيما دونها من القوابل لسائر 
الموجودات. بل يلزم تلك المادة التي 
للفاعل الأول إن كانت له مادة أن تكون مادة 
خاصة به؛ وبالجماة فتكون له؛ وذلك إما بأن 
تكون هي الأولى له أو بأن يتتهي إلى قابلية 
أولى؛ وبالجملة فتكون هذه القابلية ليست من 
جنس القابلية المشروطة فى وجود سائر 
الموجودات الصادرة عن الفاعل الأول. (تهء 
كما /1) 


علل قابلية 
- الفحص عن تناهي العلل القابلية غير الفحص 


خرف 


العلل القابلية فيسلم ضرورة قطع تسلسلها 
بعلة قابلية أولى خارجة عن الفاعل الأول 
ضرورة كما يسلّم وجود فاعل أول خارج عن 
المواد القابلية. فالفاعل الأول إن كانت له 
مادة فليست تلك المادة معدودة لا في القابلية 
الأولى ولا فيما دونها من القوابل لسائر 
المرجودات». بل يلزم تلك المادة التي 
للفاعل الأول إن كانت له مادة أن تكون مادة 
خاصة بهء وبالجملة فتكون له وذلك إما بأن 
تكرن هي الأولى له أو بأن ينتهي إلى قابلية 
أولى» وبالجملة فتكون هذه القابلية ليست من 
جنس القابلية المشروطة في وجود سائر 
الموجودات الصادرة عن الفاعل الأول. (تهى. 
كملكا )١1/‏ 


علل متفقة في الصورة 
- إن من العلل المتفقة في الصورةء أي التي 


هي من جنس واحدء ما توجد بعضها قبل 
بعض في كونها علّة للشيء الواحدء فتكون 
العلل على هذا منها قريبة ومنها بعيدة . 

مئال ذلك: أما فى العلل الفاعلة فكالطبيب 
والصناعة فإن كليهما علّة البرء والصحة لاكن 
الصناعة علّة بعيدة والطبيب علة قريبة؛ وأما 
في العلل التي على طريق الصورة فالضعف 
والعدد اللذان كلاهما صورة النغمة التي 
تُسمّى الذي بالكل وهي التي على نسبة 
الاثنين إلى الواحد» لاكن العدد صورة بعيدة 
والضعف لها صورة قريية. (ت)» 497 8) 


علل المقولات 
- لما بِيّن (أرسطو) أنه يمكن أن يقال أن علل 


المقولاات هي واحدة بطريق التناسب» يريد 


فى 


أن يبيّن أيضًا أن الجوهر بوجه ما هو علة 
لجميعهاء وذلك أن الهيولى التي في الجوهر 
هي الهيولى لجميع هيولى المقولاات وهي 
سببهاء وكذلك الأضداد التي في الجرهر هي 
السبب في سائر الأضداد الموجودة في سائر 
المقرلاات. (ت»؛ .١677”‏ ؟1) 


علل مولدة للشعر 
- قال (أرسطو): ويشبه أن تكون العلل المرلّدة 
للشعر بالطبع في الناس علتين: أما العلة 
الأولى: فوجود التشبية والمحاكاة للانسان 
بالطبع من أول ما ينشأء أعني أن هذا الفعل 
يو جد للناس رهم أطفال. وهذا شيء يختص 
به الإنسان من بين سائر الحيوانات. والعلة 
في ذلك أن الإنسان من بين سائر الخيرات هو 
وبالمحاكاة لها ٠ ٠.‏ والدليل على أن الإنسان 
يسر بالتشبيه بالطبع ويفرح: هو أنا نلتدٌ ونْسرَ 
بمحاكاة الأشياء التي لا نلتذ بإحساسهاء 
وبخاصة إذا كانت المحاكاة شديدة 
الاستقصاءى مثل ما يعرض في تصاوير كثير 
: من الحيوانات التي يعملها المهرة من 
ا ولهذه العلّة استّعمل ة في التعليه 
عند الافهام والتخاطب الإاشارات فإنها أداة 
معيّلة على فهم الأمر الذي يُقصد تفهيمه 
لمكان ها فيها من الالذاذ الذي هو موجود 
في الاشارات من قَبَل ما فيها من التخييل؛ 
0 النفس بحسنا التذاذها به أتم قبولًا 
له. فإن التعليم ليس إنما يوجد للفيلسوف 
فقطء بل وللناس في ذلك مع الفيلسوف 
مشاركة يسيرة. وذلك أنه يوجد التعليم بالطبع 
يصدر من إنسان إلى إنسان يحسب قياس 
ذلك الإنسان المتعلّم. والإاشارات: لما 


عِلم 
كانت إنما هي تشبيهات لأمور قد أحّت»ء 
فبيّن أنها إنما تُستعمل لموضع المسارعة إلى 
النهم والقبول لهء وأنها إنما تُفهم بما فيها 
من الالذاذ لموضعم التخييل الذي فيها. فهذه 
هى العلة الأولى المولّدة للشعر. وأما العلّة 
الثائية: فالتذاذ الإنسان أيضًا بالطبم بالوزن 
والألحان. فإن الألحان يظهر من أمرها أنها 
مناسبة للوزن عند الذين في طباعهم أن 
يدركوا الأوزان والألحان. فالتذاذ النفس 
بالطبع بالمحاكاة والألحان والأوزان هو 
السبب في وجود الصناعات الشعرية. 
وبخاصة عتد الفطر الفائقة فى ذلك. فإذا 
نشأت الأمة. تولدت فيهم صناعة الشعره من 
حيث أن الأول يأتي منها أولا بجزء يسير» 
ثم يأتي مَنْ بعده بجزء آخرء وهكذا إلى أن 
تكمل الصناعات الشعريةء وتكمل أيضًا 
أصنافها بحب استعداد صنف صئف من 
الناس للالتذاذ أكثر بصنف صنف من أصنئاف 
الشعر. مثال ذلك أن النفوس التي هي فاضلة 
وشريفة بالطبع هي التي تنشئ أولَا صناعة 
المديح. أعني مديح الأفعال الجميلة. 
والنفوس التي هي أخسنّ من هذه هي التي 
تنشئ صناعة الهجاءء أعني هجاء ا 
القبييحة. وإن كان قد يضطرٌ الذي مقصده 
الهجاء للشرار والشرور أن يمدح الأخيار 
والأفعال الفاضلة ليكون ظهور قبح الشرور 
أكثرء أعني إذا ذكرها ثم ذكر بإزائها الأفعال 
القبيحة. (ش2 2059 ؟) 


عِلْم 
- لا يكون العلم دون الوصول إلى الأشياء التي 


لا تحتمل القسمة. (ت؛» 2359 8م) 


- آراء الهرقلبين وهم الذين شكوا على جميع 


لم 


من كان يتعاطى الفلسفة في ذلك الوقتء 
فقالوا إنه ليس هاهنا علم لأن العلم ضروري 
ودائم وليس هاهنا شيء يتعلّق به العلم إلا 
المحسرسات وهي في تغيّر دائم. وإذا كان 
المعلوم في تغْيّر دائم فالعلم به في تغير داك 1 
والعلم المتغيّر ليس علمًا فليس هاهنا إِذَا 
علم . (مت» فك ؟١)‏ 

كل علم فله جتس محدود ينظر فيه وأسباب 
محدودة وأعراض محدودة وئحر من البرهان 
والحد محدود. ومعرفة هذا هو النظر الذي 
يخصنّ ذلك العلم. مت لاقك ؟١)‏ 

إن العلم الذي له أن يعرف الهويّة بما هي 
هويّة والواحد بما هو واحد لا واحد 
مخصوص ولا هويّة مخصوصة؛ هو العلم 
الذي له أن يعرف ما هو الواحد بما هو 
راحد وما هى الهويّة بما هى هويّة وما 
الأعراض الذاتية التي تخصّهما. (تء 


04 
لوف ا 


كل علم وكل صناعة فلها علل وأسباب 
تفحص عنهاء فإذا أضيف إلى هذه المعرفة 
أن هاهنا علمًا يفحص عن الهويّة المطلقة 
وجب أن يكون فحصه أيضًا عن أسبابها 
المطلقة. (ت. ٠٠لا‏ ؟١)‏ 

العلم إنما يثبت للمعلوم من قَِبَل علته. ومعنى 
الثبوت هو حكمنا بأنه متى وجدت العلة وجد 
المعلول وذلك إما ياضطرار وإما أكثر ذلك. 
زعب لاالا, )١6‏ 

العلم هو قوة فاعلة من جهة ما له حدٌ أي من 
جهة ما له صورة. (ت؛ 1١١117١‏ 7) 

ماهيّات الأشياء وحدانيتها وصدقها إنما هو 


غرف 


فى التركيب أو الانفصال. فمن الأشياء ما 
0 صدقها دائما غير منتقل وكذلك كذبها 
دائعًا غير منتقل» ومنها ما ينتقل من الصدق 
إلى الكذب وبالعكس . فالعلم بتلك هو الذي 
يُسمّى علمّاء والعلم بالماهيّة المنتقلة هو 
الذي يُسمّى ظنًا. (ت. 01555 4) 


- العلم الذي يجب أن يتقدّم على كل ما شأنه 


أن يدرك بفكر وقياس على ضربين: إما علم 
بأن الشيء موجود أو غير موجود وهو الشيء 
الذي يُسمّى التصديق» وإما علم بماذا يدل 
عليه إسم الشيء وهو الدي. يُسبى تضررًا 
نب 59" )١7‏ 


- العلم بوجود الشيء غير العلم بماذا يدل عليه 


امنحة؛ فقد يُعْلَّم ما يدل عليه الاسم ولا يُعْلّم 
وجوده (بء. لثامم 


- من شرط العلم المحقّق أن تكون النتيجة 


ضرورية (ب» دمل 4) 


- الذي ليس يعلم الشيء أنه ضروري بأمر 


ضروري فليس يعلم أنه أمر ضروري بعلته 
(ب» وق )١5‏ 


- من ليس يعلم الشيء بعأته فليس عنده علم به 


إل بطريق العرض (ب». 46 151 


- جميع ما يعلمه الانسان ليس يخلو من ان 


يكون علمه له: إما بالاستقراء وإما بالبرهان 
(ب ؟5ق ”#) 


- الذي يعلم أن كذا هو كذا من قَبَل أنه مشار 


إليه فهو إنما يعلمه بطريق العَرّض لا من جهة 
ما هو (س»ء وخ 2 


-... العلم بالأمر الكلّيى أفضل من العلم 


بالجرئي (ب. و ا 


- الذي يعلم الكلي فعنده علم الجزنيَ من قِبَل 


الكلي بالقرة القريبة (ب» 1#5, 07) 


يقد 


- الذي يعلم الجزئي... ليس عنده من قَبّله 
علم الكلي إلا بالقوة القريبة ولا البعيدة (ب» 
آخرة 42 

- العلم الذي يبيّن وجود الشيء بعلته أوئق من 
العلم الذي يبيّن وجود الشيء بأمر متأخر عنه 
(بء )»5:8١‏ 

- العلم الذي يكون موضوعه أشد تبريًا من 
المادة. . . هو أوثق علمًا (ب» )52»441١‏ 

- العلم الذي مبادئ موضوعاته أبسط براهينه 
أوثق من العلم الذي مبادئ موضوعاته مركبة 
من ذلك المعنى الأبسط ومعنى زائد إليه 
(ب؛ 284١‏ 4) 

- العلم يكون في الأمر الكلّي الضروري 
وبحدود وسط ضرورية (با. ٠2046)؟5)‏ 

- العلم يخالف الظن الصادق (بء 240٠‏ ؟) 
- العلم هو أن يُعتّقد في الشيء الموجود أنه لا 
يمكن أن يكون بخلاف ما هو عليه (بء» 
٠غ‏ 

- كل ما يقع به لانسان ما علم فقد يمكن أن 
يقع به لآخر ظنْ (ب. 46١‏ )2 

- ليس يلزم من كون الظنْ والعلم قد يكرنان 
لشيء واحد أن يكونا شيئًا واحدًا (بء 
)٠١ #١‏ 

- إذا كان العلم والظنَّ... يمكن أن يكونا 
واحدًا من جهة الموضوع لا الاعتقادء فظاهر 
أنه لا يمكن أن يكون لانسان واحد في شيء 
واحد علم وظن معًا (ب» ١ه‏ 4) 

- العلم الحاصل عن الاستقراء ليس هو علمًا 
حاصلاً عن قياس»؛ ولا هو من نوع العلم 
الحاصل عن القياس (ربء 455؛١١)‏ 

- كل ما لم يُعلم من قبل سببه... لم يُعلم 


وجوده بالحقيقة (ب. 57١‏ 4) 


عِلْم 
العلم بالمتضادّات واحد والعلم بالمضاف 
واحد زج ا رو 
خاصّة العلم أنه ظن لا يتغيّر التصديق به من 
القياس إذ هو واحد ثابت لا يزول (جء 
مه 
العلم هو ظَنّ لا يتغيره والعالم إنسان لا 
بتغيّر علمه (ج. 541. /0) 
العلم (داخل) تحت جنس الكيفية (مغ؛ 
)١ 0‏ 
العلم من المضاف زم بالا بع 
العلم... يقع بالشيء في أكثر الاشياء بعد 
تَقدّم وجوده؛ وأما مع وجوده فأقل ذلك (م. 


)0 
العلم صورة والشيء القابل له هيرلى (تكن. 
ه64 )2 
المتكلّمرن ... قالوا: إن الإرادة القديمة 


صفة من شأنها أن تميّز الشيء عن مثله من 
غير أن يكون هنالك مخصّص يرجح فعل 
أحد المُئليّن على صاحبه. كما أن الحرارة 
صفة من شأنها أن تست والعلم صفة من 
شأنها أن تحيط بالمعلوم. (ته. 24 58) 
الامكان هو كلي؛ له جزئيات موجودة خارج 
الذهن كسائر الكليات؛. وليس العلم علمًا 
للمعنى الكلي ولكنه علم للجزئيات بنحو كلي 
يفعله الذهن في الجزئيات عندما يجرد منها 
الطبيعة الواحدة المشتركة التى انقسمت فى 
الموادء فالكلي ليست طبيعته طبيعة الأشياء 
التي هو لها كلي. (تهء عم ؟1١)‏ 

كون الفعل الواحد يصدر عن واحد هو في 
العالم الذي في الشاهد أبيّن منه في غير ذلك 
العالمء فإن العلم يتكثر بتكثر المعقولاات 
للعالم. لأنه إنما يعقلها على النحو الذي هي 


علد كام الوم 


عليه موجودة» وهي علة علمه وليس يمكن 
أن تكون المعلومات الكثيرة تُعلم بعلم 
واحدء ولا يكون العلم الواحد علة لصدور 
معلولات كثيرة عنه في الشاهد؛ مثال ذلك إن 
علم الصانع الصادر عنه مثلًا الخزانة غير 
العلم الصادر عنه الكرسي. لكن العلم القديم 
مخالف في هذا العلم المحدّث» والفاعل 
القديم للفاعل المحدّث. (ته» 216١‏ 60؟) 

- المبدأ الذي فى غاية الشرف فى الغاية من 
الفضيلة وهي العلم. (تهء 0504 7) 

- إن العلم بما هو علم لا يتعلّق بما ليس له 
طبيعة محصّلة. وعلم الخالق هو السبب في 
حصول تلك الطبيعة للموجود التي هو بها 
متعلق. (ته. 59:7945) 


- العلم لحن يتفسسم بانقسام مجاه وضعا. (تثه. 
الل )١8‏ 


- من كان قبل أفلاطون كانوا يرون أن العلم 
إنما هو علم بالمحسوسات» ولما رأوا أن 
المحسوسات متغيّرة وغير لابثة نفوا العلم 
أصلا. حتى كان بعض القدماء إذا سشئل عن 
شيء أشار بإصبعه يريد أنه غير لابث ولا 
مستقر وأن الأشياء في تغيّر دائم وأنه ليس 
هاهنا حقيقة لشيء أصلًا. (ماء 21/0 8) 

- إسم العلم إذا قيل على العلم المحدّث 
والقديم فهر مقول باشتراك الاسم المحضء 
كما يقال كثير من الأسماء على المتقابلات» 
مثل "الجلل" المقول على العظيم والصغيرء 
'و'الصريم' المقول على الضوء والظلمة. 
(ف.» 784 )١4‏ 

- كان العلم واجبًا أن يكون تابعًا للموجود. 
(كم؛ )١8‏ 


نرف 


- إن العلم المتغيّر بتغيّر الموجودات هو 
محدّث. (كم. )١١015١‏ 

- الجمهور إنما يقع لهم التصديق بحكم الغائب 
متى كان ذلك معلوم الوجود قي الشاهدء 
مثل العلم فإنه لما كان في الشاهد شرطا في 
وجوده كان شرطا في و-جود الصانم الغائب. 
(كمء ١099‏ 5) 

- أشار (الغزالي) إلى أن العلم إنما يحصل 
بالخلوة والفكرة» وأن هذه المرتبة هي من 
جنس مراتب الأنبياء في العلم. (كمء 
“لام )٠١‏ 

- من جحد كون الأسباب مؤثّرة بإذن الله فى 
مسيّاتها إنه قد أبطل الحكمة وابطل العلم. 
وذلك أن العلم هو معرفة الأشياء بأسبابها. 
والحكمة هي المعرفة بالأسباب الغائية. 
(كم. ١لا‏ 5) 

- لا يحصل العلم إلا بالعناية والملازمة 
والبحث والنصب والصبر على الطلب. 
(مماء /ا0١١)‏ 

- قال بعض الحكماء: العلم يفتقر إلى خمسة 
بقدر ذلك وهي: ذهن ثاقب» وشهوة باعثة» 
وعمر طويل» وجدّة وأستاذ. وله خمس 
مراتب: اولها أن تنصت وتستمعء ثم أن 
تسأل فتفهم ما تسمعء ثم أن تحفظ ما تفهمء 
ثم أن تعمل بما تعلمء ثم أن تعلم ما تعلم. 


(مم١.‏ الل 5 


علم أحكام النجوم 
المعرفة بما يحدث في العالم وهو من نوع 
الزجر والكهانة. (ته» ه788 )١5‏ 


هظ«ذن 


علم أزلي 
- ليس تعدّد المعلومات في العلم الأزلي 
كتعدّدها في العلم الإنساني. وذلك أنه 
يلحقها في العلم الانساني تعدذد من وجهين: 
أحدهما من جهة الخيالات» وهذا يشبه 
التعدد المكاني؛ والتعدد الثاني تعددها في 
أنفسها في العقل منا؛ أعني التعدّد الذي 
يلحق الجنس الأولء كأنك قلت: الموجود 
بانقسامه إلى جميع الأنواع الداخلة تحتهء 
فإن العقل ما هو واحد من جهة الأمر الكلي 
المحيط بجميع الأنواع الموجودة في العالم؛ 
وهو يتعدّد بتعدّد الأنواع. وهو بيّن أنه إذا 
نهنا العلم الأزلي عن معنى الكلي أنه يرتفع 
هذا التعدّد. (تهء )١9195‏ 
إن العقل منّا هو علم للموجودات بالقوة لا 
علم بالفعل» والعلم بالقوة ناقص عن العلم 
بالفعل» وكل ما كان العلم منا أكثر كلية كان 
أدخل في باب العلم بالقوة وأدخل في باب 
نقصان العلم» وليس يصح على العلم الأزلي 
أن يكون ناقصًا بوجه من الوجوه» ولا يوجد 
فيه علم هو علم بالقوة» لأن العلم بالقوة هو 
علم في هيولى . (ته لاوؤك 6) 


علم الأشعرية 

- إن كثيرًا من الناس ليس يقدرون أن يتجاوزوا 
بفِطّرهم الأقاويل الجدلية إلى الأقاويل 
البرهانية. وهؤلاء إذا اعترفوا بالمعقولات 
فإنما يعترفون بها من جهة ما هي مشهورة 
فيعرض لهم أن ينكروا كثيرًا منها متى عرض 
أن كانت أضدادها مشهورة؛ مثل ما عرض 
لمن اعتاد النوع من الكلام المسمّى في زماننا 
علم الأشعرية أن ينكروا امتناع أن يتكوّن 


علم الألحان 


الموجود من يا شي ١»‏ أعني من العدم ؛ من 
كوئها قضية أجمع عليها الأوائل أعني أنه 


)00 


علم الأشياء 
- لا بد في علم الأشياء من شيء واحد كلي 


ثابت. (تء 37179 11) 


- إن علم كل واحد من الأشياء إنما يُعلم من 


قبل ماهيّته لكون الشىء وماهيّته شيئًا واحذاء 
وذلك أنه لو كانت ما تدل عليه أجزاء 
الحدود والحدود أمورًا مفارقة للمحدودات 
لكانت غيرهاء ولو كانت غيرها لم يحصل 
العلم بالمحدودات من قبلها أعني من قبل 
الحدّ. (ت.» 2*5 1) 


علم الأضداد 
- إن علم الأضداد واحد. (ت. )١7٠188‏ 


علم الأعراض 
- إن كان بعض البراهين تعطي وجود الشيء 


وبعضها سبب الشيء وعلته. فمعلوم أن علم 
الأعراض: إما أن يكون لأصناف البرهان 
الكلي» ؛ وإما أن يكون لصنف واحد منها. 
فمعرفة الأعراض إِذَا لعلم واحد. (ت» 
)١4 0‏ 


علم الألحان 
- اليب العددية التي يستعملها صاحب علم 


الألحان؛ فإنه يستعملها من حيث هي نِسَب 


أصوات متحسوسة . (سط. 00 لخر 


علم الله 
علم الله 


ا 


كان إسم العلم مقولًا على علمه سبحانه 
وعلمنا باشتراك الاسمء وذلك أن علمه هو 
سبب الموجود والموجود سبب لعلمنا. فعلمه 
سبحانه لا يتصف لا بالكلي ولا بالجزئي» 
لان الذي علمه كلّي فهو عالم للجزئيات التي 
هي بالفعل بالقوة فمعلومه ضرورة هو علم 
بالقوة إذ كان الكلي إنما هو علم للأمرر 
الجزئية. وإذا كان الكلى هو علم بالقوة ولا 
قوة في علمه سبحانه» فعلمه ليس بكلي. 
00-7 

لا فرق بين من يقول أن الله مريد بإرادة لا 
تشبه إرادة البشر وبين من يقول أنه عالم بعلم 
لا يشبه علم البشرهء وأنه كما لا تدرك كيفية 
علمه كذلك لا تدرك كيفية إرادته. (ته. 
)١١‏ 


إن علم الله واحد وإنه ليس معلولًا عن 
المعلرمات بل هو علة لهاء والشيء الذي 
أسبابه كثيرة هو لعمري كثيرء وأما الشيء 
الذي معلولاته كثيرة فليس يلزم أن يكون 
كثيرًا بالوجه الذي به المعلولات كثيرة. وعلم 
الأول لا يُنَكُ في أنه انتفت عنه الكثرة التي 
في علم المخلرق كما انتفى عنه التغيّر بتغيّر 
المعلوم» والمتكلمون يضمون هذا من 8 
أصولهم. (تهء 25١1‏ ”) 

علم الله وصفاته لا تكيف ولا تقاس بصفات 
المخلوقين حتى يقال إنها الذات أو زائدة 
على الذات: هو قول المحققين من الفلاسفة 
والمحمّقين من غيرهم من أهل العلم. (ته؛ 
١‏ ) 


- إن تعدّد الأنواع والأجناس يوجب التعدّد في 


العلم ... ولذلك المحمّقون من الفلاسفة لا 


- علم الله يتعلق 


طرف 


يصفون علمه سبحانه بالموجودات لا بكلّى 


ولا بجزئي. وذلك أن العلم الذي هذه 
والعقل الأول هو فعل محض وعلة. فلا 


يقاس علمه على العلم الإنساني. فمن جهة 


ما لا يعقل غيره من حيث هو غير هوء علم 
غير منفعل؛ء ومن جهة ما يعقل الغير من 
حيث هو ذاته هو علم فاعل. 77 

)١1١ 

من الموجود بجهة أشرف من 
الجهة التي يتعلّق علمنا به. (قىف 75٠6‏ 54) 


علم إلهي 
- إن جميع العلوم وإنْ كانت كلها شريفة 


موثّرة؛ فإن العلم بالالاه هو أشرفها وآئرها 
لأن موضوعه أشرف من جميع الموضوعات. 
(تء ؟الاء )١4‏ 


- ليس ينظر العلم الطبيعي في الأشياء من حيث 


هي جواهره وأما المادة الأولى فينظر فيها 
صاحب العلمين. أما صاحب العلم الطبيعي 
فينظر فيها من حيث هي مبدأ للتغيير» وأما 
صاحب العلم الإلاهي فينظر فيها من حيث 
هي جرهر بالمرة. (ت2. ١4لا‏ /7) 


- إن موضوع العلم الالهي الأمور الالهية» 


ومبدأه الله سبحانه وتعالى. (ضسء الاء 84) 


- العلم (الإلهي) منرّه عن أن يوصف ب “كلي' 


أو 'جزئي”" . (ف.» )٠١ #٠‏ 


علم الإنسان 
- علم الإانسان بغيره التي هي الموجودات هو 


علمه بذاته. (ته» ؟9١21 )١"‏ 


- إن كان الإنسان كسائر الأشياء إنما يعلم 


يضف علم بالشيء 
ماهيته التي تخصّه وكانت ماهيّته هي علم علم بالأضداد 
الأشياء؛ فعلم الانسان ضرورة بنفسه هو -إن العلم بالأضداد علم واحد. (تهء 
علمه بسائر الأشياء» لأنه إن كان غيرًا فذاته 9# )٠١‏ 
غير علم الأشياء. وذلك ببّن في الصانع فإن 
ذاته التي بها يُسمَى صانعًا ليست شيئًا أكثر هلم بالبرهان 


من علمه بالمصنوعات. (ته. )١512197‏ - لا سبيل... إلى حصول العلم بالبرهان عن 
الحسّ 55 16" 
لتاقن - العلم باليرهان... يكون على الأمر الكلى 


1 وبالأمر الكلي (بس.» 456 *) 

- ليس تعدّد المعلومات في العلم الأزلي - ليس يمكن أن يُعْلُم كل شيء بالبرهان وبالحدّ 
كتمدّدها في العلم الإنساني» وذلك أنه من جهة واحدة (ب» 4.408) 

بلحقها في العلم الإنساني تعدد من وجهين: - ليس كل شيء يمكن أن يُعْرّف بالبرهان يمكن 

أحدهما من جهة الخيالات» وهة! يشبه أن يُعْرّف بالحدٌ من جهة واحدة (بء 

التعذد المكاني. والتعذد الثاني» تعددها في | يرىع. بإ) 

أنفسها في العقل 7 ل الذي - العلم بالبرهان لا يمكن أن يحصل إلآ بأن 

يلحق الجنس الأول» 8 قلت : الموجود تُعلّم مبادئه التي هي مقدّمات الغير ذوات 

بانقسامه إلى جميع الأنواع الداخلة ١‏ إرى ب رو 0 

فإن العقل ما هو واحد من جهة الأمر الكلي | 

المحيط بجميع الأنواع الموجودة في الغإلمء علم بالذات 

وهو يتعدّد بتعدّد الأنواع. وهو بين أنه إذا + ايقل الذي يكون للشىء بذاته وبنفسه أفضل 

نزُهنا العلم الأزلي عن معنى الكلي أنه يرتقع 0 


هذا التعدّد. (تىء 395 )5١‏ من الذي يكون للشيء من وبل غيره (بِء 
2 6) 
علم بالأسياب علم بالسيب 


- العلم بالأسباب على الاطلاق هر العلم بما +إلحم بسبب الشيء إنما هو العلم المحمق 

يوجد منهاء أو ما يُعدم فى وقت من أوقات الذي يكون على طريق الايجاب (بء 
الزمان. (كى 35197 )١١‏ 04 

55 5 - العلم بالسبب... يحصل من جهة الأمر 


الكلى (بء ه55 4) 
علم بالأشخاص ١‏ 


- إن العلم بالأشخاص هو حس أو خيالء علم بالشيء 
والعلم بالكلّيات هو عقل. (تهء 2601572704 - العلم بالشيء إنما يحصل على التمام - كما 


علم بالفيب 


قيل في غير ما موضع - بأن يُتَقدّم أولَا فيُعلم 
وجود الشيء إن لم يكن بِيْنَا بنفسهء ثم يطلب 
تفَهم جوهره وماهيته بالأشياء التي بها قوامه. 
ثم يُطلب بعد ذلك معرفة الأمور التي قوامها 
بذلك الشيءء وهي اللواحق الذاتية له 
والأعراض. (كن. 3 0( 

- متى كان في الشيء الواحد صورة أولى 
وفرضناها تنقسم إلى فصول لا نهاية لهاء لم 
نصل بطريق القسمة إلى معرفة طبيعة ذلك 
النوع لأن العلم بالشيء إنما يحصل إذا انتهينا 
إلى النوع الأخير. (ت؛ 737؛ )١4‏ 

- العلم بالشيء ... يحصل على التمام بأن 
يتقدم أولًا فيُعلم وجود الشيء إن لم يكن بِيّنا 
بنفسه ثم يُطلب تفهُم جوهره وماهيته بالأشياء 
التي بها قوامه. ثم يطلب بعد ذلك معرفة 
الأمور التي قوامها بذلك الشيء؛ وهي 
اللواحق الذاتية له والأعراض. (ن. 247 7) 


علم بالفيب 

- النظام المحدود الذي في الأسباب الداخخلة 
والخارجة . أعني التي لا تخلّ. هو القضاء 
والقدر الذي كتبه الله تعالى على عبادهء» وهو 
اللوح المحفوظ. وعلم الله تعالى بهذه 
الأسبابء ويما يلزم عنهاء هو العلّة في 
وجود هذه الأسباب. ولذلك كانت هذه 
الأسباب لا يحيط بمعرفتها إلا الله وحده. 
ولذلك كان هو العالم بالغيب وحده وعلى 
الحقيقة» كما قال تعالى: ظطثْل لا يَمَلَكُ من في 
لسَموت والأتض أليبَ إلا 4 (التمل: 56) 
وإنما كانت معرفة الأسباب هي العلم 
بالغيب» لأن الغيب هو معرفة وجود الموجود 
أو لا وجوده. (كمء ل/الاك. 7) 


كرف 


علم بالفعل 

- العلم الذي هو بالفعل هو المعلوم ذاته؛ 
والعلم الذي هو بالقرّة هو أسبق من الزمان 
الفرديٌ للعلم الذي هو بالفعل. أما على 
العموم وبالباطة فالعلم الذي هو بالقوّة ليس 
بسابق للعلم الذي هو بالفعل بما أن العلم 
الخارج من القرّة إلى الفعل مُحْدَتُ وكل 
مُحْدّث يحدث مما هو بالفعل من صدنف ذلك 
المُحَدَثُِ. من هنا يكون ضروريًا أن يكون 
العلم الذي هو بالفعل سابقًا بكل الأوجه 
للعلم الذي هو بالقوّة. (شكن؛ 274١‏ "؟) 


علم بالقوة 

- العلم الذي هو بالفعل هو المعلوم ذاته. 
والعلم الذي هو بالقرة: هن اسسيق: من الزمان 
الفرديٌ للعلم الذي هو بالفعل. أما على 
العموم وبالبساطة فالعلم الذي هو بالقوّة ليس 
بسابق للعلم الذي هو بالفعل بما أن العلم 
الخارج من القرّة إلى الفعل مُحْدَثُ. وكل 
مَحُدّث يحدث مما هو بالفعل من صنف ذلك 
المخدّث. من هنا يكون ضروريًا أن يكون 
العلم الذي هر بالفعل سابقًا بكل الأوجه 
للعلم الذي هو بالقرّة. (شكن؛ 18١‏ 14) 


علم بالكنيات 
- إن العلم بالأشخاص هو حس أو خيالء 
والعلم بالكليات هر عقل. (ته. 58.56094) 


علم بالموجودات الطبيعية 

- إن العلم بالموجودات الطبيعية إنما هو العلم 
بأسباب كونها وفسادها. وبالجملة بأسباب 
التغيّر الذي فيها. (رطء 45. 4) 


خرف 


علم بالتقفس 

- العلم بالتقفس ضروريّ للعلم بالفلسفة الأولى 
( - ما وراء الطبيعة)» وذلك العقل المنفعل 
ضروريٌّ أن يعقل العقل الذي هو بالفعل» إذ 
لو تعمّل الصّور الهيولانيّة لكان أحرى به أن 
يعقل الصّور اللاهيولانيّة. وذلك الذي يتعقّله 
من الصّور المفارقة مثلّا من العقل الفاعل لا 
يمنعه من تعقّل الصّور الهيولانيّة. (شكن» 
5 50) 

- العلم بالنفس قد اجتمع فيه هذان الأمران 
أعني شرف الموضوع ووثاقة البرهان. (تكن. 


)هء١‎ 


علم البرهان 
- إن علم البرهان إنما يعرّف من الآراء العاميّة 
الأعراض المفردة التى تعرض لجنس واحد. 


زع دحت 7) 


علم برهاني 

- من تمام حصول العلم بالشيء أعني العلم 
البرهاني أن يتقدّم الانان فيعرف الأقاويل 
المتناتضة في ذلك الشيء ثم يعرف حلّها من 
قبل البرهان الذي يكون في ذلك الشيء. 
وهذه هي عادة أرسطو في جميع العلوم أعني 
في المسائل الغامضة منها. (ت. )١5 01١55‏ 

- العلم البرهاني خاضته لا تقبل التغيّر ولا 
الفساد ولا يحضر يبال المعتقد له إمكان 
مقابله ما دام ا لمعتقد له صحيح العقل 
موجودا (ب. 5لألل )١‏ 


علم بلم 
- العلم بِلِم هو موجودة 


في العلم الذي موضوعه 


علم التعاليم 


مجرّد من الهيولى او أقرب إلى التجريد (ب. 
8غ 4 


علم بما هو 


بعينه (ب» /ا1461 )١8‏ 


علم التعاليم 

- ما تبرهن في علم التعاليم ليس يصدق على 
الأشياء المحسوسة ولا طبيعة ما تنظر فيه 
التعاليم هي طبيعة الأمور المحسوسة. مثال 
ذلك أن الخط المستقيم ليس يُلفى في 
المحسوسات تام الاستقامة على هما يضعه 
صاحب العلم التعاليمي؛ وذلك أن المهندس 
يبرهن أن الخط المستقيم إنما يماس الدائرة 
على نقطة والخط المحسوس إنما يماس 
الدائرة المحسوسة على خط أي على جزء 
منقسم؛ وكذلك يضع أن الكرة تماسّ السطح 
على نقطة والكرة المحسوسة تماسَ السطح 
المحسوس على سطح. (ت١ 7١7‏ 17) 

إن العلم التعاليمي من العلوم النظرية وإنه 
علم لأشياء لا تتحرّك لكن ليس هو بِيْنَا بنفسه 
إن كانت الأشياء التي لا تتحرّك أعني التي 
ينظر فيها التعاليمي مفارقة للهيولى أو في 
هيولى. (نت.؛ ١٠الاء‏ /7) 

- العلم الطبيعي ينظر في الأشياء المتحرّكة» 
والتعاليمي في الأشياء المفارقة بالحدٌ لا 
بالوجود بل النظر في الطبائع المفارقة لعلم 
أعلى من هذين. رت ١٠اللء )١5١‏ 

العلوم الجزئية اثنتان فقط: العلم الطبيعي 
وهو الذي ينظر في الموجود المتغيرء وعلم 
التعاليم وهو الذي ينظر في الكمية مجرّدة عن 
الهيولى. (ماء )١ 7١‏ 


علم التعبير 


علم التعبير 
- علم التعبير هو أيضًا من نحو علوم تقدمة 
المعرئة بما يحدث. (ته؛ 18:1780) 


علم ثابت 

- إن كل علم ثابت هو: أما للذي هو أبدّاء 
وأما للذي هر أكثر ذلك. (ت,ء لاالاء "17) 

- إن العلم الثابت إنما يكون للأمر الضروري 
آو الأمر الأكثري هو أمر معروف بنفسهء وأنه 
لبن .يكن أن تمليرولة أن تل ها لمن 


بإحدى هاتين الحالتين. (ت١»‏ 18الا2ك2 4) 


علم جزئي 

-... العلم بالأمر الكلّي أفضل من العلم 
بالجزئئ (ب» م 3 

- الذي يعلم الكلّي نعنده علم الجزئي من يبل 
الكلي بالقرة القريبة (ب. 471: 7) 

- الذي يعلم الجزئي... ليس عنده من قبله 
علم الكلي إِلَّا بالقوة القريبة ولا البعيدة (ب؛ 


5 ا 


علم الجوهر 
- علم الجوهر هو أتمَّ علم يكرن للشيء. (ت. 


)*55١ 


علم الحق 

- مقصود الشرع إنما هو تعليم العلم الحق 
والعمل الحق. والعلم الحق هو معرفة الله 
تبارك وتعالى وسائر الموجودات على ما هي 
عليه» وبخاصة الشريفة منهاء ومعرفة السعادة 
الأخروية والشقاء الأخروي. والعمل الحق 
هر امتثال الأفعال التي تفيد السعادة» وتجنّب 


,96 


الأفعال التي تفيد الشقاء. والمعرفة بهذه 
الأفعال هي التي تُسمّى 'العلم العملي'. 
وهذه تنقسم قسمين: أحدهما أفعال ظاهرة 
بدنية» والعلم بهذه هو الذي يُمّى 'الفقه'. 
والقسم الثاني أفعال نفائية» مثل الشكر 
والصبرء وغير ذلك من الأخلاق التي دعا 
إليها الشرع أو نهى عنها. والعلم بهذء هر 
الذي يُسمّى 'الزهد' و'علوم الاخرة". 
(ف» )١8.٠18‏ 


علم حقيقي 
- العلم الحقيقي في الغاية... يكون لنا فى 
الشيء متى علمناه بعلّته (ب» 4/ا7ء 8) 


علم الخالق 

- إن العلم بما هو علم لا يتعلق بما ليس له 
طبيعة محصّلة. وعلم الخالق هو السبب في 
حصول تلك الطبيعة للموجود التي هو بها 
متعلق. (ته.» 25951 9؟) 


علم صادق 
- العلم الصادق هو الذي يطابق الموجود. 
زنهف ع٠كلك؟‏ “م 


علم ضروري بالأشياء 

- التغيّر الذي يظئون (الفلاسفة الطبيعيون) إنه 
دائم في الموجودات هو في الكميّة لا في 
الكيفيّة والصورة. والعلم الضروري بالأشياء 
لا يكون من وبل كميّائها فقط بل ومن قبل 
صورهاء فإن كانت الصور ثابتة فالعلم بها 
ثابت. (تء لاا1” )١‏ 


4١ 


علم طبيعي 


ويعرف لِمَ هو أعني ما الشيء الذي من قَبّله 
وجد العنصر وهو الصورة. (رت. دولل 4) 


علم طبيعي 
- العلم الطبيعي إنما يتبيّن من غيره بفحصين 


أحدهما الفحص عن الطبيعة كما قال 
(أرسطو) أولاء والثاني عن طباع موجود 
موجود ماهو. (نت: ”6# )١7‏ 

- كان الفحص عن أسطقسّات الأمور المتحرّكة 
خاضًا بالعلم الطبيعي. (ت؛ )58٠١١‏ 

- صاحب علم الهيئة وإن كانت موضوعاته 
متحركة وهي الأجرام السماوية فإنه ليس ينظر 
في طبائعها من جهة ما هي متحركة وإنما 
ينظر منها في أشكالها وأوضاعها من جهة 
كيفيات حركاتها ومن جهة سرعتها وبطتها 
وينظر أيضًا في كمياتها. وأما صاحب العلم 
الطبيعي فينظر في طبائعها من حيث هي 


إن لصاحب العلم الطبيعي أن ينظر في صورة 
ما وهي التي لا يمكن أن توجد خلوًا من 
الهيولى. (نتء تأ١دباضل‏ *1) 

على صاحب العلم الطبيعي أن ينظر في 
الأمرين جميعًا أي في الصور التي في 
الهيولى وفي الهيولى من قبل نظره في 
المركب منهماء لاكن نظره في الصور 
الهيولانية على القصد الأول ونظره في 
الهيرلى من اجل الصورة. (تء. 4١لا. )١6‏ 
إن العلم الطبيعي هو من العلوم النظرية لا 
العملية إذ كانت الأشياء الطبيعية تظهر في 
حدودها الطبيعية كما أن الأمور الارادية تظهر 


متحركة وين أي نوع من الحركات يجوز 
عليها من التي لا تجوز. (ت.» 23١7‏ 5) 

- العلم الطبيعي ينظر ... في السببين الأوّلين 
المحرّك والهيولى. (نت؛ )١٠60١9٠‏ 

- العلم الطبيعي إنما ينظر في بعض أجناس 


في حدودها الارادة. (ت. ١٠لا‏ ؟) 

- العلم الطبيعي ينظر في الأشياء المتحرّكة 
والتعاليمي في الأشياء المفارقة بالحدٌ لا 
بالرجود بل النظر في الطبائع المفارقة لعلم 
أعلى من هذين. (ت.ء ٠١الاء )١5‏ 


الموجودات وهي المتحركة. (ت» - إنما كان العلم بالأشياء المفارقة غير العلم 
)٠١ 4‏ الطبيعي وغير علم التعاليمء لآن العلم 
- لما كان العلم الطبيعي في جميع الأمور الطبيعي ينظر في أشياء لا تفارق وهي مع 
المتحرّكة الساكنة بالطبع فمن البيّن أن العلم 2 هذا ليست غير متحرّكة. وأما التعليمية فإن 


بعضها وَإِنْ كانت تنظر في أشياء غير متحرّكة 
مثل العدد والهندسة فإنه خليق أن تكون 
الأشياء التي تنظر فيها غير مفارقة للهيولى بل 
هي كالأشياء الموجودة في هيولى وإنْ كان 


الطبيعي ليس علمًا صناعيًا ولا علم شيء 
في الفاعل؛ وذلك إما في العقل وإما في 
الصناعة وإما في قوى أخر تشبه الصناعة. 


برت *دلل /ا١21‏ ليس يظهر الهيولى في حذها. (نء 
- إذا كانت حدود الأشياء الطبيعية لا تكون إِلّه ‏ ١الا12)‏ 
مع العنصر والصورة فبيّن أنه ينبغي لصاحب - ليس ينظر العلم الطبيعي في الأشياء من حيث 


العلم الطبيعي أن يطلب عنصر الأشياء 
الطبيعية» وذلك بأن يعرف ما هرو ويحذه 


هي جواهرء وأما المادة الأولى فينظر فيها 
صاحب العلمين. أما صاحب العلم الطبيعي 


علم طبيعي 


فينظر فيها من حيث هي مبدأ للتغييرء وأما 
صاحب العلم الالاهي فينظر فيها من حيث 
هي جوهر بالقوة . زمتء ١ثلاء‏ 1) 
- إن الجوهر السرمدي فالعلم الطبيعي ل 
وجوده. (ت. 321417) 
- مبادئ الجوهر إن العلم الطبيعي يبِيّن وجودها 
من حيث هي مبادئ جوهر متحرّك؛ وصاحب 
هذا العلم ينظر فيها بما هي عبادئ للجوهر 
بما هو جوهر لا جوهر متحرك. 
)١ 5‏ 
- إن جل نظر صاحب العلم الطبيعي هو في 
الحيوان» ولا يتم العلم بالحيوان إلا بمعرفة 
التي هي أشرف مبادئ الحيوان. (تكن» 
؟) 
- أما الطب فليس هو من العلم الطبيعي؛ وهو 
صناعة عملية تأخذ مبادئها من العلم الطبيعي 
لأن العلم الطبيعي نظري والطب عملي. (ته 
ا 
- إنا لا نجد الذين يستعملون علم الفراسة» 
يتسدلّون على الخلق من عضو واحد لكن 
يعتمدون على التجربة في ذلك»؛ من غير أن 
يعلموا سبب ذلك» مثل قولهم: إن من كان 
من الشعر في مقدّم رأسه كثيرّاء فهو شبيه 
بالأسد في الشجاعة؛ ومن كان أزب 
الفخذين فهو محب في الجماع كتيس. فهذا 
إنما أخذوه من جهة التجربة فقط. والناظر 
في العلم الطبيعي يطلب أسباب هذه مثل 
قولهم إنه لما كانت أعضاء أبدان الحيوان من 
أجل أفعال النفس. وجب أن تختلف 
باختلاف الأفعال في حيوان حيوان: وأن 
تكرن مناسبة لذلك الفعل. وذلك كالأسد 
مثلّاء لما كان فعله هو الشجاعة؛ وجب أن 


رت 
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تكرن أعضاؤه خاصة بهذا النفس. فإذا 
وجدت أعضاء إنسان ما شبيهة بأعضائه؛ دل 
ذلك منه على أنه شجاع. (رط. )8017١‏ 
على صاحب العلم الطبيعي أن يبرهن أن 
الطبيعة موجودة كما ليس ذلك على صاحب 
علم من العلوم بل يضعها وضعاً سواء كانت 
بين بنفسها أو لم تكن. (سطء 2775 ؟) 
صاحب العلم الطبيعي ... فإنما ينظر في 
السطوح والخطوط من حيث هي نهايات 
أجسام متحرّكة وهيولانية. (سطء )١5 ١4٠‏ 
العلوم الجزئية اثنتان فقط: العلم الطبيعي 
وهو الذي ينظر في الموجود المتغيّره وعلم 
التعاليم وهر الذي ينظر في الكمية مجرّدة عن 
الهيولى. (ماء )١١ 7٠‏ 

(علم ما بعد الطبيعة) غرضه ... النظر في 
الموجود بما هو موجود. وفي جميع أنواعه 
إلى أن ينتهي إلى موضوعات الصنائع 
الجزئية: وفي اللواحق الذائية له وتوفية جميع 
ذلك إلى أسيانة الأول وهي الأمور المفارقة . 
ولذلك ليس يعطي هذا العلم من الأسباب إلا 
السبب الصوري والغائى والفاعل بوجه ماء 
أعنى لا على الوجه الذي يقال عليه الفاعل 
في الأشياء المتغيّرة» إذ كان ليس من شرط 
الفاعل هاهنا أن يتقدّم مفعوله تقدمًا زمانيًا 
كالحال في الأمور الطبيعية. وكما أن جميع 
ما يعطي أسبابه في العلم الطبيعي إنما يعطي 
من جهة الطبيعة والأشياء الطبيعيةء» كذلك ما 
يرام هاهنا من إعطاء الأسباب للأمور 
الموجودة إنما يعطى من جهة الآلة والأشياء 
الآلية وهي المورجودات التي لبصنة في 
هيولى. (ماء 7١‏ 8) 


- (علم ما بعد الطبيعة) ينحصر في ثلا 
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أقسام: القسم الأول ينظر فيه (أرسطو) في 
الأمور المحسوسة بما هي موجودة وفي 
جميع أجناسها التي هي المقولات العشر 
وفي جميع اللواحق التي يلحقها وينسب ذلك 
إلى الأواتل فيها بقدر ما يمكنه في هذا 
الجزء. وأما القسم الثاني فينظر فيه في مبادئ 
الجوهر وهي الأمور المفارقة ويعرّف أي 
وجود وجودها وينسبها أيضًا إلى مبدأها 
الأول الذي هو الله تعالى» ويعرّف الصفات 
والأفعال التي تخصّهء وبَيّنَ أيضا نسبة سائر 
الموجودات إليه وأنه الكمال الأقصى 
والصورة الأولى والفاعل الأول؛ إلى غير 
ذلك عن الأمور التي تخصّ واحدًا واحدًا من 
الأمور المفارقة وتعم أكثر من واحد منها. 
الجزئية ويزيل الأغاليط الواقعة فيها لمن 
سلف من القدماءء وذلك في صناعة المنطق 
وفي الصناعتين الجزئيتين : أعني العلم 
الطبيعي والتعليمي . (ما, إرفرة و4 


موضوع العلم الطبيعي هو الأشياء الطبيعية» 
ومبادؤها الطبع والطبيعة. (ضسء» الاء 8) 


إنه تبيّن في العلم الطبيعي» أن الانسان مركب 
من نفس وجسمء وأن منزلة الجسم من 
النفس بمنزلة المادة؛ ومنزلة النفس منها هي 
بمنزلة الصورةء وأن المادة هي من أجل 
الصورة» والصورة من أجل الأفعال أو 
الانفعالاات الصادرة عنها . ولما كان ذلك 
كذلك فكمال الانسان وغايته إنما يتأئيان من 
الأفعال الصادرة عنها النفس بالضرورة. وقد 
تبيّن هناك أيضًا أن أفعال الإنسان منها أفعال 
يشترك فيها مع غيره من الموجودات 
الطبيعية» البسيطة منها والمركبةء وأن 


علم طبيعي 


المشتركة منها تصدر بالضرورة عن صور 
مشتركة. ومنها (- أفعال الانسان) ما هي 
خاصة بهء وهذه بالضرورة تصدر عن صورة 
أو صور خاصة. وتبيّن هناك أن الشيء الذي 
يجمع الانسان بالأجسام البسيطة (- الماء 
والهواء والتراب والنار) هو القوة الشهوانية 
(- الغاذية)» وهذه القوة ليست نفسّاء وما 
يصدر عنها من أفعال ليست أفعال النفس. 
أما التي يشترك فيها الإنسان مع الأجسام 
المرئبة فقد تبيّن هناك أنها نفس بالضرورة» 
وأن هذه الأجسام نوعان: نبيات وحيوان؛ أما 
النبات فيشترك وإيّاه في النفس الغاذية والنامية 
والتناسلية. أما الحيوان فيشترك وإياه (- 
إضافة إلى ذلك) في القوى الحاسة 
والمتخيلة؛ أما النزوعية فيشترك وإياه فيها 
على نحو ماء ويختلف معه فيها من أنحاء 
أخرى. أما ها يختصّ به الإنسان فإنه جلي 
هناك أنه القوة العاقلة بالضرورة؛: وأن هذه 
جزءان: العقل العملي والعقل النظري. وبين 
هناك (- في العلم الطبيعي.؛ علم النفس) 
أيضًا أن هذه الصور المشتركة منزلتها من 
الصور الخاصة هي منزلة المادة من الصورة» 
وأن الإنسان إنما هو من أجل صورته 
(النوعية) الخاصة بهء لأن كل موجود هذا 
شأنه فهو على ما هو عليه من قبل صورته 
الخاصة بهء والتي عنها تصدر أفعاله التي له. 
فإذا سلمنا بهذا كله وكان الحسن في الشيء 
والقبيح فيه إنما يوجدان في صنف واحد من 
أفعالهء مثال ذلك أن جودة اللحن إنما تأتي 
من الايقاع الذي به اللحن؛ ورداءته تأتي من 
الفعل عينهء فإن الحسن والقبح في أفعال 
الانسان. إنما هو في أفعاله الخاصة به 


علم عملي 


بالضرورة. ولمكان هذا كانت غاية الانسان 
وسعادته إنما تتأتى عندما تكون أفعاله 
الخاصة به صادرة عنهء وهي في غاية الخير 
والفضيلة. ولذلك تَحدٌ السعادة بأنها فعل 
النفس الناطقة فعل الفضيلة. (فمس »6 
0/7 

- قلت (إبن رشد): إن ما تنظر فيه العلوم 
النظرية:» وخاصة العلم الطبيعي وما بعد 
الطبيعة؛ ليس أمورًا عملية» وليس للارادة أثر 
في وجودهاء وهذا بين بنفسه عند من تمرس 
في مثل هذه العلوم. (ضس. )٠١ 0١6١‏ 

- أما العلم الطبيعي فإنه نتسلم منه كثيرًا من 
أسباب الصحة والمرض. ولا سيما الأسباب 
القصوى كالأسطقسات وغيرها. (كطء 
55) 


علم عملي 

- أما أن هذا العلم المشهور بالعلم العملي؛ 
يباين بجوهره العلوم النظرية») فهذا مما لا 
شك فيه ولا جدال؛ إذ كان موضوعه يختلف 
عن موضوع من موضوعات العلوم النظرية. 
ومبادؤه تختلف عن مبادئها. وذلك لأن 
موضوع هذا العلم هو الأفعال الارادية التي 
تصدر عناء ومبادؤها الإارادة والاختيار. 
(ضس» الاء 8) 

- مقصود الشرع إنما هو تعليم العلم الحق 
والعمل الحقق. والعلم الحق هو معرفة الله 
تبارك وتعالى وسائر الموجودات على ما هي 
عليه؛ وبخاصة الشريفة منهاء ومعرفة السعادة 
الأخروبة والشقاء الأخروي. والعمل الحق 
هو امتثال الأفعال التى تفيد السعادة:؛ وتجنب 
الأفعال التي تفيد الشقاء. والمعرفة بهذه 
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0 هي التي نُستَى “العلم العملي'. 
٠‏ تنقسم قسمين : أحدهما أفعال ظاهرة 
3" والعلم 5 هو الذي يُسمّى "الفقه". 
والقسم الثاني أفعال نفسانية» مثل الشكر 
والصبر؛ وغير ذلك من الأخلاق التي دعا 
إلبها الشرع أو نهى عنها. العلم بهذه هو 
الذي يُسمَى 'الزهد' و'علرم الآخرة'. 


ر(ف.» ٠١٠6ة.5)‏ 


علم الفراسة 

- علم الفِراسة هو علم بالأمور الخفيّة الحاضرة 
لا المستقيلة. (ته؛» 235886 /إ١)‏ 

- إنا لا نجد الذين يستعملون علم الفراسة» 
يتسدلون على الخلق من عضو واحد لكن 
يعتمدون على التجربة في ذلك. من غير أن 
يعلمرا سبب ذلك». مثل قرلهم: إن من كان 
من الشعر في مقدّم رأسه كثيرّاء فهو شبيه 
بالأسد في الشجاعة. ومن كان أزب 
الفخذين فهو محب في الجماع كتيس. فهذا 
إنما أخذوه من جهة التجربة نقط. والناظر 

في العلم الطبيعي يطلب أسباب هذه مثل 

قولهم إنه لما كانت أعضاء أبدان الحيوان من 
أجل أفعال النفس. وجب أن تختلف 
باختلاف الأفعال فى حيوان حيوان» وأن 
تكرن مناسبة لذلك الفعل. وذلك كالأسد 
مثلّاء لما كان فعله هو الشجاعة: وجب أن 
تكورن أعضاؤه خاصة بهذا النفس. فإذا 
وُجدت أعضاء إنسان ما شبيهة بأعضائه. دل 
ذلك منه على أنه شجاع . (رط». 0*١‏ 4) 


علم قديم 
- لا يصحّ أن يكون العلم القديم على صورة 
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العلم الحادث» ومن اعتقد هذا فَمَد جعل 
الإله إنسانًا أزليًا والانسان إلهًا كائئًا فاسدًا. 
(زقىف "اكت ٠٠١‏ 


علم الكلام 
- علم الكلام ... يقصد به نصرة آراء قد 


علم كلّي 

- إن كان هاهنا جرهر ما غير متحرّك فهذا 
الجوهر الموجود هو الأول. وعلم هذا 
الجوهر هو العلم الكلي والفلسفة الأرلى. 
(ت قأالقل )1١١‏ 

-... العلم بالأمر الكلّي أفضل من العلم 
بالجزئيٌ (ب. ه24 5) 

- الذي يعلم الجزني... ليس عنده من قيّله 
علم الكلّي إِلّا بالقوة القريبة ولا البعيدة (ب» 
كل بلع 

- الذي يعلم الكلّي فعنده علم الجزئِي من قَبَل 
الكلي بالقوة المَريبة (ب» 875 ل/9ا) 


علم ما بعد الطبيعة 

- إن أكثر الآراء التي تضمنها هذا العلم (علم 
ما بعد الطبيعة) فهي آراء نامرسية وضعت 
للناس لطلب الفضيلة لا لتعريفهم الحقء 
فاللغز فيها عن الحق ألغارًا. والسبب في هذا 
كله أن الناس لا يتم وجودهم إلا بالاجتماع. 
والاجتماع لا يمكن إلا بالفضيلة. فأخذهم 
بالفضائل أمر ضروري لجميعهم وليس الأمر 
كذلك في أخذهم بمعرفة حقائق الأشياء إذ 
ليس كلهم يصلح لذلك. (رت *"#ق. 4ة) 
- إن الحال في أجزاء الفلسفة الأولى كالحال 


علم ما بعد الطبيعة 


في أجزاء التعاليم. فكما أن التعاليم منها 
جزء أول وهو العدد مثلا أو الهندسة ومنها 
أجزاء ثوانٍ مثل المناظر والموسيقى. كذلك 
الحال في أجزاء هذا العلمء وذلك أن الأول 
منها هو الناظر في الجواهر المفارقة أعني لا 
الأول في التعليم بل الأول في الوجود ومنها 
نوانٍ وهو الناظر في الجوهر المحسوس وهذا 
هو بحسب الأول في الوجود. وأما الأول 
في المعرفة فهو الجوهر المحسوس فإن النظر 
في الجوهر المحسوس ولواحقه هو أول في 
المعرفة والنظر في الجوهر المفارق هو آخر 
في المعرفة أول في الوجود. ولذلك سمي 
علم ما بعد الطبيعة أي بعد النظر في الجرهر 
المحسوس المطلق عليه إسم الطبيعة. (تء 
55 ) 


إن لهذا العلم (ما بعد الطبيعة) النظر ليس في 
الجواهر فقط بل في الأشياء التي تعرض 
للجوهر بما هو جوهر. . . مثل البعد والقبل» 
ومثل الجنس والصورة؛ والكل والجزءء 
وذلك أن هذه كلها أعراض ذاتية للموجود 
بما هو موجود والألف منها ذهئية ومنها 
وجودية. (تا2) 2599 )٠١‏ 


إن هذا العلم (علم ما بعد الطبيعة) ينقسم 
أولا إلى ثلثة أجزاء عظمى: الأول في انقسام 
الموجود إلى الجوهر والعرض» والثاني في 
انقسام الموجود إلى القوة والفعل؛ والثالث 
في انقسام الموجود إلى الواحد والكثرة. 
(تء 44لاء ه) 

أكثر براهين هذا العلم (علم ما بعد الطبيعة) 
هي براهين منطقيةء وأعني بالمنطقية هاهنا 
مقدّمات مأخوذة من صناعة المنطق. وذلك 
أن صناعة المنطق تستعمل استعمالين: من 


علم ما بعد الطبيعة 


حيث هي آلة وقانون تُستعمل في غيرهاء 
ويُستعمل أيضا ما تبيّن فيها في علم آخر على 
جهة ما يُستعمل ما تبيّن في علم نظري في 
علم آخر. وهي إذا استعملت في هذا العلم 
قريب من المقدّمات المناسبة إذ كانت هذه 
الصناعة تنظر في الموجود المطلق؛ 
والمقدّمات المنطقية هي موجردة لموجود 
مطلق مثل الحدود والرسوم وغير ذلك مما 
قيل فيها. (ت»؛ 14لا 7) 


(علم ما بعد الطبيعة) غرضه ... النظر في 
الموجود بما هو موجود؛ وفي جميع أنواعه 
إلى أن ينتهي إلى موضوعات الصنائع 
الجزئية؛ وفي اللواحق الذاتية له وترفية جميع 
ذلك إلى أسبابه الأوّل وهي الأمور المفارقة. 
ولذلك ليس يعطي هذا العلم من الأسباب إلا 
السبب الصوري والغائي والفاعل برجه ماء 
أعني لا على الوجه الذي يقال عليه الفاعل 
فى الأشياء المتغيّرة» إذ كان ليس من شرط 
الفاعل هاهنا أن يتقدّم مفعوله تقدمًا زمائيًا 
كالحال في الأمور الطبيعية. وكما أن جميع 
ما يعطي أسبابه في العلم الطبيعي إنما يعلي 
من جهة الطبيعة والأشياء الطبيعية» كذلك ما 
يرام هاهنا من إعطاء الأسباب للامور 
الموجودة إنما يعطي من جهة الآلة والأشياء 
الآلية وهي الموجودات التي ليست في 
هيولى. (ماء 037٠١‏ ؟؟) 


(علم ما بعد الطبيعة) ينحصر في ثلاثة 
أقام: القسم الأول ينظر فيه (أرسطو) في 
الأمور المحسوسة يما هي موجودة وفي 
جميع أجناسها التي هي المقولات العشر 
وفي جميع اللواحق التي يلحقها وبلست ذلك 
إلى الأوائل فيها بقدر ما يمكنه في هذا 


115أؤ 


الجزء. وأما القسم الثاني فينظر فيه في مبادئ 
الجوهر وهي الأمرر المفارقة ويعرّف أي 
وجود وجودها وينسبها أيضا إلى مبدأها 
الأول الذي هو الله تعالى؛ ويعرّف الصفات 
والأفعال التي تخصّهء وبَيّنَ أيضًا نسبة سائر 
الموجودات إليه وأنه الكمال الأقصى 
والصورة الاولى والفاعل الأول. إلى غير 
ذلك عن الأمور التي تخصصّ واحدًا واحدًا من 
الأمور المفارقة وتعمٌ أكثر من واحد منها. 
والقسم الثالث ينظر فيه في موضوعات العلوم 
الجزئية ويزيل الأغاليط الواقعة فيها لمن 
سلف من القدماءء وذلك في صناعة المنطق 
وفي الصناعتين الجزئيتين: أعني العلم 
الطبيعي والتعليمي. (مالء :"2 ؟١)‏ 

أما متفعة هذا العلم (ما بعد الطبيعة) فهي من 
جنس ملفعة العلوم النظرية ... إذ كانت 
نسبة هذا العلم إلى سائر العلوم النظرية نسبة 
الغاية والتمام» لأن بمعرفته تحصل معرفة 
المرجودات بأقصى أسبابها الذي هو 
المقصود من المعرفة الانسانية. وأيضًا فإن 
العلوم الجزئية إنما تحصل على التمام بهذا 
العلم؛ إذ كان هو الذي يصححح مبادئها ويزيل 
الغلط الواقع فيها ... وأما مرتبته في التعليم 
فبعد العلم الطبيعي» إذ كان ... يُستعمل 
على جهة الأصل الموضوع ما تبرهن في ذلك 
العلم من وجود قوى لا في هيولى. ويشبه أن 
يكرن إنما سمي هذا العلم علم ما بعد 
الطبيعة من مرتبته في التعليمء وال فهو متقدّم 
فى الوجودهء ولذلك يُسمّى الفلسفة الأولى. 
(ماء +“ ه) 


- فلت (إبن رشد): إن ما تنظر فيه العلوم 


النظرية ١‏ وخاصة العلم الطبيعى وما يعد 
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الطبيعة: ليس أمورًا عملية» وليس للارادة أثر 
في وجودهاء وهذا بين بنفسه عند من تمرس 
في مثل هذه العلوم . (ضس »> ا ١ا)‏ 


هله مايوه 
- العلم المخلوق فينا إنما هو أبدًا شيء تابع 
لطبيعة المرجود. (تنه؛ )١5:795‏ 


علم مدني 

- إنقسمت هذه الصناعة (العلم المدني) إلى 
فسمين: قسم أول 50 فيه الملكات 
والأفعال الارادية والعادات جملة؛ في مقالة 
جامعة تُعرف منها نسبة بعضها إلى بعض» 
وأيّ الملكات تؤثر في غيرها. والقسم الثاني 
يفحص فيه عن الكيفية التي ترسخ بها هذه 
الملكات في النفوس» وكيف تعمل ملكة في 
أخرى حتى يكون الفعل الحاصل من الملكة 
المقصودة على أكمل وجهء وأي ملكة تكون 
كالعائق لغيرها. وبالجملة فإنه يتبيّن في هذا 
القسم الأشياء التي إذا تأنّت في الأمور 
الكلية أمكن لها أن تفعل في الباقىي. (ضس» 
و ا 


علم المناظر 
- إن علم المناظر يتسلّم أسباب كثير من الأمور 
المرجودة فيه من علم الهندسة. (أث» 


(0 ١0 


علم المنطق 

- أهم شيء في حق من يريد أن يتعلم العلوم 
هو أن يبدا أولا بعلم المنطق. (نت. 07:9٠‏ 

- أما القدماء فقد اختلفوا فيما يجب أن يبدأ به 
(في التعليم)؛ هل من صناعة المنطق أو علم 
التعاليم؟ وقد رأى بعضهم أن المتطق إنما 


علم النقس 


وضع ليقرّي العقل ويعصمه من الخطأء 
وذلك فيما يحتاج إليه الضروري من العلوم 
العميقة» كعلم الطبيعة وما بعد الطبيعة. أما 
علوم التعاليم فلا يُحتاج فيها إلى المنطق 
لسهولتها وقلة ارتباطها بالمادة» وإذا كان هذا 
صحيحًا كما يقولون؛ ولم يكن علم المنطق 
ضروريا لتحصيل علم التعاليم. فتعلمه بعد 
تحصيلهء يكون بلا ريب. على جهة 
الأففل. (ضسء 2١١5‏ 1) 


علم نظري 
- إن العلم النظري هو والمعلوم شي * واحد 


بعيئه» أي كلاهما علم أعني المدرك 
والمدرّك. (تكن» )١١ ١1١78‏ 


علم النفس 
- العلم بالنفس هو جزه من العلم الطبيعي. 


(تكن ٠»‏ هه 


- علم النفس أغمض وأشرف من أن يُدرك 


بصناعة الجدل. (تى 3708 11) 


- من الالزام أن نرى أن علم النّفس متقدّم على 


العلوم الأخرى. ولذا وضعناه (أرسطو) في 
5 6 


- إن المعرفة بالحيران إنما هى معرفة أجزائه 


الطبيعيّة: وبما أن التّفس مبدأ الحيوان لزم 
إذن أن يكون علم التفس ضروريًا للمعرفة 
بالحيوان لا مفيدًا فقط. (شكن» 07اء 7) 


- إن ما يجب اللبحث فيه في هذا العلم (علم 


النفس) هو أولَا من جنسين: أحدهما معرفة 
جوهر النفس»٠‏ والآخر معرفة أعراض 
الجوهر. (شكن» 14 م 


علم البهيئة 


علم الهيئة 

- صاحب علم الهيئة وإن كانت موضوعاته 
متحرّكة وهي الأجرام السماوية فإنه ليس ينظر 
في طبائعها من جهة ما هي متحركة وإنما 
ينظر منها في أشكالها وأوضاعها من جهة 
كيفيات حركاتها ومن جهة سرعتها وبطئثها 
وينظر أيضًا في كمياتها. وأما صاحب العلم 
الطبيعي فينظر في طبائعها من حيث هي 
متحرّكة ويبيّن أي نوع من الحركات يجوز 
عليها من التي لا تجوز. (ت؛. )١1١١*‏ 


علم الوحي 

- العلم المَلْقَى من قبل الوحي إنما جاء متمّمًا 
لعلوم العقل؛ أعني أن كل ما عجز عنه العقل 
أفاده الله تعالى الإنسان من قبل الوحي» 
والعجز عن المدارك الضروري علمها في 
حياة الإنسانء ووجوده منها ما هو عبجز 
بإطلاق» أي ليس في طبيعة العقل أن يدرك 
بما هو عقل» ومنها ما هو عجر بحسب 
طبيعة صنف من الناس» وهذا العجز إما أن 
يكون في أصل الغطرة؛ وإما أن يكون لأمر 
عارض هن خارج من عدم تعلم. وعلم 
الوحي رحمة لجميع هذه الأصئاف. (ته. 
دول ؟١)‏ 


علم يقيني 

- العلم اليقيني هو معرفة الشيء على ما هو 
عليه. (ته» 20795 )٠١‏ 

- العلم اليقيني والمعرفة التامة إنما تحصل لنا 
في شيء شيء هن الأمور بأن نعرف ذلك 
الشيء بجميع أسبابه الأول إلى أن بتتهي إلى 
أسبابه القريبة واسطقساته. (سطء 379 ”7) 
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علوم 


وجب أن تكون بعض العلوم تختص بإعطاء 
سيب دون سبب لأنه ليس كل واحد من 
الأجناس التي ينظر فيها العلوم توجد له 
الأسباب الأربعة مثل ما توجد للبيت» يعني 
أن هذا إنما يوجد للعلم الطبيعي فقط. (تء 
4048 

بعض العلوم تعطي من أعراض الجنس 
الواحد وجودها فقطل, وبعضها تعطي من تلك 
الأعراض أسيابها وهي العلوم التي هي في 
الزيادة» مثل صناعة المناظر مع صناعة 
الهندسة وصناعة الموسيقى عند صناعة 
العدد. فإذا أخذ القول عامًا في كل علم أتا 
جدايًا. وإذا مُصّل الأمر كان حمًا. (تء 
م) 

إن جميع العلوم وإنَْ كانت كلها شريفة موثّرة 
فإن العم بالالاه هو أشرفها وآئرها لأن 
مرضوعه أشرف من جميع الموضوعات. 
(متء ؟الاء 1) 

العلوم (ب2 2477 5) 

العلوم يفضل بعضها بعضًا في باب استقصاء 
المعرفة واليقين بالشيء حتى يكون علم أوثق 
من علم (ب. )١ ١44١‏ 

العلوم المختلفة هي التي مبادئها الأوّل 
مختلفة ومرضوعاتها مختلفة (ب. 4147 ؟) 
إن المعارف والعلوم ثلاثة أصئاف: إما معرفة 
غايتها الاعتقاد الحاصل عنها في النفس 
غايتها العمل وهذه منها كلية وبعيدة في 


1 


كونها مفيدة للعمل. فالجزتية كالعلم بأحكام 
الصلاة والزكاة وما أشبههما من جزئيات 
الفرائض والسئن. والكلية كالعلم بالاأصول 
التي 0 عليها هذه الفروع من الكتاب 
والسنّة والاجماع. والعلم بالأحكام الحاصلة 
عن هذه الأصول على الاطلاق وأقسامهاء 
وما يلحقها من حيث هي أحكام. وإما معرفة 
تعطي القوانين والأحوال التي بها يتسدّد 
الذهن نحو الصواب في هاتين المعرفتين؛ 
كالعلم بالدلائل وأقسامهاء وبأي أحوال 
تكرن دلائل وبأيّها لا وفي أي المواضع 
يُستعمل النقلة من الشاهد إلى الغائب وفي 
أيّها لا. وهذه فلنسمّها سبارًا وقانوناء فإن 
نسبتها إلى الذهن كنسبة البركار والمسطرة إلى 
الحس في ما لا يؤمن أن يغلط فيه. (ضفء. 
كا 0١‏ 

بِيّن أنه كلما كانت العلوم أكثر تشْعَّبّاء 
والناظرون فيها مضطرون في الوقوف عليها 
إلى أمور لم يضطرٌ إليها من تقدّمهم. كانت 
الحاجة فيها إلى قوانين تحوط أذهانهم عند 
النظر فيها أكثر. (ضفء 27*68 8) 


علوم الآخرة 

- مقصود الشرع إنما هو. تعليم العلم الحق 
والعمل الحق. والعلم الحق هو معرفة الله 
تبارك وتعالى وسائر الموجودات على ما هي 
عليه؛ وبيخاصة الشريفة منهاء ومعرفة السعادة 
الأخروية والشقاء الأخروي. والعمل الحق 
هو امتثال الأفمال التي تفيد السعادة» وتجنب 
الأفعال التي تفيد الشقاء. والمعرفة بهذه 
الأفمال هي التي تُسمّى 'العلم العملي'. 
وهذه تنقسم قسمين: أحدهما أفعال ظاهرة 
بدنية ؛ والعلم بهذه هر الذي لكو 'الفقه' » 


علوم إلهية 


والقسم الثاني أفعال نفسانية» مثل الشكر 
والصبرء وغير ذلك من الأخلاق التي دعا 
إليها الشرع أو نهى عنها. العلم بهذه هو 
الذي يُسمَى "الزهد' و"علوم الآخرة'. 
(نء ٠مهعه)‏ 


علوم إلهية 
- معظم ما استفاد هذا الرجل (الغزالي) من 


التباهة وفاق الناس فيما وضع من الكتب 
التى وضعت فيها إنما استفادها من كتب 
الفلاسفة ومن تعليمهم. وهبك إذا أخطأوا 
في شيء فليس من الواجب أن ينكر فضلهم 
في النظر وما راضوا به عقولنا. ولو لم يكن 
لهم إلا صناعة المنطق لكان واجبًا عليه 
وعلى جميع من عرف مقدار هذه الصناعة 
شكرهم عليهاء وهو معترف بهذا المعنى 
وداع إليهء وقد وضع فيها التآليف ويقول: إنه 
لا سبيل إلى أن يعلم أحد الحق إلا من هذه 
الصناعة؛ وقد بلغ به الغلو فيها إلى أن 
استخرجها من كتاب الله تبارك وتعالى. 
أفيجوز لمن استفاد من كتبهم وتعاليمهم 
مقدار ما استفاد هو منها حتى فاق أهل زمانه 
وعظم في ملة الإسلام صيته وذكره أن يقول 
فيهم هذا القرل وأن يصرح بذمهم على 
الاطلاق وذم علرمهم؟ وإن وضعنا أنهم 
يخطئون في أشياء من العلوم الالهية فَإنَا إنما 
نحتجٌ على خطأهم من القوانين التي علّمونا 
إياها في علومهم المنطقية ونقطم أنهم لا 
يلوموننا على التوقيف على خطأ إن كان في 
آرائهم فإن قصدهم إنما هو معرقة الحق» ولو 
لم يكن لهم إلا هذا القصد لكان ذلك كانيًا 
في مدحهم؛ ومع أنه لم يقل أحد من الئاس 
في العلوم الالهية قولا يعتد به وليس يعصم 


علوم انتزاعية 


أحد من الخطأ إلا من عصمة الله تعالى بأمر 
إلهي خارج عن طبيعة الانسان وهم الأنبياء. 
فلا أدري ما حمل هذا الرجل على مثل هذه 
الأقوال؛ أسأل الله العصمة والمغفرة من 
الزلل في القرل والعمل. (تهء 7١١‏ ١؟)‏ 


علوم انتزاعية 

- العقل قد يجرّد الأشياء التى تَسمّى العلوم 
الانتزاعية» وذلك أن العقل يوجد في تصوّره 
الأشياء على نحوين: إما أشياء ليس يمكن 
أن يتصوّرها خلورًا من الهيولىء وإما أشياء 
يمكن أن يتصوّرها خلوًا من الهيولى مع أنها 
في هيرلى. مثال ذلك أن الأفطس بما هو 
أفطس ليس يمكنه أن يتصوّره منفصلا من 
الهيرلى.ء وذلك أن الفطس ليس يمكن أن 
يُفهم منه إلا أنه تقعير في الأنف. وأما 
التقعير فقد يمكن أن يتصوّره مجرّدًا من 


اللحم. (تكن ١‏ ا ")2 


علوم التعاليم 

- إن موضوع علوم التعاليم غير الأمور 
المحسوسة. (ت؛ )٠١ 5١4‏ 

- علوم التعاليم الأربعة؛ أعنيى علم العدد 
والهندسة وعلم الهيئة (- الفلك) والموسيقي» 
فهذه (- علوم التعاليم) تفضلها (- تفضل 
العلوم النظرية) في هذا الأمر؛ أعني يسر 
التعليم؛ ولما تنماز به من صفاء لا تكذره 
شوائب المادة. وعلم العدد أيسرها وأكثرها 
اشتراكًا مع جميع الأشياء (الأشياء جميعها 
يدخلها العددء قابلة لأن تُعدٌّ). ويتبعه في 
ذلك علم الهندسة ثم علم الهيئة فالموسيقى 
(ضس» )١ 0.1١59‏ 

- علوم التعاليم ليست مهيّأة في الاصل» 


الى 


وبذاتهاء للكمالات الانسائية؛ كما هو الأمر 
في علوم الطبيعة وما بعد الطبيعة. ومع 
اختلافهما فى هذا الشأن. فإن العلمين 
الأخيرين (علوم الطبيعة وعلوم ما بعد 
الطبيعة) يأخذان منها مبادئ للنظر في الغاية 
القصوى (- المبدأ الأول). كأن يأخذ العلم 
الاختلاف بينها (- الرياضيات والعلرم 
النظرية الأخرى) بالنوع فحسب» بل يشمل 
كذلك أجزاء العلم الواحد منها. و 

أكثر منافعها (- الرياضيات) والمقصود الأول 
منهاء إنما هو التدريب وإعداد العقل لتحصيل 
هذين العلمين الساميين (العلم الطبيعي وعلم 
ما بعد الطبيعة)» لذلك فلا نقدر أن نقول إن 
المقصود من هذه العلوم. أعني علوم 
التعاليم؛ إنما هو العمل فنقط. وإن كان بعض 
أصحابها ممن لديهم شيء منهاء يرون مثل ما 
يعتقده كثير من العامة في أمر علم الهندسة 
وفن الالحان؛ لأن الأشياء التي ينظرون فيها 
هي أشياء مشتركة في الأمور الطبيعية والأمرر 
الصنائعية. ذلك أن خواص مثلث متساوي 
الأضلاع؛ مثلة من حيث إنه يلزم ضرورة 
أن تكون أضلاعه الثلاثة تمندٌ من مركزي 
دائر تين متساويتين ويلتقي الضلعان اللذان 
على القاعدة عئد نقطلة تقاطم الدائرتين» له 
نخص المعلث الخشبي أو النتحاسي» وكل ما 
هرو في الجملة أمر عملي ؛ غ؛» بل تشمل تلك 
الخواص - جميع ما هو طبيعي وما هو عملى 


)” "0155 ٠» (ضس‎ 


أما القدماء فقد اختلفوا فيما يجب أن يبدأ به 
(في التعليم)؛ حال ام المنطق أو علم 
التعاليم؟ وقد رأى , بعضهم أن المنطق إنما 


اهما 


وضع ليقوي العقل ويعصمه من الخطأء 
وذلك فيما يحتاج إليه الضروري من العلوم 
العميقة» كعلم الطبيعة وما بعد الطبيعة. أما 
علوم التعاليم فلا يُحتاج فيها إلى المنطق 
لهولتها وقلّة ارتباطها بالمادّة» وإذا كان هذا 
صحيحًا كما يقولون» ولم يكن علم المنطق 
ضروريًا لتحصيل علم التعاليم؛ فتعلمه بعد 
تحصيلهء يكون بلا ريباء على جهة 
الأفضل. (ضس» ؟57١12)‏ 


علوم تعاليمية 

- إن العلوم الجزئية إنما تنظر في الأعراض 
التي تعرض لجزء من أجزاء الموجودات 
أخذت ذلك الجزء كأنه منفصل من الموجود» 
مثل ما تفعله العلوم التعاليمية فإنها تأخذ 
الأعداد والأعظام منفصلة من الموجود وتنظر 
فيها وفي أعراضها الذاتية: وكذلك العلوم 
الطبيعية إنما تنظر في بعض الموجود وهو 
الموجود المتحرّك وفي الأعراض الذاتية له 
بما هو متحرك وفي الحركة. (ت» 2599 8) 

علوم جزكية 

- ليس لعلم من العلوم الجزئية النظر في 
الموجود بما هو موجود. (ت. 20571949 ؟) 

- إن العلوم الجزئية إنما تنظر في الأعراض 
التي تعرض لجزه من أجزاء الموجودات 
أخذت ذلك الجزء كأنه منفصل من الموجود؛ 
مثل ها تفعله العلوم التعاليمية فإنها تأخذ 
الأعداد والأعظام منفصلة من الموجود وتنظر 
فيها وفي أعراضها الذاتيةء وكذلك العلوم 
الطبيعية إنما تنظر في بعض الموجود وهو 
الموجود المتحرّك وفي الأعراض الذاتية له 
بما هو متحرّك وفي الحركة. (ت؛ 521599) 


علوم الطلسمات 


- العلوم الجزئية اثنتان فقط: العلم الطبيعي 
وهو الذي ينظر في الموجود المتغيّرء وعلم 
التعاليم وهو الذي ينظر في الكمية مجرّدة عن 
الهيولى. (ماء 0079 )١[9/‏ 

- ليس من شأن العلوم الجزئية أن تصححح 
مبادئها ولا أن تزيل الغلط الواقع فيها. (ماء 
وف 4 


علوم الجيّل 

- أما علوم الحيل فهي داخلة في باب التعجب 
ولا مدخل لها في الصنائع النظرية. (ته؛ 
كتاكت “0 


علوم طبيعية 

- إن العلوم الجزئية إنما تنظر في الأعراض 
التي تعرض لجزء من أجزاء الموجودات 
أخذت ذلك الجزء كأنه منفصل من الموجود. 
مثل ما تفعله العلوم التعاليمية فإنها تأخذ 
الأعداد والأعظام منفصلة من الموجود وتنظر 
فيها وفي أعراضها الذاتية» وكذلك العلوم 
الطبيعية إنما تنظر في بعض. الموجود وهو 
الموجود المتحرّك وفى الأعراض الذاتية له 
بما هو متحرّك وفي الحركة. (تء 
)٠١ 4‏ 


علوم الطلسمات 

- أما علوم الطلسمات فهي باطلة فإنه ليس 
يمكن إن وضعنا أن للنصب الفلكية تأثيرًا في 
الأمور المصنوعة أن يكون ذلك التأثير لها 
إلا في المصنوع لا أن يتعدّى تأثير ذلك 
المصنوع إلى شيء آخخر خارج عنه. (ته 
66١ 41‏ 


علوم فلسفية 


علوم فلسفية 
- كانت العلوم المنسوبة إلى الفلسفة علمين: 
العمل وكان هذا العلم هو أعلى العلوم التي 


يقصد بها معرفة الحق. (ت. 01١17‏ ؟) 


علوم الله 

- الجميع من المتكلمين يعترفون أن علوم الله 
تعالى غير متناهية» وأنه علم واحد. (ته؛ 
لل 6") 


علوم متمارقة 
- ما كان معروفا بنفسه عند المتعلم... يُسمّى 
العلوم المتعارفة زب وبال )٠٠١‏ 


علوم نظرية 

- العلوم النظرية يفضل بعضها بعضًا في هذا 
المعنى بأحد أمرين أو بمجمرعهماء وهما 
شرف الموضوع ووثاقة البرهان الحاصل في 
تلك الصتاعة . (تكن »2 ١‏ #) 

- العلوم النظرية إِذَا ثلاثة أصناف: العلم 
الطبيعي والتعاليمي والإلاهي. (تكن. 
36" ) 

- العلوم النظرية إنما هي ممهّدة للعملء ويها 
ينفع الإنسان غيره؛ وأنها لا فرق بينها وبين 
سائر الصنائع العملية سوى أنها تخدم العلرم 
العملية في بلوغ مقاصدهاء إذ أن تلك تمكن 
هذه من السيادة بأن توجهها شطر غايتها 
(ضس » *ول ٠١‏ 

- العلوم النظرية والصنائع العملية إنما هي 
تحت جنس واحدء وإنما يختلفان خسّة 
وشرفا. ولعلّ هذا مذهب كثير من متفلسفة 


ضف 


زماننا هذا ممن يقف عند بادئ الرأي درت 
النظر على ما يقتضيه الطبع وتحصيل 
الصناعة. (ضس. )١97 +١6١‏ 

- قلت (إبن رشد): إن ما تنظر فيه العلوم 
النظريةء وخاصة العلم الطبيعي وما بعد, 
الطبيعة» ليس أمورًا عملية» وليس للارادة أثر 
في وجودهاء وهذا بيْن بنفسه عند من تمرس 
في مثل هذه العلوم. (ضس»؛ )5١ ٠1١6١‏ 

- العليق: وهذا النبات وأطرافه وزهرته وثمره 
كلها باردة يابسة وإن كانت تختلف فى ذلك» 
فالررق أرطبها لمكان المائية التي في. 
ولذلك في قوته إشفاء القلاع وغيره من قروح 
الفمء وأما ثمرتها فإذا كانت غير نضجة فإن 
البرد والييس غالب عليها لمكان القبض 
الموجود فيهاء وأما إذا نضيجت الثمرة فإنها 
تقرب من الاعتدال لمكان الحلاوة الموجودة 
فيهاء وقوة الزهر أيضًا قوة الثمر بعينه. 
وكلاهما يتنفعان من قروح الأمعاءء 
واستطلاق البطن» ولضعف المعدة والأمعاء 
ولنفث الدم. وأما أصله ففيه جوهر ما حارء 
لطيف يفدّت الحصى المتولدة في الكليتين. 
(كط 755 /) 


عمرة زيارة 

- العمرة الزيارة يقال: أتى فلان معتمرًا أي 
زائرًا فقيل للمعتمر معتمر لأنه إذا طاف 
باليت انصرف عنه معتمرًا فحجٌ البيت في 
الشرع قصده على ما هو في اللغة» إلا أنه 
قصد على صفة ما في وقت ما اقترن به أفعال 
ما وحص البيت الحرام فريضة كفريضة الصلاة 


ريف 


والصيام وا قال الله عر وجل : ١و‏ 
عَلَ دين مج ليت عن استلع إل سبيلاً» 
(آل عمران: 97). ولوجوبه أربعة شرائط 

هي : البلوخ والعقل والحرية والاستطاعة. 
0 في الاسلام فقيل إنه من شرائط 
الوجوب» وقيل إنه من شرائط الأجزاء على 
اختلافهم في مخاطبة الكافر بشرائع الإسلام. 
(مماء لمت )٠١‏ 


عمل 

- إن الفعل هو عمل والعمل هو تمام العامل 
وكماله ... والدليل على أن الفعل هو من 
جنس العمل أن إسم الفعل يقال على العمل 
في لسان اليونائية ويدل على ما يدل عليه 
التمام والكمال. ورتب “89١1ل‏ ؟1١)‏ 

- إن الفعل والعمل هو الغاية والمقصود من 
الموجودات. (ت؛ )١١1١195‏ 

- إن الشيء الذي أسمّيه (إبن رشد) من أفعال 
هذه القوى (الطبيعية) عملًا هو الشيء الذي 
قد تم كونه مثل الدم واللحمء والشيء الذي 
أسمّيه فعلًا هر التحريك والتغيير الذي به 
يكون العمل أعني المعمول.» وأسكّي قوة 
طبيعية علّة هذه الفعل الذي هو التحريك. 
مثال ذلك أن تغبير العروق للغذاء حتى يصير 
دما هو فعل العروق» وتغْيّر الغذاء هو انفعال 
لهء والدم هو المفعول. والعلّة التي بها تفعل 
العروق الحم هي القوة الطبيعية. وقد يمكن 
أن شنئنى الفعل ‏ مفعولاً لأنه: مفحول 
للطبيعة؛ وليس يمكن أن أسمّي المفعول 
فعلّاء لأن اللحم ليس يفعل. فبيّن أن 
المفعول يقال على شيئين: على الفعل نفسه 
وعلى المفعول نفسهء وليس يقال الفعل على 
المفعرل. (رط.» )١5.1١18‏ 


عمل بأخبار الآحاد 


- أول الفكرة آخر العمل وأول العمل آخر 


الفكرة. (ماء الاء 77) 


عمل بأخيار الآحاد 
- أما العمل بأخبار الآحاد فهو جائز عقلا 


وواقع شرعًا. أما جواز وقوعه شرعّاء فإنه 
غير ممتنع أن ينصب الله تعالى غلبة الظن 
علامة للحكمء. كنصبه سائر الأشياء 
علامات. وعلى هذا يتصوّر القضاء بالشهود. 
والحكم بالفتوى» واستقبال الكعبة إذا لم 
تعاين. وقد رأى بعضهم أن نصب غلبة الظن 
علا مة للحكم في الشرع واجب عملا ولولا 
ذلك لسقطت أكثر الأحكام عن من لم يشافه 
رسول الله صلَى الله عليه وسلّم. وقول أبي 
حامد إِنّ هذا ليس بقوي لأنَّ لقائل أن يقول 
تسقط الأحكام في حق من لم يبلغه تواترها 
كما تسقط في حق من لم يسمع بالشرع ولا 
تواتر عندهء فليس دام بمرضي . لأن 
انطواء الشرع نادر وقليل جذا حتى لا يكاد 
يقع هذا مع تطاول الزمانء بل باضطرار وقع 
نقله إلى جميع المعمورة تواترا. وإنما يشبه 
أن يقع مثل هذا في أول الاسلام» وليس 
كذلك العمل بأخبار الأحادء لأنه ليس من 
ضرورة كل خبر أن ينقل تواترّاء فلو اشئرط 

فى العمل به التواتر لأدّى ذلك إلى تعطيل 
أكثر الأحكام عن أكثر المكلفين. وبالجملة 
لو لم يجب القضاء بالشهود والأيمان 
والحكم بالاجتهاد لما كان سبيل إلى رد 
المظالم والأخذ بالحقوق. وقد يستدل أيضًا 
على وقوعه شرعًا بإجماع الصحابة على 
العمل بهء وتوقفهم في بعضض الأخبار إنما 
كان اجتهادًا منهم في طرقها. وإنفاذ رسول 
الله صلَى الله عليه وسلّم والولاة إلى البلاد 


عمل الحق 6أ 


وتكليف الناس تصديقهم» مما يقطم به على 
وقوعه شرعا. (ضف» الا ( 


عناصر 

- الأسطقسّات والعناصر هي الأشياء التي 
تتمامت لا للنظام الحادث عن الأشياء 

: المتماسّة وأراد (أرسطو) بالنظام الصورة. 

علق (تء الاوك )١7‏ ٍ 

- مقصود الشرع إنما هو تعليم العلم الحق 
والعمل الحق. والعلم الحق هو معرفة الله 
تبارك وتعالى وسائر الموجودات على ما هي 
عليهء» ويخاصة الشريفة منهاء» ومعرفة السعادة 
الأخروية والشقاء الأخروي. والعمل الح 
هو امتثال الأفعال التي تفيد السعادة» وتجنب 
الأفعال التى تفيد الشقاء. والمعرفة بهذه 
الأفعال هي التي تُسمَى “العلم العملي'. 
وهذه تنقسم قسمين: أحدهما أفعال ظاهرة 
بدنية» والعلم بهذه هو الذي يُسمّى 'الفقه", 
والقسم الثاني أفعال نفسائية» مثل الشكر 
والصبره وغير ذلك من الأخلاق التي دعا 
إليها الشرع أو نهى عنها. العلم بهذه هو 


عناية الله 

- توجد عناية الله بجميع الموجودات وهو 
حفظها بالنوع إذ لم يمكن فيها حفظها 
بالعدد. (تء 201551 ”) 

- العناية الأولى بنا إنما هي عناية الله تبارك 
وتعالى: وهو السبب في سكنى ها على 
الأرض وكل ما وجدها هنا مما هو خير 
محضص» فمن إرادته وقصده. وأما الشرور 
فوجودها لضرورة الهيولى كالفساد والهرم 
وغير ذلك. (ماء الاك )١7‏ 


الذي تستى. "الزهل". واتولرم الكعاو ,. عليه 
(ف» ٠ه6ع1)‏ - أما العنبة فإن منفعتها أن تمنع الغبار والدخان 
وما أشبهه مما يمكن أن يصل إلى الحنجرة» 
وهي مع هذا تحجب البرد لثلا يصل إلى 
عموم في الألفاظ أعضاء التنشّس» ولذلك متى أفرط في قطعها 


غلب على الصدر والرثة البرد حتى أن كثيرًا 
من الناس يهلكون لذلك» ويشبه أن يكون لها 
أيضًا مدخل في وجود الصوت. (كطء 
4845 ١5؟)‏ 


- العموم في الألفاظ إنما يُتصوّر إذا كان من 
لفظ الشارع على سبيل الابتداءء أو ردّ عند 
السؤال على سبب خاصن فأخرج مخرج 
العام. مثل قوله صِلَى الله عليه وسلمء وقد 
سُئل عن بثر بضاعة فقال: "خلق الله الماء 
طهورًا لا ينجته شيء' فإِنْ هذا القول ليس عنبية 
يُحمل على بثر بضاعة وحده؛ بل على جميع - أما الطبقات فإن الصلبة منها مجعلت لتوقي 


المياه. وقد رأى قوم أنْ مثل هذا القول 
خاصض ويقتصر به عن الشيء المسؤول عله ٠‏ 
وإن أخرج مخرج العموم. (ضفب )١ ١١١‏ 


العين من صلابة العظمء وأن تُربط العين 
بالعظم. وأما المشيمية فجعلت لتغذو الشبكية 
بما فيها من الأورادء وتفيدها أيضًا الحرارة 
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الغريزية بما فيها من الشرايين. وأما الشبكية 
فمنفعتها الأولى أن تؤدّي الروح الباصر بما 
فيها من العصب. وهذا الحار الغريزي الذي 
قد تعدل هزاجه في الدماغه وفي العصبيتين 
اللتين تنفذان إلى العينين» وأيضًا فإنها تندّي 
الرطوبة الزجاجية على طريق الرشح؛ وتفيدها 
حرارة غريزية؛ بما فيها من الشرايين. وأما 
الطبقة العنكبوتية فإن جالينوس يقرٌ أن هذه 
الشبكة في غاية الصفاء والصقالةء وأنها 
ترتسم فيها الأشكال والألوان. وإذا كان 
ذلك كذلك فهذه الطبقة هي الآلة الخاصة 
بالإبصار إما مفردة بذاتهاء وإما مع عون 
الجليدية لها على هذا الفعل. وأما العنبية 
فزعموا أن لها ثلاث منافم: إحداها أن تغذو 
القرنية» ولذلك جعلت كثيرة العروق. والثانية 
أن تحجب الجليدية من القرنية لأن لا تضرٌ 
بها صلابة القرنية» ولذلك جعلت هذه الطبقة 
ليّنة. والثالثة لأن لا ينبدّد الروح. وذلك 
باللون الأسود الذي لها إذ كان من شأن هذا 
اللون أن يفعل هذاء والثقب الذي في وسط 
هذه الطبقة إنما جعل ليؤدي صورة الشيء 
المحسوس إلى الرطوبة الجليدية: أو الطبقة 
العنكبرتية» أو كليهماء فإنه ليس الابصار 
لشيء يخرج من العين على ما يرى ذلك 
جالينوس» بل العين تقبل الألوان بالأجسام 
المشفّة التي فيها على الجهة التي تقبلها 
المرآةء فإذا انطبعت الألوان فيها ادركتها 
القوة الباصرة. وهذا كله قد تبيّن في العلم 
الطبيعي ولذلك أي جسم من هذه الأجسام 
التي تركبت منها العين كان أحرى أن تنطبع 
فيه الألوان لشدّة صقالته. فذلك الجسم هو 
الآلة الخاصة بالعين. والقرنية أيضًا منفعتها 


عنتسر 


الوقاية. وججعلت صافية رقيقة لأن لا تعوق 
الرطوبة الجليدية من قبول الصور. واما 
الملتحم فمنفعته أن يربط العين كلها بالعظام» 
قالوا (الأطباء) وأن يُحرّك العضل الذي 
يحرّك العين. فهذه منافم أجزاء العين» على 
ما يراه جالينوس»؛ وأكثرها كما ترى منافع 
حدسية وتخميئية» ولكن لا يشك بالقول 
المطلق أن في كل واحد منها منفعة ماء 
خاصة وأن الجزء الرئيسى فيها إنما هو الذي 
شأنه أن تنطبع فيه الألوان. (كطء هلا ؟5) 


عتنصر 


إن العنصر هو متغيّر إلى الصورة أو الصور 
المتكرّنة. فإن كانت الصور الحادثة فيها لا 
نهاية لها وجد شيء كائن بعد أن لم يكن 
وهو غير متناءٍ وذلك مستحيل ١‏ لأن الكائن 
هو الذي فرغ كونه وما لا نهاية له لا يفرغ 
كونه بل هو في كون دائم. (نتء. ٠4١؟١)‏ 
إن العنصر مبدأ وإن العدم مبدأً. (ت. 
معى )١"‏ 


- إِنَْ كان إسم الجوهر ينطلق مرة على عنصر 


الجوهر المركب من مادة وصورة وعلى 
صورئه؛ وعلى المركب من المادة والصورةء 
فإن صورة الجرهر يقال فيها إنها جوهر 
الشيء إذ كانت هي المعرفة لذاته. وأما 
العنصر فقد يقال فيه باعتبار الجوهر الذي هو 
مجموع المادة والصورة إنها جزء جوهر. 
وأما باعتبار الجوهر الذي هو مجموع المادة 
والصورة إنها جزء جوهر. وأما باعتبار 
الجوهر المعررف لذات الشيء فإنه لا يقال 
فيها إنها جزء للجوهر بل يقال فيها إنها 
القابلة للصورة ولحدها. مثال ذلك الفطس 


عنصر 


الذي يقال في حذه إنه عمق في الأنف أو في 
لحم الأنف» فإن الأنئف هو جزء جوهر لما 
يدل عليه إسم الفطس وهو مجموع الأنف 
والعمق وليس هو جزء حد للعمق وإنما هو 
موضوع له. (تث. لاقل ؟”) 

- الفرق بين الصورة والعنصر أن الصورة هي 
التي تحمل بذاتها على ذي الصورة والعنصر 
أن الصورة هي التي تُحمل بذاتها على ذي 
الصورة من طريق ما هو وهي التي تعرّف 
ماهيّته الجوهرية؛ وأما العنصر فليس يُحمل 
عليه بذاته؛ وذلك أن الصئم لا يصدق عليه 
أنه نحاس ولا الانسّن أنه لحم ولا الفطس 
أنه أنف. (تء لاقى )١6‏ 

- الفرق بين الجزء الذي هو العنصر والجزء 
الذي هو الصورة أن الصورة هي الجزء الذي 
إذا كان كان الشيءء والعنصر هو الذي إذا 
كان لم يجس أن يكون الشيء. ز(ت.» 
”3ق ( 

- لآن العنصر قد تبيّن من أمره أنه لا يمكن أن 
يخلو من صورة؛ فبِيّن أن الصور الطبيعية إما 
جلها وإما جميعها لا تخلو من الهيولى. 
(ت. وحكق )١18‏ 

- ليس يمكن أن نكون الصورة من غير عنصر إذ 
لا يمكن في العنصر أن يكون من غير 
صورة. (نتاء 097٠١‏ ؟) 

- بعض العنصر محسوس وبعضه معقول. (ت. 
وف ير 

- يعني (أرسطو) بالانفعالات الأعراض» ويعني 
بالعنصر المادة وهي صنفان: بالقوة وبالفعل . 
(تب. أاكق 5) 


- بيّن أن العنصر أيضًا جوهر ... من قبل أنه 


عسي 


كوبا 


يظهر من أمره أنه مرضوع للصورة. (ت. 
٠0‏ 4) 


أما ذيمقراطس فقد كان يرى أن العنصر طبيعة 
واحدة بالنوع لجميع الموجودات وهي 
الأجزاء التي لا تتجرّئ. وأن هذا العتنصر 
ينفصل أولا إلى ثلثة فصول عظمى من فِبّلها 
تختلف الموجودات فقط». أعني تختلف 
أفعالها. أما الفصل الأول فمن قبل اختلاف 
أشكال الأجزاء التي لا تتجزى وهو الذي 
سمّاه بالنظم. وأما الفصل الثاني فمن قبل 
اختلاف الأجزاء في الوضم في موجود 
موجود. وأما الفصل الثالث فمن قبل 
اختلافها في الترتيب وهو الذي كان يسميه 
بالمماسة. فكان يعتقد أن الموجودات إنما 
تخالف بعضها بعضًا بواحد من هذه الأحوال 
الثلائة أو بأكثر من واحد منها. (تء 
كلاءلىء 4) 


إن العنصر لا يحمل على الشيء إسمه وحذه. 


)١1 83٠١م8 (ت.1‎ 


العنصر إنما يصدق على المحدود من حيث 
هو جنس له. وذلك إن إسم الجنس يدل على 
العنصر من حيث هو بالقوة ذو العنصر 
فيصدق حمله على ذي العنصرء وإسم 
العنصر يدل من العنصر على شيء هو بالفعل 
جزء من الذي هو له عنصر فلا يصدق حمله 
عليه إذ لا يُحمل ما بالفعل على ما بالفعل 
حملا وصفيًا بل إن كان فبحرف من حروف 
النسبة. (ت. 9غ8١٠8“.3)‏ 

إن فعل كل عنصر غير فعل العنصر الآخر. 


)١5 231١١49 (متء‎ 


- إن الشيء الذي هو بالفعل في كل عنصر وهو 
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صورته هو غير الشيء الذي هو بالفعل في 
عنصر آخر. زت عهءل 7) 

العنصر وما من العنصر كل واحد منهما 
يتكوّن من صاحبه. أما تكوّن الأخير من 
الأرل فبأن يتغيّر الأول إليه» وأما تكوّن 
الأول من الأخير فبأن يتغيّر الأول إليهء وأما 
تكوّن الأول من الأخير فبأن ينحلّ الأخير 
إليه. مثال ذلك أن تكون الخشبة من التار 
والماء والأرض والهواء هو بأن تخيّر هذه 
الأسطفسّات إلى الخشبة وتكون هذه من 
الخثبة هو بأن تنحلٌ الخشبة إليها عند 
الفساد. (تء ١الا )١15 5١١‏ 


يمكن أن يكون العنصر واحدًا وتكون أشياء 
كثيرة مختلفة لا من قَبّل العنصر لأنه إذا كان 
العنصر واحدًا والمحرّك واحذدًا فالمتكوّن 
ضرورة يكون واحدّاء كما أنه إذا كان العنصر 
مختلقًا والمحرّك مختلقًا فإن المتكرّئات تكون 
ضرورة مختلفة. وأما إذا كان العنصر واحذا 
فقد يمكن أن تكون أشياء مختلفة لاختلاف 
المحرّكين» وذلك إنما يوجد في الأمور 
الصناعية مثل وجود الخزانة والسفينة عن 
عنصر الخشب لاختلاف الصناعتين 
والصندوق كما قال (أرسطو) والسرير. (ت» 
و )0 


العنصر ما دام موجودا بالقوة فليس هو 
مستكملًا بالصورة وليس له الوجود الذي 
للصورة وهو إذا صار إلى الفعل حينئك 
استكمل بالصورة وصار له الوجود الذي لهاء 
وكان هذا البيان قوته هكذا لما كانت الصورة 
متقدّمة بالجوهر والوجود على الهيولى. 
وكانت الهيولى إنما تستكمل بالاتم والاكمل 


من جهة الفعل لا من جهة القوةء وجب أن 


عوائد جياد 


يكون الفعل أكمل من القوة ومتقدمًا عليها في 


الوجود. (ت ١اؤقأل )١:‏ 


- إن العنصر هو القابل للأضداد. (ت.ء. 


05248 


- ليس يوجد في الجنس شيء هو بالحقيقة هو 


هو بالصورة التي في الجنس ولا هو غيرها 
من قبل أن الجنس عنصرء والعنصر يِدَلُ عليه 
بالسالبة أي هو الذي عدم الصورة. (ت» 
الالال )١4‏ 


- إن العنصر والصورة والمحرك هي مبادئ 


جميع الأشياء غير واحدة فهي واحدة بالقول 
الكلّى. (ت. 316144 7) 


- كل ما له ضدّ فله عنصر» وهو وضذه شيء 


واحد بالعنصر. زت. ١‏ الال ”7م 


- إن العنصر الأول والصورة هما شيء واحدذ. 


نكت اال 


عنصر الشيء 
- عنصر الشيء الذي ليس هو بالفعل شيئًا ما 


مشارًا إليه وهو بالقوة ذلك الشيء. رت 
)١١ 4‏ 


عوائد جياد 
- العوائد التى هي خير وتدل على الخلق الخير 


الفاضل : منها ما هي كذلك في الحقيقة. 
ومنها ما هي كذلك في المشهورء. ومنها ما 
هي شبيهة بهذين. والعوائد الجياد: إما 
حقيقية» وإما شبيهة بالحقيقية») وإما مشهورة 
أو شبيهة بالمشهورة. وكل هله تدخل في 
المدح. (شء 00014 “ل 


عوائد خيرة 


عوائد خيّرة 

- العوائد التي هي خير وتدل على الخلق الخير 
الفاضل : منها ما هي كذلك في الحقيقة» 
ومنها ما هي كذلك في المشهورء ومنها ما 
هي شبيهة بهذين. والعوائد الجياد: إما 
حقيقية» وإما شبيهة بالحقيقية» وإما مشهورة 
أو شبيهة بالمشهورة. وكل هذه تدخل في 


مهب 


إن قوّته قوة الدارصيني». إلا أنه يفوق 
الدارصيني بما فيه من خصوصية تجفيقه لبلة 
المعدة» والمرارة؛ والقبض. مع العطارة 
الفائقة صار هذا الدواء من أنفع الأدوية 
للأعضاء الرئيسية كلها القلب والدماغ. 
والكبدء والمعدة؛ ويزيل العم والخفقان 
الذي يكون عن الرطوبة فيما أحسب. وينفع 


و السموم يتقوية الأعضاء الرئيسية»؛ ودححانه 
من أعطر الأدخنةء نافع للنزلات. (كطء 
)١١8‏ 


المدح. (ش»؛ )6:٠١9‏ 


عوارض الأشياء الطبيعية 

- إن العوارض الموجودة في الأشياء الطبيعية 
سببها التركيب» وذلك أن الأشياء التي تنالها ‏ عحتيِ 
العرارض مركبة من أضداد مختلفة المواضع: 


- العىَ: منه ما هو عي بالحقيقة وهو الكلام 
ووجود الأضداد في هله الأشياء المركبة في المستحيل المفهرم , ومنه ما هو عي في الظن 
غير مواضعها شبه الحيوان وما أشبهه من 


(سء ١١ل‏ 1) 
المركبة من الأسطقساتء» فإن الجزء الناري 
ليس في مكانه؛ ولا الجزء الأرضي. وهذا عيب 
هو الست الأول في لحاق الهرم والفساد - إن العيب بالجملة هو ما عاق فعل الئفس أو 
لكل مركب؛ لأن كل أسطقس يطلب موضعه فعل الجسمء وهذا العائق قد يكون في 
الخاص به. (سع»؛ )١3777‏ الشيء وقد يكون من خارج» وقال الشافعي: 
ليس الدين ولا الزواج يعيب فيما أحسب. 
والحمل في الرائعة عيب عند مالك. وفي 
كونه عيبا في الوخش خلاف في المذهب. 
(بنك )١١017‏ 


عوالم 
- العرالم قامت من علّة ومعلول؛ فإن البحث 
عن هذه العلل هو الذي أفضى بنا إلى علة 
أولى لجميعها. ولو كانت هذه المبادئ 
المختلفة بعضها مطلقًا من بعضء أعني ليس ععمين 
بعضها عللا ابعش لما كان من العالم شي». ,بت آم آله" القوى"الحتصيرة اه «العين:. «ويتضق 
واحد. (تف 751١6‏ 17) هذه الآلة أن الغالب على تركيبها إنما هو 
الماء الذي هو الجسم الصقيل الشفاف. 
وإنما كانت آلتها بهذه الصفة لترتسم فيها 
صور محسوساتهاء كما ترتسم الصورة في 
المرآة. ولذلك كان الجزء الجليدي منها في 


عود الطيب 
- عود الطيب: حار يابس في الثالئة؛» هذا قد 
ذكره -جالينوس في التجربة الطبية»ء وقال فيه: 
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عيوب توجب الحكم 


غاية الصفاء والبياض. وضرورة هذه الآلة فى 
إدراك هذه القرة بيّن بنفسه. (ح, 19# 9) 


- يخص لات الثلاث قوى». أعني السمع 


والبصر والشمء أنها منسوبة إلى البسائط: 
فالعين إلى الماء» والسمع إلى الهواء؛ والشم 
إلى الحار الناري الدخاني؛ ولذلك كانت 
المشمومات تشفي الدماغ؛ أعني لموضع برده 
وحرارة الحر الدخاني المشموم. زح 
0155 ؟7”) 


- نقول (إبن رشد): أما الحواس الأريع التي 


هي السمع. والبصر. والشمء والذوق فبين 
أن الدماغ إنما جعل لمكانهاء وأنها موجودة 
فيهء وبخاصة السمعء. والبصرء والشمء 
وكذلك أيضًا بيّن أن لكل واحد منها آلة 
خاصة. فآلة البصر العين» وآلة السمع 
الأذن؛ وآلة الشم المنخرء واآلة الذوق 
اللسان. (كطء الاء 9؟) 

العين أيضًا قوية الدلالة على مزاج الدماغ. 
فإن العين الحمراء التي فيها عروق حمرء 
تدل على حرارة الدماغ والعين التي بخلااف 
هذا تدل على برودة الدماغ» وسرعة حركتها 
أيضًا دليل على حرارته؛ كما أن بطء حركتها 
وقلة أطرافها دليل على مزاج باردء 
والمتوسط في هذه الأشياء دليل على مزاج 
معتدل» وزرقة العين دليل أيضًا على برودة 
مزاج الدماغ. كما أن الكحلة دليل على 
الحرارة. والشهولة مزاج معتدل. (كطء 
لاهل )١‏ 


عدئان 


أما العيئان فالأمر فيهما بيّن أنهما آلة 


بالتشريح مؤلّفة من سبم طبقات») وثلاث 
رطوبات» فقد ينبغي أن ننظر في منفعة واحدة 
واحدة منها. وقد يظهر أن الآلة الخاصة بهذه 
الحاسّة هي الرطوبة المستديرة الشكل 
المسمّاة جلو أو الشبكية العنكبوتية 
المورضوعة على هذه الرطويةء وذلك أنه قد 
تبيّن في العلم الطبيعي أن آلة هذا الادراك 
إنما يتم بالجسم المشفٌ الذي هو الماء 
والهواءء وليس يظهر جسم في العين في غاية 
الصقالة والصفا اللتين شأنهما أن يتولّدا عن 
ممازجة الهواء والماء غير هذين الجسمين؛ 
وبهذا الصفاء الذي فيهما والشفيف أمكن أن 
يقبلا الألوان. وإنما جعلت استدارة هذه 
الرطوبة مفرطحة قليلًا لتتلقى من 
المحسوسات مقدارًا كثيرًا. وأما سائر 
الرطوبات والطبقات فإنما جعلت لمكان هذه 
الرطوية الجليدية. (كطء 5لا 8؟) 


غيوب 
- العيوب تنقسم على قسمين: عيب يمكن 


التدليس بهء وعيب لا يمكن التدليس به. 
وهو على وجهين: أحدهما ما استوى فيه 
البائع والمبتاع في الجهل بمعرفته وكان في 
أصل الخلقة باتفاق أو لم يكن في أصلها 
على اختلاف لم يختلف أصحاب مالك في 
جملة هذا ... والثاني ما استوى البائع 
والمبتاع في المعرفة يه وذلك ما كان من 
العيوب ظاهرًا لا يخفي. (مم؟؛ 744 0) 


عيوب توجب الحكم 
- أما العيرب التي توجب الحكم: فمئها عيوب 


الابصارء لكن لما كانت على ما ظهر في النفسء ومنها عيوب في البدن» وهذه 


عيون 


منها ما هي عيوب بأن تشترط أضدادها في 
المبيع وهي التي تستّى عيربًا من قِبَل 
الشرطء ومنها ما هي عيوب توجب الحكم 
وإن لم يشترط وجود أضدادها في المبيع؛ 
وهذه هى التى فقدها نقص فى أصل الخلقة. 
وأما العيوب الأخّر فهي التى أضدادها 
كماللات» وليس فقدها نقصًا مثل الصنائعء 
وأكثر ما يوجد هذا النصفف في أحوال 
النفس». وقد يوجد في أحوال الجسم. 
والعيرب الجسمانية منها ما هي في أجسام 
ذوات الأنفسء» ومنها ما هي في غير ذوات 
الأنفس. والعيوب التي لها تأثير في العقد 
هي عند الجميع ما نقص عن الخلقة الطبيعية 
أو عن الخلق الشرعي نقصانا له تأثير في ثمن 
البيع؛ وذلك يختلف بحسب اختلاف الأزمان 
والعرائد والأشخاص. فريما كان النقص في 
الخلقة فضيلة في الشرعء كالخفاض في 
الاماء. والختان في العبيد. (ين؟ء. 
1١‏ 6) 


عيون 
- نقول (إبن رشد): إن الأسباب القريبة لكون 


بعض أجزاء الأرض تصير برًا بعد أن كان 


؟ك*7؟ 


بحرًا وبحرًا بعد أن كان برًا هي كرون الأنهار 
والعيون. فإنه متى ترطبت جهة ما من 
الأرض تولدت فيها الأنهار فانصيّت إلى 
المراضع المتطامئنة من تلك الأرض حتى 
يغمر الماء تلك الجهة فيحدث البيحر 
وبالعكس» أعني أنه متى يبست جهة ما جمّت 
الأنهار والعيون التي فيها فتجف لذلك البحار 
التي تنصب إليها تلك العيرن والأنهار 
ضرورةء وقد لا يمتئع أن يكون السبب في 
بعض ذلك أن البحار ترتدم بما تنصبٌ إليها 
من الأنهار فتنولّد الأرض من الجهة التي 
تصبٌ إليها تلك الأنهارء ويفيض البحر من 
الجهة الأخرى على ما يرى» يحدث ذلك في 
الأنهار العظامء أعني أنها تتتقل مجاريها 
فهذه هى الأسباب القريبة لذلك. وأما 
الأسباب البعيدة فهي حركة الشمس في فلكها 
المائل وحركات سائر الكواكب. كما هى 
الأسباب القصوى في نشء جميع الكائنات 
وفسادها. فإنه لما كان بعدها كما قيل هو 
السبب في فساد أكثر الموجودات وقريها 
السبب في نشئهاء كذلك الأمر في فساد 
أجزاء الأرض والبحار وتولّدها. (آع. 
لام )١54‏ 


٠‏ التجربة. وأما أفعاله الغير أول فالتحليل» 
والتقطيع للأاخلاط الغليظة. وتفتيح سدد 
الكبدء والطحال» والكليتين والرأس» وأما 
خواصه فهو ينفع لمن نهشته دابة من الدواب 
المسمومة. (كط» 037 5 00 

عاذ غانات 

- التوطئات مستعدة لقبول الغايات وليس 

الغايات مستعدة لقبول الترطئات. (ماء 
الا ”2 


- الغاذي ... من جهة مضاد ومن جهة شبيه. 
والشبيه إنما يوجد فيما المادة لها مشتركة 
وفيما يمكن أن يفسد كل واحد منهما إلى 
صاحبه وأن يتكرّن منه. (سف 9#, )1١6‏ 

غايات الأقاويل الخطبية 
غاريقون 

- الغاريقرن: هذا الدواء لم يدرجه جالينوس» 


- أما الغايات من هذه الأقاريل (الخطبية) فهي 
ثلاث غايات لهذه الثلاثة الأقاويل. أما 


والذي يحدس عليه من مزاج أنه حار في 
الأولى» يابس في آخر الثانية» وذلك أنه 
مؤلّف من أجزاء باردة أرضية» وحارَة 
أرضية؛ وحارة نارية» وحارّة رطبة» ثم من 
بعد مرارةء ثم بعد حرافة مع قبض يسير. 
وذلك أن هذه الطعوم كلها تدل على الحرّء 
إلا ما يكسر القبض من ذلك» كما أنها أيضًا 
تدلٌ على اليبوسة إلا ما تكسر الحلاوة 
بتعديلها من ذلك لكن كسر القابض بالبرد 
أكثر من كسر الحلاوة بالترطيب؛ ولذلك 
جعلناه أيبس مما أحرٌ. ولان هذا النبات 
شبيه بأصل الشجر يدل على غلبة الأرضية 
عليه؛ لكن مع هذا هو هش. متفتّت» أبيض 
اللونء وهذا كله مما يدل منه على مخالطة 
هوائية صالحةء وإنما جعلناه حارًا في 
الأولى» وإن كانت فيه ثلاث طعوم تدلّ على 
الحرارة لأنها فيه غير قويةء» ولا ظاهرة 
وبالجملة فينبغي أن نعتمد في تدريجه على 


أكب 


القول المشير فغايته النافع والضارء فإن الذي 
يشير فإنما يأذن في النافع أو في الذي هو 
أنفع؛ ويمنم من الضار أو من الذي هو 
أضرٌ. وأما القول المشاجريٌ فغايته العدل 
والجور. وأما القول المثبت فغايته الفضيلة 
والرذيلة. فإن استعمل واحد من هذه غاية 
صاحبه فليس على القصد الأوّله بل من 
أجل الغاية الخاصة به؛ مثال ذلك أن المشير 
قد يقنم أن هذا عدل أو جور؛ ليشير بالاذن 
قيما يكون عن العدل من المنفعةء وبالمنع 
عمًا يكون على طريق الجور لما في الجور 
من المضرّة التي تتوققم. وكذلك قد تُستعمل 
الفضيلة والرذيلة؛ أعني من جهة ما يلحقها 
من الناقع والضار. وإذا كانت هذه الغايات. 
الثلاث تخصٌّ كل واحدة منها واحدًا من هذه 
الأقاويل» أعني من جهة ما هي غايات على 
القصد الأوّلء فالحدود المميّزة لكل واحدٍ 
من هذه الأقاويل الثلاثة إنما تكون الفصول 


غاية 


المعطاة فيها من قبل هذه الغايات. (خ» 
)1١ 0‏ 


غاية 


- قال قوم: إن الغاية إذا كانت من جنس ذي 
الغاية دخلت فيه 0 
تدخل قمه . (بن2031 م /)”١‏ 

- إن هاهنا سببا يُسمّى غاية وهو الذي من أجله 
يكون شيء شيء من الموجودات» وهذا هو 
الذي ليس وجوده في الشيء من أجل سبب 
آخر في الشيء ء الذي هو غاية له بل جميع ما 
يوجد في الشيء من الأسياب هو من أجل 
هذا السببء. أعني الفاعل والمادة والصورة 
فيما له فاعل ومادة وصورة. (نتء )٠١ 27١‏ 
- الغاية إنما هي غاية لفعلى وحركة. فإذًا ما 
ليس فيه حركة فليس له غاية إلا باشتراك 
الاسم . (ت لام1لف 7) 

- وجدوا (الفلاسفة) الأشياء المحسوسة التي 
دون الفلك ضربين: متنفسة؛ وغير متنفسة» 
ووجدوا جميع هذه يكون المتكوّن منها 
متكوّنا بشيء سمّوه صورة» وهو المعنى الذي 
به صار موجودًا بعد أن كان معدومّاء ومن 
شيء سموه صورة» وهو المعنى الذي به صار 
موجودا بعد أن كان معدوماء ومن شيء 
سموه مادةء؛ وهو الذي منه تكوّن. وذلك 
انهم ألفوا كل ما يتكرّن ههنا إنما يتكرّن من 
موجود غيره؛ء فسموا هذه مادةء) ووجدوه 
أيضًا يتكون عن شيء فسمُّوه فاعللاء ومن 
أجل شيء سمّوه أيضًا غايةء فأئيتوا أسبايًا 
أربعة. ووجدوا الشيء الذي يتكوّن به 
المتكوّن؛ أعني صورة المتكرّن والشيء الذي 
عنه يتكوّن وهو الفاعل القريب له واحدّاء إما 


نض 


بالنوعء وإما بالجنس. أما بالنوع فمثل: | 
الانسان يولد إنساناء والفرس فرسّاء وأما 
بالجنس؛ فمثل: تولد البغل عن الفرسء 


والحمار. (تهء 1١78‏ 1؟) 


- أسباب الشيء التي يلزم عنها وجوده هي 


الصورة والغاية: أما الصورة فليس يصمٌ أن 
تكون معلومة والنوع مجهولًا ؛ وأما الناية فقد 
يصح ذلك فيها. إلا أن غايات الأنواع 
لخاضة ليس شأن المعرفة الإنسانية على 
الأكثر إدراكهاء وأما الفاعل والمادة فليس 
يلزم عنهما باضطرار وجود النوع. (سطء 
ا 


غاية إنسانية 
- إن أناسًا يظنّون أن الغاية الإنسانية ليست شيئًا 


أكثر من حفظ الجسم وحمايته وحفظ 
الحواس . واجتماع هؤلاء (- هذا الصنف 
من الناس) اجتماع ضروري فقطه وغايتهم 
التي يجرون إليها غاية ضرورية. وآخرون 
يرون أنه لا ينبغي للانسان أن يقتصر في 
وجوده على ما هو ضروريء إذ أن له غاية 
يكون بها أفضل من الوقوف عند الأمر 
الضروري. كما هو عليه الحال في كثير من 
الموجودات الطبيعية: فحاسة البصر لدى 
الكائن الحي إنما وُضعت له من أجل 
الأفضل لا من أجل الضرورة؛ بيخلاف ما 
عليه الأمر في حاسّة اللمسء إذ لا يمكن أن 
يوجد حى يدون هذه الحاسة. والذين يرون 
هذا الرأي في الغاية الانسائية أصناف: فمنهم 
أناس يرون أنها اليسارء وأخرون برون أنها 
الكرامة؛ وغيرهم يعتقد أنها اللذة وهؤلاء 
قسمان: قسم منهم يرى أنها اللذّات الحسية» 


خض 


وهم أقرب إلى بادئ الرأي؛ وقسم يرى أنها 
المعرفة العقلية. وآخرون يرون أن غاية 
الانسان إنما هي في السيادة على الغير 
والتسلّط عليه وأن يخصن نفسه بكل الطيبات 
من اللذّات واليسار والكرامة وغير هذا مما 
يعتقدون. (ضس» )١7 01١4#‏ 


غاية جودة التسلئط 

- غاية السياسة الجماعية: الحريّة. وغاية خسّة 
الرئاسة: الثروة. وغاية جودة التسلّط: 
الفضيلة والتمشّك بالسُّنَة. وغاية الوحدانية: 
الكرامة . 2 اع 7ع 


غاية خسّة الرئاسة 

- غاية السياسة الجماعية : الحرية. وغاية نخسة 
الرئاسة: الثروة. وغاية جردة التسلط: 
الفضيلة والتمسّك بالشّئّة. وغاية الوحدانية: 
الكرامة. رخ لما )م 


ابة السياسة الجماعية 

- غاية السياسة الجماعية: الحريّة. وغاية خسّة 
الرئاسة: الثروة. وغاية جودة التسلط: 
الفضيلة والتمشّك بالسِّنّةَ. وغاية الوحدانية: 
الكرامة. رخ لاع 0 


غاية الوحدائية 

- غاية السياسة الجماعية: الحريّة. وغاية خسّة 
الرئاسة: الثروة. وغاية جودة التسلّط: 
الفضيلة والتمشّك بالسّنّة . وغاية الوحدانية: 
الكراعة. رخ ا )م 


غذاء 


غذاء 

- إن الغذاء إذا استحال في العرورق عن الحرارة 
الغريزية المعتدلة)» صار دماء وإن سائر 
الأخلاط يتولّد عن إفراط هذه الحرارة أو 
تقصيرهاء وإن الشاهد على ذلك جميع 
الأشياء التي تظهر للعيان. (رط» 575؟. 7) 

- إن الغذاء يكون بانقلاب الغذاء إلى طبيعة 
المغتذي وتشمهه بهء وإن في كل واحد من 
الأعضاء قوة تسمّى من قبل جنسها مغيرة» 
ومن قبل نوعها غاذية. وأما ورود الغذاء على 
المغتذي؛ فيوجب أن تكون هاهنا قوة أخرى 
تجذب إلى كل واحد من الأعضاء الغذاء 
الملائم له وهي التي تضمى الجاذية . (رطء 
50 )0 

- إن الغذاء يقال على وجهين: فهو يقال عمًا 
لم يهضم بعد ولم يتغيّر إلى طبيعة المغتذي» 
ويقال أيضا عمًا هُضم وتغيّر إلى طبيعة 
المغتذي ما يقال حمًا عن المهضومء أي إنه 
غذاء متجانس عن اللامهضوم العكس . 
(شكن». )١7 01١159‏ 

- أن يكون شيء ما غذاء أو غاذيًا هو غير كونه 
منميّاء فالغذاء يقال من جهة كونه يحفظ 
جوهر الشيء القابل للاغتذاء من الفاد إذ 
-جوهره ما دام يغتذي وعئدما يتوقف الغذاء 
يفسدء وأما المنمّى فمن جهة ما يكتمل الكم 
الطبيعي في ما هو منقوص في المبدأ 
بالضرورة. (شكن» ل 18 

- ينبغي بالضّرورة أن يُهضم كل غذاء بالفعل 
وهو لا يزال غذاء بجسم مغيّر هو أداة النفس 
الغاذية» ويما أن هذا الجسم ينبغي أن يكون 


عسل 

الساخن (من هنا قال القدامى إن النار 
تغتذي) فلا بد بالضرورة أن يملك الحرارة 
كل مالك للتفس الغاذية؛ ولكن لا على 
الاطلاق بل الحرارة الغريزيّة» إذ قيل في 
الجزء الرابع من الآثار العلويّة أن تلك التي 
تفعل الهضم هي الحرارة الملائمة لذلك 
الكائن لا الخارجة عنه. (شكن» 177 )١9‏ 


غسل 

- أما الغسل فإنه يتترّع. فمنه واجبء ومنه 
مسئون؛ ومئنه مستحب. فالواجب منه الغسل 
من الجنابة والحيضة والنفاس. والمسئون منه 
غسل الجمعة. والمستحب منه غسل اليدين 
وغسل المستحاضة إذا ارتفع عنها دم 
الاستحاضة وغسل الأحرام ولدخول مكة 
وللوقوف بعرفة. (مم1ك. 47 8) 

غضاريف 

- أما الفضاريف» فهي من بعد الرباطات» 
وفيما بين هذه جنس متوسط من الرباطات 
يسمّيه بعض أصحاب التشريح بالغضروف. 
ررطل 2011١8‏ ؟١1١)‏ 

- أما العظام فظاهر من أمرها غلبة البرد والييس 
عليها وكذلك الغضاريف» والأظفار. والشعر 
والرباطات». والأوتارء والعصبء والعروق» 
والأغشية؛ وذلك أن الحرارة طابختها والبرد 
هو عاقدها ولذلك كانت الحرارة تليّنهاء 
وهي في هذا متفاضلة. وذلك أنه يشبه آن 
يكون أيبس هذه هو الشعرء وبعده العظمء 
وبعده الغضروفء ثم الرباطء ثم الوترء ثم 
الغشاءء؛ ثم العروق الضواربء. وغير 
الضوارب» ثم العصب. وأما تفاضلها في 
البرد فالشعر أولًا ثم العظم ثائيّاء ثم 


7 


الفضروف ثالثاء ثم الرباطء ثم الوترء ثم 
الغشاء» ثم العصب» ثم العروق غير 
الضوارب. ثم الضوارب» لأن الحرارة لهذه 
إنما هي موجودة بضرب من العرض وإنما 
تنسب هذه إلى البرودة لأنها المتمّمة لها لا 
أنها تتكوّن من دون الحرارة لأن بالحرارة 
يكون الطبخ وكذلك تنسب إلى اليبوسة لآن 
الييوسة هي المتمّمة لها لا أنها تكوّنت دون 
رطوبة لأن بالرطوبة يكون النضج والطبخ. 
(كطء 40 )١١٠‏ 


»و ه 


- قال (أرسطو): والغضب هو حزن أو أثر 


نفساني يكون عنه شوق من النفس إلى عقوية 
ثُرى واجبة بالمغضوب عليه من أجل احتقار 
منه بالمرء الغاضب أو يمن هو بسببه ومتّصل 
به. والاحتقار هو الذي يسمّيه أرسطو صغر 
النفس لأن نفس المحتقر به كأنها تصغر 
بالأشياء الصغيرة التي تتوهّم فيها. وإذا كان 
هذا هو حدّ الغضب فالغضب إنما يكون من 
إنسان مشارٍ إليه أو ناس مشارين إليهم على 
إنسان مشارٍ إليه أو ناس مشارين إليهم؛ لا 
على الانسان الكلي» وذلك لشيء فعله 
المغضوب عليه بالغاضب أو بأحد ممن هو 
لسمببة . 3-2 /) 

كل غضب فيلزمه أبدّا شيء من اللذة» من 
قِبَل أن الغاضب يؤمّل أن ينتقم من 
المغضوب عليه؛ وإذا أمّل التذّء لأن هذا 
الأمر هو الظنَ بأنه سيظفر من المغضوب 
عليه بما هو كالممتئع على غيره وهي العقوبة 
التي تتوق النفس إليها. ولذلك قد يتشوّق 
الغاضب في نفسه بما يتخيّل فيها من القدرة 
على العقوية؛ ولذلك ليس يغضب أحد على 


م4ؤذض 


من هو فوق رتبته جدًا ولا على من هو دونه 
جدًا. (خء 54ل 16) 

قال (أرسطو): والكون هو عدم الغضب أو 
فتوره. وإذا كان الغضب إنما يسبّبه التهاون 
الذي يكون بالمشيئة والطّؤعء فهو بيّن أن 
الذين لا يتهاونون؛ وإن تهاونوا فبِكره أو بغير 
روية» أو الذين يظنّ أنهم بهذه الحال - أنه 
لا يغضب عليهم فيكون منهم سكون الغضب 
سريعًا. رخ ١4“‏ 4) 

الفرق بين العداوة والغفب أن الغضب يكون 
بالأشياء التي تفعل بالغاضب» أو بمن هو من 
سببه. والبغضة والعداوة فقد تكون وإن لم 
يفعل المبغض بالمبغض له شيئّاء فإنًا قد 
نبغض ذوي النقائص وإن لم يجنوا علينا 
شيئًا . وبالجملة إذا ظننا بالمرء ما يستحقٌ 
البغضة فنحن نبغض أبدًا. وفرق آخر وهو أن 
الغضب إنما يكون على الأشخاص» مثل زيد 
وعمرو» أو أقرام محصورين بالعدد. وأما 
البغضة والعداوة فإنها قد تكرن للججيسء» فإنا 
نبغض البربر ويبغضوننا. وكذلك البغضة قد 
تكون للصنف» فإنا نبغض السارق والتنموم؛ 
وقد يبغض الناس أجمعين. وفرق ثالث وهو 
أن الغضب قد يسكن بطول الزمان من غير أن 
يفعل المغضوب عليه بالغاضب ما يزيل 
الغفب عنه» والعداوة ليست تسكن بطول 
الزمان ها لم يفعل المعادى بالمعادي ما 
يوجب مودّته. وأيضًا فإن الغضب إنما هو 
تشوّق. إلى شىء محدود أن ينزل بالمغضوب 
عليه. وأمًا البغضة فإنه تشؤّق إلى أن ينزل 
بالمبغض شيء غير محدودء أعني أنه كلما 
وقع به شر تشوّق العدوٌ أن يقع به شر آخرء 
وذلك أن الذي يغضب إنما يهوى أن ينزل 


غلبة البلفم 


بالمغفضرب عليه شيء محدود يشفى به 
صدره؛ وأمًا العدو فإنه ليس يهرى هذا بل 
شرًا غير محدودء أعنى شِرًا أكثر مما نزل 
به فالنققة ‏ تخالف: الغفس .زهده: الفطول:: 
وأيضًا فإن المؤذيات هى مبغضات . والأشياء 
التى هي أكثر أذاية هي مبغضات أكثرء مثل 
الجور والجهالة. وأيضًا فإن الغاضب يجد 
خوفا مع لذة كما قيل؛ وأما المبقض فليس 
يجد لذّة. وأيضًا فإن الغضب قد يزول بأيسر 
شيء يفعله الانسان؛ أعني بأشياء كثيرة؛ وأما 
البغنضة فليس تزول بذلك. وأيضًا فإن 
الغاضب إنما يهوى أن ينزل بالمخضوب عليه 
مكروه ما فقطء مع أن لا ينعدم عن الوجود. 
وأما المبْغض فإنه يهوى أن ينعدم المبغض 
من العالم أصلا. (خ. 184 )١7‏ 


غلية 


- قال (أرسطو): والغلبة لذيذة» ليس لمحبّي 


الغلبة ققط بل للكل» لأن الغلبة هي شوق ما 
إلى الشرف» أعني أن يكون له فضل ما 
معروف عند الناس» والشرف يشتهيه الكل 
وإن كانوا مختلفين في ذلك بالأقل والأكثر. 
وإذا كانت الغلبة لذيذة فإن الأدب 
والرياضات التى تكون لمكان الخلبة لذيذة 
أيضًاء إذ كانت نافع فى أن تثال بها اللذَّة: 
لأن الغلبة بها تكون أكثر ذلكء وذلك 
كاللعب بالكرة والمثاقفة والشطرنج والنرد 
والحذق بيجميع الآداب المخرجة - أعني 
الرياضات التى يُقصد بها تحصيل ملكة ما. 
3-2 001 


غلية البلخم 
- غلية البلغم: البول الأبيض» والنبض الصغير 


غلبة المرار السوداء 1آ 


المتفارت الليّنء ورهل البدن. والكل.ء غلط 

وغلبة النومء وبطء الهضم وقلة العطش» - التوهّم والغلط الذي يكون بغير قياس فليس 

وكثرة الريق» ولزوجتهء فإن انضاف إلى ذلك>2- تكون له أسباب متفئّنة (ب. )4.41١4‏ 

موافقة المزاج؛ والفصل» والتدبير فاقطع - الغلط الذي يكون بقياس... إن له اسيابًا 

على ذلك مثال أن يكون المزاج يغلب عليه كبيرة. وذلك أن هذا الغلط يكون فيما ليس 

البلغم»ء والسن سن الشيخوخة؛ والفصل له وسط وفي كل واحد من هذين في 

شتويًاء والتدبير الدعة والخفض» واستعمال الايجاب والسلب (ب. )1١ 41١4‏ 

الأغذية الباردة الرطبة» والتناول منها أكثر - الغلط الموجب الكلّي... لا يكون إلا في 

مما يجبء والأحلام عند غلية هذه الأخلاط الشكل الأول (ب. 414, )١4‏ 

ربما دلت أيضا على ذلك. (كط» 154. 4) عالذلظ: الذى هو مالي كل :+ عرق ان 
الشكل الأول والشكل الثاني (بِء 


غلبة المرار السوداء 14 6) 


- غلبة السوداء: سواد البول» أو حمرته إلى 
الكمودة. أو خضرته ١‏ وربما تبع ذلك حرقة 
فى المعدة؛ وهيجان الشهرة الكلبية دليل 
أيضًا على ذلكء وكذلك كمدة اللون وسواد 
المحاجر. (كطء 21577 77) 


ريق 

- ليس التخلخل والتكائف شيء غير زيادة 
الكمية ونقصانها. والتخلخل أبدًا تتبعه الرقة 
والتكاثف يتبعه الغلظء ومعنى الرقّة والغلظ 
هو سهولة انفصال الصورة عن المادة 
وعسرها. وذلك أن الأجسام الرقيقة سهلة 
الفساد والأجسام الغليظة ضدّ ذلك. (آع, 
/7) 


غلية المرار الصمراء 

- غلية الصفراء: علامة ذلك تكون سرعة 
النبض» وتواتره. والبول الرقيق الناري؛ 
والقيء المراري»؛ والاختلاف اللذاعء ومرارة 
الفمء وشذة العطش ويبس اللسان وخشولته » 


غمام أسود وأحمر 
- قال (أرسطو): والغمام منه الأسود ومنه 


وصفرة اللونء وربما كان عن ذلك صفرة 
بياض العين كما يعتري ذلك في أول حدوث 
اليرقان» فإن انضاف إلى ذلك أن يكون 
الزمان صيفاء والسن شيايًاء والأغذية حارّة 
يابسة؛ والرياضة المفرطة أو المهن المحرة 
كصناعة الحدادة وغير ذلكء فلا شك حينئظذٍ 
ني غلبة هذا الخلط على البدن. (كطء 
)١ 5١1‏ 


الأحمر. والغمام الأسود هو الأرضيّ الذي 
فيه الحرارة حبّى كثفت أجزاؤه فصار لا يقبل 
شعاع الشمس فيرى أسود مظلمًا. واأمًا 
الأحمر الذي إلى الخضرة فهو بين الأسود 
والأبيض لكونه وسطا في التكاثف. وأمًا 
الخمام الأبيض فإنه يكون إذا كان الغمام 
رفيقًا لم تفعل فيه الحرارة أثرًا تغلظ أجزاؤه 
فييقى متخلخلًا غير محترق وغير أرضيّ فيقبل 


يذه 


شعاع الشمس وينقدح فيرى أبيض. ولذلك 
ما نقول إنَّ فعل الحرارة في الغيم الأحمر 
أكثر منه في الغيم الأبيض» وفعلها في 
الأخضر فوق فعلها في الأحمرء وفعلها في 
الأسود فوق فعلها فى الأخضر. (أثء 
0 ما) ١‏ 

- الغنيمة ما غنمه المسلمون من أموال الكمار 
بقتال. ... والفيء ما صار إليهم من أموال 
الكفار بغير قتال. (مم١1ء‏ 20789 ؟) 


©. 


غيب 

- الوقوف على الغيب ليس هو شيئًا أكثر من 
الاطلاع على هذه الطبيعة (الوجود والعدم 
المتقابلان), (ته؛ /91ك. م) 

- النظام المحدود الذي في الأسباب الداخلة 
والخارجة» أعني التي لا تخل؛ هو القضاء 
والقدر الذي كتبه الله تعالى على عباده؛ وهو 
اللوح المحفوظ. وعلم الله تعالى بهذه 
الأسباب. وبما يلزم عنهاء هو العلة في 
وجود هذه الأسباب. ولذلك كانت هنه 
الأسياب لا يحيط بمعرفتها إلا الله وحده. 
ولذلك كان هو العالم بالغيب وحده وعلى 
الحقيقة» كما قال تعالى: «فل لا يْمَلَدٌ من فى 
منت الاي آلب إلا أذ (النمل: 06 
وإنما كانت معرفة الأسباب هي العلم 
بالغيب» لأن الغيب هو معرفة وجود الموجود 
أو لا وجوده. (كم. 1777 7) 


غير 
- إذا تبيّن أن الغير يقابل الهرّ هرّء والهرّ هرّ 
يقال على أنحاء كثيرة» فين أيضًا أن الغير 


غير 


يقال على أنحاء كثيرة» وكذلك إذا كان 

الشبيه يقال على أنحاء كثيرة فبيّن أن غير 

المشابه يقال على عدّتها. (ت» ٠1١594‏ 7) 

أما الهرّ هرّ والغير فإنها من المتقابلات 

بالرضع أي متى وضع أحدهما إرتفع الآخر. 

ثم قال (أرسطر) ويعضها إذا لم يكن العنصر 

والكلمة واحدة يريد وبعض ما يقال فيه إنه 

غير هو ما كان مغايرًا في العنصر والصورة» 

وهذا هو مقابل الهرٌ هرّ أي الواحد في 

العنصر والصورة. (تب )١١١595‏ 

الغير والهرٌ هر إنما يقابلان بين شيئين 

موجودين عند ما يضاف أحدهما إلى الآخر. 

(تء هواك )١:‏ 

- إن الغير الذي يقابل الهرّ هرّ لبس من باب 
المضاف حتى يكون غيرًا لشيء مثل ما يكون 
المخالف مخالفًا لشيء والموافق موافقًا لشيء 
... فإن كل ما كان موجودان فإما أن يكونا 
غير وإما أن يكونا هوّ هوّ. (ت. )82١598‏ 

- الواحد والغير إسم مشترك يقال على أنحاء 
كثيرة (ج. 065٠7‏ 1) 

- الغير يقال على عدتها (أنحاء ما يقال عليه 
الواحد) وذلك أن كل معنى من معاني الواحد 
يقابله غير ما ١ج‏ مع6 )١‏ 

- إن الغير إسم مشترك. (نه؛ .4١‏ 6) 

- الغير: فإنه يقال على وجوه مقابلة للوجوه 
التي يقال عليها هرّ هرٌ. فمنه غير بالنوع؛ 
ومنه غير بالجنس» ومنه غير بالمناسبة وغير 
بالموضوع. (ماء )٠١ 6٠١‏ 

- إنه يقال هوّ هر في الجنس وفي الصورة 
إسمه إلى دلالة حدذه. ويقال غير في مقابلة 
هذه الأنواع: وأن الهرّ هرّ في التوع إذا كان 


غيز'الخحسشاس 


في الجوهر قيل فيه واحد على عدد الأنواع 
التي يقال عليها هرّ هر وإذا كان في الكمية 
قيل له مسار وإذا كان في الكيفية قيل له 
شبيه. (ماء )١6 1١751‏ 


- أما الخلاف فليس بمقابل للهوٌ هوّ على نحو 
نا يقائل” لقره فإن بالغير اليس بازع يد أن 
يكون غير الشىء؛ وأما المخالف فيخالف 
بشىءء والمخالفة تقبل الأقل والأكثر ولا 
تقبلها الخيرية. (ماء 21717 4) 


غير الحسشّاس 


- إذا كانت الحواس إنما تدرك الأثر المسمى 
استحالة» والمحيل نفسه من جهة ما هو 
محيل؛ وكانت الاستحالة ليست جمعاء ولا 
تفريقّاء والمحيل ليس جاممًا ولا مفرّقًا إلا 
بالعرض» فواجب ألا تدرك محسوساتها من 
جهة الجمع والتفريق؛ أعني أنه لا يحسن 
نفس الجمعء والتفريق: وإن كانا إذا أفرطا 
مفسدين. لأن فادهما إنما هو بالعرض» 
وشيء إما يوجب الاستحالة» وإما تابع لها. 
وكدلك إن كان من محسوسات الحواس» 
جمع وتفريق؛ فذلك بالعرض لا من جهة ما 
هي محسوسات. وهذا كله بيّنْء لمن زاول 
العلوم الطبيعية. ولذلك إن كان الفساد تابعا 
للاستحالة التي في الجوهرء وكان الوجمع 
طريقًا إلى الفسادء فواجب أن يكون حدٌ 
الوجع أنه الادراك للاستحالة؛. التي يكون 
مصيرها إلى الفسادء وتفرّق الاتّصال هو 
معنى يوجد في غير الحسّاس وفي الحسّاس. 
رالفرق بينهما أن غير الحساس لا يدرك نفس 
التفرّق؛ والحشاس يدرك نفس التفرّق. لكنه 
من المحسوسات المشتركة؛. وليس تلحق عنه 


مكب 


لذة ولا أذى. لكن لما كان لا تفارقه 
الاستحالة؛ التي هي طريق إلى الفساد. ظُنٌّ 
به أنه هو الطريق إلى الفساد؛ وأن الحواس 
إنما تدرك مصيرها إلى الفساد من قبل إدراكها 
للتغرّق نفسه. ولو تعرّى التَغرّق من الاستحالة 
لما كان عنه وجع أصلًا. وجالينوس يسلم 
هذا في كتابه في الأسطقسات. حيث يقول 
إنه لو كانت الأجزاء التي تركب منها الجسم 
لا تحنء لكان تفرّقها بالابرة لا يوجب 
حسًا. فلكون الاستحالة يلزمها التفرّق» 
والتفرّق تلزمه الاستحالة؛ أشكل الأمر. فظنّ 
جالينوس فيما هو سبب بالعرض» أنه سبب 
بالثذات. (رط. 2714 )١6‏ 


غير الضروري 
- صرّح أبو نصر في كتابه في البرهان... 


يقول: إن غير الضروري صنفان: إما 
الموجود في أكثر الزمان؛ وإما الموجود في 
أكثر الموضوع. أو ما جمع الأمرين» وإما 
الموجود على الأقل والتساوي. فإن ههذين 
القسمين فقط هما اللذان لا تنظر فيهما 
العلوم. وأما القسمان الآخران فتنظر فيهما. 
وفي هذا الصئف من المقدّمات تدخل 
المقدّمات الضرورية؛» وليست بضرورية»؛ 
مثل: أن كل غراب أسود. وكل ثلج أبيض . 
(مط )١5 2311١8‏ 


غير الفأسد 
- إن غير الفاسد ليس فيه قوة على قبول 


الفساد. (ت, 211785 )١4‏ 


- غير الفاسد يقال على ما فساده متعشر وعلى 


ما فساده يغير طريق الفساد. ويقال على ما 


لحف 


شأنه أن يفسد إلا أنه لم يفسد بعدء ويقال 
على ما شأنه ألا يفسد بعد أصلًا ولا فيه قوة 
على الفساد وهذا هو المعنى الحقيقي. (سمء 
دهع *) 

أما غير الفاسد فإنه يقال على معانٍ: أحدها: 
الشيء الذي هو حينًا موجود وحينئًا غير 
موجود» إلا أن فسياده بعير أنيات الفساد» 
مثل فساد الحسٌ ونهاية الحركة. والمعنى 
الثاني : الشيء الذى هو موجود بالفعل 
ويمكن أن يعدم بآخرة وفي المستقبل. وهذا 
ربما كان عدمه بسبب من أسباب الفساد. 
وربما لم يكن. والمعنى الثالث: مما يقال 
عليه غير الفاسد بالحقيقة هو الموجود بالفعل 
الذي ليس فيه قوة على الفساد ولا يمكن أن 
يعدم في المستقبل. والمعنى الرابع على 
العسير الفساد بمنزلة حجر الطران. (سعء 
لهك ؟7١)‏ 


الكائن يُقال على وجوه: أحدها على الذي 
وُجد بعد أن لم يوجد وهذا على ضربين: إما 
أن يكون حدوثه بغير أسباب الكون كحدوث 
الحمنء وإما أن يكون حدوثه كونًا ويأسبابه 
كالبيت يحدث عن الصناعة؛ وهذا المعلى 
أولى ما قيل عليه كائن. وقد يُقال الكائن 
أيضا على ما شأنه أن يكون: إما ضروريًا 
مثل طلوع الشمس غَذَاء وإما على الأكثر 
وهذا أيضا في معنى ما قبله. وكذلك غير 
الفاسد يقال على ما فاده متعشر وعلى ما 
فساده بغير طريق الفسادء ويقال على ما شأنه 
أن يفسد إلا أنه لم يفسد يعده ويقال على ما 
شأنه ألا يفسد بعد أصلًا ولا فيه قوة على 
الفساد وهذا هو المعنى الحقيقي. (سمء 


١ 6 


غير الكائن 


غير الكائن 


إنه يقال غير كائن على ثلاثة معاني: أحدها: 
على الشيء الذي وجوده وكونه بغير طريق 
الكون والاستحالة. وهذه هي جميع الأشياء 
الحادثة في غير زمان.؛ مثل حدوث الحس 
بالفعل ونهاية الحركات وما أشبه ذلك. 
والثاني: على الأشياء التي لم تكن بعد إلا 
أنها ممكن أن تكون وكونهاء إذا وجدت» 
بطريق الكون. وهذه هي جميع الأشياء التي 
هي غير كاثئنة بالفعل كائنة بالقوة. وأكثر ما 
يقال عليه من هذه غير كائن ما كان عسيرًا 
كونهء مثل إدارة سور على ألف ميل. 
والمعنى الثالث: يقال على الاشياء التى هي 
غير كائنة ولا فيها إمكان أن تتكورّن. مثل 
قولنا: إن قطر المربع مشارك لضلعه. (سعء 
)١ ١6١‏ 


إن غير الكائن يكون على وجوه: أحدها على 
العسير الكون كإدارة سور على ألف مَيْلء 
والثانىي على ما كونه بغير أسباب الكون 
كحدوث الحسء والثالث على ما ثأنه أن 
وهو ما ليس فيه قوة على الكرن ولا يكون 
أصلاء كما يقال في الباري تعالى إنه غير 
كائن . (سمء ٠م )١‏ 


نقول (إبن رشد): إن غير الكائن يكون على 
وجوه: أحدها على العسير الكون كإدارة سور 
على ألف مَيْلٍء والثاني على ها كونه بغير 
أسباب الكون كحدوث الحسّ؛ والثالث على 
ما شأنه أن يتكوّن فيما بعد ممًا لم يتكوّن. 
والرابع وهو المعنى الذي عنه الفحص هاهنا 
وهو ما ليس فيه قوة على الكون ولا يكون 


غير متناو يالقوة 


أصللاء كما يقال في الباري تعالى أنه غير 
كائن , (سم» ٠ةع١)‏ 
- كل غير كائن غير فاسد لأنه إن لم يكن غير 
فاسد كان قاسداء وإذا كان فاسدًا كان 
مكوّنّاء وذلك نقيض ما وُضع. (سمىء 
)0 


غير منناه بالقوة 

- غير متناو بالقوة هو الذي يوجد أبداً شيء 
خارج عنه في الكم. وذلك إما في الذهن 
كانقسام المقدار إلى غير نهاية»ء وإما في 
الوجود كالحركة والزمان. والكون والفساد 
وسائر ما يقال عليه إنه غير متناه ... فهو 
ممكن الوجود. (سطء 84 )١4‏ 


غير المتناهي 

- إن كان المتناهي يحصر غير المتناهي فليس 
الذي يحصر غير المتناهي غبر متناء إذ الذي 
يساوي غير المتناهي غير متناو أو كيف شئت 
أن تسمّى هذا المعنى أعنى حصرًا أو مساواةً 
أو مطابقةٌ . (ت 4ل 


- إنه لا يمكن أن يفعل غير متناو في غير متناو. 


(سعء 2 4) 
- لا يوجد ثقل ولا خفة متناهية لغير متناو. 
(سم» 6 © 


- لبس يمكن في غير المتناهي أن يفعل في 
المتناهي ولا أن ينفعل عن المتناهي . (سم ء 
)4١‏ 

- القوة هي الاستعداد الذي في الشيء 
والامكان الذي فيه لأن يوجد بالفعل. وليس 
هذا المعنى من القوة هو معنى قولنا إن 
الأشياء هي موجودة بالقوة كما نقول في 


فى 


الحركة إنها غير متناهية بالقوة وفي الزمان. 
لأن الغير متناهي لا يخرج إلى الفعل بما هو 
غير متناهي حتى يفارق القوة» بل معنى ذلك 
أن الفعل فيه مقترن بالقوة أبدًا. (ماء 
؟ 05 

إذا كان الموضوع الأول والصورة الأخيرة 
اللذان هما طرفان متناهيان في محسوس 
محسوس فما بينهما ضرورة مئناو» فإنه من 
المحال أن تُفرض أشياء متناهية من أطرافها 
وهي غير متناهية من أوساطها إذ كان هذا 
الرضع يناقض نفسه لآن ما هو غير متناو هو 
غير متناو من جميع الجهات لا من جهة ما 
دون جهة. (ماء الاك2 )١8‏ 


غير المحصّلة 
- الغير المحصّلة هي التي تدلٌ على ما يدل 


عليه الاسم الغير المحصّل وعلى زمان ذلك 
المعنق (ع. م ١‏ 


غير المستحيل 
- إن غير المستحيل فيه قوة على الصدق 


والمستحيل ليس فيه قوة عليه. مثال ذلك إذا 
كنت قاعدًا فقال إنسان إنك قائم فقد قال 
كذبًا إلا أنه ممكن الصدق لأنه يكون صادمًا 
في وقت آخرء وإذا قال إن القطر مشارك 
الضلع فقد قال كذبًا لا يصدق في وقت من 
الأوقات. (ت. )42311١47‏ 


غير المشابه 
- إذا تبيّن أن الغير يقابل الهرّ هرّء والهرّ هوّ 


يقال على أنحاء كثيرة» فبيّن أيضًا أن الغير 
يقال على أنحاء كثيرة» وكذلك إذا كان 


لحف 


الشبيه يقال على أنحاء كثيرة فين أن غير 
المشابه يقال على عذّتها . مت 21١1594‏ 4) 


غير الموجود 


الغير منقسمة بالوجهين جميعًا. فيتصوّر 
الأشياء المنقسمة بالقوة الموجودة في الزمان 


المنقسم بتصوّر غير منقسم وفي زمان غير 
منقسم لأن الزمان يوجد من جهة منقسمًا 
ومن جهة غير منقسم. (تكن» 2157 7) 

- أما ما هو غير منقسم بالقوة ولا بالفعل وهو 


غير المفتدي 
- الجنس العالي العام لجميع الأجسام هو 
الجوهر» وذلك أن الجرهر ينقسم إلى مغتل ؛ 


وغير المغتذي ينقسم إلى الاحجار والمعادن. 
والمغتذي ينقسم إلى النبات والحيوان؛ 
والحيران ينقسم إلى غير ذي الدم وإلى ذي 
الدم؛ وذو الدم ينقسم إلى الماشي والسابح 
والطائرء والنبات ينقسم أيضًا إلى ما له ساق 
وإلى ما ليس له ساق في الئيات وهي 
الحشائش» وما له ساق ينقسم إلى الشجر 
والبلوط والزيتون وغير ذلك. والحشائش 
تنقسم إلى مثل الحشيشة التي تُعرف بآذان 
الفارينا وغير ذلك. والكليات الأخيرة من 
هذه هي التي تخصن باسم النوع؛ مثل الفرس 
والانسان. والعالي من هذه هو الذي يخصّ 
باسم الجنس. والمتوسطة التي بين الجنس 
العالي وبين النوع الأخير يخصّ باسم الجنس 
بالاضافة إلى ما هو تحتهاء وباسم النوع 
بالإضافة إلى ما فوقهاء مثل الحيوان فإنه 
جنس لما تحته ونوع بالاضافة إلى ما فوقه. 
(رطل. ؟9.١5١)‏ 


غير المنقسم 

- قال (أرسطو): ولما كان غير المنقسم يقال 
على ضربين»؛ إما غير منقسم بالقوة والفعل 
وإما غير متقسم بالفعل ومتقسم بالقوةء فليس 
بتكير أن يقال إن العقل يتصوّر الأشياء 
المنقسمة بالقوة الغير منقسمة بالفعل مثل 
الطول والزمان من جهة ما هي غير منقسمة 
بتصوّر غير منقسم» كالحال في تصوّر الأشياء 


الذي ليس هو كمًا فإنه يعقله (العقل) في 
زمان غير منقسم وبجزء من النئفس غير منقسم 
إلا بطريق العرض. وذلك أن اللفظ الذي منه 
يعقل والزمان الذي يقع اللفظ فيه هما 
منقسماز لكن هذان هما أيضًا غير منقسمين 
من قبل أن في كل واحد منهما معنى غير 
منقسم بالحقيقة: أما في الزمان فالآن. وأما 
في الخط فالنقطة؛ وأما في اللفظ فالمعنى» 
وهذا المعنى الغير منقسم في المتصا هو 
الذي يحمله واحذا. (تكن. الا ) 


غير الموجود 
- لا يصدق قولنا إن الشيء موجود وغير 


موجود معًا إلا أن يكون يسمّي غيرنا 
الموجود ما ليس بموجود وما ليس بموجود 
موجود. فيكون ما ليس بموجود والموجود 
إسمان مشتركان أحدهما يُستعمل عند قرم 
دليلًا على السلب وعند قوم على الإايجاب. 
إلا أن كل أمة جعلت للايجاب لفظًا خاضًا 
وللسلب لفظًا خاصًا فليس يمكن أن يدل 
اللفظان عندهم على شيء واحد. وأما إن 
عرض لهم مثل ما عرض في لسان العرب أن 
يكون إسم السلب والايجاب عندهم مشتركا 
فقد يمكن أن يجتمم اللفظان لكن على معنى 
واحد لا على المعنيين المتقابلين. (ت»٠‏ 


ان 6 


- إن غير الموجود يقال على ثلثة أنحاء. يريد 


غير هوّ 


(أرسطو) بالثلاثة الأنحاء: الغير موجود 
بإطلاق وهو العدم المطلق الذي ليس له 
وجود ولا توهّمء والثاني العدم الذي في 
الهيرلى وهو عدم الصورء والثالث الموجود 
بالقرة فإن الموجود بالقوة يقال فيه إنه غير 
موجود أي غير موجود بالفعل. (تء. 
01464 4) 

- إن كان الواحد والموجود أسطقمًا للجوهر 
والمفاف»ء وكان الأسطقسنٌ ليس هو وما هو 
له أسطقسسن واحدء فالجوهر والمضاف وسائر 
المقولات ليس هي واحدًا ولا موجودًا. وإن 
لم يكن شيء منها واحدًا ولا موجودّاء أي 
إن ارتفع عنه أنه واحد لم يكن واحدٌ منها 
شيئًا موجودًا لا الجوهر ولا المضاف ولا 
بافي المقولات لأن غير الموجود هو معدوم 
لاكن مضطر أن يكون إسم الواحد يصدق 
على جميعها. (ت؛ )٠١ ١1١6١4‏ 

- لفظة غير الموجود إذا حُيلت على الشيء من 
أجل غيره صَدَّفْتْ على الشيء الموجود وليس 
تصدق عليه إذا حملت عليه من أجله (ع. 
ماك ”") 


غير هو 

- أما الهرّ هو والغير هر فإنها من المتقابلات 
بالوضع أي متى وضع أحدهما إرتفع الآخر. 
ثم قال (أرسطو) ... وبعض ما يقال فيه إنه 


يفف 


غير هرّ ما كان مغايرًا في العنصر والصورة» 
وهذا هو مقابل الهرّ هرّ أي الواحد في 
العنصر والصورة. ز(تب 94ل )١*‏ 


غير وخللاف 

- أما الغير والخلاف متلازمان ويفترقان في أن 
الغير هو بنفسهء وأما الخلاف فهو خلاف 
لشيء أعني أن المخالف خالف لشيء. (ماء 
ا )6٠١‏ 


غيرية 

- إن الذي به يختلف الجنس الواحد هو 
الغيرية» والغيرية هي التي توجب أن يكون 
الجنس ينقسم بفصول متضادّة. (تء» 
1 م) 

- أما الخلاف فليس بمقابل للهوٌّ هرّ على نحو 
ما يقابل الغيرء فإن الغير ليس يلزم فيه أن 
يكون غير الشيء؛ وأما المخالف فيخالف 
بشيء؛ والمخالفة تقبل الأقل والأكثر ولا 
تقبلها الغيرية. (ما. 5101717) 


غيرية بالصورة 

- إن الغيرية بالصورة هي التي ينقسم بها جنس 
واحد بعيئه ولا تجتمع في شيء واحدء وهذه 
هي حال الأضداد. (ت. 237٠‏ ؟١)‏ 


الشيء يسببه أمتن من معرفة كنهه لا غير. 
(شكن» /ا017 8م) 


فاسد 


قاء 2 

- إن كانت الشمس طالعة فالدهار موجود... 
الفاء هي التي صرت هذين القولين 
البسيطين. . . قولاً واحدًا (ع. حى 4) 


فائدة علم النفس 

- يجب أن تعلم أن فائدة علم النّفس لبقيّة 
العلوم توجد بثلائة أوجه: فالوجه الأول 
يكون من جهة أن جزءًا من ذلك العلم بل قل 
أسمى أجزائه ذو هيئة شبيهة بالعلم الطبيعي» 
فالحيوانات أسمى الأجسام القابلة للكون 
والفساد والتّفس أسمى كل ها يوجد في 
الحيوان. والوجه الثاني هو أنه يعطي الكثير 
من العلوم كثيرًا من المبادئ ومنها مثلّا علم 
الأخلاق - أي علم سياسة الدّول - والعلم 
الإلهّ. فعلم الأخلاق يستمدّ من هذا العلم 
غاية الانان القصوى في ما هو إنسان 
والعلم بكنه جوهرهء وأما العلم الالهيّ 
الذي سيتبيّن أنه يوجد في صور العقل 
المجرّدة مع أشياء كثيرة أخرى تخصنّ الهيئات 
المصاحبة للعقل من جهة ما هو عقل وتعفّل. 
وأما الفائدة الثالثة فهي مشتركة وتمكن من 
التثبّت من المبادئ الأولى إذ بهذا التنثيّت 
تحصل معرفة أسباب القضايا الأولية ومعرفة 
يفف 


كل فاسد فهر ينحل إلى الأشياء التي تركب 
منها. (ت. 104ل 8) 

كل فاسد: فإما أن يقال فيه إنه فاسد بإطلاق 
وهو الفاسد بالجوهر» وإما أن يقال إنه فاسد 
بشيء ما من الأشياء الموجودة فيه وهو الذي 
يصدق عليه فيه أنه ممكن ألا يكون. وذلك 
إما كمّية فيه وإما كيفيّة. (ت. 3٠١٠١‏ ") 
إن الفعل أفضل من القوة من قبل أن المعرفة 
التي ليس فيها قوة إلى النقلة إلى الكذب 
أفضل من التي فيها قوة إمكان أن تتخيّر 
فترجع كاذبة بعد أن كانت صادقة؛ كما أن 
الموجود دائمًا أفضل من الفاسد. (ت» 
) 

إن المتكوّن والفاسد هو الشيء المجتمع من 
الصورة والهيولى. (ت؛ )١ ١40‏ 

أما الفاسد فإنه يقال أيضًا على ثلاثة معان: 
أحدها: على الأشياء التي كانت أولا 
موجودة ثم هي آخرة غير موجودة؛ سواء كان 
عدمها بسبب من أسباب الفساد داخل عليها 
بمنزلة احتراق الخشبة. أو كأن ليس بسبب 
من أسياب الفساد داخل عليها بمنزلة فساد 
الحسن. وقد يقال الفاسد على معنى ثانٍ وهي 
الأشياء التي يمكن فيها ألا توجدء ليس 
بسبب بطلان وعدم يدخل عليهاء بل بسبب 
حالة من الأحوال؛ مثل النهر العظيم فإنه قد 
يمكن أن يقال فيه أنه غير موجود ليس بسبب 
فساد وبطلان يدخل عليهء» بل بسبب انتقاله, 
وذلك أن إمكان انتقاله أكثر من إمكان 


فأسد وغير فاسد 


بطلانه. وكأن إسم الفاسد على هذا المعنى 
إنما يقال باستعارة» ولذلك قيل فيه إنه غير 
مألرف. وقد يقال على معنى ثالث وهي 
الأشياء السهلة الفساد بمنزلة لهيب النار وزهر 
النبات . (سعء 167 )١١‏ 

الفاسد هو الذي عدم بعد الوجود. (سعء 
0005) 

الفاسد ليس يلزم أن يذبل إذ كان الفساد قد 
يقم للشيء قبل الذبول واللزوم صحيح إذا 
وضع الفساد على المجرى الطبيعي ولم 
يوضع قسرًا. (ته. 2448 )١7‏ 

كل فاسد فإما أن يكون بسيطًا أو مركبًاء أما 
المركب ففساده يكون بانحلاله إلى ما تركب 
منه وكونه يكون منهاء وأما البسيط ففساده 
إنما يكون إلى الضدء وكذلك كونه إنما يكون 
من الضد كالحال في الأرض والهواء والماء 
والنار. (سمء الى ؟) 

إن كل فاسد فإما أن يكون بسيطًا أو مركبّاء 
أما المركّب ففساده يكون بانحلاله إلى ما 
تركب منه وكونه يكون منهاء وأما البسيط 
ففاده إنما يكون إلى الضدّء وكذلك كونه 
إنما يكون من الضدّ كالحال في الأرض 
والهواء والماء والثار. (سمء "١‏ ؟) 
الفاسد يقال على ما عدم بعد أن كان. وهذا 
على ضريين: إما أن يكون فساده بأسباب من 
ضروب أسباب الفسادء وإما أن يكون بغير 
أسباب الفساد ... في غير الفاسد. ويقال 
على ما فيه قوة على الفساد وشأنه أن يفسد 
باضطرار. (سمء )١١.6١‏ 

الفاسد يلم أن يكون بعده زمان يلبث فيه 
فاسدًا. (سط. 665 )١5‏ 


المتكوّن بما هو متكرّن يلزم أن يتكرّن في 


ف 


زمان إذ المتكوّن هو الذي وجد بعد أن لم 
يوجد؛ وكذلك متى فرضناه متناهيًا من آخرء 
لزم أن يكون فاسداء والفاسد يلزم أن يكون 
بعده زمان يلبث فيه فاسدًا. (سط؛ 55 )١١‏ 
كل فاسد فهو فاسد إلى كائن. (سك». 
4 /) 

ليس يمكن أن يكون الفاسد أزليًا ولا يمكن 
أن يكون الأزلي فاسدًا. (ماء 23797 14) 


-_- 


إذا كانت الأضداد تفعل أنواعًا مختلفة» وكان 
الفاسد وغير الفاسد ضدّينء فإذًا الفاسد 
وغير الفاسد توعان مختلفان. (ت. 
41ل )٠١‏ 

إن الاضداد هي مختلفة بالنوعء. والفاسد 
وغير الفاسد هما ضئانء والعدم لا قوة 
محدودة؛ فمن الاضطرار أن يكون الفاسد 
كم*ل/ )١1‏ 

إن ما يختلف به الفاسد وغير القاسد هو 
اختلاف عدمئ لقوتين مختلفتينء أعنى أن 
الفاسد يخالف غير الفاسد لأن أحدهما له 
قوة على الفساد والآخر ليس له قوة على 
الفساد. والأضداد التي هي في الجنس 
الواحد تختلف من قبل أن في الجنس 
المشترك لهما قوتين مختلفتين إحديهما قابلة 
لأحد الضدين والأخرى للآخر. فلذلك 
يختلف الفاسد وغير الفاسد لا بالصورة فقط 
بل بالصورة والجنس. (ت. 2374107 7) 

إذا كان الفاسد وغير الفاسد فصلان 
متضاذان؛. فالذي يجمعهما هو الاسم 
المشترك؛ والذي يتكلم في مثل هذه الطبيعة 


نقفا 


فإنما يتكلم في الأسماء. مثال ذلك من يتكلم 
في الجسم المطلق فإن إسم الجسم مثلا 
الذي يقال على الفاسد وغير الفاسد هو إسم 
مشترك؛ ولذلك يلزم إن كان الجسم الفاسد 
مركي من مادة وصورة أن يكون غير الفاسد 
غير مركب وأن تكون مادته وصورته مقولة 
باشتراك الاسم إذا كانت المادة والصورة 
للكائن الفاسد. (ت؛ 37781 )١١‏ 


قاصلة 


- قال (أرسطو): وأما الفاصلة فهي أيضًا 
صوت يرك غير دال مفرداء رهي بالجملة : 
الحروف التي تفصل قولًا من قول. مثل 
"إما' المكسورة و"إلا* وحروف الاسكثناء, 
و'بل*؛ و'لكن'. وما أشبه ذلك, وهي 
توضع إما في ابتداء القول. وإما في آخره. 
ونعني ها هنا بقولنا: "صوت غير دال 
بإفراده' الأصوات البسيطة الثي تدلٌ 
بالتركيب» أعني إذا ركبت مع غيرهاء وهي 
الحروف» أعنى حروف المعانى. لا حروف 
المعجم. لأن الأصوات الدالّة بانفرادهاء 
المركبة من أصوات كثيرة: إما ثلاثيةء وإما 
رباعيةء وإما غير ذلك من أشكالهاء هي 
الاسم والفعل. (ش. 215 ؟) 


فاضلون 

0 الم فيكين الديق كيرا عائتيم عن 
الجمهور هم ممدوحون أكثرهء وهم أل 
وجودًا وأعرٌ لأنهم إنما كتموا فضائلهم عن 
الجمهور لما خافوا أن يلحقهم من 0 
والرئاسات التي يُخاف إذا لحقت المرء أن 
تكون سبيًا لأن تكون هذه الأشياء اللاحقة 
للفضائل هي المقصودة عنده بالفضائل. فمن 


فاعل 
هاهنا صارت أقوال هذا الصئف مقبولة كما 
صارت أقرالٌ الصنف الأول المضادٌ لهذا 


مقبولة» وهم الذين أخذ عنهم الجمهور. 
رخ للحتية 


فقاعل 
- الفاعل إئما يفعل من أجل شيء) وأما من 


جحد الفاعل وقال بالاتفاق فلم يضع السبب 
الغائى ولا اعترف به. (نت. )١٠1١11‏ 
الفاعل إنما يفعل من العنصر شيئًا مصوّرًا لا 
أنه يفعل الصورة فقطء كما أنه لا يفعل 
المادة. (ت؛» 2809 4) 

الفاعل للشيء هو أيضًا قبل المفعول 
بالزمان» وأما المفعول فليس هو قبل العنصر 
بالزمان ولا قبل الفاعل بل الفاعل يكون قبل 
المفعول بالزمان. (تب افاكلء؟”” 

إن الفاعل عند أرسطو ليس هو جامع بين 
شيئين بالحقيقة وإنما هو مُخرج ما بالقوة إلى 
الفعل فكأنه جامع يبن القوة والفعل» أعني 
الهيولى والصورة من جهة إخراج القوة إلى 
الفعل من غير أن يُبطل الموضوع القابل للقوة 
فيصير حينئظذٍ في المركب شيئان متعددان وهو 
المادة والصورة. (ت. 1499 8) 

إن الفاعل ليس يخترع الصورةء هو أنه لو 
اخترعها لكان شيء من لا شيء. ولذلك 
ليس للصورة عنده (أرسطو) كون ولا فساد 
إلا بالعرض أعني من قبل كون المركب 
وفساده. (تء. .١6١7‏ ©6) 

الفاعل أخصصّ من المحرّك؛ وذلك أن الفاعل 
هو المحرك المحدث للائر كما تبيّن في 
'كتاب الكون والفساد'". وأما المحرّك 
المقول بخصوص فهو الذي لا يُحدث كيفية 


فاعل 


أثرية. فكل فاعل محرّك وليس كل محرّك 
فاعل. (ت» ٠٠65‏ 01 

إن الفاعل ... ليس يصدر عنه شيء إلا 
إخراج ما بالقرة إلى الفعل. (تء 
ا م) 

الفاعل ... منه ما يفعل بإرادة؛ ومنه ما 
يفعل بطبيعة. وليس الأمر في كيفية صدور 
الفعل الممكن الصدور عنهما واحذاء أعني 
في الحاجة إلى المرججح. (تد؛ ١548‏ ؟7؟) 


- إن الفاعل لا يتعلق فعله بالعدم بما هو عدم؛ 


أعني أولا وبالذات. (تى 98 )٠١‏ 
الفلاسفة ليس ينكرون وقوع العدم أصلاء 
وإنما ينكرون وقوعه أولا وبالذات عن 
الفاعل» فإن الفاعل لا يتعلق فعله بالعدم 
ضرورة أولا وبالذات وإنما وقوع العدم 
عندهم يكون تابعًا لفعل الفاعل في الوجودء 
وهو الذي يلزم من قال: إن العالم ينعدم إلى 
لا موجود أصلا. (ته. 295 ه) 

إن الفاعل هو الذي يُخرج غيره من القوة إلى 
الفعل ومن العدم إلى الوجودء وإن هذا 
الإخراج ريبما كان عن روية واختياره وربما 
كان بالطبع؛ وإنهم (الفلاسفة) ليس يسمّون 
الشخص بفعله لظله فاعلًا إلا مجارّاء لأنه 
المفعول باتفاى. (ته) 99 560؟) 

يعتقدون (الفلاسفة) أن الباري سبحانه منفصل 
عن العالمء فليس هو عندهم من هذا الجنس 
ولا هو أيضًا فاعل بمعنى الفاعل الذي في 
الشاهد لا ذو الاختيار ولا غير ذي الاختيار» 
بل هو فاعل هذه الأسباب مُخرج الكل من 
العدم إلى الوجود وحافظه على وجه أتم 
وأشرف مما هو في الفاعلات المشاهدة . 


احرف 


وذلك أنهم يرون أن فعله صادر عن علم ومن 
غير ضرورة داعية إليه لا من ذاته ولا لشيء 
من خارجء بل لمكان فضله وجوده؛ وهو 
ضرورة مريد مختار في أعلى مراتب المريدين 
المختارين» إذ لا يلحقه النقص الذي يلحق 
المريد في الشاهد. (ته. )١١٠١١‏ 

الفاعل لا يخلر من أن تكون قوته كنحو 
قدرته وقدرته كنحو إرادته وإرادئه كنحو 
حكمته؛ أو تكون القوة أضعف من القدرة 
والقدرة أضعف من الارادة والإرادة أضعف 
من الحكمة. (نه) )٠١١٠١٠١١‏ 

إسم الفاعل كالجنس لما يفعل بالاختيار 
والرويّة» ولما يفعل بالطبع. (تهء 20٠١١‏ 4) 

الفاعل ينقسم إلى مريد وإلى غير مريد. (ته 
035٠١‏ ه6) 

الفاعل فاعلان: فاعل بالطبع وفاعل 
بالارادة. (ثه. )١18161١١"‏ 

وجدوا (الفلاسفة) الأشياء المحسوسة التى 
دون الفلك ضربين: متنفسة»؛ وغير و 
ووجدوا جميع هذه يكون المتكون منها 
متكوّنا بشيء سمّوه صورة» وهو المعنى الذي 
به صار موجودًا بعد أن كان معدومّاء ومن 
شيء سمُوه صورة؛ وهو المعنى الذي به صار 
موجودًا بعد أن كان معدومّاء ومن شىء 
سموه مادةء وهو الذي منه تكوّن. وذلك 
أنهم ألفوا كل ما يتكرّن ههنا إنما يتكرّن من 
موجود غيره» فسموا هذه مادةع») ووجدوه 
أيضًا يتكون عن شيء فسمّوء فاعللاء ومن 
أخل: شرو متكرة" |يطااغاية: “فاتغنا ا أنايا 
أريهة 1 ووعدرا الشيء الذي يتكوّن به 
المتكرّن. أعني صورة المتكوّن والشيء الذي 
عنه يتكوّن وهو الفاعل القريب له واحدّاء إما 


ففغفا 


بالنوع» وإما بالجنس. أما بالنوع فمثل: أن 
الإنسان يولد إنساثاء والفرس فرسّاء وأما 
بالجنس» فمثل: تولد البغل عن الفرسء 
والحمار. (تهء 378 )٠١‏ 

الفاعل إنما هو فاعل من جهة ما هو موجود 
بالفعل. لأن المعدوم لا يفعل شيئًا. (ته 
م1 )2 


- إن قيل إسم الفاعل على الذي في غير هيولى 


والذي في هيولى فباشتراك الاسمء فهذا يبن 
لك جواز صدور الكثرة عن الواحد. (ته؛, 
4ل ") 

الفاعل قد يُلفى صنفين: صنفف يصدر منه 
مفعول يتعلّق به فعله في حال كونهء وهذا إذا 
تم كونه استغنى عن الفاعل؛ كوجود البيت 
عن الينّاء. والصنف الثاني إئما يصدر عنه 
فعل فقط ويتعلّق بمفعول لا وجود لذلك 
المفعول إلا بتعلّق الفعل به» وهذا الفاعل 
يخصّه أن فعله مساوق لوجود ذلك المفعول؛ 
أعني أنه إذا عدم ذلك الغعل عدم المفعول» 
وإذا وُجد ذلك الفعل وجد المفعرل؛ أي هما 
معًا. وهذا الفاعل أشرف وأدخل في باب 
الفاعلية من الأول لأنه يوجد مفعوله 
ويحفظهء والفاعل الآخر يوجد مفعوله 
ويحتاج إلى فاعل آخر يحفظه بعد الإايجاد. 
وهذه حال المحرّك مع الحركة والأشياء التي 
وجودها إنما هو في الحركة. (ته. 
)٠١ 4‏ 

وجدوا (الفلاسفة) أن الفعل متقدّم على القوة 
لكون الفاعل متقذمًا على المفعول. ونظروا 
في العلل والمعلولات أيضًا فأفضى بهم 
الأمر إلى علة أولى هي بالفعل السبب الأول 
لجميع العلل. فلزم أن يكون فعلًا محضًا 


فاعل 
وألا يكرن فيها قرة أصلاء لأنه لو كان فيها 
فوة لكانت معلولة من جهة وعلّة من جهة فلم 
تكن أولى. (تف )١5 5١6‏ 


- الفاعل الواحد تختلف أفعاله باختلاف 


الموضوعء بل بفعل الشيء وضده. (سمء 


)١ كك‎ 


- الفاعل أخصن من المحرّك لان الفاعل هو ما 


فعل كيفية انفعالية فقط. والمحرّك ما أفاد 
نوعًا من أنواع التحريك كان في المكان أو 
في غيره. (سك. )85١5‏ 


- الفاعل إنما هو سبب للغاية من جهة أنها 


متكوّنة أو في مادة» وهي له سبب من جهة 
أنها غاية. (ماء» 1, )١8‏ 


- الفاعل هو الذي يعطي جوهر الشيء سواء 


كان فعله دائمًا ومنقطعًاء والأفضل أن يكون 
دائمًا. (ماء 201149 7) 


- إن الفاعل إثما يفعل الشيء بأن يفيده جوهره 


الذي هو به ما هو وهي صوررته. (ماء 
احا ”") 


- الفاعل الأقصى لهذا الاختلاط والمزاج (في 


الأجسام) على نظام ودور محدود هي 
الأجرام السماوية. رن )٠١ ١,548‏ 


- هيهات لا فاعل ههنا إلا الله إذ كان مخترع 


الأسباب. وكونها أسبابًا مؤثرة هو بإذنه 
وحفظه لوجودها. (كى 707 )١١‏ 


- لا فاعل إلا الله هو مفهوم يشهد له الحس 


والعقل والشرع. أما الحس والعقل فإنه يُرى 
أن ههنا أشياء تتولّد عنها أشياءء وأن النظام 
الجاري في الموجودات إنما هو من قبل 
أمرين: أحدهما ما ركب الله فيها من الطبائع 
والنفوس . الثاني من قبل ما أحاط بها من 
الموجودات من خارج. وأشهر هذه هي 


فاعل أقصى 


حركات الأجرام السماوية؛ فإنه يظهر أن 
الل وانهان والتمن: والقمر.وسائر النجوم 
مشيكرات لناء وأنه لمكان النظام والترتيب 
الذي جعله الخالق في حركاتها كان وجودنا 
ووجود ما ههنا محفوظا بها كن عار 
تُوهّم ارتفاع واحد منهاء أو تُوهُم في غير 
موضعهء أو على غير قدرهء أو في غير 
السرعة التي جعلها الله فيه» لبطلت 
الموجودات التي على وجه الأرض» وذلك 
بحسب ما جعل الله في طباعها من ذلك 
وجعل في طباع ما ههنا أن تتأثّر عن تلك. 
وذلك ظاهر جدًا في الشمس والقمرء أعني 
تأثيرهما فيما ههنا. (كم. 8:174) 


فاعل أقصى 

- أما الفاعل الأقصى فإنه لو وجد منه أكثر من 
فاعل واحد للَرزْم ضرورة أن يكون إسم 
الفاعل يقال عليهما إما بتواطؤ وإما بنسبة إلى 
معنى تشترك فيه. فإن كان إسم الفاعل يقال 
عليهما بتواطؤء فهنالك جنس تشترك فيه 
فيكون الفاعل الأقصى ذا هيولى. وقد لاح 
في العلم الطبيعي امتناع ذلك» وأعني (إبن 
رشد) بالفاعل المحرّك الأقصى. فإن قيل 
عليها بنسية إلى شيء واحد سواء كانت 
نسبتها إليه في مرتبة واحدة أو متفاوتة» فذلك 
الشيء الذي يُنسب إليه هو الفاعل الأول 
الذي به صار كل واحد منها فاعللاء فهي إذن 
معلولة . وليس واحد منها فاعل أقصى. فمن 
هذا يلزم ضرورة أن يكون الفاعل الأقصى 
واحدًا. (ماء 737ل )٠١‏ 

- أما الفاعل الأقصى فمن جهة ما يلزم أن 
يكون أزليًا يجب أن لا يكون ذا هيرلى. وأما 


7/4 


أنه ذو صورة فواجب أيضًا. وأما هل يكون 
له سبب غائي ففيه نظرء وذلك أنا متى أنزلنا 
له سببًا غائيًا فهو غير معلول ضرورة عنه؛ إذ 
كانت الغاية أشرف من الفاعل. ولأنه ليس 
فى مادةء فالغاية إذن فقط هى سبب وجوده. 
(ماء ل 1) 1 


فاعل أول 
- إن من شرط الفاعل الأول ألا يكون قابلًا 


لصفةء لأن القبول يدل على هيولى. (ته؛ 
/ا4١ء )١١‏ 


- الواحد بما هو واحد متقدّم على كل مركّب» 


وهذا الفاعل الواحد إن كان أزليًا ففعله الذي 
هر إفادة جميع الموجودات الوحدات التي 
بها صارت موجودة واحدة هو فعل دائم أزلي 
لا في وقت دون وقت. فإن الفاعل الذي 
يتعلق فعله بالمفعول في حين يخروجه من 
القرة إلى الفعل هو فاعل محديِث ضرورة 
ومفعوله محدّث ضرورة؛ وأما الفاعل الأول 
ففيه تعلق بالمفعرل على الدوام والمفعول 
تشوبه القوة على الدوام» فعلى هذا ينبغي أن 
يُفهم الأمر في الأول سبحانه مع جميع 
الموجودات. (ته. )١5+19١‏ 

اتفقوا (الفلاسفة) على أن الفاعل الأول هو 
بريء عن المادةء وأن هذا الفاعل فعله شرط 
في وجود الموجودات؛ وفي وجود أفعالهاء 
وأن هذا الفاعل يتناول فعله هذه الموجودات 
بوساطة معقول له هو غير هذه الموجودات. 
فبعضهم جعله الفلك فقط وبعضهم جعل مع 
الفلك موجودًا آخر بريئًا من الهيولى وهو 
الذي يسموئه وراهب الصور. 
0 14) 


(ثه. 


محف 


شاعل أول صناعي 

- إن الفاعل الأول الذي من قبل الصناعة هو 
موجود قبل الجزء الفاعل الذي من قِبَل 
الطبيعة ... مثل الحرارة التي تتبع حركة 
البدن فإنها برء ما لأنها تولّد في البدن حرارة 
ما وتولّد تلك الحرارة هو برء أو يتبعها 
البرء . وبالجملة فإن الحرارة التي في اليدن 
إما أن تكون جزءً! من البرء» وإما أن تكون 
برءًا بالقوة لأنه يتبعها جزء البرء الذي هو 
بمنزلة الكمال الأخير لها. (ت»ء لالال 6) 


فاعل بالإرادة 

- الفاعل بالطبع لا يخل بفعله وهو يفعل 
دائماء والفاعل بالارادة لبن كذلك. (تهء 
م 


فاعل بالحقيقة 

- (من) يخرج غيره من القوة إلى الفعل فهو 
فاعل حقيقة بالمعنى التام. زتهء ١ا1١1عق58)‏ 
- إن ما أخرج غيره من العدم إلى الوجود. أي 
فعل فيه شيئًا لا يقال فيه أنه فاعل بمعنى 
التشسة بغيره» بل هو فاعل بالحقيقة لكون 
حدّ الفاعل منطيقًا عليه. وقسمة الفاعل إلى 
ما يفعل بطيعه وإلى ما يفعل باختياره ليس 
بقسمة إسم مشترك» وإنما هي قسمة جنس. 
(نهو ”7/١١581؟٠)‏ 

- العرب تُسمَي من يؤثر في الشيء وإن لم يكن 
له اختيار فاعلاا حقيقيًا لا مجارًا. (تهى 
ل 15 

- الفاعل بالحقيقة عند الفلاسفة الذي في 
الكائنات الفاسدات ليس يفعل الصورة ولا 
الهيولى. وإنما يفعل من الهيولى والصورة 


فاعل الصورة والغاية 


المركب منهما جميعًا؛ أعني المركّب من 
الهيولى والصورة؛ لأنه لو كان الفاعل يفعل 
الصورة في الهيولى لكان يفعلها في شيء من 
لا شىء»ء وهذا كله ليس رأيًا للفلاسفة. (تهء 
م ب) 


فاعل بالطيع 
- الفاعل بالطبع لا يخل بفعله وهو يفعل 


دائماء والفاعل بالارادة ليس كذلك. (تهء 
١٠٠ل‏ 5 


فاعل الحركة 
- إن فاعل الحركة اثنان» أي العقل والشّهرة أو 


الخيال الذي هو شبيه بالعقل؛ ففي أكثر 
الأشياء نتحرّك من الخيال بدون أية معرفة 
كما تتحرّك الحيوانات. وأما الحيوانات 
الأخرى فلا تملك الفكر بل تملك الخيال 
مكان الفكر. إذن فهاتان القرّتان هما 
المحرّكتان من مكان إلى مكان. أي الشّهوة 
والعقل أو الخيال. (شكن؛ 25*17 1) 


فاعل الصوت 2 
- يكون فاعل الضّوّت هو محرّك الهواء الواحد 


حركة واحدة متّصلة حتى تصل إلى السَمعء 
ويقصد (أرسطو) بما قاله واحدًا لا واحذا 
بسبب تباينه عن أجزاء الهواء الأخرى بل 
واحذا بسبب الحركة الواحدة المتّصلة» . 
بعني وحاسّة السّمع ترتبط بالضّوت لأنه يوجد 
فيه هواء متّصل مع الهواء الخارجيّ ولو لم 
يكن ذلك لما أحشت بشيء. (شكن» 
5ل /ل) 


فاعل الصورة والفاية 
- تبيّن عندهم (الفلاسفة) أن الذي يعطي الغاية 


فاعل في الشاهد 


في الموجودات المفارقة للمادة هو الذي 
يعطي الوجودء لأن الصورة والغاية هي 
واحدة في هذا النوع من الموجودات» فالذي 
يعطي الغاية في هذه الموجودات هو الذي 
يعطي الصورةء والذي يعطي الصورة هو 
الناعل فالذي يعطي الغاية في هذه 
الموجودات هو الفاعل. (تهء .١78‏ 1؟1) 


فاعل في الشاهد 

- إن الفاعل الواحد الذي وجد فى الشاهد 
يصدر عنه فعل واحد ليس يقال مع الفاعل 
الأول إلا باشتراك الاسمء وذلك أن الفاعل 
الأول الذي في الغائب فاعل مطلق. والذي 
في الشاهد فاعل مقيّد والفاعل المطلق ليس 
يصدر عنه إلا فعل مطلقء. والفعل المطلق 
ليس يختص بمفعول دون مفعوله وبهذا 
استدل أرسطاطاليس على أن القاعل 
للمعقولات الانسانية عقل متبرّئ عن المادة؛ 
أعنى من كونه يعقل كل شىء؛ كذلك استدل 
على العقل المنفعل أنه لا كائن ولا فاسد من 
قِبَل أنه يعقل كل شيء. (ته» )٠١ ١1١‏ 
الفاعل الذي في الشاهد إنما فعله أن يغيّر 
الموجود من صفة إلى صفةء لا أن يغيّر 
العدم إلى الوجودء بل يحوله: أعني الموجود 
إلى الصورة والصفة النفسية التي ينتقل بها 
ذلك الشيء من موجود ما إلى مرجود ما 
مخالف له بالجوهر والحدٌ والاسم والفعل. 
(تف 1# م١)‏ 


من وجود الفاعل في الشاهد استدللنا على 


وجود الفاعل في الغائب. لكن لما تقرّر 


كما 


أن كل ما سواه فليس فاعلًا إلا بإذنه وعن 
مشيئته . (كمء #1 0) 


فاعل في الفائب 
- أما الفلاسفة من أهل الاسلام كأبي نصر 


وابن سينا فلما سلّموا لخصومهم أن الفاعل 
فى الغائب كالفاعل فى الشاهد. وأن الفاعل 
الواحد لا يكون منه إلا مفعول واحدء وكان 
الأول عند الجميع واحدًا بسيطاء عسر عليهم 
كيفية وجود الكثرة عنه حتى اضطرهم الأمر 
أن لم يجعلوا الأول هو المحرّك التحركة 
اليرمية» بل قالوا: إن الأول هو موجود بسيط 
صدر عنه محرّك الفلك الأعظمء وصدر عن 
محرّك الفلك الأعظم الفلك الأعظم ومحرّك 
الفلك الثاني الذي تحت الأعظم إذ كان هذا 
المحرّك مركبًا هن ما يعقل من الأول وما 
يعقل من ذاته. وهذا خطأ على أصولهم لان 
العاقل والمعقرل هر شيء واحد في العقل 
الانساني» فضلا عن العقول المفارقة. (ته. 
)٠١ 1#‏ 


- إن الفاعل الواحذ الذي وجد في الشاهد 


يصدر عنه فعل واحد ليس يقال مم الفاعل 
الأول إلا باشتراك الاسمء وذلك أن الفاعل 
الأول الذي في الغائب فاعل مطلق. والذي 
في الشاهد قاعل مقيّدء والفاعل المطلق ليس 
يصدر عنه إلا فعل مطلق» والفعل المطلق 
ليس يختص بمفعول دون مفعول. وبهذا 
استدل أرسطاطاليس على أن الفاعل 
للمعقولات الانسانية عقل متبرّئ عن المادة» 
أعني من كونه يعقل كل شيء؛ كذلك استدل 
على العقل المنفعل أنه لا كائن ولا فاسد من 
قبل أنه يعقل كل شيء. (ته. 01١‏ ١؟)‏ 


١م‏ فاعل للمعقولات الإنسانية 


فاعل قديم قاعل لللأعراض 
- كل فاعل قديم عندهم (الفلاسفة) إن صدر - إن الفاعل للأعراض التي هي ضرر الفعل؛ 
عنه حادث بالذات» فليس هو القديم الأول هي الأمراض ضرورة من طريقين: إحدهما 


عندهم . وفعله عندهم مستند إلى القديم 
الأول» أعني حضور فعل القديم الذي ليس 
بأول يستند إلى القديم الأول؛ على الوجه 
الذي يستند المحدّث إلى القديم الأول؛ وهو 
الاستناد الذي هو بالكل لا بالأجزاء. (ته؛ 
07)) 


فاعل لا أول لوجوده 

- المحيث للانسان المشار إليه بإنسان آخر 
يجب أن يترفى إلى فاعل أول قديم لا أول 
لوجودهء ولا لاحدائثه إنسانًا عن إنسان. 
فيكون كون إنسان عن إنسان آخرء إلى ما لا 
نهاية لهء كونًا بالعرض» والقبلية والبعدية 
بالذات. وذلك أن الفاعل الذي لا أول 
لوجودهء كما لا أول لأفعاله التى يفعلها بلا 
آلة. كذلك لا أول للآلة التي يفعل بها 
أفعاله: التي لا أول لهاء التي من شأنها أن 
تكون آلة. (تىف 5" ١؟)‏ 


بالفحص عن كل واحد من الأعراض؛ حتى 
يحصل لك من ذلك العلم الكليء بأن كل 
عرضء فإنما هو عرضص. وهذه الطريقة هي 
إنتاج الشيء الكلي من النظائرء والأشياء. 
والآخر أن تنظر في ذلك من نفس طبائع هذه 
الأشياء» وهو الذي يكون بالقياس صحيح. 
وذلك إن وضعنا أن جميع هذا الجنس من 
الأعراض هي ضرر الفعل ٠»‏ ووضعنا أن ضرر 
الفعل يكون ضرورة عن المرض. لأن الحدّ 
ينعكس. أعني أنه إن كان حدّ المرض أنه 
حالة تضرٌ بالفعل» فإن عكسه صحيح. وهو 
أن الحالة المضرّة بالفعل.» مرض. وهي 
المقدمة التي نحتاج أن نضيفها إلى قولنا: إن 
كل عرض من أعراض الأفعال» فهو مضرّة 
الفعل. فينتج لنا أن كل عرض فهو عن 
كل عرض 
منسوب إلى الفعل فهو ضرر الفعل. وكل 
ضرر الفعل فهو عن مرضص. فينتج لنا أن كل 
عرض فعلي؛ فهو عن مرضض. (رطء 
1 


مرض» والقياس يأتي هكذا: 


فاعل لا بإطلاق 


- لا يشك أحد من الفلاسنة في أن إلدررى قاعل للمعقولات الإتسائية 


الواقع في القطن من النار مثلًا. إن الثار هي 
الفاعلة له لكن لا بإطلاق؛: بل من قبل مبدأ 
من خارج هو شرط في وجود النار فضلا 
على إحراقهاء وإنما يختلفرن في هذا المبدأ 
ما هو: هل هو مفارق؟ أو هو واسطة بين 
الحادث والمفارق سوى الثار؟ (ته»ء 
مال 5) 


- إن الفاعل الواحد الذي وجد في الشاهد 


يصدر عنه فعل واحد ليس يقال مع الفاعل 
الأول إلا باشتراك الاسمء وذلك أن الفاعل 
الأول الذي في الغائب فاعل مطلق»؛ والذي 
9 الشاهد د فاعل مقيّدء والفاعل المطلق ليس 

عنه إلا فعل مطلق. والفعل المطلق 


0 يختص بمقعول دون مفعول. وبهذا 


فاعل ميحدث 


استدل أرسطاطاليس على أن الفاعل 
للمعقولات الانسانية عقل متبرزئ عن المادة؛ 
أعني من كونه يعقل كل شيء» كذلك استدل 
على العقل المنفعل أنه لا كائن ولا فاسد من 
بل أنه يعقل كل شيء. (تهء 0117 17) 


قاعل محدث 


- الواحد بما هو واحد متقدم على كل مركب» 
وهذا الفاعل الواحد إن كان أزليًا نفعله الذي 
هر إفادة جميع الموجودات الوحدات التي 
بها صارت موجودة واحدة هو فعل دائم أزلي 
لا في وقت دون وقت. فإن الفاعل الذي 
يتعلق فعله بالمفعول في حين خروجه من 
القوة إلى الفعل هو فاعل محيث ضرورة 
ومقعوله محدث ضرورة؛ وأما الفاعل الأرل 
ففيه تعلق بالمفعول على الدوام والمفعول 
تشوبه القوة على الدوام؛ فعلى هذا ينبغي أن 
يُفهم الأمر في الأول سبحانه مع جميع 
الموجودات. (ثه,» )١” 019١‏ 


فاعل مطلق 

- إن الفاعل الواحد الذي وجد فى الشاهد 
يصدر عنه فعل واحد ليس يقال مع الفاعل 
الاول إلا باشتراك الاسمء وذلك أن الفاعل 
الأول الذي في الغائب فاعل مطلقء والذي 
في الشاهد فاعل مقيّد؛ والفاعل المطلق ليس 
يصدر عنه إلا فعل مطلقء والفعل المطلق 
ليس يختص بمفعول دون مفعول. وبهذا 
استدل أرسطاطاليس على أن الفاعل 
للمعقرلات الانسانية عقل متبرّئ عن المادة؛ 
أعني من كونه يعقل كل شيء؛ كذلك استدل 
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على العقل المنفعل أنه لا كائن ولا فاسد من 
قبل أنه يعقل كل شيء. زتف 11# )١‏ 


قاعل واحد 


أما الفلاسفة من أهل الإاسلام كأبي نصر 
وابن سينا فلما سلّموا لخصومهم أن الفاعل 
فى الغائب كالفاعل فى الشاهدء وأن الفاعل 
الواحد لا يكون منه إلا مقعول واخد» وكان 
الأرل عند الجميع واحذًا بنط عسر عليهم 
كيفية وجود الكثرة عنه حتى اضطرهم الأمر 
أن لم يجعلوا الأول هو المحرّك الحركة 
اليومية؛ بل قالوا: إن الأول هو موجود بسيط 
صدر عنه محرّك الفلك الأعظم » وصدر عن 
محرّك الفلك الأعظم الفلك الأعظم ومحرّك 
الفلك الثاني الذي تحت الأعظم إذ كان هذا 
المحرّك مركبًا من ما يعقل من الأول وما 
يعقل من ذاته. وهذا خطأ على أصولهم لأن 
العاقل والمعقول هو شيء واحد في العقل 
الإنانى؛ فضلا عن العقول المفارقة. (ته 
له 

إن الفاعل الواحد الذي وجد فى الشاهد 
يصدر عنه فعل واحد ليس يقال مع الفاعل 
الأول إلا باشتراك الاسمء وذلك أن الفاعل 
الأول الذي فى الغائب فاعل مطلق» والذي 
في الشاهد فاعل مقيّده والفاعل المطلق ليس 
يصدر عنه إلا فعل مطلق». والفعل المطلق 
لبس يختص بمفعول دون مفعول» وبهذا 
استدل أرسطاطاليس على أن الفاعل 
للمعقولات الانسانية عقل متبرّئ عن المادةء 
أعني من كونه يعقل كل شيء؛ كذلك استدل 
على العقل المنفعل أنه لا كائن ولا فاسد من 
قبل أنه يعقل كل شيء. (تهء 117 18) 


تدرف 


قاعل وفعل 

- أما الكرّامية فيرون أن ههنا ثلاثة أشياء: 
فاعل وفعل وهو الذي يسمونه إيجاذاء 
ومفعول وهو الذي به تعلّق الفعل. وكذلك 
يرون أن ههنا معدمًا وفعلا يسمى إعدامًا 
وشيئًا معدومّاء ويرون أن الفعل هو شيء 
قائم بات الفاعل؛ وليس يورجب عندهم 
حدوث مثل هذه الحال في الفاعل أن يكون 
محدثًاء لأن هذا من باب النسبة والإضافة. 
وحدوث النسبة والاضافة لا يوجب حدوث 
محلهاء وإنما الحوادث التي توجب تغير 
المحل الحوادث التي تغيّر ذات المحل مثل 


تغيّر الشيء من البياضضي إلى السواد. (ته؛ 
)١ 84‏ 

فاعل وقابل 

- يظهر... في الأمور التي إيا تفعل أن فيها 


أشياء هي بطبعها معدّة لأن يكون عنها الشيء 
ومقابله على السواء... وذلك من جهة 
الفاعل والقابل معا (ع: 48 5) 

- ليس كل ما يُقال أنه ممكن أن يفعل كذا أو 
يقبل ففيه قوة على ألا يفعل وعلى أن يفعل 
(ع؛ *14.17) 


فاعل ومادة 


- أسباب الشيء التي يلزم عنها وجوده هي 
الصورة والغاية: : أما الصورة فليس يصمٌّ أن 
تكون معلومة والنوع مجهولًا ؛ وأما الغاية فقد 
يصح ذلك فيها. إلا أن غايات الأنواع 
الخاصّة ليس شأن المعرفة الإننانية على 
الأكثر إدراكهاء وأما الفاعل والمادة فليس 
يلزم عنهما باضطرار وجود النوع. (سطء 
م 


فاعل ومفعول 


فامل ومحرّك 

- قال (أرسطو): وينبغي أن تعلم أن الفاعل 
أيضًا ضريات كما أن المحرّك ضربانء وذلك 
أن في كل واحد منهما أول وأخير. وكما أن 
المحرّك الأول قد يمكن أن يكون غير متحرّك 
بل قد تبيّن وجوب ذلك في الأمور الطبيعية؛ 
وهو المحرّك الأخير لا بذ أن يكون متحرّكاء 
كذلك الفاعل الأول قد يجب أن يكون غير 
منفعل أصلًا سواء كان فى صناعة أو طبيعة 
مثال ذلك أن الأبدان تنفعل عن صناعة الطب 
من المرض إلى الصحة؛ وليست تتنفعل 
صناعة الطب بهذا الانفعال؛: إذ كان الطب 
هو فاعلًا أولًا وأما الغذاء أو الدواء الذي به 
يفعل الطب الصحة في البدن فهو ينفعل 
ويفعل. والسبب في ذلك هو الهيولى؛ فإنه 
أي فاعل لم يكن هيولاء وهيولى المنفعل 
واحدة بعينهاء فواجب ألا يكون ينفعل يذلك 
النوع الذي به يفعل. والفاعل فإن هبولاء 
وهيولى المنفعل واحدة بعينهاء فواجب فيه 
أن ينفعل عن الذي يفعل فيه. وأعني بالهيولى 
الواحدة التي هي قابلة للضدّين على مثال 
واحده أعني الهيولى التي تقبل الحار مثلما 
تقبل الباردء فالصناعة لما كانت هيولاها غير 
هيولى الصحة لم تنفعل عن المرض». وذلك 
أن المرض هيولاه الاخلاط الأربعة والطب 
هيولاه النفس. (كف. 255 )١7‏ 


فاعل ومفعول 

- إن اللفاعل والمفعول هو بالصورة واحد. 
(ت "اماك ه) 

- إنه لما كان الفاعل إنما يعطي المعقول شبيه 
ما في جوهرهء وكان المفعول يلرّم فيه أن 


فاعل ومنفعل 


يكون غيرًا وثائيًا بالعدد. وجب ضرورة أحد 
أمرين: إما أن يكرن مغايرًا له بالهيولى وذلك 
لازم متى كان المفعرل هو الفاعل بالنوع من 
غير تفاضل بينهما في الصورة؛ وإما أن تكون 
المغايرة التي بينهما في التفاضل في النوع 
الواحد وذلك بأن يكون الفاعل في ذلك 
النوع أشرف من المفعول. فإن المفعول ليس 
يمكن فيه أن يكرن أشرف من الفاعل 
بالذات. إذ كانت ماهيّته إنما تحصل عن 
الفاعل. (ماء 166» )٠١‏ 


قاعل ومنفعل 


المحرّك أعم من الفاعل وذلك أن الفاعل هو 
ما فعل أثرًا أو كيفية أعني استحالة. وذلك 
واجب من قبل أن الفاعل مقابل للمنفعل» 
والمنفعل إنما هو من الاستحالة؛ وأما كل 
ميحرك فليس يلزم فيه أن يفعل استحالة. 
(كفء. )١7 5١‏ 

إن الفاعل والمنفعل هر من جهة شبيه ومن 
جهة مخالف. وإذا تأملنا الأشياء الفاعلة 
والمنفعلة ظهر لنا أتها أضداد. فإنه ليس 
يخرج الشيء ٠‏ شينًا عن طبعه إلا أن يكون 
ذلك الشيء له ضدًاء ولذلك لم يمكن أي 
شيء افق أن ينفعل عن أي شيء اتثفق. فإذا 
كانت الأشياء الفاعلة والمنفعلة هي أضداد. 
وكانت الأضداد متشابهة بالجنس إذ كانت 
واحدة ومختلفة بالنوع؛ فواجب أن تكون 
الأشياء الفاعلة والمتفعلة متشابهة بالجنس 
مختلفة بالتوع. فأما أن الفاعلة والمنفعلة هي 
أضداد فذلك ظاهر بالقول كما تقدّم» 
وبالاستقراء. وذلك أن الجسم إنما شأنه أن 


يقبل التأثير من جسم مضادٌ له مثل تكوّن النار 


أ 


واللرن عن لون أيضًا مضادٌ له والسبب في 
القبول هو الجنس المشترك لهماء وفي الفعل 
هو الضدية. (كف» عت 


أن يكونا من جهة متغايرين وضذين ومن جهة 
مشبهين. أما أضداد فمن جهة ما يفعل كل 
واحد منهما فى صاحبهء فإن الشبيه لا يفعل 
في شبيهه وإلَّا كان الشيء محيلًا ذاته وإنما 
يفعل الضدّ في ضدّه؛ وأما الجهة التي يلزم 
عنها أن يكون شبيهًا فمن جهة قبول كل 
واحد منهما الفعل عن صاحبه فإن الضدٌ لا 
يقبل ضذه ولذلك ليس تصير الحرارة بردًا ولا 
البرد حرًا بل الموضوع لهما هو الذي يصير 
حارًا بعد أن كان يارد أو باردًا بعد أن كان 
حارًا. وإذا كان هذا هكذا فإذن الانفعال 
والفعل إنما يوجدان في الأضدّاد. (سكء 
لاا /) 


والأول هو دائمًا فى جوهره فعل والثاني 
يوجد في كلتا الهيثتين. وقد تبيّن بعد أن نسبة 
العقل الفاعل إلى العقل المنفعل هي كنسبة 
المبدأ المحرّك بأية صفة إلى الهيولى 
المتحرّكة» وأما الفاعل فهو دائمًا أسمى من 
المنفعل والمبدأ أسمى من الهيولي. ولذا لا 
بدذّ أن نرى حسب أرسطاطليس أن العقل 
الأخير في ترتيب المفارقات هو ذاك العقل 
الهيولاني ففعله ناقص بالتّظر لأفعالها بما أن 
فعله يبدو انفعالا أكثر منه فعلا لأنه لا شيء 
آخر قد يختلف ذاك العقل به عن العقل 
الفاعل إلا هذا المعنى فقط. (شكنء 


ال ره 


هما 


فاعلات بالطيع 


- نشاهد الأشياء الفاعلة المؤثّرة صنفين: صنف 
لا يفعل إلا شيئًا واحدًا فقط وذلك بالذات 
مثل الحرارة تفعل حرارة والبرودة تفعل برودة 
وهذه هي التي تسميها الفلاسفة فاعلات 
بالطبع. والصنف الثاني: أشياء لها أن تفعل 
الشيء في وفت وتفعل ضده في وفت آخر 
وهذه هي التي تسميها مريدة ومختارة؛ وهذه 
إنما تفعل عن علم ورويّة. (تهء 38 )١5‏ 


فاعللات الفضائل 


- إن فاعلات الفضائل» مثل التأدّب والارتياض 
بالاشياء التي بها تحصل الفضائل؛ هي أمرر 
عفان وممدوح بها. وأما الأشياء التي توجد 
تابعة للفضائل» فهي يقال فيها الآنء وهي 
علامات الفضائل وأعراضها اللاحقة بها. 
وأفعالها إنما يمدح بها إذا كانت حسنة 
محمودة» فإن كثيرًا من أفعال الفضائل قد لا 
يُمدح بهاء وكذلك كثير من الأعراض. 
فمثال الأفعال والأعراض التي هي محمودة: 
أفعال الشجعان في الحرب أو من فعل في 
الحرب فعلهم وإن لم تكن لهم مكانة 
الشجاعة: وكذلك الأعراض التى تلحق 
الشجعان مما يُمدح بها. ومثال الأفمال التي 
لا لمدح بها في وقت ما: بذل المالء. فإنه 
فعل من أفعال السخاءء. لكن ربما كان ذلك 
الفعل على جهة التبذير. ومثال الأعراض 
التي لا يُمدح بها: الفعال المرء عن العدل 
وقبوله إياه» وذلك أن فعل العدل ممدوح. 
وأما الانقعال عنه فليس بممدوح لأنه يظنّ به 
أنه مهانة وضيم. وبالجملة»؛ فأفعال الفضائل 


فحوى الخطاب 


إنما تكون ممدوحة إدا كانت مقذرة تقدير 
العدل. (خ “الى ؟١)‏ 


فأعللات مريدة ومختارة 
- نشاهد الأشياء الفاعلة المؤثّرة صنفين: صئنف 


لا يفعل إلا شيئًا واحدًا فقط وذلك بالذات 
مثل الحرارة تفعل حرارة والبرودة تفعل برودة 
وهذه هي التي تسميها الفلاسفة فاعلات 
بالطبع. والصنف الثاني: أشياء لها أن تفعل 
الشيء في وقت وتفعل ضده في وقت آخر 
وهذه هي التي تسميها مريدة ومختارة» وهذه 
إنما تفعل عن علم ورويّة. (ته. 94. )١6‏ 


فالج 
- الأعراض اللاحقة لهذه الآلاتء أعنى آلات 


الحركة» هي أيضًا ثلاثة: إما أن تتعطل 
فتسمى كما قلنا استرخاء أو فالبجّاء وإما أن 
تنقص فيسمّى ذلك خدراء وإن كان هذا 
الاسم إنما ينطلق على نقصان الحسّ 
والحركة» وإما 0 يجري مجرى رديئًا وهذا 
٠‏ (كطء ١79‏ 8) 


م تثيها م 


يسمى رعشة و 


فجور 
- أما العفة ففضيلة يكون بها المرء في شهوات 


البدن على مقدار ما تأمر به السُنّة. والفجور 
فد هذا. 52 “الا )2 


فقحوى الخطاب 
- إن القرائن 


... أحد ما يجعل القول كالنص 
بمفهرمه» وذلك إذا كانت قاطعة في استعارته 
وإبداله» أو كالظاهر بمفهومه إذا لم تكن 
قاطعة بل أكثرية» أو كالمجمل إذا كانت 


فرائض الحج 


مترددةء فقد ينبغي ههنا أن نشير إلى مراتبها 
وإن كانت عسيرًا ما تنضبط فنقول: أما 
المرتبة الأولى وهي في حكم النص فأن 
يكون المسكوت عنه أحرى من المنطوق به 
في تعلق الحكم به كقوله تعالى: إن أنه لا 
طلم يكْمَالَ دَرَرَ» (النساء: 2)4٠‏ وقوله عر 
وجلّ: تلا نَثْل لمآ أَنْ6 (الإسراء: 17). 
ومثل هذا قوله عليه السلام: 'أدوا الخائط 
والمخيط". وما أشبههاء ولهذا عرض في 
البيان. وهذا يسمّونه (العلماء) بفحوى 
الخطاب». وأكثرهم لبس يسمّيه قياسًا. 
المرتبة الثانية: أن يكون المسكوت عنه فى 
معنى المنطوق به في الحكمء كقوله عليه 
السلام: "من أعتق شركا له في عبد قوم عليه 
الباقي' ٠‏ فإنْ الأمة تلتحق بالعبد وهي في 
معناه. وهذا يسمونه بالقياس في معنى 
الأصل. ولهذا أيضًا عرض في الظهور وقلة 
الظهور. المرتية الثالثة: وهذه المرتبة من 
جنس الثانية» أعني أنها ظاهرة. لكنها في 
أكثر المراضع تضعف عن مرتبتها في البيان» 
فلذلك جعلناها ثالثة. وهي أن يكرن 
المسكرت عنه يلتحق بالمنطوق به لمصلحة 
جامعة قد شهد الشرع لجنسها بأنه مصلحة. 
وهذا يسمونه القياس المحَيّل والمتاسب. 
ولهذا الجنس مراتب في القرب والبعد. فمتى 
كان قريبًا جدًا سمّوه المناسب الملائم» وهنا 
انتهى كثير من القائلين بالقياس. ومتى كان 
متوسّطًا في القرب والبعد لم يطلقوا عليه اسم 
الملائم» وسمُوه المناسب والمخيّل. ومتى 
كان بعيدًا جدًا وأعمّ شيء» كقولنا مصلحةء 
فإِنْ كثيرًا من القائلين بالقياس لا يقول به. 
ومئل هذا يراه بعض الفقهاء في طلاق 


كملا 


المريض أنه لا يقطع الميراث. ... المرتبة 
الرابعة: وهي التي يعرفونها بقياس الشبه وهو 
أن يلحق المسكوت عنه بالمنطوق بهء لا لأنه 
أولى. ولا لأنه في معناهء ولا لعلّة مناسبةء 
بل يلحق المسكوت عنه بالمنطوق به لشبه 
بينهما يظنّ به أنه يحتوي على علّة جامعة 
بينهما للحكم من غير أن يوقف عليها. ويشبه 
أن يكون جل ما يقع في هذا الجنس مجملاء 
إلا أن يلتحق بالمرتبة الثالثة وهي التي في 
معنى الأصل. ومثل هذا قوله صلَّى الله عليه 
وسلّم: 'لا تبيعوا البرّ بالبرٌ الأربعة المعلومة 
إلا هاء بهاء". فإِنْ قومًا قالوا أراد بذلك 
المقتات: وقوما قالوا المطعوم, وقومًا قالوا 
المكيل. وهذا كله ظنّ منهم» فإنّ الاقتيات 
أو الكيل أو الطعم صفة حاصرة للأمر 
المناسب الموجب للتحريم» وهي بالجملة 
فيما يظهر لي أبعد قرينة يصار إليها إلى أن 
يفهم عن اللفظ الجزئي المعنى الكلي» ولهذا 
كثير من الناس اقتصر بمثل هذا الحديث على 
مقتضى اللفظ. (ضف» 21١١7‏ 8) 


فرائضص الحج 

- فرائض الحجّ أربعة: النيّة؛ والطواف بالبيت» 
والسعي بين الصفا والمروةء والوقوف بعرفة. 
(مماء مل م1 


فرائض الوضوء 

- فرائض الوضوء ثمانية: منها أربعة متّفق عليها 
عند أهل العلم وهي التي نص الله تبارك 
وتعالى عليها غسل الوجه واليدين ومسح 
الرأس وغسل الرجلين؛ واثنان متّفق عليهما 
في المذهب وهما النية والماء المطلق الذي 
لم يتغيّر أحد أوصافه بشيء طاهر حل فيه أو 


يدنفا 


نجس» واثنان مختلف فيهما في المثهب 
وهما الفور والترتيب. (مم1. “ف )١94‏ 


فرد 
- إن الفرد لا يُحدّ من دون العددء ولا العدد 
من دون الكمية. (ت؛ 04١9‏ ”) 


فِرَق وطوائف 

- حدثت فِرَقَ ضالة» وأصناف مختلفة: كل 
واحد منهم يرى أنه على الشريعة الأولى» 
وأن من خالفه إما مبتدع؛ وإما كافر مستباح 
الدم والمال. وهذا كله عدول عن مقصد 
الشارع؛ وسببه ما عرض لهم من الضلال عن 
فهم مقصد الشريعة. وأشهر هذه الطوائف في 
زمائنا هذا أربعة: الطائفة التي تُسمى 
بالأشعرية» وهم الذين يرى أكثر الناس اليوم 
أنهم أهل السئةء والتي 0 بالمعتزلة» 
والطائفة التي تُسمٌّى بالباطنية»: والطائفة التي 
تُسمّى بالحشوية. وكل هذه الطوائف قد 
اعتقدت في الله اعتقادات مختلفة؛ وصرفت 
كثيرًا من ألفاظ الشرع عن ظاهرها إلى 
تأويلات نرّلوها على تلك الاعتقادات 
وزعموا أنها الشريعة الأولى التي قُصد 
بالحمل عليها جميعٌ الناس. وأن من زاغ 
عنها فهو إما كافرء وإما مبتدع. وإذا تؤملت 
جميعها وتؤمّل مقصد الشرع ظهر أن جلها 
افاريل محدّثة وتأويلات مبتدعة. (كم, 
1 


فروق الرائحة 
- السبب الذي لا نفهم من أجله باكتمال فروق 
الرائحة هو أن هذه الحاسّة (الشم) أضعف 


فروق النفس 


عندنا منها عند كثير من الحيوانات. وكان 
ينوي (أرسطو) أن يبرهن بهذا على السبب 
الذي يفهم العقل من أجله بعسر فروق 
الرّوائحء وهو أن هذه الحاسّة تدرك بضعف 
الفروق المحسوسة للرّوائح إذ إن إدراك 
فوارق الأشياء المحسوسة من الحاسّة هو 
سبب فهمه من العقل» ولذا فمن افتقر إلى 
حسن افتقر إلى إدراك ذلك الجنس من 
المحسرسات. (شكن» 21517 )١6‏ 


- الفروق التي تنقسم الكائنات بها هي عين 


فروق التفس (وهي القرّة والفعل» فكما أن 
الحسنَ والعقل هما إما بالقرّة أو بالفعل 
كذلك كل محسوس ومعقول هما إما بالقرٌة 
أو بالفعل. وإذا كان هكذا لو كان الحسّ 
بالقوّة لكان المحسوس بالقوّة ولو كان بالفعل 
لكان المحسوس بالفعل وكذلك الحال 
بالنسبة للعقل مع المعقول) يكون ضروريًا أن 
يقال حقًا إن ذلك الجزء من النّفس هو ذلك 
الجزء من الكائنات». إذ الأشياء التي فروقها 
هي عينها بالذات هي عينها في ذلك النوع 
من جهة ما تملك نفس الفروق. إذن فالعقل 
هو المعقول والحمن هو المحسوس. (شكن» 
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فروق النفس 


فروق النتفس (وهي القرّة والفعل؛» فكما أن 
الحسن والعقل هما إما بالقوّة أو بالفعل 
كذلك كل محسوس ومعقول هما إما بالقرّة 
أو بالفعل. وإذا كان هكذا لو كان الحسّ 


فساد 


بالقَوّة لكان المحسوس بالقوّة ولو كان بالفعل 
لكان المحسوس بالفعل وكذلك الحال 
بالنسبة للعقل مع المعقول) يكون ضروريًا أن 
يقال حقًا إن ذلك الجزء من التفس هو ذلك 
الجزء من الكائناتء إذ الأشياء التي فروقها 
هي عينها بالذات هي عينها في ذلك النوع 
من جهة ما تملك نفس الفروق. إذن فالعقل 
هو المعقول والحسّ هو المحسورس. (شكن» 


كل )م 


فكساد 


- إذا كانت الأشياء عددًا لم يكن هنالك حركة 
أصلاء وإذا لم تكن حركة ولا استحالة ولا 
حركات سماوية مختلفة لم يمكن أن يكرن 
هنالك كون ولا فساد. (ت. )4821١١6‏ 

- إن ما يكون ويفسد له أسباب وتلك الأسباب 
آئلة ومنتهية وراجعة إلى سبب أول إذ كان 
ليس يمكن أن تمرٌ أسباب الكائن والفاسد 
إلى غير نهاية . 7 أن الفرق بينهما أن الفساد 
هو سيء يكون باضطرارء والكون ليس هو 
شيء يكون باضطرارء ولو كان ذلك لكانت 
جميع الأمور موجودة باضطرار. ولو كان 
ذلك كذلك لكان الكون شيئًا موجودًا في 
جوهر الأشياء التي فيها الكون مثل ما هو 
الفساد موجودًا في جوهرها. 
ماما 1١‏ 

- إنه قد تبيّن فى الرابعة من "الأآثار العلوبة" أن 
الكون إنما يتمّ إذا غلبت القوى الفاعلة في 
المتكوّن القوى المتفعلة.» أعني إذا غلبت 
الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة؛ وأن 
الفساد إنما يعرض من قبل ضذهاء أعني أنه 
إذا غلبت الكيفيئان المنفعلتان الفاعلتين 


وت 


)ركفا 


وقهرتهما. وإنما كان ذلك كذلك لأن 
الحرارة المقذّرة بالبرودة هي التي تفيد 
المتكرّن الصررة الطبيعية التي لهء بل هي 
الصورة بعينهاء والرطوبة المقدّرة باليبوسة 
هي هي التي تقبل الصورة والشكل. فما دام 
الموجود الطبيعي والقوتان الفاعلتان فيه قاهرة 
للقوى المنفعلة وتستولي عليهما انحفظ 
وجوده؛ وإذا ضعفتا عن ذلك استولت على 
تلك القوى قوى أخرى فاعلة خاصة بموجود 


آخر ففسد ذلك الموجود - مثال ذلك أن 


الحرارة الطبيعية» وهي المقذرة بالبرودة 
الطبيعية: ما دامت مستولية على الأخلاط لم 
تحدث هنالك عفوئة؛ فإن ضعفت عن نضج 
الأخلاط وطبخها أو أفرطت في ذلك» 
حدثئت هنالك حرارة غريبة مفسدة. وإلما 
يعرض الفساد بالجملة إذا بطلت النسبة 
الطبيعية التي بين القوى الفاعلة والمتفعلة في 
موجود موجود. وكلما كانت هله النسبة 
أعظم. كان ذلك الموجود أل بوارًا وأبعد 
من الفساد. وكلما كانت فيه أصغرء كان 
أسرع للبوار وأشدٌ قبولا للفساد. (ح. 
4لكل :) 


أعني (أرسطو) بالخوف: الغم والأذى الذي 
يلحق النفس؛؟ وبالاختلاط: إختلال الرويّة؛ 
وبالفساد: الهلاك؛ وبالأذاية: 
الهلاك. (خ. 165 )١07‏ 


قال (أرسطو): إن إعتقاد القدماء في الكون 
المطلق والفساد والاستحالة يوجد على 
مذهيين: أحدهما مذهب من اعتقد أن الكون 
المطلق استحالةء والثاني مذهب من يعتقد أن 
الكون المطلق غير الاستحالة. فأما من قال 
منهم بأن الكل شيء واحد وأن الأشياء كلها 


ما دون 
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إنما تتكرّن عن شيء واحدء فقد يضطره 
الأمر إلى أن يقول أن الكون المطلق 
والإستحالة هما شيء واحدء والسبب في 
ذلك أن الموضوع لجميع التغايير عند هؤلاء 
هو شيء واحد بالفعل ومشار إليه غير 
متغاير. وأما من جعل العناصر والاسطقسات 
أكثر من واحد مثل ابن دقليس وانكساغوررش 
ولوقيش وديمقريطس فإنه يلزمهم أن يقولوا إن 
الكون هو غير الإستحالة لأنه يجب أن يكون 
الكون باجتماع الأسطقسات والفساد بافتراقها 
فالاستحالة شيء غير الاجتماع والافتراق. 
(كنفه "اك ٠١‏ 

أنواع الحركة ستة: الكون ومقابله القسادء 
والنمو ومقابله النتقصء» والاستحالة؛ والتغيّر 


في المكان وهو المسمّى... نقلة (م»؛ 
اا 0 


نقول (إبن رشد): متى كان جسم من 
الأجسام لم يتغيّر في شيء أصلًا من صفائه 
قلنا فيه إنه ساكن بمعنى عام؛ ومتى تغيّر في 
واحد من صفاتهء قلنا فيه إنه متحرّك. وإن 
تحرّك في صفات كثيرة قلنا فيه إنه متحرّك 
بأجناس كثيرة أو بأنواع كثيرة» مثل أن 
يتحرك من البياض إلى السوادء ومن الحلاوة 
إلى المرارة» ومن الحرارة إلى البرودة» ومن 
الرطوبة إلى اليبوسة أو عكس هذا. وهذا 
الصنف من الحركة هو في جنس واحدء وهو 
المسمّى كيفيةء وهذه الحركة تسمّى استحالة 
باسم خاص. وإن تغْيّر الجسم أيضًا في 
المكان سمّي أيضًا نقلة باسم بخاص به وهذه 
الحركة هي جنس على حياله. قال 
(جالينوس): وهاتان الحركتان هما بسيطتان. 
وهنا جنس ثالث من الحركة. وهو النمو 


فستق 
- الفستق: هو حار» يابس حرارة كثيرة» 


فصاحة 


والنقص» وهذه الحركة هي مركبة من الحركة 
في المكان والاستحالة؛! ومعنى الئموّ أن 
يصير الجسم أعظم» ومعنى النقص أن يصير 
أصغر. ... قال: وهنا جنس رابع» الحركة 
لنرعين وهما الحركة المسمّاة كونًا وفسادًا 
وهو تغيّر في الجوهرء؛ والاسم العام لجميع 
هذه الأجناس الأربعة هو التغيّر والسكون 
أيضاء هر صم عام لقاء ذوات الأشياء 
وانحفاظها على حالة واحدة. (رطء 
)2 


ولذلك دهنه يشفي باعتدال» يقوي المعدة» 
والكبد بجملة جرهره؛ وبالجملة هو من 
الأدوية العظيمة المنافع . (كط. 705 )١5‏ 


قصاحة 
- “الفصاحة' فإن هذا الاسم يطلق عندهم 


(الخطباء) على أحوال ثلاثة فى الألفاظ: 
أحدها - وهو الأملك لهذا المعنى أن تكون 
الألفاظ جيّدة الافهام والابانة للمعاني. 
والثاني أن تكون لذيذة المسموع. والثالث أن 
تعطي في المعنى رفعة أو خسة. فلهذا كان 
النظر ضروريًا لصاحب المنطق في الألفاظ 
الخطبية» لكن ليس ينظر منها في الأحوال 
الخاصة بأمة أمة بل إنما ينظر من ذلك في 
الأحوال المشتركة لجميع الأمم. ولهذا كان 
النظر فيها جزءًا من صناعة المنطق. وأما 
النظر من ذلك فيما يخصنٌ أمة أمة فمن شأن 
الخطيب المنصوب في أمة أمة. - وأما 
ضرورة القول في الجزء الثالث. أعني كم 
أجزاء القول المسمّى خطبيةء العظمى 


فصل 


والصغرى» وترتيبها» ومن ماذا تؤلف وكيف 
تؤلئف 0 فأمر بِيّن بنفسه. (خ. 7*4 


فصل 

- كل فصل في الجنس يوجب نوعًا غير النوع 
الذي يوجبه فصل آخر في ذلك الجنس فإن 
الجنس هو موجود لكليهما ... ولهذه العلة 
توجد جميع الأضداد التي هي في مقولة 


و٠‎ 


على الموضوع كما يوجد ذلك للجواهر 
الثواني (م. )١ ١‏ 


- الفصل من شروط وجود الجنس من جهة ما 


هو بالقوة» فليس يوجد عريًا من الفصلء 
فمقارنة كل واحد منهما صاحبه بجهة ما 
شرط في وجود الآخرء والشيء بعينه لا 
يمكن أن يكون علّة لشرط وجوده فله ضرورة 
علّة هى التى أفادته الوجود بل قرنت الشرط 
بالمشروط فيه. (ته 7317 4؟) 


واحدة هي التي تختلف بالصورة لا بالجنس» 
مثل 0 والأسود والحلو والمرٌ التي هي 
في الكيف وهذه تخالف بعضها بعضًا أكثر 
من سائر المختلفات أي الي توجد في 
موضوع واحد. (تء 011538 0) 


- الفصل هو الذي يتميّز به النوع في جوهره 


فصل أخير من نوع 

- إن الفصل الأخير من نوع نوع هو جوهر ذلك 
النرع وححده» وإن مأ قله ليمن بلجوهر خاص 
له ولا هو شيء موجود خارج النفس بالفعل . 


عن النوع المقاسِم له في الجنس (جء ‏ (تء 465 *) 
20 6م) 
- إن وضع الفصل على أنه جنس فليس بجنس فصل وجنس 


رج كه ١‏ 

- إن لم يكن واحدًا من فصول الجنس 
الموضوع يُحمل على النوع فإن الجنس لا 
يَحمّل عليه (ج» كمف )١7/‏ 

- الفصل والجنس أمران متقدّمان على النوع 
المحذود وبهما قوامه رج )0 

- الفصل: إما ان يُحمّل على أكثر مما يُحمّل 
على النوع. وإما أن يكون مساويًا له (جء 
م 6 

- الفصل ينبغي أن يكون بعد الجنس وقبل 
النوع رج ك6 4) 

- الفصل... هو مما يقال على موضوع وليس 
في موضوع (م١‏ 20 ؟7) 


- قد يوجد للفصل . . 


- إذا ارتفع الفصل لم يرتفع الجنس بإطلاق» 
بل إن ارتفع فإنما يرتفع عمًا يرتفع عنه أحد 
فصولهء وكذلك إذا وجد لم يوجد الجنس 
بإطلاق» بل يوجد في ذي الفمل وذلك شيء 
لا يو.جد في الأسباب الذاتية؛ أعني أن 
الأسباب الذاتية إذا ارتفعت ارتفعت مسبّياتها 
بإطلاق. وإذا وجدت وجدت مسبباتها 
بإطلاق. (مطء 0373 4م) 


فصول 
- الفصول وإن كنا لستا نقدذر على إحصاءها 
فلسنا نشك أنها محصورة متناهية عند 
الطبيعة , (ت.؟ )١١7*٠‏ 
- الفوة على أخيذ الفصول. 


. أن يصدق أسمه وحذه 


بالق بسكل 


4١ 


بالرياضة فى أخذ فصول الأشياء الشديدة 
التشابه (ج: 19م 1 

- الفصول التي بها ينقسم الحيوان... غير 
الفصول التي ينقسم بها العلم (م ١‏ 

- الفصول التي ينقسم بها الجنس الأعلى هي 
يجمولة.ولا .بد على الأجناس. الي تبنت 
الجنس الأعلى لأنه يُحمل على كل واحد من 
تلك الأجناس التي تحته (مء )5101١‏ 

- جميع... الفصول هي من المتواطثة 
أسماؤها رم 65) 

- مما يخصّ... الفصول أن جميع ما يُحمل 
منها فإنما يُحمل على نحو حمل الأشياء 
المتواطئة أسماؤها (م؛» 237 ") 

- تحمل حدود الفصول على الأشخاص 
والأنراع كما تُحمل الأسماء (م: 057 ؟١)‏ 


فصول الأجسام 
- فصول الأجسام المتشابهة الأجزاء هي 
المحسوسات. (سع » 08 *") 


قصول الأشياء 
(ت. لل" 

- فصول بعض الأشياء تكون من قبل مواةها 
أعني الفصول الأخيرةء والصورة هي التي من 
أجلها الكون لا المادّة. (نت. 01١١58‏ ”#) 


فصول أشياء جوهرية 

- إن الأشياء إنما تكثر عند الفلاسفة بالفصول 
الجوهرية؛» وأما اختلاف الأشياء من قبل 
أعراضهاء فليس يوجب عندهم اختلافًا في 
الجوهر: كمية كانت» أو كيفية ) أو غير ذلك 
من أنواع المقولات. (تهء 0154 )١١‏ 


نضائل 


- فصول الأشياء الجوهرية كثيرة وإن منها ما 
يوجد في الجوهرء ومئها ما يوجد في الكم 
والكيف. وبالجملة في واحدة من المقولاات 
العشرء لأن كثيرًا ها يعرض أن تخفى فصول 
الجواهر الطبيعية فتقام الأعراض الخاصة بها 
مقام فصولها؛ مثل الشكل والوضع والترتيب 
وغير ذلك من الأعراض. (ماء 8:848) 


فصول الجنس 

- فصول الجنس هى علة الجنس» سواء أنزلت 
للجنس وجودًا غير ماهيته أو ماهيّة نفس 
وجوده. (ته» 2518 8) 


فصول الرأي 
- قال (أرسطو): وفصول الرأي نفسه هي العلم 
والظن والفهم وأضداد هذه (تكن. 


)١1"* مأل‎ 


فصول المتوسطات 

- إن فصول المتوسّطات: إما أن تكون هي هي 
فصول الأضداد الأوّلء وإما أن تكون 
متوسّطة فيما بين الأضداد إلا أن فصولها 
ليست فصول الاضداد الأوّلء فإذًا هى 
متوسّطة فيما بين قصول الاضداد الأوّل. 
مثال ذلك إن المتوسّط بين الأبييض والأسود 
إما أن يكون أبيض أو أسود أو متوسّط 
بينهما. (تء 017068 )١١‏ 


فضائل 

- فال (أرسطو): والفضائل وإن كانت غايات 
فهي أيضًا خيرات في أنفسها ونافعة في الخير 
فإن المقتنين لها هم بها حسنو الأحرالء» 


وهي مع هذا فاعلة للخير ومستعملة فيه. 
رخ 6٠‏ 5) 


- الفضائل: منها ما هي فضائل في ذات 
الفاضل فقطء ومنها ما هي فضائل من جهة 
أنها تفعل في أناس آخرين. وهذه التي تفعل 

في أناس آخرين تكون أعظم عند قوم منها 
عند آخرين» وفي حال دون حالء مثالٌ ذلك 
أن فضيلة الشجاعة آثر فى وقت الحرب منها منها 
في وقت السلم. (خء الاء )1١75‏ 


- أما الفضائل الخلقية فبيّن من أمرها أنها أيضًا 
من أجل المعقولات النظرية»؛ لوجوه: أحدها 
أنه تبيّن في علم الطبيعة أن الشهوة أو الشوق 
نرعان: نوع يصدر عن الخيال ونوع يصدر 
عن الرويّة والتفكير. فالشوق الذي يصدر عن 
الخيال هو بالضرورة غير خاص بالإنسان» 
وإنما هو للحيوان يما هو حيوان. وأما 
الشوق الذي يصدر عن الرويّة والتفكيرء فإنه 
من خواص الانسان وإليه ينسب. وليست 
الفضائل الخلقية شيئًا آخر غير أن يكرن هذا 
الجزء الذي فيئا (- النفس) يتشوّق إلى ما 
تحكم يوجويه الرويّة؛ بالمقدار الذي حكمت 
به وفي الزمان الذي تحدّده. وبيّن أن هذا 
الجزه ليس شيئًا آخر غير الجزء النظري من 
النفس. ولما كان ذلك كذلك2. فإن هذا 


الجزء (النظري من النئفس - الرويّة والتفكير) 
إنما يكتسب الفضيلة من الجزء العقلي 


(وحده). فالجزء العقلي إذن. أحقٌ بالشرف 
والففضل. وكذلك فهذا الفعل (- أو الشوق) 

كك مع الانسان فيه كثير من الحيوانات» 
مثل الشجاعة الموجودة في الأسد. وإنما 


ذحى 


يكون (الشوق) إنسائيًا من جهة أنه يصدر عن 
الرويّة والتفكيرء وما كان سببا في إيجاد شيء 
على صفة ماء فهو أولى بتلك الصفة. 
وكذلك يتبيّن هناك من أمر هذه الفضائل؛ أن 
الانسان يخدم بها غيره» مثال ذلك أن العدل 
إنما هو قبل الأمور العملية (- بسببها) والعفة 
من قبل الشهوات المعيقة لفعل كل ما هو 
جميل. (- إنما كانت العفة مطلوبة يسبب 
وجود الشهوات)» والشجاعة من قبل الأشياء 
الضارّة» والكرم من قبل المال. أما العلم 
النظري فجلي من أمره أن الإنسان غير مهيّأ 
به لخدمة الآخرين. وكذلك فهذه الفضائل 
هي أجدر من غيرهاء من العلرم النظرية» أن 
تكون هيولانية وأجدر أن يحتاج قوامها إلى 
جسمء. وليس إلى الجسم وحدهء بل كذلك 
إلى الأدوات والأشياء التي هي من خارج: 
كالكريم فهو يحتاج إلى المال ليفعل به فعل 
الكرمء وكذلك العادل يفعل بها الأدوات 
أفعال العدل. والشجاع يحتاج إلى القرة 
والنصرة. أما العلوم النظرية فهي أكثر الأشياء 
بعذدًا عن شوائب المادة» إلى حدٌ أنه يُظنّ بها 
أنها أزلية بوجه من الوجوه. وقد تبيّن في غير 
هذا المرضع أن ما كان أشدّ مباينة للهيولى 
كان أشرف. لكن هذا النوع من الكمال؛ 
النظري بمثابة المقدّمة التي لا يتأنّى بلوغ 
الغاية بدونها. ولهذا يُظنَ في هذا الكمال 
(الخلقي) أنه غاية بعيدة (تخدمها غايات 
قريبة) لقربه من الكمال الأسمى. (ضس» 
ها )5١‏ 


- إن الكمالات الانسانية أربعة أجناس؛ وإنها 


كلها خخادمة للكمال النظري. وأما إن كانت 


يلف 


الفضائل الخلقية من أجل الصنائع العملية أو 
العكس ٠»‏ أو أنه يوجد فيها الأمران معا. 
أعني بعض الصنائع من أجل الفضائل وبعض 
الفضائل من أجل الصنائع؛. ففي هذا موضع 
فحص دقيق. إلا أنه جلي أن الفضيلة الخلقية 
الرئيسة في جملة هذه الفضائل» ينبغي ضرورة 
أن تكون مقرونة بقوة ذهنية رئيسة. فالفضيلة 
الرئيسة إن كانت نسبتها إلى القوة الذهنية 
الرئيسة نسبة القوى الذهنية إلى الصناعة 
الرئيسة؛ فإنها ضرورة من أجل الصناعة 
الرئيسة. وكذلك يكون الحال في شأن 
الصنائع التي لا يوجد فيها نوع من أنواع هذه 
الففائل. وذلك أله تبعًا لهذه النسبةء فإن 
الصنائع العملية إنما تككون فيها بمثابة 
المقدمة؛ أعني الصنائم العملية. وإذا كان من 
الضروري اكتسابها (الفضائل) فيها 
(الصنائع)» فإنما ذلك ليكون فعل الصناعة 
على وجهه الاكمل. وليكرن أدعى إلى 


كذلك هناك قوة فكرية رئيسة هي القوة التي 
بها توجد أفعال هذه الصناعة في المادة. 
(ضس » 1867 ؟١1)‏ 


فضل في الصلوات 
- الفضل في الصلوات على قدر مراتبها. 


وأعظم الصلوات أجرًا صلاة الفريضة.» ثم 
صلاة الجنائز لأنه قد قيل فيها إنها سنّة؛ وقد 
قيل إنها فرض على الكفاية» ثم صلاة الوتر 
لأنه لم يُختلف فيها أنها سنّة وقد قيل إنها 
واجبة» ثم صلاة العيدين وصلاة الخسرف 
رصلاة الاستسقاء لأنه لم يُختلف فيها أنها 
سئّة» ثم ركعتا الفجر لأنه قد قيل فيهما إنهما 
ست ثم ما أطلق عليه من النوافل إسم 
فضيلة؛ ثم ما لم يطلق عليه إسم الفضيلة 
والأجر وذلك كله على قدر النيّة فيه. قال 
ا 
أوقع اجزواعلى نز د قال صلَى الله عليه 


الحمد. فهي إذن رئيسة في الصئاعة . وهذا وسلم : نية المؤمن خير من عمله . 0 
بين بنفسه. غير أنه مهما كان الأمر هناء ‏ 03150 4) 
فهما معًا من أجل الجزء النظري. (ضسء» 
م06 1١‏ فضيلة 
- نقول (إبن رشد): إن الجميل هر الذي يختار 
قضائل ككرية من أجل نفسهء وهو ممدوح وخيره ولذيذ 


- أما الفضائل الفكرية (العلمية) فبيّن من أمرها 
أنها أيضًا من أجل المعقولات النظرية» بعد 
أن كانت هذه الفضائل إنما وجودها على 


من جهة أنه خير. وإذا كان الجميل هو هذا 
فبيّن أن الفضيلة جميلة لا محالة لأنها خير 
وهي ممدوحة. والفضيلة هي ملكة مقذرة 


الأغلب» أو وجود أشرفهاء هو من أجل 
الصنائع. والصنائع كما تبيّن من هذا القول» 
هى من أجل المعقولات النظرية. وذلك لأنه 
َ أن هذه الفضائل الفكرية تنقسم بانقسام 
الصنائع. فكما أن هناك صناعة رئيسية لجميع 
الصنائع بإطلاق » وهي صناعة سياسة المدن» 


لكل فعل هو خير من جهة ذلك التقديره أو 
يْظنّ به أنه خيرء أعنى الحافظة لهذا التقدير 
والفاعلة له. ولذلك كانت موجدة لكل فعل 
يقصد به نحو غاية ما جليل القدر عظيم 
الشأن في حصول تلك الغاية عنه. (خ. 
الا 02 


فضيلة البر 


فضيلة البر 

- أما البرّ فهو فضيلة عادلة يعطي الفاضل بها 
كل امرىء من الناس ما يستحقٌء وذلك بقدر 
ما تأمر به السنّة. (خ. #الا, 01١4‏ 


كضيلة الجسد 

- قال (أرسطو): وأما فضيلة الجسد فالصحة» 
وذلك أن يكونوا عريين من الأسقام البتة وأن 
يستعملوا أبدانهم» لأن من لا يستعمل صحته 
فليس تغبط نفسه بالصحة؛ أي ليس هو حسن 
الحال بهاء وهر بعيد من جميع الأفمال 
الانانية أو من أكثرها.. (خ. ١45‏ 7) 


فضيلة السخاء 

- أما فضيلة العدل فمؤثرة في السلم والحرب 
جميعًا. وفضيلة السخاء والمروءة عند 
المحاريج آثر عند غير المحاويج. وإنما 
تنفصل فضيلة المروءة من السخاء بالاقل 
والأكثر لأن فعل كلتبهما هو في المال لكن 
المروءة هي فعل أكثر من فعل السخاء. (خ. 
)2 

- أما السخاء ففضيلة تفعل الجميل المشهور في 
المال. والدناءة ضضدٌ هذا. وأما كبر الهمّة 
ففضيلة يكون بها حسن الأفعال العظيمة. 
وصِعْر النفس والنذالة ضذها. (خ. "الاء 4) 

- مما يمدح به أن يكون المرء يعطي أصدقاءه 
وغير أصدقائه» ومن يعرف ومن لا يعرف. 
لأنه يظنَ أن شرف فضيلة السخاء هو بذل 
المال للكل. (خ.ء لالا, )١‏ 

فضيلة الشجاعة 


- أما الشجاعة ففضيلة يكرن المرء بها فمَالًا 
للأفعال الصالحة النافعة في الجهاد على 


أ 


حسب ما تأمر به السّنّةَ حتى يكون بفعله ذلك 
خادمًا للشُئة. وأما الجبن فضدّ هذا. (شء 
؟الا 0١‏ 

لما كانت الصناعة الحربية لا تبلغ كمالها إلا 
بفضيلة خلقية بها تقترب مما يجب في الوقت 
الذي يجب وبالمقدار الذي 559 أعني 
فضيلة الشجاعة. فقد يجب أن تكون هذه 
الفضيلة فى المديئة الفاضلة بقصد أخخذ العذة 
نها لا للسرب) . وهنة التشئيلة د عن أعرها 
أنه لا يتمّ فعلها إذا لم تقترن بها الصناعة 
الحربية؛ كما هو الشأن في كثير من الفضائل 
الخلقية والصنائع العملية» إِذْ يظهر أن كثيرًا 
من الفضائل إنما هي استعدادات للصنائع» 
وأن كثيرًا من الصنائع إنما هي استعدادات 
للفضائل . (ضسء الى )١4‏ 


فضيلة الشيء 
- فضيلة اللفظ إنما هو في جودة الابانة» لأن 


فضيلة كل شيء هو في فعله. وفعل اللفظ 
الابانة. (رط. 0156 4) 


فغضيلة اله خامة 
- قال (أرسطو): وأما فضيلة الضخامة فهي أن 


يفوت كثيرا من الناس ويجاوزهم في الطول 
والعرض والعمق؛ ويكون مع ضخامة حركاته 
غير متكلفي لجودة هذه الفضيلة» وتكون 
ضخامته ليس سببها سمنًا ولا أمرًا مكتسبًا. 
(خ. )١١5١45‏ 


فضيلة العدل 
- أما فضيلة العدل فمؤثرة في السلم والحرب 


جميعا. وفضيلة السخاء والمروءة عند 


2< فطر 


فضيلة الب 

- أما اللبّ ففضيلة العقل الذي يكون به حسن 
المشورة والرويّة مع وجود الفضائل الخلقية 
له التي هي من صلاح الحال. (خ, ”الا 7) 


المحاويج آثر عند غير المحاويج. وإنما 

تنفصل فضيلة المروءة من السخاء بالأقل 

والأكثر لأن فعل كلتيهما هو في المال لكن 

المروءة هي فعل أكثر من فعل السخاء. (ش. 

اا 11) 

فضيلة اللفظ 

- فضيلة اللفظ إنما هو في جودة الابانة» لأن 
فضيلة كل شيء هو في فعله. وفعل اللفظ 
الابائة. (رط,» )9.1١58‏ 


قضيلة المعفة 

- أما العفة ففضيلة يكون بها المرء في شهوات 
البدن على مقدار ما تأمر به الشُّنّة. والفجور 
ضد هذا. (خ. رفظ ره 

فضيلة المروءة 

- أما فضيلة العدل فمؤثرة في السلم والحرب 
جميعًا. وفضيلة اللخاء والمروءة عند 
المحاويج آثر عند غير المحاويج. وإنما 
تنفصل فضيلة المروءة من السخاء بالأقل 
والأكثر لأن فعل كلتيهما هو في المال لكن 
المروءة هي فعل أكثر من فعل السخحاء. رخ 
"لا 21١17‏ 


فضيلة القول الشعري العفقيفي 

- فضيلة القول الشعري العفيفي أن يكون مَؤْلّنًا 
الأسماء المستولية ومن تلك الانواع 
الأخرء ويكون الشاعر حيث يريد الإيضاح 
يأتي بالأسماء المستولية؛ وحيث يريد 
التعجيب والإالذاذ يأتي بالصنف الآخر من 
الأسماء. ولذلك قد يتضاحك ممن يريد 
الايضاح فيأتي بالأسماء المشتركة أو الغريبة 
أو الألسن أو المعمولات. ويتضاحك أيضًا قطر 
ممن يريد التعجيب والالذاذ فيأتي بالأسماء - هل الصوم أفضل أو الفطر؟ إذا قلنا إنه من 
المبتذلة. وكأن الشاعر يجب أن لا يفرط في أهل الفطر على مذهب الجمهور فإنهم 
استعمال الأسماء الغير المستولية فيخرج إلى اختلفرا فى ذلك على ثلاثة مذاهب: فبعضهم 
حدٌ الرمزء ولا أيضا يفرّط في الأسماء رأى الصوم أفضل. وممن قال بهذا القورل 
المستولية فيخرج عن طريقة الشعر إلى الكلا)< مالك وأبو حنيفة. وبعضهم .رأى أن الفطر 
المتعارف. (شس. 1201١45‏ ”) أفضل؛ وممن قال بهذا القول أحمد 

وجماعة. وبعضهم رأى أن ذلك على 

التخييرء وأنه ليس أحدهما أفضل. والسبب 

في اختلافهم معارضة المفهوم من ذلك لظاهر 


فضيلة كبر الهمة 
- أما السخاء ففضيلة تفعل الجميل المشهور في 


المال. والدثاءة ضد هلا. وأما كبر الهمة 
ففضيلة يكون بها حسن الأفعال العظيمة. 
وصِغْر النفس والنذالة ضدّها. (خء "الاء 0) 


بعض المنقول. ومعارضة المنقول بعضه 
لبعض ٠»‏ وذلك أن المعنى المعقرل من إجازة 
الفطر للصائم إنما هو الرخصة له لمكان رفم 


فطور 
المشقّة عنه» وما كان رخصة فالأفضل ترك 
الرخصة؛. ويشهد لهذا حديث حمزة بن عمرو 
الأسلمي خحرجه مسلم أنه قال: 'يا رسول 
الله أجد في قوة على الصيام في السفر فهل 
عليه وسلم: هي رَخصّة منّ الله فَمَنْ أحَذ بها 
فُحَسَنّ وَمَنْ أحبٌ أنْ يَصُومَ فلا جُناحَ عَلَيْه' 
وأما ما ورد من قوله عليه الصلاة والسلام 
'لَيِنَ منّ البرّ أنْ تَصُومَ في الفرٍ' ومن أن 
آخر فعله عليه الصلاة والسلام كان الفطر. 
فيوهم أن الفطر أفضل» لكن الفطر لما كان 
ليس حكمًا وإئما هو من فعل المياح عسر 
على الجمهور أن يضعوا المباح أفضل من 
الحكم. وأما من خير في ذلك فلمكان 
حديث عائشة قالت: سأل حمزة بن عمرو 
الأسلمي رسول الله صلَّى الله عليه وسلّم عن 
الصيام في السفر فقال 'إِنْ شئْتَ فصُّمْ وإن 
م2 فأنط*' خرجه مسلم. (بن١.‏ 


)١١ 003 ة‎ 


فطور 

- حدوث العالم ليس هو مثل الحدرث الذي 
في الشاهدء وإنما أطلق عليه لفظ البخلق 
ولفظ الفطور. وهذه الألفاظ تصلح لتصؤر 
المعنيين» أعني لتصوّر الحدوث الذي في 
الشاهد» ونصور الحدوث أو القدم بدعة في 
الشرعء ومُوقِع في شبهة عظيمة تُفسد عقائد 
الجمهررء وبخاصّة الجدليين منهم. (كمء 


/ 


الأفعال ليست تفيد حكمًا إذ ليس لها صيغ. 
والذين قالوا إنها تُتلقَّى منها الأحكام اختلفرا 
في نوع الحكم الذي تدلٌ عليه؛ فقال قوم: 
تدل على الوجوبء وقال قوم: تدل على 
الندب» والمختار عند المحقّقين أنها إن أتت 
بيانًا لمجمل واجب دلت على الوجوب» وإن 
أتت بيانًا لمجمل مندوب إليه دلّت على 
الندب؛ وإن لم تأتٍ بيانًا لمجمل» فإن كانت 
من جنس القربة دلّت على الندب» وإن كانت 
من جنس لمباحات دلت على الاباحة؛ وأما 
الاقرار فإنه يدل على الجواز. فهذه أصناف 
الطرق التي تُتلقى منها الأحكام أو تستنبط . 
(بن١)» )١١4‏ 

إن الفعل يجعل الواحد منفصلا أو إثنين» 
ولذلك لم يمكن أن يكون واحد من إثنين 
بالفعل لأن الواحد متصل والفعل يفصل. 
(ت الاق )١‏ 

إن الفعل والصور لا توجد من دون العناصر 
مثل الذين يحدّون البيت بأنه إناء يستر أموالًا 
وأجسامًا أو غير ذلك من الأشياء التى أعد 
البيت ليسترهاء فإن هؤلاء إنما يحدّون البيت 
الذي في غير عنصر. (ت. )٠١6١ ١6٠١6٠١‏ 
الذي بالفعل هو أن يكون الشىء لا على 
الحال: العن. ‏ تقول إنها ببالموة» “(ف: 
461 | 

إن الفعل قبل القوة بالحد والجوهرهء فالذي 
هو مبدأ بالقوة هو الذي من شأنه أن يصير 


060 إلى الفعل عن شيء هو بالفعل. (تء. 
لل 0 
فعل - الفعل متقدّم بالوجود على القوة إما عند 


- أما الفعل فإنه عند الأكثر من الطرق التي 
َلقَى منها الأحكام الشرعيةء وقال قوم: 


الطبيعة وإما عند الصناعة؛. فإن الذي يقرى 
أن يبني هو الذي عنده صورة المبنى» وكذلك 


يلف 


الذي يبصر هو الذي فيه استعداد لقبول 
المبصّر. (تء )86203118٠‏ 

- لما كانت القوة عدمًا والفعل وجودًا وجب 
أن يكون الوجود متقدمًا على العدم وأن 
يكون الذي يفعل متقدمًا بالزمان على 
المفعرل. (ت. )١١1١١8٠‏ 

- لكون الفعل متقدمًا على القوة بالزمان يُظن 
أنه لا يمكن أن تحصل صناعة البناء لمن لم 
يبن قط ولا صناعة ضرب العود لمن لم 
يضصرب بالعوة قط ...... إنه لا سيل إلى يعم 
صناعة من الصتائع إِلَّا بمزاولة أفعال تلك 
الصناعة. وذلك كله مما يشهد أن الفعل قبل 
القوة بالزمان. (تء 211817 94) 

- أما الفعل فسبيل وغاية إليها يصير المتكوّن. 
(ت حذمال 2 م) 

- إن الفعل هو عمل والعمل هو تمام العامل 
وكماله ... والدليل على أن الفعل هو من 
جنس العمل أن إسم الفعل يقال على العمل 
فى لسان اليونانية ويدل على ما يدل عليه 
التمام والكمال. (ت» 1197 )١1‏ 

- إن الفعل والعمل هو الغاية والمقصود من 
الموجودات. (ت؛ )١١1١١94‏ 

- إن الفعل هو الصوررة. (ت. )١١:1191‏ 

- الفعل أيضًا الذى هو المحرّك يوجد معقدمًا 
بالزمان على المتحرّك ويرئقي ذلك إلى تحرّك 
أول ومحرّك أول ليس فيه قوة أصلا. (ت. 
154ل ؟) 

- إن الفعل الذي هو خير أفضل من القوة 
عليه. (نتء 15١١‏ 8) 

- إن القرة هي قوة على الشيء وعلى ضده 
وأحد الضدين ولا بد شر. فالقوة الجيدة 
يشوبها الشرء وأما الفعل الجيد فليس يشوبه 


فعل 
شر أصلًا وهو الفعل الذي قايس بينه وبين 
القوة التي هي خير مثال») ذلك إن القابل 
للصحة هو بعينه القابل للمرض وهي مشلا 
الأخلاط الأريعة. (ت. )4015١11١‏ 
إن الفعل يرجع إلى الصورة التي هي مفارقة 
أو إلى المجموع من الهيولى والصورة والعدم 
بمنزلة الظلمة التي هي من الهراء ومن عدم 
الضوءء وبمنزلة المرض الذي هو من البدن 
وعدم الصحة. (تء 21658 )1١‏ 
بالجملة فكل فعل كان المقصود به الغير ولم 
يكن يتفع به الفاعل له أو كان يلحقه منه 
ضرر فهر ممدوح به. والفعل الذي يكون إلى 
المحستين إلى الناس ممدوح به أيضاء لأن 
هذا هو عدل» إذ كان ليس ينتفع به الفاعل 
له. ومما يدل على أن الإنسان ذو فضيلة أن 
لا يفعل الأفعال التي يفتضح بها أهل 
الفواحش» وأن يؤذبهم بالقول والفعل؛ 
وكذلك نصرة ذوي الفضائل ومحمدتهم مما 
يمدح به. (خ2» 114 18) 
- الفعل... لفظ دال على معنى وعلى زمان 
ذلك المعتى المحصّل بأحد الأزمان الثلاثة 
التي هي الماضي أو الحاضر أو المستقبل 
(ع. ؟ذى ”0 
- كل قول جازم... لا بدّ فيه من كلمة أعني 
فعلاً (ع» 88: )٠١‏ 
- قولنا: كل ما مضى فقد دخحل في الوجود 
يُفهم منه معنيان. أحدهما: إن كل ما دخل 
في الزمان الماضي فقد دحل في الوجود وهو 
صحيح ١‏ وأما ما مضى مقارنًا للوجود الذي 
لم يزل أي لا ينفك عنه فليس يصمٌ أن نقول 
قد دخل في الوجود لأن قولنا فيه قد دخل 
ضد لقولنا أنه مقارن للوجود الأزلي» ولا 


فعل 


فرق في هذا بين الفعل والوجود؛ أعني من 
سلّم إمكان وجود موجود لم يزل فيما مضى 
فقد ينبغي أن يسلم أن ههنا أفعالا لم تزل 
قبل فيما مضىء وأنه ليس يلزم أن تكون 
أفعاله ولا بد قد دخحعلت في الوجودء كما 
ليس يلزم في استمرار ذاته فيما مضى أن 
يكون قد دخل في الوجود. (ته؛ 45 7؟) 
إطلاق إسم الحدوث على العالم كما أطلقه 
الشرع أخصّ به من إطلاق الأشعرية لأن 
الفعل بما هر فعل فهر محدذثء» وإنما يتصوّر 
القدم فيه لأن هذا الاحداث والفعل المحدّث 
ليس له أول ولا آخر. (تى /اذىء 5) 

الأشياء التي تُسمَى حية عالمة هي الأشياء 
المتحرّكة من ذاتها بحركات محدودة نحو 
أغراض وأفعال محدودة تتولّد عنها أفعال 
محدودةء ولذلك قال المتكلمرن: إن كل 
فعل فإنما يصدر عن حي عالمء فإذا حصل 
له هذا الأصل وهو أن كل ما يتحرّك حركات 
محدودة فيلرزم عنها أفعال محدودة منتظمة فهر 
حيوان عالم» وأضاف إلى ذلك ما هو مشاهد 
بالحس. وهو أن السموات تتحرّك من ذاتها 
حركات محدودة يلزم عن ذلك في 
المرجودات التي دونها أفعال محدودة ونظام 
وترتيب به قوام ما دونها من الموجودات تولد 
أصلّ ثالث لا شك فيهء وهو أن السموات 
أجسام حيّة مدركة. (ته لا١21 )١54‏ 

الفاعل قد يلفى صنفين: صنف يصدر منه 
مفعول يتعلّق به فعله في حال كونهء وهذا إذا 
تم كونه استغنى عن الفاعل» كوجود البيت 
عن البناء. والصنف الثاني إنما يصدر عنه 
فعل فقط ويتعلق بمفعرل لا وجود لذلك 
المفعول إلا بتعلق الفعل بهء وهذا الفاعل 


44 


يخصّه أن فعله مساوق لوجود ذلك المقفعول؛ 
أعني أنه إذا عدم ذلك الفعل عدم المفعول. 
وإذا وجد ذلك الفعل وجد المفعول» أي هما 
معّاء وهذا الفاعل أشرف وأدخل فى باب 
الفاعلية من الأرل.» لأنه يوجد مَقسَولد 
ويحفظه. والفاعل الآخر يُوجد مفعوله 
ويحتاج إلى فاعل آخر يحفظه بعد الايجاد. 
وهذه حال المحرّك مع الحركة والأشياء التي 
وجودها إلما هو في الحركة. (ته؛. 
)١17 14‏ 

وجدوا (الفلاسفة) أن الفعل متقدّم على القوة 
لكون الفاعل متقدمًا على المفعول. ونظروا 
في العلل والمعلولات أيضًا فأفضى بهم 
الأمر إلى علّة أولى هي بالفعل السبب الأول 
لجميع العلل. فلزم أن يكون فعلا محضًا 
وألّا يكون فيها قرة أصلّا. لأنه لو كان فيها 
قوة لكانت معلولة من جهة وعلة من جهة فلم 
تكن أولى. (تف )١5 5١6‏ 

الشيء ليس يمكن أن يكون منفعلا بالشيء 
الذي هو به فاعل. وذلك أن الفعل نقيض 
الانفعال والأضداد لا تقبل بعضها بعضًا 
وإنما يقبلها الحامل لها على جهة التعاقب. 
مثال ذلك: إن الحرارة لا تقبل البرودة وإنما 
الذي يقبل البرودة الجسم الحار بأن تنسلخ 
عله الحرارة ويقبل البرودة وبالعكس. (ته. 
ين 

إن كل فعل إما أن يكون بالطبع أو بالإرادة. 


(تهد ول ه) 


- أقول (إبن رشد): إن معنى قولنا إن كذا 


بالقرة كذا. أي فيه استعداد وتهيؤ ليكون 
كذاء وذلك إنما نقوله إذا لم يكن بالفعل 
ذلك الشيء الذي هو مستعدٌ له. مثال ذلك 
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1 


أنا نقرل في الانسان حين يولد: إنه ناطق 
لكن لا بمعنى أنه يقدر على النطق» لكن 
بمعنى أن فيه إمكانًا لأن يكون إذا شب 
ناطقًا . ومئثل هذا نقول في الكلب حين يولد: 
إنه نبّاحء وفي الفرس: إنه سريع الجري. 
فجميع هذه إذا وصفناها بهذه الصفات»: فنا 
إنما نذهب إلى أنها موجودة بالقوة لا 
بالفعل؛ حتى إذا وجدت وخرجت إلى الحسن 
قيل فيها : إنها بالفعل وذلك أن الفعل وجود 
تام والقوة وجود ناقص». وهو بعد لم 
يوجدء وإنما هو مزمع أن يوجد. وإنما نطلق 
على أمثال هذه الأفعال أسماء الفعل. لان 
في قوتها أن توجد لها معاني تلك الأسماء. 
(رط. )١١ 1١1١‏ 


إن الشيء الذي أسمّيه (إبن رشد) من أفعال 
هذه القوى عملا هو الشيء الذي قد تمّ كونه 
مثل الدم واللحمء والشيء الذي أسمّيه فعلًا 
هو التحريك والتغيير الذي به يكون العمل 
أعني المعمول. وأسمّي قوة طبيعية علّة هذه 
الفعل الذي هو التحريك . مثال ذلك أن تغيير 
العروق للغذاء حتى يصير دما هو فمل 
العررق» وتغير النذاء هو اتفعال له والدم 
هو المفعول. والعلة التي بها تفعل العروق 
الدم هي القوة الطبيعية. وقد يمكن أن يسمّى 
الفعل مفعولاء لأنه مفعول للطبيعة» وليس 
يمكن أن أسمّي المفعول فعلاء لأن اللحم 
ليس يفعل. فبيّن أن المفعول يقال على 
شيئين: على الفعل نفسه وعلى المفعول 
نفسهء وليس يقال الفعل على المفعول. 


رط 4ةكل.07١ا)‏ 


الفعل الذي هو نهاية التغيّر لاا يحصل إلا عن 
الفاعل للتغييرء وأنه ليس يمكن أن يكون 


فعل 
الفاعل للتغيير شيئًا والفاعل لنهاية التغبير شيئًا 


آخر. (ماء ١لا )١8‏ 


- أما المادة فهي الشيء الذي هو بالقوة الشيء 


الذي سيكون بالفعل والحد. (ما؛ 0854 9) 


- ما كان جيّد الفعل أو الانفعال يكون فاعلًا 


أو منفعلًا وليس ينعكس هذا حتى يكون ما 
كان فاعلا أو مفعلا هو جيّد الفعل أو 
الانفعال. (ماء )١9 23٠١‏ 


- إن الفعل هو أن يكون الشيء موجودًا لا على 


الحال التي نقول به إنه مو جود بالقوة. (ماء 
)١ 25١‏ 


- الفعل لاحق من لواحق الصورة وظلٌ لازم 


كعل م( 


- الفعل متقدّم على القوة من جهة أنه سبب 


فاعلي وغائي؛ والسبب الغائي هو سبب 
الأسباب»ء إذ كانت تلك إنما توجد من 
أجله. وهذا التقدّم هو الذي ينبغي أن يُعتبر. 
(ماء» لا ١٠١212؟8)‏ 


- الفعل أقدم من القوة بالسببية. (ماء 


)111 


- ما كان بالقوة ثم وجد بالفعل فهو ضرورة 


حادث فاسد. (ن؛ 989 )١7‏ 


- كل فعل يُنسب بالضرورة إلى أي كائن بسبب 


شيئين أحدهما هو الهيولى والآخمر الصّورة» 
وبما أنه جلي أن الفعل يُنسب في البداية إلى 
الكائن بسبب الصّورة وأن أفعال الكائن الحيّ 
تبدو منسوبة إلى الجسم وإلى التفس ولكن 
إلى النفس أولا وإلى الجسم ثانيّاء 
الصورة والجسم هو الهيولى. (شكنء» 


١٠٠‏ 2خ003( 


فعل الله 


- الفعل غير الفاعل» وغير المفعول وغير 
الإرادة. (كم. 175 )١6‏ 

- إذا ظهر أن الإنسان خلق من أجل أفعال 
مقصودة بهء فظهر أيضًا أن هذه الأفعال 
يجب أن تكون خاصة؛ لان ثرى أن واحذا 


خم 


ف الشبيه وغير الشبيه ولذلك أكثر ما 

تستعين الحرارة بالبرودة في التجسيد وتتميم 
الأعضاء والجسد ا طبخته الحرارة 
وغلظته مثل ما يعرض للصبي أول وقوعه من 
الرحم بأن تشتدٌ عظامه من وَبَل مباشرة برد 


واحدًا من الموجودات إنما خلق من أجل الهراء له. ولكون هذين الفعلين للحرارة 
الفعل الذي يوجد فيهء لا فى غيره. أعنى ‏ و«البرودة في المكؤن قيل فيهما كيفيتان 
الخاص به. وإذا كان ذلك كذلك فيجب أن فاعلتان؛ لأن المكوّن إنما هو مفعول به من 
تكون غاية الإنسان فى أفعاله التى تخصّه دون قبلهما. (مط. 5148 )١6‏ 

سائر الحيوان؛ وهذه أفعال النفس الناطقة. 


ولما كانت النفس الناطقة جزأين: جزء عملى فعل البصر 


وجزء علمي؛ وجب أن يكون المطلوب -إن فعل البصر لا يكتمل إلا بالمشفٌ 
الأول منه هو أن يرجد على كماله في هاتين المتوسّط بدليل أنه لو وضع اللّون قوق البصر 


القوتين» أعني الفضائل العملية والفضائل 
النظرية» وأن تكون الأفعال التي تُكسب 
النفس هاتين الفضيلتين هي الخيرات 
والحسناتث». والتي تعوقها هي الشرور 
والسيئات. (كمء )8.51٠‏ 


)١7 ١67 ١ لما رآه. (شكن‎ 


فعل الجميل 

- قال (أرسطو): ولذلك كان حسن قبول الشيء 
الجميل آثر من فعل الشيء ٠‏ الجميل» لان فعل 
الجميل إذا مُمل عن غلط أو جهل لم يُقبل 
ولا مُدح فاعله. وأما من الانفعال والقبول 
فكيفما حصل فقد استفاد الخير منه القابل 
له. (خ,. 30 )1٠6‏ 


فعل الله 

- إن الله تعالى لم يزل قادرًا على الفعل» فليس 
ههنا ما يوجب امتناع مقارنة فعله على الدوام 
لوجوده بل لعل مقابل هذا هو الذي يدل على 
الامتناع وهو أنه لا يكون قادرًا في وقت. 
ويكون قادرًا في وقت آخرء ولا يقال فيه أنه 
قادر إلا في أوقات محدودة متناهية وهو 
موجود أزلي قديم. (ته؛ "الاء )١54‏ 


قعل حادث 

- أما قولهم (الفلاسفة) أن الفعل حادث 
فصحيح لأنه حركة؛ وإنما معنى القدم فيه أنه 
لا أول له ولا آخر. زه )580015١9‏ 


فعل اليرودة 

- فعل الحرارة كما قيل في المكرّن هو جمع 
الشبيه ونفي غير الشبيه وذلك بالطبخ 
والانضاج . وفعل البرودة في المتكؤن هو 


فعل الحرارة 

- فعل الحرارة كما قيل في المكوّن هر جمع 
الشبيه ونفي غير الشبيه وذلك بالطبخ 
والإنضاج . وفعل البرودة في المتكون هو 


١١م‏ فعل العقل 
جمع الشبيه وغير الشبيه ولذلك أكثر ما 
تستعين الحرارة بالبرودة في التجسيد ونتميم 
الأعضاء والجسد الذي طبخته الحرارة 
الرحم بأن تشتدّ عظامه من قبل مباشرة برد 
الهواء له. ولكون هذين الفعلين للحرارة 
والبرودة في المكؤن قيل فيهما كيفيتان 
فاعلتان» لأن المكوّن إنما هو مفعول به من 
قبلهما. (مطء لمع/, )١*‏ 


عن علمء والله تعالى قد تبرهن أن فعله صادر 
عن علم. (تهى حمق ١؟)‏ 


فعل عجيب خارق 

- ليس في قوة الفعل العجيب الخارق للعرائد 
الذي يرى الجميع أنه إلهي أن يدل على 
وجود الرسالة دلالة قاطعة إلا من جهة ما 
يُعتقد أن من ظهرت عليه أمثال هذه الأشياء 
فهو فاضل» والفاضل لا يكذب . (كم. 


01م 
فعل الحرارة الطبيعية 
- إن فعل الحرارة الطببعية هر الهضمء وإن فعل العقّل 


- إذ كان فعل العقل هو الادراك ففعل العقل 
هو حياة. (نث. )١101١51١9‏ 

- فعلنا أكمل به في السّكون منه في الحركة» 
ولذا يحسن أن ننسب فعل العقل إلى السّكون 
أكثر منه إلى الحركة على عكس ما فعل 
هؤلاء . (شكن ١‏ ١كثم)‏ 

- أشهر الفوارق التي ينقسم فعل العقل بها هو 
كونه اثنين: أحدهما يقال تفكيرّاء والآخر 
تصديمًا. (شكنء هلاق 15) 

- إن القوّة المفكرة ليست العقل الهيولانيَ ولا 
العقل الذي هو بالفعل بل قوّة جزئية 
هيولانيّة» وهذا جلي مما قيل في الحس 
والمحسوس. وينبغي أن تعلم ذلك لأن 
العادة هي في نسبة القَوّة المفكرة إلى العقل» 
ولا يلزم أن يقول أحد إن القوّة المفكرة 
تركب المعقولات الفريدة» وقد تبيّن بعد أن 
العقل الهيولانيّ يركبها فالتفكير ليس إلا في 


الهضم يكون بالانطباخ والنضج. وأما البرد 
ففعله ضدّ هذا الفعل؛ وذلك أنه يمنم 
الهضمء ومئلعه يكون بالنيوءة وعدم الانطباخ . 
(أث. لالاك م) 


فعل الحواس والمحسوسات 

- كما أن الفعل والإنفعال هما في المنفعل لا 
في الفاعلء» كذلك كان فعل الحواسس 
والمحسوسات في الحن الأول إن كانت 
المحسوسات قوى فاعلة. أما الحراس فهي 
قوى فاعلة ومنفعلة» أما الحسنّ الأول فمنفعل 
فقط. (شكن»؛ 5١7ل )١7‏ 


- الله سبحانه منرّه عن الانفعال والتغيّر. 
وكذلك هو أكثر تنزيهًا عن الفعل الطبيعي لأن 


فعل الشيء الطبيعي هو ضروري في جوهره 
وليبس ضروريًا في جوهر المريدء ولكنه من 


تتمتهء وأيضًا فإن الفعل الطبيعي ليس يكون 


تمييز أشخاص تلك المعقولات وتقديمها 
بالفعل كما لو كانت لدى الحمنّء ولذا لو 
كانت حاضرة لدى الحسن لسقط التفكير 


فعل عن قوة 


عندئدٍ ولبقي فعل العقل فيها. ومن هذا 
سيتبيّن أن فعل العقل هو غير فعل القرّة 
المفكرة التي سمّاها أرسطاطليس العقل 
المنفعل وقال إنها كائنة وفاسدة» وذلك جليّ 
في خصوصها بما أنها تملك أداة محدّدة», 


5م 


يلحقها تغيّر فإنه لا يكون فعلها دائمًا لأنها 
متحركة من غيرها. ( 6ل 0م 


- إن كل فعل غير متناو فإنه يصدر عن قوة غير 


متناهية أي غير متناهية الفعل لا عن قوة 
متناهية أي متناهية الفعل. (ت. 178 98) 


أي وسط جوف المخٌ. والإنسان ليس بكائن 
وفاسد إلا بتلك القرّة وبدون تلك القرّة وفرّة 
الخيال لا يعقل العقل الهيولاني شيئًا. 
(شكن» 107584 )11١‏ 


- كل فعل من العقل صائب» وأما الأفعال التي 


فعل الفاعل 

- إن فعل الفاعل إنما يتعلّق بالموضوع من يبل 
تعلّقه بالصورة. رن هف 4) 

- لما لم يمكنه (الغزالي) أن يقول بجواز 


تنشأ عن التّزوع والخيال فتكون تارةٌ صائبة 
وتارةً لا. ولذا فالجزء التزوعئ يحرّك دومًا 
لأنه يحرّك إلى الصائب واللّاصائب» وأما 
العقل فلا يحرّك إلا إلى الصائب فقط. ولذا 
فلا يحرّك دوما. (شكن. )١ “١6‏ 


فعل عن قود 

- إن الفعل المفرد بذاته يمكن أن يدوم بلا 
نهاية مع دوام الزمن؛ فأما الفعل الذي يخرج 
عما هر بالقوة فهر انقضاء ذلك الشيء الذي 
بالقوة» وليس يمكن في مثل هذا الفعل أن 
يدوم زمانًا لا نهاية له إذ كان قد تقدّمه ما هو 
بالقرة وهو قبله. (ت. 1575, ل9ا) 


تراخي فعل المفعرل. عن فعل الفاعل لهء 
وعزمه على الفعل» إذا كان الفاعل قاعلا 
مختارّاء قال بجواز تراخيه عن إرادة الفاعل» 
وتراخي المفعرل عن إرادة الفاعل جائز. 
وأما تراخيه عن فعل الفاعل له فغير جائز. 
وكذلك تراخي الفعل عن العزم على الفعل 
في الفاعل المريد. (تهى 58 )١١‏ 


- فعل الفاعل عند الفلاسفة ليس شيئًا غير 


إخراخ ما هو بالقوة إلى أن يصيّره بالفعل» 
فهو يتعلق عندهم بموجود في الطرفين: أما 
في الايجاد فبنقله من الوجود بالقوة إلى 
الرجود بالفعل؛ فيرتفع عدمهء وأما في 
اللأعدام فبنقله من الوجود بالفعل إلى الوجود 
بالقوةء فيعرضص أن يحدث علمه. (تهء 
)١55٠‏ 


فعل غير متناهٍ 

- إن الفعل الغير متناو ليس يكون عن قوة 
متناهية. (ت)» 8:1554) 

- إن كل فعل مستو غير متناو أي لم يزل ولا 
يزال فإنه إنما يكرن عن قرة فعلها غير متناه 
وهي التي لا يلحقها تغيّر أصلا من يبل يختل 
فعلها . وكل قوة محركة في المكان في جسم 


- لو كانت الموجودات المحسوسة يبسيطة لما 
تكوّنت ولا فسدت إلا لو تعلق فعل الفاعل 
أولّا وبالذات بالعدمء وإنما يتعلّق فعل 
الفاعل بالعدم بالعرض » وثانياء وذلك بنقله 
المفعول من الوجود الذي بالفعل إلى وجود 
آخر فيلحق عن هذا الفعل العدم مثل تغيّر 
النار إلى الهواء فإنه يلحق ذلك عدم التار. 


لم 


وهكذا هو الأمر عند الفلاسفة في الوجود 
والعدم. (نه. عق ؟5) 


قال (ابن سينا): إن فعل القاعل لا يخلر أن 
يتعلّق من الحادث بالوجود أو بالعدم السابق 
له ومن حيث هو عدم أو بكليهما جميعًاء 
ومحال أن يتعلق بالعدم؛ فإن الفاعل لا يفعل 
عدمّاء ولذلك يستحيل أن يتعلق بكليهما فقد 
بقي أنه إنما يتعلّق بالوجود. والاحداث ليس 
شيئًا غير تعلق الفعل بالوجود؛ أعني أن فعل 
الفاعل إنما هو إيجادء فاستوى في ذلك 
الوجود المسبوق بعدم الوجود الغير مسبوق 
بعدم. ووجه الغلط في هذا القول (حسب 
ابن رشد) أن فعل الفاعل لا يتعلق بالوجود 
إلا فى حال العدم وهو الوجود الذي بالقرة 
ولا يتعلق بالوجود الذي بالفعل من حيث هو 
بالفعل ولا بالعدم من حيث هو عدم بل 
بالوجود الناقص الذي لحقه العدم. قفعل 
الفاعل لا يتعلّق بالعدم لأن العدم ليس 
بفعل؛ ولا يتعلق بالوجود الذي لا يقارنه 
عدم كل ما كان من الوجود على كماله الآخر 
فليس يحتاج إلى إيجاد ولا إلى موجد. 
والوجود الذي يقارنه عدم لاا يوجد إلا في 
حال حدوث المحدّث. (ته )١8101١6‏ 


إن فعل الفاعل إنما يتعلّق بالمفعول من حيث 
هو متحرك؛ والحركة من الوجود الذي بالقوة 
إلى الوجود الذي بالفعل هي التي تُسمى 
حدوثا. وكما قال (أرسطو) العدم هو شرط 
من شروط وجود الحركة عن المحرّك» وليس 
ما كان شرطًا في فعل الفاعل يلزم إذا لم 
يتعلق به فعل الفاعل أن يتعلق بضده كما ألزم 
ابن سينا. (ته لا 01١‏ ؟١)‏ 


فعل القوة المعدومة 


قعل الفاعل بالطبع 
- لا يُعدٌ في الأسباب الفاعلة إلا من فعل برويّة 


واختيارء فإن فعل الفاعل بالطبع لغيره لا يعد 
في الأسباب الفاعلة. (ته.» 99 )٠١‏ 


فعل الفعل 
- فعل الفعل ليس يوجب في الفاعل تغْيرّاء 


فيجب أن يكرن له مغيّر من خارج. (تهء 
)١6© 489‏ 


فعل الفلسفة 
- إن كان فعل الفلسفة ليس شيئًا أكثر من النظر 


في الموجودات» واعتبارها من جهة دلالتها 
على الصانع. أعني من جهة ما هي 
مصنوعات» فإن الموجودات إنما تدل على 
الصانع لمعرفة صنعتها. وأنه كلما كانت 
المعرفة بصنعتها أتم كانت المعرفة بالصائع 
أتم, وكان الشرع قد ندب إلى اعتبار 
الموجودات؛» وحبُث على ذلك. (فء 
لا 1 


فعل قديم 
- الفعل القديم لماعل قليم. (ته لاه 5٠١‏ 
- أما قولهم (الفلاسفة) أن الفعل حادث 


فصحيح لأنه جره وإنما معنى القدم فيه أنه 
لا أول له ولا آخر. (ثه. )5801١١9‏ 


فعل القوة المعدومة 
- فعل القوة المعدومة الفعل دائمًا لا يخلو 


وجوده وخروجه إلى الفعل أن يكون ممكنا 
أو ممتنعاء فإن المعدوم بالفمعل لا يخلو من 
هذين المتقابلين في المتقبل. فإن أنزلنا 


فعل للعقل ننه 


حدوث فعل هزه القوة ممتئعاء لم تكن 
هنالك قوة أصلًاء فإن الامتناع نقيض 


قعل محدود 
- الفعل المحدود إنما يُتصرّر من الفاعل 


الإمكان. ونقيض القوة. وإن أنزلنا حدوث 
فعل هذه القوةء أعني المعدوم فعلها دائمًا 
ممكنًا فييّن أنَا إن أنزلنا ذلك موجودًا بالفعل 
كان كذبّاء إلا أنه كذب غير مستحيل» لكن 
متى أنزلنا ذلك موجودًا بالفعل» لزم عن ذلك 
مستحيل٠‏ وهو أن يوجد الفعلان المتضادان 
معّاء أعني الدائم الوجود والمرجود بالعرض 
والوضعء والكذب المستحيل لا يلزم عن 
الكذب الممكن» فما وضع من أنه كذب 
ممكن هو كذب مستحيل. وإذا كان ذلك 
كذلك؛: فليس في الدائم الوجود قوة للعدم 
اصللاء ولا يمكن أن يُلفى شيء فيه فمل 
إحدى القوّتين المتقابلتين موجود دائمًا وفعل 
الأخرى معدوم دائمّاء فإن ما قُرض من ذلك 
ممكنًا يعود محالا. وإنما كان ذلك كذلك 
لأنه ليس في هذا الموضع زمان محدود 
بختصن بفعل إحدى القوتين المتقابلتين٠‏ بل 
نسبتهما إلى كل نقطة من الزمان نسبة واحدة. 
وإذا كان هذا كله واجبّاء فبيّن أنه ليس يمكن 
أن يُلفى في الشيء قوى متقابلة أزمنة غير 
متناهية»ء بل زمان القوى المتقابلة متناه 
ومحدود ضرورة. وذلك ما قصدنا بيانه. 
(صع. 2169 18) 


المحدود لا من الفاعل القديم الغير محدود 
الوجود والفعل . (تهع *الاى غ؟) 


فعل المحسوس 
- فعل المحسرس خارج النفس في تحريك 


الحسّ وفعل الاحساس الذي هو في الحسنء 
أي الكيف الذي يتكيّف الحسّ به ليحرّك 
أيضًا قرّة الرؤية: هما فعل واحد. ولو أن 
نوع وجود المحسوس خارج التفس يختلف 
عن نوع وجوده في الحسّء مثلًا كون 
الصوت الذي هو بالفعل خارج التفس يحرّك 
أداة المع كما أن السّمع الذي هو بالفعل 
بحرّك قوّة المع وكذلك هيئة اللّون هي في 
تحريك اليصر كهيتة الكيف الذي يأتي من 
اللون إلى البصر في تحريك القوّة المبصرة. 
(شكن» 6١٠5م) ١‏ 


قعل المحسوس والحاس 
- لما كان قعل المحسوس والحاس واحدًا إلا 


أنهما في الوجود مختلمان» فقد يجب ضرورة 
أن يكون فسادهما معًا وسلامتهما معًا. وهذا 
لازم فيها إذا كانت بالفعل تأما إذا كانت 
بالقرة فلا. (تكن» )١٠١ 1١١8‏ 


فعل للعقل 

- كل فعل لعل هو إما حدّ أو برهان ... وإن 
كلا الفعلين محدودان ... والبراهين هى 
ذات مبد! نتقبّلها منه وهي المقولات ولها 
غاية وهي القياس الذي يتكوّن من المقولات 
والخلاصة. (شكن» )١٠6 05٠‏ 


فعل المحسوس والحس 

- فعل المحسوس خارج النفس في تحريكه 
الحاسة وفعل الحس الذي في الحاسة - 
أعني الكيفية التي يتكيّف بها الحاس - في 
تحريكه القوة الحساسة هو واحد بعينه؛ فأما 
بالوجود فليس هو واحذًا بعينه»ء وذلك أن 


6م 


وحجود ١‏ لمعنى المحسوس خارج الحس 
تحريك آلة السمع كالسمع الذي بالفعل في 
تحريكه قوة السمع . وإنما كان ذلك كذلك 
لأن الشيء يكون له سمع بالقوة كما يكون له 
صوت بالقوة ويكون له صوت بالفعل كما 
يكون له سمع بالمعل. وأيضًا فإن كان واجبا 
أن يكون كل فعل يصدر عن فاعل وكل حركة 
تصدر عن محرّك إنما يوجد في الشيء 
المنفعل. فقد يجب أن يكون الصوت هو 
بنفسه السمع الذي بالفعل في الذي بالقوة. 
وذلك أن فعل الفاعل هو من جنس الفاعل 
وهو موجود في المنفعل؛ ومن قِبّل ذلك ليس 
يجب أن يكون كل محرّك يتحرك»؛ على ما 
تبيّن في الأقاويل الكلية. ففعل الصوت هر 
صوت أو تصويت وفعل السمع هو سمع أو 
ضربين أعني بالقرة وبالفعل.» وكذلك الأمر 
بعيئه في سائر الحواس والمحسوسات . فإنه 
كما أن القعل والانفعال هما في المنفعل لا 
في الفاعل؛ كذلك فعل المحسوسات هر في 
الأول. إلا أن لبعض هذه الأفعال إسمًا مثل 
التصويت والسماعء روفي بعضها ليس 
إبصار؛ وأما فعل اللون في الحاسة فلا إسم 
له في اللسان اليوناني. (تكن؛ ا )9.3١‏ 


بما أن فعل المحسوس وفعل الحسّ سيّانء 
أي أن الهيئة التي تصدر عنه للحسّ والهيئة 
التي يفعل المحسوس بها في الحسنّ سيّان في 
الموضوع وإن اختلفتا في الجوهر والصّورة. 


فعل مفرد 
فضروريٌ أن يكون فساد الهيئتين معًا 
وحفظهما معّاء أي الهيئة التي يكرن 
المحسوس محركًا بها بالفعل بعد أن كان 
بالقرّة والهيئة التي يكون الحنَ حسًا بها 
بالفعل بعد أن كان بالقوّة. (شكن. )١ 7١1‏ 


فعل محض 


- إن كل سرمدي فهو فعل محضء وكل ما هو 
فعل محض فليس فيه قوة. ز(ت» 


)١1" 614ل‎ 


فعل مطلق 
- إن الفاعل الواحد الذي وُجد في الشاهد 


يصدر عنه فعل واحد ليس يقال مع الفاعل 
الأول إلا باشتراك الاسمء وذلك أن الفاعل 
الأول الذي في الغائب فاعل مطلق» والذي 
في الشاهد فاعل مقيّدء والفاعل المطلق ليس 

عنه إلا فعل مطلق» والفعل المطلق 
ليس يختص بمفعول دون مفعوله٠‏ وبهذا 
استدل أرسطاطاليس على أن الفاعل 
للمعقولات الانسانية عقل متبرّئ عن المادة. 
أعني من كونه يعقل كل شيء؛ كذلك استدل 
على العقل المنفعل أنه لا كائن ولا فاسد من 
قبل أنه يعقل كل شيء. (تدء 11١‏ ١11؟)‏ 


فعل مفرد 
- إن الفعل المقرد بذاته يمكن أن يدوم بلا 


تهاية مع دوام الزمن. فأما المعل الذي يخرج 
عما هو بالقوة فهو انقضاء ذلك الشيء الذي 
بالقرة» وليس يمكن في مثل هذا الفعل أن 
يدوم زمانًا لا نهاية له إذ كان قد تقدّمه ما هو 
بالقرة وهو قبله. (ت. 5:1375) 


فعل المفعول 


فشعل المفعول 

- لما لم يمكنه (الغزالي) أن يقول بجواز 
تراخي فعل المفعول» عن فعل الفاعل له 
وعزمه على الفعل» إذا كان الفاعل فاعلا 
مختاراء قال بجواز تراخيه عن إرادة الفاعل» 
وتراخي المفعرل عن إرادة الفاعل جائرء 
وأما تراخيه عن فعل الفاعل لهء فغير جائز. 
وكذلك تراخي الفعل عن العزم على الفعل 
في الفاعل المريد. (نهء 79 )١١‏ 


قعل الهيولى 
- فعل الهيولى إنما هو التغيير. (ت» 


٠١ عملا‎ 


فعل واحد 

- لا يتعلّق بالفعل الواحد إِلَّا فعل فاعل واحد. 
ز(تب عمف )١4‏ 

- كون الفعل الواحد يصدر عن واحد هر في 
العالم الذي في الشاهد أبيّن منه في غير ذلك 
العالمء فإن العلم يتكثر بتكثر المعقرلات 
للعالم؛ لأنه إنما يعقلها على النحو الذي هي 
عليه موجودة؛ وهي علّة علمه وليس يمكن 
أن تكون المعلومات الكثيرة تُعلم بعلم 
واحدء ولا يكون العلم الواحد علّة لصدور 
معلولات كثيرة عنه فى الشاهد . مثال ذلك إن 
علم الصانع الصادر عنه مثلا الخزانة غير 
العلم الصادر عنه الكرسي. لكن العلم القديم 
مخالف في هذا العلم المحدّث. والفاعل 
القديم للفاعل المحدّث. (ته 019١‏ 8؟) 

- الفعل الواحد إنما يصدر عن فاعل واحد 
فقط . (ماء كل )١/‏ 


- العالم واحد فالفاعل واحد. فإن الفعل 
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الواحد إنما يوجد عن واحد. (كمء 
لمعك "2 


فعل وانفعال 


إن الفعل والانفعال يتبعهما جودة الفعل 
والانفعال. يعني أن كل جيّد الفعل فهو فاعل 
وكل جيّد الانفعال فهو منفعل؛ وليس ينعكس 
هذا حتى يكون كل فاعل جيّد الفعل ولا كل 
منفعل جيّد الانفعال. (تاء 01١14‏ ”) 

إن الفعل والانفعال الواحد بين كل شيئين من 
الموجودات إنما يقع بإضافة من الاضافات 
التي لا تتناهى.ء فقد تكون إضافة تابعة 
لإضافة. ولذلك لا يقطع على أن النار إذا 
دنت من جسم حساس فعلت ولا بد. لأنه لا 
يبعد أن يكون هنالك موجود يوجد له إلى 
الجسم الحسّاس إضافة تعوق تلك الاضافة 
الفاعلة للنارء ومثل ما يقال فى حجر الطلق 
وغيره:ء لكن هذا ليس يوجب سلب النار 
صفة الإاحراق ما دام باقيّا لها إسم النار 
وحدها. (ته. 591١‏ ؟١)‏ 

الفعل والانفعال إنما يكونان بين متناسبين من 
جهة ما تناسبًا. (سط. )١9:١7١‏ 

الاختلاط لا يكون دون فعل وانفعال» 
والفعل والانفعال لا يكون إلا بتماسٌ. 
«(سك. )#١٠١*‏ 

والأين. (ماء 2314 )١1‏ 

كما أن الفعل والإنفعال هما في المنفعل لا 
في الفاعل,؛ كذلك كان فعل الحواسس 
والمحسوسات فى الحسنّ الأول إن كانت 
الححيوسانة قوق فاعلة. أما الحواس فهي 


م١1‎ 


قوى فاعلة ومنفعلة؛ أما الحسسنَ الأول فمنفعل 
فقط. (شكنء الل 1ع 


فعل وخلق 

- إن كل فعل وكل تلق إنما هو تابع لأحد 
هذين: أعنى الفضيلة والرذيلة. وإذا كان كل 
ما يُقصد محاكاته من الأفعال الارادية هو إما 
فضيلة وإما رذيلة» فقد يجب ضرورة أن 
تكون الفضائل إنما تحاكي بالفضائل 
والفاضلين» وأن تكون الرذائل إنما تحاكى 
بالرذائل والأرذلين. وإذا كان كل تشبيه 


وحكاية إئما تكون بالحسن والقبيح ) فظاهر 


أن كل تشبيه وحكاية إنما يُقصد بها التحسين 
والتقبيح. وقد يجب مع هذا ضرورة أن يكون 
المحاكون للفضائل» أعني المائلين بالطبع 
إلى محاكاتهاء أفاضل؛ والمحاكون للرذائل 
أنقص طبعًا من هؤلاء وأقرب إلى الرذيلة. 
وعن هذين الصنفين من الناس وجد المديح 
والهجو؛ أعني مدح الفضائل وهجو الرذائل. 
ولهذا كان بعض الشعراء يجيد المدحء ولا 
يجيد الهجو؛ وبعضهم بالمعكس. أعني يجيد 
الهجو ولا يجيد المدح. فإذن بالواجب ما 
كان يوجد لكل تشبيه وحكاية هذان 
الفصلان: أعني التحسين والتقبيح. وهذان 
الفصلان إنما يوجدان للتشبيه والمحاكاة التي 
تكون بالقول؛ لا المحاكاة التي تكون 
بالوزن» ولا التي تكون باللحن. وقد يوجد 
للتشبيه بالقول فصل ثالث: وهو التشبيه الذي 
يقصد به مطابقة المشبّه بالمشبّه به من غير أن 
المطابقة فقط. وهذا النوع من التشبيه هو 
كالمادة المعدّة لأن تتحيل إلى الطرفين. 
أعني أنها تستحيل ثارة إلى التحسين بزيادة 


فعل وقوة 
عليهاء وتارة إلى التقبيح بزيادة أيضا عليها. 


(ش.ء. 66) 


فعل وقوة 


ل 


الشيء الذي هو بالقوة شيء آخر بالفعل إذا 
كان بالقوة. فإنه ليس يمكن أن يكون فى 
ذلك بالفعل لآن الفعل والقوة متضادان. 
رت 053575 5) 

إن الفعل في جميع الأشياء الطبيعية وغير 
الطبيعية هو قبل القوة بالحدٌ وبالجوهر أي 
بالصورة؛ فأما بالزمان فريما كان الفعل 
متقدّمًا على القوة في بعض الأشياء وربما لم 
يكن متقدمًا في بعضها. (ت. )١7 1١1/4‏ 
إن الفعل قبل القوة لا بالزمان والكون بل 
وبالجوهر أيضًا ... أما أولًا فلان كل ما 
كان متأخْرًا في الكرن فهو متقدّم في الصورة 
والجوهر بالزمان مثل الرجل فإنه في الصورة 
متقدّم على الصبي وهو في الكون متأخر عنه 
والانسّن متقدّم على كليهما ... والسبب في 
ذلك أن التي هي متأخرة في الكون لها 
الصورة والمتقدّمة في الكون ليس لها الصورة 
التي هي التمام ... وذلك أن الرجل توجد 
له الصورة تامة والصبي لا توجد له ولذلك 
صار متقدمًا عليه بالصورة. (ت. 11841 ؟) 
تقدّم الفعل على القوة بالوجود على الجهة 
التي تظهر الغاية متقدّمة على ما من يبل 
الغاية وذلك أن كل شيء يتكوّن فإنه يسلك 
بتكوّنه إلى التمام . رت خححاك ©6) 

من أجل الفعل وجدت القوة على الفعل ... 
فإن الحيوان لا يُبصر لأن يقتني قوة باصرة بل 
إنما له قرة باصرة ليُبصر بها وإِلَّا فكيف يُبصر 
وليس لها. (ت. 88١١١5؟١)‏ 


فعل وقوة 


العنصر ما دام موجوذًا بالقوة فليس هو 
مستكملًا بالصورة وليس له الوجود الذي 
للصورة. وهو إذا صار إلى الفعل حينئظٍ 
استكمل بالصورة وصار له الوجود الذي لهاء 
وكان هذا البيان قوته هكذا لما كانت الصورة 
متقدّمة بالجوهر والوجود على الهيولى» 
وكانت الهيولى إنما تُستكمل بالاتم والأكمل 
من جهة الفعل لا من جهة القوةء وجب أن 
يكون الفعل أكمل من القوة ومتقدمًا عليها في 
الرجود. (ت. ؟97١001)‏ 

إن الصناعة والطبيعة إنما تقصد الفعل دون 
القوة ... فإنه إِنْ لم يكن وجود الشيء من 
جهة ما هو بالفعل بل من جهة ما هو بالقرة 
فسيكون الجاهل والعالم شيئًا واحدًا مثل 
هرمس الذي هو في غاية المعرفة ويوسرس 
الذي هر في غاية الجهل») وسيكون العلم 
وجوده في النفس كوجوده حارج النفس أي 
ليس تختص النفس من العلم بشيء ليس هو 
خارج النفس؛ وذلك أن النفس إنما تختص 
بوصفها بالعلم دون سائر الموجودات إذا 
كانت عالمة بالفعل وبخاصّة إذا كانت على 
كمالها الآخر وهو حين تستعمل علمها. 
(متب ؟9١5101١)‏ 

إن الفعل هو كمال القرة على كل حال» كان 
تمامًا في الشيء الذي هو فيه تمام أو في 
شيء آخر غيره ... فإن البناية تكون في 
المبنى الذي يبئى؛ والحياكة في الذي يُحاك. 
نت 1196ل ؟) 

إن الفعل أشرف من القوة إذ كان الموجود 
أشرف من العدم والعلم من الجهل. (ت. 
20#" 


إن الشيء الذي بالقرة لا يكون معلومًا ولا 


- 


64م 


موجودًا إلا إذا خرج إلى الفعل ... والعلة 
في ذلك أن الفهم الذي بالقرة إنما قصد إلى 
الفعل من قبل فهم غيره هر بالفعل. (ت. 
اال )١1‏ 

إنه متى قويس بين القوة والفعل الذي في 
تلك القوة وُجدت تلك القوة متقدمة بالزمان 
على الفعل؛ وأما متى قويس بين القوة التي 
في المتكون وبين ما هو الفاعل المخرج لما 
بالقوة إلى الفعل وُجد الفعل متقدّمًا على 
القوة بالزمان والوجود. (نت. 217١8‏ 4) 

إن الفعل أفضل من القوة من قِبَل أن المعرفة 
التي ليس فيها قرة إلى النقلة إلى الكذب 
أفضل من التي فيها قوة إمكان أن تتغير 
فترجع كاذبة بعد أن كانت صادقة؛ كما أن 
الموجود دائما أفضل من الفاسد. (تثء. 
0/0 

إن الفعل والقوة مختلفان في التي ليس لها 
عنصر واحد والتي ليس لها صورة واحدة بل 
أخرى وأخرى كعلة الإنسان الأسطقّات 
النار والأرض كالعنصر والصورة الخاصيّة: 
وأيضًا شيء آخر من خارج كالأب وغير هذه 
هما الشمس والفلك المنحرف: وئيست لا 
عنصرا ولا صورة ولا عدم ولا مساو 
بالصورة بل محركة. (تء /ا67١21‏ 5) 

إن الفعل أقدم من القوة من قِبّل أن الحركة 
المستديرة الأزلية يجب أن يكون محرّكها لا 
يشوبه قوة أصلا. (ت. 01١65‏ ؟) 

إن القرّة متقدّمة بالزمن على الشخص 
المتكوّن والفعل يتقدّم بإطلاق على القوة إذ 
كان لا يخرج شيء من القوة إلى الفعل إِلَا 
من قبل شيء بالمعل . (ت كلاهطك )٠١‏ 

إن وجب تقدّم الفعل على القوة بإطلاق» 


4 


وتقدّم القوة على المتكوّن بالزمن» وجب أن 
تكون الموجودات صنفين: صئف باقي 
بالعدد. وصنف باقي بالنوع. (تء 
ملاهوك ؟) 

- الفعل والقرة متناقضان. (ن؛ 91 )١9/‏ 


فقه 


- مقصود الشرع إنما هو تعليم العلم الحق 
والعمل الحق. والعلم الحق هو معرفة الله 
تبارك وتعالى وسائر الموجودات على ما هي 
عليه؛ وبخاصة الشريفة منهاء ومعرفة السعادة 
الأخروية والشقاء الأخروي. والعمل الحق 
هو امتثال الأفعال التي تفيد السعادة» وتجتّب 
الأفعال التى تفيد الشقاء. والمعرفة بهذه 
الأفعال هي التي تُسمّى 'العلم العملي'. 
وهذه تنقفسم قسمين: أحدهما أفعال ظاهرة 
بذنية ) والعلم بهذه هو الذي يسمى 'الفقه". 
والقسم الثاني أفعال نفسانية» مثل الشكر 
والصبرء وغير ذلك من الأخلاق التي دعا 
إليها الشرع أو نهى عنها. العلم بهذه هو 
الذي يُمَى "الزهد' و"علوم الآخرة'. 
(ن. ٠م‏ #) 


فقهاء 

- الذين يتلقّون الأحكام من الحكام الأوّل - 

0 0 تؤخذ عنهم أصول الأحكام 2 
: إما سامع فقط مُبَلْْ: 0 ساعع 

00 أي قادر على أن يستنبط من تلك 

الأوَل. وهؤلاء صنفان: إما مسلطون من قبل 

البكام” الأول رهم القضاة وما أشبههم . وإما 

غير مُسَلْطينَ وهم الفقهاء. رخ 5 ؟١)‏ 

د أن ههتا طائفة نشيه العوام من جهة. 


ققية 


والمجتهدين من جهة؛ وهم المسمون في 
زماننا هذا أكثر ذلك بالفقهاء» فينبغي أن ننظر 
في أي الصنفين أولى أن نلحقهم. وهو ظاهر 
من أمرهم أن مرتبتهم مرتبة العوام» وأنهم 
مقلّدون. والفرق بين هؤلاء وبين العوام» 
أنهم يحفظون الآراء التي للمجتهدين فيخبرون 
عنها العرام؛ من غير أن تكون عندهم شروط 
الاجتهادء فكأن مرتبتهم في ذلك مرتبة 
الناقلين عن المجتهدين. ولو وقفوا في هذا 
لكان الأمر أشبه؛ لكن يتعدّون فيقيسون أشياء 
لم ينقل فيها عن مقلديهم حكم على ما نقل 
عنه في ذلك حكمء ع فيجعلون أصلّ 5 7 
بأصل » ٠‏ ويصيّرون أقاويل المجتهدين أصر 
لاجتهادهم؛ وكفى بهذا ضلالا ا 
(ضف» )١5:1454‏ 


فققيه 


- كما أن الفقيه يستنبط من الأمر بالتفقه فى 


الأحكام وجوب معرفة المقاييس الفقهية على 
أنواعهاء وما منها قياس وما منها ليس 
من الأمر بالنظر في الموجودات وجوب 
معرفة القياس العقلي وأنواعه؛ بل هو أحرى 
بذلك. لأنه إذا كان الفقيه يستنبط من قوله 
تعالى طتَغبيرا يتأؤلي الأبْصَّرٍ © (الحشر: ؟) 
وجوب معرفة القياس الفقهي» فكم بالحري 
والأؤلى أن يستنبط من ذلك العارف بالله 
وجوب معرفة القياس العقلي . رن. 1١.٠‏ 


- كم من فقيه كان الفقه سسبيًا لقلّة تورّعه 


وخوضه فى الدنياء بل أكثر الفقهاء كذلك 
لجدهم رصنا تهم إنما تقتضي بالذات 
الفضيلة العملية. فإذا لا يبعد أن يعرض فى 
الصناعة التي تقتضي الفضيلة العلمية ما 


فكر 


عرض فى الصناعة التى تقتضى الفضيلة 
العملية . (ف 74م 0 ْ 

إن الفقيه إنما عنده قياس ظَتى». والعارف 
عنده قياس يقيني . (فن 5ل )١‏ 


فكر 


الفكر لا يوجد إلا عند مالك العقلانيّة إذ أن 
التخيل هو غير الاحساس» والتفكير بالعقل 
والتخيل لا يقع بدون إحساس وبدون تخيل 
لا يقع اعتقاده وكأنه يشير (أرسطو) هنا إلى 
تباين هذه الملكات الثلاث من جهة المتقدّم 
والمتأخر في الطبيعة إذ إن كان الحسنّ فلا 
يتبع أن 00 الخيال. ولكن لو كان الخيال 
لكان الحسسَء وكذلك لو كان العقل لكان 
الخيال ولا العكس. (شكن» 23715 14) 
خلا الحيوان العقلانيّ لا يملك أحد الفكر 
لأنه لا يملك المنطق». وحركة الحيوان تكون 
بسبب اللذّة وهى حركة بسيطة لا مختلفة لأنه 
لا يملك القرّة الفكريّة مع الشهوة بحيث أن 
هاتين القوّتين قد تسودان فيه الواحدة الأخرى 
حتى أن الحيوان قد يتحرّك مرّة يسبب الارادة 
كما عند الحيوات المقلانى. (شكن»؛ 
الال 0؟) ْ 


فكرة 


الفكرة لا تقع بالطبع على شعور الانتاج في 
الشكل الثاني كوفوعها على ذلك في الشكل 
الارل (ق. ١78ء )١6‏ 
أول الفكرة آخر العمل وأول العمل آخر 
الفكرة. (ماء الا 17؟) 


فلا سفة 


الفلاسفة معلوم من أمرهم أنهم يطلبون الحق 


م٠‎ 


فهم غير ملبسين أصلًا (ته. 1:99) 

إن الحكماء من الفلاسفة ليس يجوز عندهم 
التكلم ولا الجدل في مبادئ الشرائع (نه 
054 4) 

نقرل (إبن رشد): نأما الفلاسفة فإنهم طلبوا 
معرفة الموجودات بعقولهم لا مستندين إلى 
قول هن يدعوهم إلى قبول قوله من غير 
برهان. بل ريما خالفوا الأمور المحسوسة. 
(تهء مكلك )١5‏ 

أما الفلاسفة (حسب أسطورة الكهف) فإنهم 
الذين يخرجون من هذا الكهف إلى الترر. 
فيرون الأشياء على حقيقتها تحت نور 
الشمس . وكما أن الإنسان إذا خرج فجأة من 
الكهف إلى الشمس تعشو عيناء فلا يمكنه أن 
يرى الأشياء. كذلك لا يمكن أن نكره هذا 
الصنف من الناسء أعني الذين هم مهيّأون 
للفلسفة. ونقسرهم على النظر في العلوم التي 
يصعب عليهم تجريد معقولاتها والتأمّل فيها. 
فكما أن الحيلة مع أولئك (- الذين في 
الكهف) هي التدرج بهم شيئًا فشيئّاء بأن 
ينظروا إلى الأشياء أولا على نور القمر إلى 
أن يتعوّدوا على الرؤيةء ثم بعد ذلك ينظرون 
إليها في ساطعة النهارء كذلك ينبغي التدرّج 
بهؤلاء شيئًا فشيئًا فنهيّتهم أولا بما هو أسهل 


عليهم في التعليم. (ضس » مه21 6 


نلسفة 


متى ما كانت الفلفة إنما تنظر فى الأمرر 
الموجودة؛ وكانت الأنواع ليست من الأمور 
الموجودة خارج النفسء لم تكن هذه الأنواع 
مما تنظر فيها الفلسفة. (ت. 01410 ") 

إن الفلسفة إنما تستعمل الأمور الكلية لتصل 


١1م‏ فلسفة حقيقية 


بها إلى الأمور الموجودة بمنزلة ما تستعملها ‏ التي تحت الفلسفة الأولى. (تء 


في الحدود والبراهين. وإن نظرت فيها من 061 )١6‏ 
حك هن اعد الموجودات كالما تله قيه1”. بد ورور :الا رك ...د مرش وتيا التو دوبيا 


من أجل الأمور الموجودة إذ كان العلم بها 
يقود العقل ويعرّفه الصواب عند النظر في 
الموجودات. ومن قبل هذه صارت البراهين - قد تبيّن في الفلسفة الأولى أن الوجود 
المأخوذة بهذا النحو من مقدّمات منطفية لا نوعان: محسوس ومعقول. وأن الوجود 
من مقدّمات ذاتية ومناسبة. (تء )١7:148‏ المعقول مبدأ للوجود المحسوس لكونه غاية 
- الفلسفة تفحص عن كل ما جاء في الشرع: له وصورة وفاعلًا (ضسرء )0019١‏ 

فإن أدركته استوى الإدراكان (المسموع 
والمعقول) وكان ذلك أتم في المعرفة» وإن 
لم تدركه أعلمت بقصور العقل الانساني عنه 
وأن يدركه الشرع فقط. (تهء 0745 م) 


هو موجود (ب١2‏ لا8 27 )١١0‏ 


- الفلسفة الحقيقية تنفصل من الفلسفة الجدلية 
- الفلسفة إنما تنحو نحو تعريف سعادة بعضص 
الناس العقلية» وهو من شأنه أن يتعلم 
الحكمة» والشرائع تقصد تعليم الجمهور 


عامة. (ته؛ هلاثل )١7‏ 


مشهورًا؟ وأما (الفلسفة) السوفسطائية فقتفصل 
بالغرض المقصود في الحياة: فإن السفسطائي 
تفده أن نل ابه أن :فلسوك :من غيل أن 
يكون كذلك لينال كرامة بذلك أو غيرها من 
الخيرات الإنسالية والفيلسوف قصله أن 
يعرف الحق فقط. (تهء 754 ؟7١)‏ 


فلسفة أولى 

- الفلسفة الأولى تستقصي القول في جميع 
الأشياء فإنها تشتمل على جميع المبادئ 
وعلى ما هو أول. نت 6216١‏ 


- أقسام هذا العلم المسمّى فلسفة أولى فلسفة حقيقية 
وأجزاؤها على عدد أنواع الجواهر. (ت٠‏ - الفلسفة الحقيقية تتفصل من الفلسفة الجدلية 
ا )1١4‏ بنوع العلمء فإن الفلسفة الحقيقية تنظر في 


- إن كان هاهنا جوهر ما غير متحرك فهذا ‏ الموجود نظرًا برهانيّاء والجدلية نظرًا 


الجوهر الموجود هو الأول. وعلم هذا 
الجوهر هو العلم الكلي والفلسفة الأولى. 
(ت» :الل )١١‏ 

- إن العلم الأخص بالأول سبحانه هو ما 
احتوت عليه الفلسفة الأولى: والعلم الخاص 
بما دونه من المبادئ هو شبيه بالعلوم الجزئية 


مشهورًا؛ وأما (الفلسفة) السوفسطائية فتنفص(م 
بالغرض المقصود في الحياة» فإن السفسطائي 
قصده أن يْظنَ به أنه فيلسوف من غير أن 
يكون كذلك لينال كرامة بذلك أو غيرها من 
الخيرات الانسانية والفيلسوف قصده أن 
يعرف الحق فقط. (تء. 7358 )١١‏ 


فلسفة سوفسطائية 1م 


- الفلسفة الحقيقية تنفصل من الفلسفة الجدلية - الفلفل: أما أصل الفلفل فشبيه بالقسطء وأما 
بنوع العلم: فإن الفلسفة الحقيقية تنظر في ثمرته في أول ما تطلع فهي المسمّاة بدار 


الموجود نظرًا برهائيّاء والجدلية نظرًا 
مشهوررًا؛ وأما (الفلسفة) الوفسطائية فتتفصل 
بالغرض المقصود في الحياة؛ فإن السفسطائي 
قصده أن يُظَنّ به أنه فيلسوف من غير أن 
يكرن كذلك لتال كرامة بذلك أو غيرها من 


فلفل وهي أرطب من الفلفل٠‏ وأما ثمرة 
الفلئل: التي لم تنضح . بعد فهي: الفلمل 
الأبيض. والأسود هو النضجء والنوعان 
كلاهما يسخنان ويجقفان فى الثالثة. (كطء 
)١5 4‏ 1 


الخيرات الانسائية والفيلسوف قصده أن 

يعرف الحق فقط. (ت» 99 )١5‏ فللت 

- جميع أجزاء الفلك في كونها أقطابًا متساوية 
لا يظهر أن ذلك يختص منها بوضع درون 
وضع» ولا بموضع ثبوت دون موضع. (ته» 
تاه 

- الفلك المحرّك الحركة العظمى هو أشرف 
الأفلاك. (ماء )١١ 1١47‏ 

- الفلك كله بأسره حيوان واحد كرّي الشكل 
محذبه محدّب الفلك المكركب ومقعّره 
المقغر المماس لكرة النار؛ له حركة واحدة 
كليةء والحركات الموجودة فيه لكركب 
كركب حركات جزئية» وأن الحركة العظمى 
منه تشبه حركة النقلة في المكان للحيوان 
والجزئيات منها تشبه حركة أعضاء الحيوان. 
ولذلك لم تحتج هذه الحركات إلى مراكز 
عليها تدور كالأرض للحركة العظمى» فإن 
أكثر هذه الحركات تتبيّن في التعاليم أن 
مراكزها خارجة عن مركز العالم وأنه ليس 
بعدها من الأرض بعدًا واحدًا. (ماء 
117) 


- إن الفلسفة الطبيعية ليس تفحص عن الجوهر 
بما هو جوهر كما تفعل هذه الصناعة 
(الفلسفة الأولى) وإنما تفحص عن الجواهر 
بما هي محسورسة. (تء 917*8 4) 

- الفلسفة الطبيعية: إنها ثانية للفلسفة الأولى 
وعمل لها لأن الأمور المفارقة التي هي 
الموضوع الخاص بالفلسفة الأولى هي مبداً 
مرضوع العلم الطيعي فكان العلم الطبيعي 
أهو ثانٍ لها في المرتية وموضوعه أيضًا عمل 
من أعمال مو ضوع الفلسفة الأولى التي هي 
الأمور الالاهية. (تء. 8ق )١١‏ 


فلسفة نظرية 

- قال أرسطو: ومن الصواب أن تسمّى معرفة 
الحق من الفلسفة الفلسفة النظرية لآن غاية 
المعرفة النظرية الحق وغاية المعرفة العملية 
الفعل. (ت. ١01؟)‏ 

- إن أنواع الفلسفة النظرية ثلثة: علم الأشياء فلك أول 
التعاليمية؛ وعلم الأشياء الطبيعية.؛ وعلم -إن الفلك الأول لما كان يظهر من أمره أنه 
الأشياء الالاهية. (تء ١الاء7١)‏ مبدأ الحياة وعلّة الوجود للأشياء الحيّة وغير 


11م 


الحيّة أكثر من سائر الأفلاك. وجب أن تكون 
قوته أعظم من سائر قوى الأفلاك. والقرة 
العظمى تحرّك أجرامًا أكثرء والقوة الصغرى 
تحرّك أجرامًا أقل. فلهذه العلّةَ صار الغفلك 
الأول يحرّك كواكب كثيرة بحركة واحدة» 
وصارت تلك تحرّك كوكبًا واحدًا بأفلاك 
كثيرة. (سعء 2519 4) 

- الفلك الأول لشرفه وقربه من المبدأ الأول 
أمكن فيه أن يحرّك كواكب كثيرة» إذ كان 
يظهر أن الكواكب أشرف أجزاء الفلك» وأما 
ما دونه من الأفلاك فلبعدها فى الشرف كان 
الأمر فيها بالعكسء أعني أن الأفلاك الكثيرة 
منها تدير كوكيًا واحدًا. (سمء الا 4) 


قلك محيط 
- إن الفلك المحيط ليس يحرّك ما دونه من 
الأفلاك على جهة القسر. (سمء الا. )١6‏ 


فناء وعدم 

- الفناء والعدم إسمان مترادفان» فإن لم يُخلن 
عدمًا لم يُخلق فناء؛ ولو قذرنا الفناء موجودًا 
لكان أقصى مراتبه أن يكون عرضًا. ووجود 
عرض في غير محل مستحيل» وأيضًا فكيف 
يتصوّر أن يكون العدم يفعل عدمًا. (ته. 


7 4) 
كنجنكى ب 
- الفنجنكست: وهو المسمى عندنا شجرة 


إبراهيم؛ قوّته الأولى من الحرارة واليبس في 
الدرجة الثالثةء والسبب في ذلك أن الغالب 
على مزاجه جوهر أرضي محترق» وقد 
يخالطه أرضي بارد» والدليل على ذلك أن 
مذاقه هذا الدواء حريفة مع عفوصة يسيرة. 


فواكه 


وبين أن الأفعال الثواني من مثل هذا المزاج 
هي التقطيعء والتفتيح ‏ والعفوصة؛ مما تعين 
على ذلك في الأعضاء الباطنة مثل الكبد 
والطحال أفعاله الثوالث قطع الباه» ولذلك 
يسمّى حبّه حب الفقد. وكان النساء من أهل 
أثينا بهذا السبب يفرشنه تحتهن في أعيادهن 
العظام. وبالجملة فقوّته فوّة السذاب» إلا أن 
السذاب أكثر إسخانًا منهء» وأكثر تجفيفاء 
وهو مع هذا أعني السذاب ليس فيه قبض. 
(كط 56 "1) 


قهم 

- الجزء من النفس الذي به ندرك الإدراك 
المسمى عقلًا وفهماء كان مفارقًا لسائر فوى 
النفس بالموضع من البدن وبالمعنى أو كان 
مغارقًا لها بالمعنى فقط دون الموضع. 
(تكن» 1 

- العقل أيضًا يستطيع أن يعرف الرياضيّات 
بتوسشط وع م من التحديد؛ فالفهم يختلف 
حسب اختلاف طبيعة المفهوم. مثلًا إن 
الأفطس في ما هو أفطس لا ينقسم عندما 
يفَهَم أما في ما هو تقمّر فلو فهمه العقل فريدًا 
بذاته لما فهم عندئلٍ معنى التقعّر إلا منزوعًا 


من اللّحم . (شكن» *) 


فواق 

- أما الفواق فهو من حركات القوة الدافعة فى 
المعدة ... كذلك الأمر في الجشا أعني 
أنها أيضًا من حركة القوة الدافعة للرياح 
المستكنة هنالك. (كطء 2158 7) 


قواكه 
- أما الفواكهء فقد ينبغي لمن يريد أن يحفظ 


فوق 


8115 


صحته بأن يتجنّيهاء ما عدا التين والعنب 
النضيجين. وإذا تناولهماء فلا ينبغي أن 
يخلط بهما غيرهما. (رط. "45 )١5‏ 


فوق 

- برهان أن كل حركة محدّثة قبلها زمان» أن 
كل حادث لا بد أن يكون معدوماء وليس 
يمكن أن يكون في الآن الذي يصدق عليه أنه 
حادث معدومًا. فبقي أن يصدق عليه أنه 
معدوم في آن آخر غير الآن الذي يصدق عليه 
فيه أنه وُجد بين كل آنين زمان لا يلي آَنْ آنا 
كما لا تلى نقطة نقطة. وقد تبن ذلك فى 
العلوم. فإذن قبل الآن الذي حدئت فيه 
الحركة» زمان ضرورة. لأنه متى تصوّرنا انين 
في الوجود حدث ببنهما زمان ولا بد. 
'فالفوق' لا يشبه "القبل' كما قيل في هذا 
القولء ولا 'الان' يشبه "النقطة"2» ولا 
'الكم ذي الوضع' يشبه "الذي لا وضع 
له" . فالذي يجوّز وجود أن ليس بحاضره أو 
حاضر لبس قبلة مان قهو يرق الزمات والآن 
رو ثم يضع زمانًا ليس له 
. فهذا الوضع يطل نفسهء ولذلك ليس 
ا لجار ب واي 
إلى الوهّم. لأن الذي يرفع القبلية يرفع 
المحدّث. والذي يرفم أن يكون للفوق فوق 
بعكس هذا لأنه يرفع الفوق المطلق. وإذا 
ارتفع الفوق المطلق» ارتفع الأسفل المطلق! 
وإذا ارتفعم هذان ارتفم الثقيل والخفيف. 

(نهء 554 /7؟) 


فوق بالطبع 
- الفلاسفة يرون أن ههنا فوقًا بالطبع وهو الذي 
يتحرّك إليه الخفيف. وأسفل بالطبع وهو 


الذي يتحرّك إليه الثقيل. وإلا كان الثقيل 
والخفيف بالاضافة والوضع. وترى أن نهاية 
الجسم الذي هو فوق بالطبع» يعرض له في 
التخيّل انتهاء» إما إلى خلاء أو ملاء. (تهع 
لاك 5) 


فوق وأسفل 
- الفوق والأسفل هما أمران مضافان»: فلذلك 
عرض لين التسلسل الوهمي. وأما 000 
الذي ة في القبل والبعد فليس وهمياء إذ لا 
إضافة ل وإنما هو عقلي. ومعنى هذا 
ان الفوق المتوّم للشيء: يمكن أن يتوهم 
0 لذلك الشيء؛ والسغل يمكن أن يترهم 
. وليس العدم الذي قبل الحادث وهو 
1 قبلا. يمكن أن يتومّم العدم الذي 
بعد الحادث المُسمّى بُعذًا. (ت 1910353) 


فيء 

- الفيء والخمس سواء لأن الله تعالى ساورى 
بينهما في كتابه فقال عر وجل: «وألموا أنَما 
عنعنم ين كوو كَأنّ يلو خسم وَللرْسُوكِ وَلِْرى 
لشي لبت والمتكن وأبزب السَيلٍ» 
(الأنفال: ١غ).‏ (ممك ١لاك2م)‏ 

- الفيء الرجوع؛ يقال فاء فلان يفيء فيأ وفيئة 
مثل الجيئة؛ وفاء الظل يفيء فيأ وفيوءً! وقيل 
في الأول فيوءًا. فمعنى قوله تعالى: 9«قَإن 
َآمْر» (البقرة: 77؟) أي فإن رجعوا إلى ما 
كانوا عليه أن لا يفعلوه من وطء نسائهم 
ففعلره. (مم؟؛ )١5 1١67‏ 


تلوق 
- الفيلسوف هو الذي يعرف الاسباب الأوّل 
للكل. (ت. ملكي 2 
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- الفيلسوف هو الذي يعرف أوائل الجوهر 
وعلله . نت 01ت ”) 

- إن الفيلسرف هو الذي يظهر من أمره أنه 
يجب عليه أن يفحص عن أمثال هذه 
المطالب؛ أعني التي تلحق الموجود بما هو 
موجود. (ت كال (١‏ 

- الدليل على أن الفيلسوف يلزمه الفحص عن 
الهويّة ولواحقها أن الذين يتشبّهون به يلزمون 
أنفسهم من التعب في الفحص عن هذه 
المعاني ما يلزمه الفيلسوف نفسه. وإنما كان 
ذلك كذلك لأن هؤلاء أيضًا ينظرون فى 
الموجود نظرًا عامًا. (ت 58 014 000 
- الفلسفة الحقيقية تنفصل من الفلسفة الجدلية 
بنوع العلمء فإن الفلسفة الحقيقية تنظر في 
الموجود نظرًا برهانيّاء والجدلية نظرًا 
مشهورًا؛ وأما (الفلسفة) السوفسطائية فتنفصل 
بالغرض المقصود في الحياة؛ فإن السفسطائي 
قصده أن يُظنَ به أنه فيلسوف من غير أن 
يكون كذلك لينال كرامة بذلك أو غيرها من 
الخيرات الإنسانية والفيلسوف قصده أن 
يعرف الحق فقط. (ت؛ 379 )١5‏ 


فيلسوف 


لما كان للفيلسوف النظر في الجوهر الأول 
الذي هو أرفع الجواهرء كذلك له أيضًا النظر 
في الأشياء التي هي أتم صدقًا من غيرها 
وأرفع وهي أوائل القياس لأن القياس هو 
أحد الهوريّات التي ينظر فيها صاحب هذا 
العلم. ولذلك يجب عليه أن ينظر في أوائل 
هذه الهويّة التي هي القياس والمقدّمات إذ 
شأنه النظر في أوائل الهويّات. (تء 
)0 

بين جالينوس في مقالته أن الطبيب الفاضل 
هو فيلسوف ضرورة ومعنى الفيلسوف المحب 
في علوم الحق» وشرح هذا الاسم يرفع عن 
السامع له المنصف الشناعة التي لحقت هذه 
التسمية في زماننا هذاء من قبل قوم انتسبوا 
إلى علم الشرع؛ وهم معرون مما تعرفه 
العامة. (رط؛ 117 )١"‏ 

بدأ (أفلاطون) بالكلام في الفيلسوف وقال: 
إنه الذي يطلب معرفة الوجودء الناظر في 
حقيقته» مجرّدًا عن الهيولى. وينبني هذا عنده 
على رأيه في الصور. (ضس». 5110) 


قايس 

- القياس لا يكون إلا ما رد إلى أصل وهو 
أحد أقسام الاجتهادء لأن الاجتهاد يقع على 
ما رد إلى أصل وعلى ما لم يرد إلى أصل 
نحو أرورش الجنايات ونفقات الزوجات وما 
يحمل الرجل من العاقلة من الديات وما أكبية 
ذلك. وكل قايس مجتهد وليس كل مجتهد 
قايَا. فالاجتهاد أعمَ من القياس. فأما 
الرأي فهر اعتقاد إدراك صواب الحكم الذي 
لم يُرَدَ فيه نص فلا يكون إلا بعد كمال 
الاجتهاد. (مماء 5 ) 


قابل 

- القابل بالحقيقة هو ما كان قوة فقط وإن كان 
فعلا فبالعرضء والمقبول ما كان فعلا وإن 
كان قوة فبالعرضص. وذلك أنه ليس يتميّر 
المقبول فيه من القابل إلا من جهة أن 
أحدهما بالقوة شيء آآخر وهو بالفعل الشيء قبل 
المقبرل. وكلما كان هو بالقرة شيئًا آخر فهو _ وى 5 . 1 
ضرورة سيقبل ذلك الشيء الآخر ويخلع - يقال قبل في كل مبدأ محدود وفي كل ما هو 
0 2 : 1 ار 7 1 أقرب إلى المبدأ المحدود. (ت. ٠لاهى )١7‏ 
الشيء الذي هو بالفعل. ولذلك إن ألمي ا 0 : 
ههنا قابل بالفعل ومقبول بالفيل فكيدى - إن ما كان خبل في الزمن الماضي هو ما كان 
قائم بذاته» لكن القابل هو 507 أبعد من الآن الحاضرء مثل قولنا إن حرب 
0 5 الجمل كانت قبل حرب صفين. (تء 
فإن القبول إنما يوجد أولا > أو لما هو ان م ١‏ , ِ ب 
في جسمء فإن الأعراض لا توصف بالقبوك الى 0 ْ ' ' 
ولا الصور ولا السطح ولا الخط ولا النقطة - يقال قبل للذي هو أقوى؛ وهذا هو الذي 
ولا بالجملة ما لا ينقسم. (تهء 3717 18) يُضطر الذي بعده أن يكون اختياره تابعًا 

لاختياره حتى أنه إذا لم يحرّك الذي هو قبل 
أعني الغالب لا يتحرّك الذي بعد أعنى 
قادر وفاعل المغلوب. (ت. 817 )١١‏ 
- إن الشيء الواحد بعينه إذا اعثّير من جهة ما - برهان أن كل حركة محدّثة قبلها زمان. أن 


يصدر عنه شيء غيره سمي قادرًا وفاعلاء 
وإذا اعتير من جهة تخصيصه أحد الفعلين 
المتقابلين سْمَي مريداء وإذا اعتبر من جهة 
إدراكه لمفعوله سمي عالمّاء وإذا اعبّير العلم 
من حيث هو إدراك وسبب للحركة سمي 
'حيًا"2 إذ كان الح هو المدرك المتحرّك 
من ذاته. (تهء 03147 ”*) 


5م 


كل حادث لا بد أن يكون معدومّاء وليس 
يمكن أن يكرن في الآن الذي يصدق عليه أنه 
حادث معدومًا. فبقي أن يصدق عليه أنه 
معدوم في آن آخر غير الآن الذي يصدق عليه 
فيه أنه وُجد بين كل آنين زمان لا يلي أن آنا 
كما لا تلي نقطة نقطة. وقد تبيّن ذلك في 
العلوم. فإذن قبل الآن الذي حدثت فيه 


17م 


الحركة» زمان ضرورة. لأنه متى تصوّرنا آنين 
فى الوجود حدث بينهما زمان ولا بد. 
'فالفوق' لا يشبه 'القبل' كما قبل في هذا 
القول» ولا 'الآن" يشبه 'النقطة"» ولا 
'الكم ذي الوضع"' يشبه "الذي لا وضع 
له " . فالذي يجور وجود آن ليس بحاضر. أو 
حاضر ليس قبله ماض فهو يرفع الزمان والآن 
0 ثم يضع زمانًا ليس له 
. فهذا الوضع يبطل نفسهء ولذلك ليس 
يا 
إلى الوهمء لأن الذي يرفع القبلية يرفع 
المحدّث. والذي يرفع أن يكون للفرق فوق 
بعكس هذا لأنه يرفع الفوق المطلق. وإذا 
ارتفع الفوق المطلق؛ ارتفع الأسفل المطلق؛ 
وإذا ارتفع هذان ارتفع ع والخفيف. 
(ته, 0774؟) 
- القبل والبّغد لا يوجدان ما لم يوجد زمان 
كما يقول أرسطو. (سطء )١7 ٠55‏ 


قبل بالحركة 

- يقال قبل بالحركة الذي هو أقرب من المحرّك 
الأول؛ مثل الصبي الذي قبل الرجل بالحركة 
فإنه يعني بالمحرّك الأول المكوّن الاول 
للإنسان وذلك أن الصبي أقرب إلى المكوّن 
الأول من الرجل. (نتء الاق 4) 


قَبْل وبَغد 

- إن أحد ما يقال عليه قبل وبعد هو ما كان 
مبدأ أولًا في كل واحد من الأجناس مثل 
المبدأ الذي هو في جنس الجوهر وفي سائر 
الأجناس. (تء. ٠/اهم )٠١‏ 


- ترهم الماضي والمستقبل اللذين هما القبل 


قبلية وبعدية 


والبعدء هما شيئان موجودان بالقياس إلى 
وهمناء إذ قد يمكئنا أن نتخيّل مستقبلا صار 
ماضيّاء وماضيًا كان قبل مسقبلا. وإذا كان 
ذلك كذلك؛ فليس الماضى والمستقبل من 
الأشياء الموجودة بذاتهاء ولا لها خارج 
النفس وجوده وإنما هي شيء تفعله النفس . 
فإذا بطل وجود الحركةء بطل مفهوم هذه 
النسبة والمقايسة. (نه؛ اك )7”٠‏ 
الفوق والأسفل هما أمران مضافان. ذفلذلك 
عرض لهما التسلسل الوهمي. وأما التسلسل 
الذي في القبل والبعد. فليس وهمياء إذ لا 
إضافة ا وإنما هو عقلى. ومعنى هذا 
أن الفوق المترهّم للشيءء يمكن أن يتومّم 
سلا لذلك الشيء؛ والسفل يمكن أن يتوم 
فوقا. وليس العدم الذي قبل الحادث وهو 
المُسمّى قبلاء يمكن أن يتوهّم العدم الذي 
بعد الحادث المُسمّى بعذًا. (تفب 0373 )8٠‏ 
- القَبّل والبَمْد لا يوجدان ما لم يوجد زمان 
كما يقول أرسطوء وهذا ظاهر بنفسه. (سطء 
0 /ع) 
- القبل والبعد أسماء لأجزاء الزمان. (ماء 
لا" ٠١‏ 


قبلية وبعدية 

- المحدث للاننسان المشار إليه بإنسان آخمر 
يجب أن يترقى إلى فاعل أول قديم لا أول 
لوجودهه ولا لاحدائه إنسانا عن إنسان. 
فيكون كون إنسان عن إنسان آخرء إلى ما لا 
نهاية لهء كونًا بالعرض»ء والقبلية والبعدية 
بالذات. وذلك أن الفاعل الذي لا أول 
لوجوده؛ كما لا أول لأفعاله التي يفعلها بلا 
آلقء كذلك لا أول للآلة التي يفعل بها 


قثاء 


أفعاله: التي لا أول لهاء التي من شأنها أن 
تكرن آلة. (ته 275 )١4‏ 

- توهم القبلية؛» قبل ابتداء الحركة الأولى» التي 
لم يكن فبلها شيء متحرّك: هو مثل توهم 
الخيال أن آخر جسم العالم؛ وهو الفوق 
مثلاء ينتهي ضرورة: إما إلى جسم آخرء 
وإما إلى خلاء. وذلك أن الْبُعد هو شيء يتبع 
الجسمء. كما أن الزمان هو شيء يتبع 
الحركة . فإن امتنع أن يوجد جسم لا نهاية له 
امتنع بعد غير متناو» وإذا امتنع أن يوجد بعد 
غير متناو امتنع أن ينتهي كل جسم إلى جسم 
آخر» أو إلى شيء يُقذْر قله عله وهو الخلاء 
مثلاء ويمر ذلك إلى غير نهاية. وكذلك 
الحركة والزمان هو شيء تابع لها. فإن امتنع 
أن توجد حركة ماضية غير متناهية» وكالت 
ههنا حركة أولى متناهية الطرف من جهة 
الابتداء. إمتنع أن يوجد لها قبل» إذ لو وجد 
لها قبل لوجدت قبل الحركة الأولى حركة 


أخرى . (ته "اك 1١‏ 


قثاء 


- البطيخ : بارد مع رطوبة كثيرة»؛ وفيه جلاء» 
وأفعاله إدرار البول» حتى أنهم زعموا أن 
الادمان على شرب مائه أمان من الحصى. 
والقثاء أبرد من البطيخ؛ وأقلٌ رطوبة؛ 
وإدراره للبول أقل من إدرار البطيخ» ولكونه 
أقلّ رطوبة لا يسرع إليه الفساد في المعدة 
كإسراعه إلى البطيخ . (كط 566, 4) 


قحل 
- إذا كانت اللزوجة من الرطوبة فظاهر أن 
مقابلها من اليبس وهو القحل. وذلك أيضًا 


48م 


ظاهر من أن القحل هو ما صار من اليبس 
إلى غايته حتى انعقد لعدم الرطوية. (كف». 
1 /) 


قمر الله 
- الله تبارك وتعالى قد خلق لنا قوى نقدر بها 


أن نكتسب أشياء هى أضداد. لكن لما كان 
الاكتساب لتلك الأشياء ليس يتم لنا إلا 
بمواتاة الأسباب التي سشْرها الله لنا من 
خارج وزوال العوائق عنهاء كانت الأفعال 
المنسوبة إلينا تتم بالأمرين جميعًا. وإذا كان 
ذلك كذلك ان المنسوبة إلينا أيضًا يتم 
فعلها بإرادتنا وموافقة الأفعال التي من سخارج 
لهاء وهي المعبر عنها بقدر الله. (كمء 
005 ”)20 


قِدْم 
- الذي أفاد الحدوث الدائم أحق باسم 


الاحداث من الذي أفاد الاحداث المنقطع. 
وعلى هذه الجهة فالعالم محدث لله سيحانه 
واسم الحدوث به أولى من اسم القدّم وإئما 
سمث الحكماء العالم قديما تحفظًا من 
المحدث الذي هو من شيء وفي زمان وبعد 
العدم . (تهء 1١١6‏ 8) 


- حدوث العالم ليس هو مثل الحدوث الذي 


فى الشاهدء وإنما أطلق عليه لفظ الخلق 
ولفظ الفطور. وهذه الالفاظ تصلح لتصوّر 
المعنيين. أعني لتصوّر الحدوث الذي في 
الشاهدء وتصوّر الحدوث أو القدم بدعة في 
الشرعء ومُوقِع في شبهة عظيمة تفسد عقائد 
الجمهورء وبخاصّة الجدليين منهم, (كم. 


ا 020 


64خ 


قِدم العالم وحدوثه 


من يسلّم أن العالم كان قبل أن يوجد ممكنا 
إمكانًا لم يزل» فإنه يلزمه أن يكون العالم 
أزليَا» لأن ما لم يزل ممكنًا إن وضع أنه لم 
يزل موجودًا لم يكن يلزم عن إنزاله محال؛ 
وما كان ممكنًا أن يكون أزليًا فواجب أن 
يكون أزليًا لأن الذي يمكن فيه أن يقبل 
الأزلية لا يمكن فيه أن يكون فاسدًا إلا لو 
أمكن أن يعود الفاسد أَزْليّاء ولذلك ما يقول 
الحكيم (أرسطو) إن الإمكان في الأمور 
الأزلية هو ضروري. (ته, 4لا /ا١1)‏ 

إنما سمّت الحكماء العالم قديمًا تحمُظًا من 
المحدّث الذي هو من شيء وفي زمان وبعد 
العدم زتهء هدكحوية) 

أما مألة قِدّم العالم أو حدوئثه. فإن 
الاختلاف فيها عندي (إبن رشد) بين 
المتكلمين من الأشعرية والحكماء المتقدّمين 
يكاد أن يكون راجمًا للاختلاف في التسمية» 
وبخاصّة عند بعض القدماء. وذلك أنهم 
اتفقرا على أن ههنا ثلاثة أصناف من 
المورجودات طرفان وواسطة بين الطرفين» 
فاتفقوا في تسمية الطرفين واختلفرا في 
الواسطة. فأما الطرف الواحده فهو موجود 
وُجد من شيء؛ أعنىي عن سبب فاعل ومن 
مادة؛ والزمان متقدّم عليه. أعني على 
وجوده. وهذه هي حال الأجسام التي يُدرّك 
تكونها بالحس» مثل تكورّن الماء والهواء 
والأرض والحيوان والنبات وغير ذلك. وهذا 
الصنف من الموجودات إتفق الجميع من 
القدماء والأشعريّين على تسميتها محدثة. 
وأما الطرف المقابل لهذاء فهو موجود لم 
يكن من شيءء ولا عن شي ه ولا تقدمه 


قديم 
زمان. وهذا أيضا اتفق الجميع من الغرقتين 
على تسميته 'قديمًا'. وهذا المرجود مدرّك 
بالبرهان؛: وهو الله تبارك وتعالى. هو فاعل 
الكل ومرجده والحافظ له سبحانه وتعالى 
قدره. وأما الصنف من الموجود الذي بين 
هذين الطرفين؛» فهو موجود لم يكن من 
شيء ؛ ولا تقدّمه زمان؛ ولكنه موجود عن 
شيءء أعني عن فاعل. وهذا هو العالم 
بأسره. (فاء )١5 4٠‏ 


قدماء ومحدثون 
- إن القدماء يتنزّلرن من المحدثين منزلة الآباء 


من الأبناء. رت 6م 


قديم 
- الباري سبحانه ليس شأنه أن يكون في زمان, 


والعالم شأنه أن يكون في زمان. فليس 
يصدق عند مقايسة القديم إلى العالم أنه إما 
أن يكونا معّاء وإما أن يكون متقدّمًا عليه 
بالزمان أو بالسببية» لأن القديم ليس مما 
شأنه أن يكون في زمان. والعالم شأنه أن 
يكون في زمان. (ته؛ 55)204) 


حادث فقد وضع أن فعله بجهة ما مضطر 
وأنه لا اختيار له من تلك الجهة في فعله. 
(ته #لالء #) 


- عسر على أهل الاسلام أن يُسمّى العالم 


قديمًا والله قديم وهم لا يفهمون من القديم 
إلا ما لا علة له. وقد رأيت (ابن رشد) 
بعض علماء الإاسلام قد مال إلى هذا الرأي. 
زه لاح 9) 


- الفلاسفة ليس من أصولهم وجرد قديم قائم 


قديم أول 


من أجزاء محدّئة من جهة ما هي غير 
متناهيةء بل هم أشد الناس إنكارًا لهذاء 
وإنما هذا من قوة الدهرية. (تف 0157 16) 


- من لا يعترف بوجود علل لا نهاية لها لا 
يقدر أن يشت علة أولى أزلية لأن وجود 
معلرمات لا نهاية لها هي التي اقتضت 
وجوب علة أزلية من قِبَّلها استفاد وجودًا ما 
لا نهاية لهء وإلا فقد كان يجب أن تتناهى 
الأجناس التى كل واحد من أششخاصها 
حداف .وبهذا الوه نقط أمكن أن ركرن 
القديم علَّة للحوادث. وأوجبٌ وجود 
الحوادث التي للا نهاية لها وجود أول قديم 
واحد سبحانه لا إله إلا هو. (ته. 01186 4) 


- القديم ... منه ما لا تحلّه حركة أصلا ولا 
تجدّدات أصلك وهو ما ليس بجسمء ومنه 


ما تحله بعض الحركات وهو القديم الذي هو 
جسم كالأجرام السماوية. (قهء ككل 50) 


قديم أول 

- كل فاعل قديم عندهم (الفلاسفة)؛: إن صدر 
عنه حادث بالذات» فليس هو القديم الأول 
بأول يستند إلى القديم الأول. على الرجه 
الذي يستند المحدّث إلى القديم الأول. وهو 
الاستناد الذي هو بالكل لا بالأجزاء. (ته. 
6 /ل” 


قديم حقيقي 
- القديم الحقيقي ليس له علّة. (ف. 1.847) 


م 


قراءة 

- الفرق بين القراءة والنهضة أن النهضة قد فات 
مرضعها ولا يقدر أن يرجع إليها إلا بزيادة 
الانحطاط من حال القيام إلى حال الجلوس 
وليس ذلك من الصلاةء» والقراءة لم يفت 
موضعها فهو يستأنفها من غير أن يزيد في 
صلاته شيئًا. (مم١!؛ )11١19‏ 


قراءة في الصلاة 

- القراءة في الصلاة واجبة عند جمهور العلماء 
بدليل قول الله عزّ وجل «وإدًا كرمة الْمُرَانٌ 
َأسْكَممُوا لم انما لعلَم تُرَممُونَ4 (الأعراف : 
4 لأن المعنى في ذلك إذا قُرئ القرآن 
في الصلاة فاستمعوا له وأنصتوا إذ لا يجب 
الانصات للقارئ واستماع قراءته إلا على 
المأموم للإامام. (مم١؛ )١80179‏ 


قرائن 

- إن القرائن ... أحد ما يجعل القول كالنص 
بمقهومه » وذلك إذا كانت قاطعة فى استعارته 
وإبداله» أو كالظاهر بمفهومه إذا لم تكن 
قاطعة بل أكثرية؛ أو كالمجمل إذا كانت 
مترددةء فقد ينبغي ههنا أن نشير إلى مراتبها 
وإن كانت عسيرًا ما تنضبط فتقول: أما 
المرتبة الأولى وهي في حكم النص فأن 
يكون المسكوت عنه أحرى من المنطوق به 
في تعلّق الحكم به كقوله تعالى: #إنّ أنه لا 
يظلم وِثْقَالٌ و4 (النساء: 2))*١٠‏ وقوله عر 
وجلّ: «تلا تَثُّل نآ أُق» (الاسراء: 7؟). 
ومثل هذا قوله عليه السلام: 'أدوا الخائط 
والمخيط'. وما أشبههاء ولهذا عرض في 
البيان. وهذا يسمونه (العلماء) يفحوى 


م 


الخطاب» وأكثرهم ليس يسمّيه قياسًا. 
المرتبة الثانية: أن يكون المسكرت عنه فى 
تع الستطرن اي لي الكترن عقر ام 
السلام: "هن أعتق شركًا له في عبد قوم عليه 
الباقي". فإن الأمة تلتحق بالعبد وهي في 
معناه. وهذا يسمونه بالقياس في معنى 
الأصل. ولهذا أيضًا عرض في الظهور وقلة 
الظهور. المرتبة الثالثة: وهذه المرتبة من 
جس الثانية» أعني أنها ظاهرة» لكنها في 
أكثر المواضع تضعف عن مرتبتها في البيان» 
فلذلك جعلناها ثالثة. وهى أن يكون 
المدكرت غنه يلتحق بالمتطوق يه المصلنة 
جامعة قد شهد الشرع لجنسها بأنه مصلحة. 
وهذا يسمّونه القياس المخيّل والمناسب. 
ولهذا الجنس مراتب في القرب والبعد. فمتى 
كان قريبًا جدًا سمّوه المناسب الملائمء وهنا 
انتهى كثير من القائلين بالقياس. ومتى كان 
متوسّطًا في القرب والبعد لم يطلقوا عليه إسم 
الملائم»ء وسمّوه المناسب والمخيّل. ومتى 
كان بعيدًا جدًا وأعمّ شيءء كقولنا مصلحةء 
فإنْ كثيرًا من القائلين بالقياس لا يقول به. 
ومئل هذا يراه بعض الفقهاء في طلاق 
المريض أنه لا يقطع الميراث. ... المرتبة 


القرآن 


وسلّم: "لا تبيعوا البرّ بالبرَ الأربعة المعلومة 
إلا هاء بهاء'2 فإِنْ قومًا قالوا أراد بذلك 
المقتاث» وقومًا قالوا المطعرم. وقومًا قالوا 
المكيل. وهذا كله ظَنّ منهمء إن الاقتيات 
أو الكيل أو الطعم صفة حاصرة للأمر 
المناسب الموجب للتحريمء وهي بالجملة 
فيما يظهر لي أبعد قرينة يصار إليها إلى أن 
يفهم عن اللفظ الجزئي المعنى الكلي» ولهذا 
كثير من الئاس اقتصر بمثل هذا الحديث على 
مقتضى اللفظ. (ضف.ء )١98 15١5‏ 


قراقر 
- إن المعدة إذا احتورت على جميع الطعام. 


حتى لا يبقى بينها وبين الطعام خلاء لم 
يحدث قراقر. وذلك إذا كانت القوة الماسكة 
فرية» وإذا لم تنضمٌ على الطعام انضمامًا 
محكمًا بقيت بينها وبين الطعام مواضع خالية 
فتنتقل فيه الرطوبات من موضع خالٍ إلى 
موضع بحسب اختلاف الأشكال التي تتشكل 
بهاء فيعرض من حركة الطعام وفساد الهضم 
الصوت المسمّى قراقرء حتى أنه قد يُسمع 
صوت القراقر في المعدة الممتلئة من الطعام, 
كما يُسمع في المعدة الخالية. (رطء 


الرابغة: وهن: التن. يعدنوتها يتاي اليه وه -15194) 
أن يلحق المسكوت عنه بالمتطوق به لا لآأنه 
أولى؛ ولا لأنه في معناهء ولا لعلّة مناسية ؛ القران 


- القرآن كله إنما هو دعاء إلى النظر والاعتبار» 
وتنبيه على طرق النظر. (كم. )٠١ 0١49‏ 

- القرآن الذي هو كلام الله قديمء وأن اللفظ 
الدال عليه مخلوق له سبحانهء لا لبشر. 
وبهذا باين لفظ القرآن الألفاظ التي ينطق بها 
في غير القرآنء أعني أن هذه الألفاظ هي 


بل يلحق المسكوت عنه بالمنطوق به لشبه 
بينهما يظنَ به أنه يحتوي على علة جامعة 
بينهما للحكم من غير أن يوقف عليها. ويشبه 
أن يكون جل ما يقع في هذا الجنس مجملاء 
إلا أن بلتحق بالمرتبة الثالثة وهي التي في 
معنى الأصل. ومثل هذا قوله صلَّى الله عليه 


قرحة 
فعل لنا بإذن الله. وألفاظ القرآن هي خلق 
الله. (كم؛ 377 )١6‏ 

- المعتزلة لما ظنُوا أن الكلام هو ما فعله 
المتكلم قالوا إن الكلام هو اللفظ فقط. 
ولهذا قال هؤلاء إن القران مخلوق. واللفظ 
عند هؤلاء من حيث هو فعل فليس من شرطه 
أن يقرم بفاعله . (كم + )١‏ 

- كون القرآن دلالة على صدق تبوّته عليه 
السلام ينبني عندنا (ابن رشد) على أصلين قد 
نه عليهما الكتاب: أحدهما: أن الصنف 
الذي يُسمُّون رسلا وأنبياء معلوم وجوده 
بنفسهء وأن هذا الصنف من الئاس هم الذين 
يضعون الشرائع للناس بوحي من اللهء لا 
بتعلّم إنساني ... والأصل الثاني: أن كل 
من وجد عنه هذا الفعل الذي هو وضع 
الشرائع بوحي من الله تعالى فهو نبيَ. (كم» 
)١ 06‏ 


قرحة 

- نعلم على القطع أن القرحة وورم الأربية ليس 
له تأثير في ضعف المعدة. وإذا لم يكن 
واحد من هذين هو السبب في ضعة 
المعدة؛ فلم بق إلا أن يكون السبب الثالث 
وهو حدوث حرارة الحمى التي تسمى 
الغريبة؛: إذ ليس هنالك سبب رابع. فإن ورم 
الأربية يتبعه كثرة اختلاف حركة القلب 
الخارجة عن الطبع. إلا أن حركة القلب 
والعروق لا يضرّان بفعل المعدة» بل قد تنتفع 
بذلك المعدة في هضم الطعام. على ما يقوله 
أرسطراطيس من أن الروح الذي يصل إلى 


ضعف 


55 


المعدة من العروق الضوارب ينفع منفعة 
عظيمة في هضم الطعام. وإذا كان فعل 
المعدة لا يستضرٌ بحركة القلب والعروق 
الضوارب الزائدة من قَِبّل ورم الأربية» فقد 
بقي أن يكون ورم الأربية إنما يضرٌ فعل 
المعدة من قبل إفراط الحرارة التي تتبعه. 
وذلك أن الروح في هذه الحال يصل إلى 
المعدة بقوة أكثر مما كان يصل إليها قبل 


حدوث ورم الأربية. (رط. 4” 6 


قرع 


1 


إن الصّوت يأتي من قارع ومن مقروع ومن 
شيء ما يحدث فيه القرعء فالقرع فعل١‏ فله 
إذن فاعل أي القارع وهيولى أي المقروع. 
وبما أن الفرع هر حركة محليّة فلا يقع إِلَا 
في الماء والهواء بما أنه يمثنم أن يكورن في 
الخلاء كما قيل في الأقاويل العامة. أما 
المقروع الذي يصدر الصّوت عنه فهو على 
نوعين: إما ناعم صلد كالتحاس أو أجوف» 
الهواء عن أجزائه بكيفيّة متعادلة عند القرع . 
(شكن» هوك )٠١‏ 

القرع: أما القرع فإن الأطباء زعموا أنه بارد» 
رطب» مائيء وأن الخلط المتولّد عئه بهذه 
الصفة. قالوا: ويسرع خروجه إذا أكل 
مطبوخا من المعدةء قالوا: وريما فسد في 
المعدة: واستحال استحالة رديئة على ما 
يعرض للأشياء الرطبة التي ليس فيها قبض 
ولا أرضيةء ويشبهونه بالتوتء» والبطيخ» 
وليس القرع في بلادنا هذه بهذه الصفة. بل 


تقذدا 


حتى أن إصلاحه إنما هو بالطبخ الشديدء 
وهو مع هذا كله رديء الكيموس. وإن كان 
يبردء ويرطب لأنه ليس فيه قوة بها ويسهل 
خروجهء أعني ليس فيه قوة جلاءء لا قليلاء 
ولا كثيرًا. (كط. )١ ١,566‏ 


قرنفل 

- قرتفل : حارّء يابس» ... مقوٌ للأعضاء 
الرئيسية كلهاء نافع من العلل الباردة» يعقل 
الطبيعة»ء وهذا الدواء ذكره جاليترس فى 
التجربة الطبية؛ وزعم أن خاصة قشر القرنفل 
تقوية القرة الهاضمة. (كط. 7٠٠0‏ 1) 


قرنية 
- أما الطبقات فإن الصلبة منها جعلت لتوتي 
العين من صلابة العظم» وأن تُربط العين 
بالعظم. وأما المشيمية فجعلت لتخذو الشبكية 
بما فيها من الأوراد. وتفيدها أيضًا الحرارة 
الغريزية بما فيها من الشرايين. وأما الشبكية 
فمتفعتها الأولى أن تؤدّي الروح الباصر بما 
فيها من العصب. وهذا الحار الغريزي الذي 
قد تعدل مزاجه في الدماغ وفي العصبتين 
اللتين تنفذان إلى العينين» وأيضًا فإنها تغذّي 
الرطوبة الزجاجية على طريق الرشحء وتفيدها 
حرارة غريزية» بما فبها من الشرايين. وأما 
الطبقة العنكبوتية فإن جالينوس يقر أن هذه 
الشبكة في غاية الصفاء والصقالةء وأنها 
ترتسم فيها الأشكال والألوان» وإذا كان 
ذلك كذلك فهذه الطبقة هي الآلة الخاصة 
بالابصار إما مفردة بذاتهاء وإما مع عون 
الجليدية لها على هذا الفعل. وأما العنبية 
فزعموا أن لها ثلاث منافم: إحداها أن تغذو 
القرنية» ولذلك جعلت كثيرة العروق. والثانية 


قريئة 
أن تحجب الجليدية من القرئية لأن لا تضرّ 
بها صلابة القرئية» ولذلك -جعلت هذه الطبقة 
ليّنة. والثالثة لأن لا يتبدّد الروح» وذلك 
باللون الأسود الذي لها إذ كان من شأن هذا 
اللون أن يفعل هذاء والثقب الذي في وسط 
هذه الطبقة إنما ججعل ليؤدّي صورة الشيء 
المحسوس إلى الرطوبة الجليدية؛ أو الطبقة 
العنكبوتية» أو كليهماء فإنه ليس الابصار 
لشيء يخرج من العين على ما يرى ذلك 
جالينرس» بل العين تقبل الألوان بالأجسام 
المشفة التي فيها على الجهة التي تقبلها 
المرآة»ء فإذا اتطبعت الألوان فيها ادركتها 
القرة الباصرة. وهذا كله قد تبيّن في العلم 
الطبيعي ولذلك أي جسم من هذه الأجسام 
التي تركبت منها العين كان أحرى أن تنطبع 
فيه الألوان لشدّة صقالته. فذلك الجسم هو 
الآلة الخاصة بالعين. والقرنية أيضًا منفعتها 
الوقاية. وججعلت صافية رقيقة لأن لا تعوق 
الرطربة الجليدية من قبول الصور. وأما 
الملتحم فمنفعته أن يربط العين كلها بالعظام» 
قالوا (الأطباء) وأن يُحرّك العضل الذي 
يحرّك العين. فهذه منافم أجزاء العين» على 
ما يراه جالينوس» وأكثرها كما ترى منافع 
حدسية وتخمينية» ولكن لاا يشك بالقول 
المطلق أن فى كل واحد منها متفعة ماء 
خاصة وأن الجزء الرئيسي فيها إنما هو الذي 
شأنه أن تنطبع فيه الألوان. (كط. الاء 1) 


قريئهة 
- القربنة تنقسم إلى قسمين: أحدهما فعله صلى 


الله عليه وسلم. والآخر إقراره على الحكم. 


)).١٠١١ (ضفء‎ 


قسر 35م 


قسر والأشياء التي توضع فيها على وتيرة واحدة 
- كل متحرّك: إما أن يتحرّك من ذاتهء وإما أن (ب٠١0245)‏ 
يتحرّك عن جسم من خارجء. وأن هذا هو - طريق القسمة وإن كان ليس بقياس فهو نافع 
الذي يُسمّى قسرًا. (نهء 2756 )١17/‏ جدًا في القياس. وذلك أن بها يمكننا أن 
- إن الإرادة الأزلية تحدث الحركة فيها دائئ 2 نقفف على جميع الأشياء التي يمكن أن توجد 
من غير فعل يفعله المريد فيه وإن ذلك ب للشيء بطريق القياس أو لا توجد (بء 
مغروزًا في طبيعته وإنها تُسمى قسرّاء لأنه لو أكق *) 
كان كذلك لم يكن للأشياء طبيعة أصلًا ولا - الحدٌ قد يمكن استنباطه بطريق القسمة (ب» 
حقيقة ولا حدّ لأنه من المعروف بنفسه أنه 59"2455) 
إنما اختلفت طبائع الأشياء وحدودها من يبل - طريق القسمة إنما ينفع في الحدود الغير 
اختلاف أفعالها, كما هو من المعروف بئفسه المجهولة الوجود للمحدرد (ب. 5/84 7) 
أن كل حركة قسرية لجسم فإنما تكون عن - فرق كبير في القسمة بين أن يُجعل الفصل 


جسم من خارج. (ته. 23751 )5١‏ الارل في مرتبة والفصل الأخير في مرتبة 
(ب. 2.5934 )٠١‏ 
قسمة - القسمة... قياس ضعيف لا قياس حقيقي 


- النظر في النّسمة ينقسم أوَلِ إلى قَسَمِي > (ق؛ كهى ؟١١)‏ 
قسمة رقاب الأموال. والثاني: منافم - الذي يقيس بطريق القسمة يضع فيها ما ينبغي 
الرقاب. ... فأما قسمة الرقاب التى لا أن يُبَرْمُن بالقياس وِيَنْتّحُ فيها أبدّا شيئًا 
تكال ولا توزن: فتقسم بالجملة إلى اثيد: 0 لخارجًا عن المقدّمات غير منطو فيهاء وذلك 
أقسام: قسمة قرعة بعد تقويم وتعديل. ‏ بخلاف ما عليه الأمر في القياس (ق» 
وقسمة مراضاة بعد تقويم وتعديل. وقمة ‏ 5961٠2؟5١)‏ 
مراضاة بغير تقويم ولا تعديل. وأما ما يكال - القسمة ليست قياسًا بوجه من الوجوه لا في 
أو يوزن فبالكيل والوزن. ... وأما مطلرب مطلق... ولا في مطلوب هل 
الرقاب» فإنها تنقسم إلى ثلاثة أقسام: ما لا الشيء عَرّضء أو جنسء. أو خاصةء أو حدٌ 
ينقل ولا يحوّل» وهي الرباع والأصول. وما (ق؛ لاهال )١١‏ 
ينقل ويحوّل؛ وهذان قسمان: إما غير مكيل 
ولا موزون؛ وهو الحيوان والعروضء؛ وإما ققخسمة ذاتية 
مكيل أو موزون. (بن37 2037٠١‏ ؟) - القسمة الذاتية ... تعطى الحدّ بالذات. 
- لا... طريق القسمة نافع في أن يقاس منهدءه ‏ (تء 2988 )5١‏ 
معلوم (ب» 2415١‏ ”) قسمة الشيء إلى جزئياته 
- القسمة... الذي يجتمع منها هو (القياس) - قال (أرسطو): وقسمة الشيء إلى جزثياته 


6م 


يُخْيّل في الشيء أنه أعظم. ولذلك لما أراد 
أوميروش الشاعر أن يعظم الشر الذي لحق 
المدينة أخذ بدله جزئياته» فذكر فتل الأولاد 
والنوح عليهم وححرق المدينة بالنار وغير ذلك 
من أصناف الشرور اللاحقة بها. (خ. 
4 


قصاص 


- النظر فى القصاص هو في صفة القتصاص» 
وقمين. يكرن؟ ردكن.. يكرن؟ انأنا “مقة 
القصاص في النفس. فإن العلماء اختلفوا في 
ذلك» فمنهم من قال: يقتص من القاتل على 
الصفة التي قتل» فمن قتل تغريقًا قُتل تغريمّاء 
ومن قتل بضرب بحجر كُتل بمثل ذلك. وبه 
قال مالك والشافعي» قالوا: إلا أن يطول 
تعذيبه يذلك فيكون اللسيف له أروح . 
واختلف أصحاب مالك فيمن حرق آخرء هل 
يحرق مع موافقتهم لمالك في احتذاء صورة 
القتل؟ وكذلك فيمن قتل بالسهمء وقال أبو 
حنيفة وأصحابه: بأيّ وجه قتله لم يقتل إلا 
بالسيف . (بن؟2 ور 6 


قصية الرئة 

- يُقصد بقصبة الرئة اللهاة والحنجرة. وجلىٌ 
أن هذا العضى هو أداة الصّوت لأن في آخر 
هذا العضو هناك جسمًا شبيهًا بلسان 
المزمار. وجلت كذلك أن هذا العضو موجود 
من أجل الرئة لأنه السبيل إليها. (شكنء 


2*6 


قضاء 


منفعة أخرى وهو حدوث الصرت؛». ولذلك 
جعل في طرفها العضو الذي به يمكن ذلك؛ 
وهو المسمّى حنجرة؛ فإن هذا العضو لق 
خلقة مؤاتية لحدوث الصوت؛ ولذلك جعل 
فيه الجسم الشبيه بلسان المزمار» ووصل به 
من العضل ما يتأنّى به أن يتشكل بأشكال 
مختلفة حتى تحدث عنه أصوات مختلفة » 
وهذه المنفعة في الحيوان هي من أجل 
الأفضل. لا من أجل الضرورةء فإنه ليس 
الصموت ضرورة في وجود الشخصء وكثيرًا 
ما تتوخى الطباع هذا فتصرف العضمو الواحد 
في منفعتين» وثلاث» إذا أمكن ذلك فيه 
كالحال في الخياشيم فإنها ججعلت للشمء 
وانّفق فيها أيضًا إن كانت سبيلا لتنقية فضول 
الدماغء فهي بهذا الوجه تخدم القوة الغاذية» 
وبالوجه الثاني القوة الحساسة. (كطء 
كلى ه) 


قصر المسافر الصلاة في السفر 
- إختلف أهل العلم في قصر المساقر الصلاة 


في السفر مع الأمن على أربعة أقوال: أحدها 
أن القصر لا يجوز. والثانى أنه واجب 
فرضًا. والثالك أنه سن مسنونة. والرابع أنه 
رخصة وتوسعة. واختلف الذين رأوه رخصة 
وتوسعة في الأفضل من ذلك فمنهم من رأى 
القصر أفضل» ومنهم من رأى الاتمام 
أفضل» ومنهم من خيّر بين الأمرين من غير 
أن يفضل أحدهما على صاحبه. (مما. 
)١ 7/7‏ 


قصبتا الرئة 
- أما قصيتا الرئة فإنهما أيضًا من أجل إدخال 
الهواء وإخراجه. لكن يصحب إخراج الهواء 


قضاء 


- القضاء يكون بأربع : بالشهادة» وباليمين: 


قضاء وقدر 


وبالتكول. والاقرارء أو بما تركب من هذه. 
(ين؟ كؤأكل لا 

إعلم أن الواجب إذا أدي في وقته سمي 
أداءء وإذا فعل مرة على نحر من الخلل ثم 
فعل ثانبًا سمي إعادة؛ وإن دي بعد خررج 
وقته المضيّق أو الموسّع مع تركه عمدًا سمي 
قضاء. (ضفء 56609) 

قد يطلق إسم القضاء على معان غير هذه 
(أداء وإعادة) بعضها أقرب إلى هذا المعنى» 
وبعضها أبعد. فمنها ما يُترك سهرًا حتى 
يخرج وقته فهذا أيضًا يسمّى قضاء حقيقة» 
لكن يفارق الأول بحط المأثم عن فاعله. 
ومنها أل يجب الأداء كالصيام في حى 
الحائض. وقد أشكل هذا على طائفة حتى 
الزموا وجوب الصوم على الحائض بدليل 
وجوبت القضاىء والاجماع يرد هذا فإنها لو 
ماتت قبل أن تطهّر لم تأثمء ومنها حالة 
المريض والمسافر فإنهما من حيث لهما أن 
يصوما اشبه فرضهما الواجب الموسّشم. وقد 
كان ينبغي ألا يسمّى هذا قضاءء كما لا 
يسمى إتيان الصلاة في آخر الوقت قضاء. 
لكن تسمية مثل هذا قضاء مجازه لما في 
ذلك من فوات الوقت الأول المشهور. 


(ضف 264 5) 


قضاء وقدر 


في القضاء والقدر وهذه المسألة من أعرص 
المسائل الشرعية؛ وذلك أنه إذا تؤمّلت دلائل 
السمع في ذلك وجدت متعارضةء وكذلك 
حجج العقول. أما تعارض أدلّة السمع في 
ذلك فموجودة في الكتاب والسنّة. أما في 
الكتاب فإنه تُلفى فيه آيات كثيرة تدل بعمومها 


ْم 


على أن كل شيء بقدرء وأن الإنسان مجبور 
على أفماله. وتَلفى فيه آيات كثيرة تدلٌ على 
أن للانسان اكتسايًا بفعله؛ وأنه ليس مجبورًا 
على أقعاله. أما الآيات التي تدل على أن 
الأمرر كلها ضرورية» وأنه قد سبق القدر 
فمنها قوله تعالى: م 
لض ول ف 0 إِ فى صكنب ين مل 
أن َه َّ لدعت عل أله 4 (الحديد: 
)١‏ إلى غير ذلك من الآيات التى تتضمن 
هذا المعنى. وأما الآيات التي تدل على أن 
للإنسان اكتساباء على أن الأمرر في 0 
ممكنة لا واجبة فمثل قوله تعالى : «أز يُويقَهنَ 
يما كبوأ عن كير» (الشورى : 0 
... وربما ظهر في الآية الواحدة التعارض 
في هذا المعنى؛ مل 1 تعالى: ظأوَ لم 
أ شيم د سَبْمُ يْليهَا عَم أنّ هذا كل 
هو عِنْ عِندِ 43> / (آل عمران: 0). 
(كمء 1577 )١1‏ 


مه ال 
ودبعضف 


النظام المحدود الذي في الأسباب الداخلة 
والخارجة؛ أعني التي لا تخلّء هو القضاء 
والقدر الذي كتبه الله تعالى على عباده: وهو 
اللوح المحفوظ. وعلم الله تعالى بهذه 
الأسباب. ويما يلزم عنهاء هو العلة في 
وجرد هذه الأسياب. ولذلك كانت هذه 
الأسباب لا يحيط بمعرفتها إلا الله وحده. 
ولذلك كان هر العالم بالغيب و-حيده وعلى 
الحقيقة. ٠‏ كما قال تعالي: 0 
سمت وَآلْأرْسٍ الببَ إلا هذ (النمل : 

وإنما كالت معرفة الأسباب هي 1 
بالغيب» لأن الغيب هو معرفة وجود الموجود 
أو لا وجوده. (كم. /ا5 5 


ففدد 


قضاة 

- الذين يتلقرن الأحكام من الحكام الأول 8 
وهم الذين تؤخذ عنهم أصول الأحكام - 
صنفان: إما سا مع فقط مُبَلْغْه وإما سامع 
عالم, ا 0 
الأصول أحكامًا ما لم يصرّح بها الحكام 
الأوّل. وهؤلاء صنفان: إما مسلّطون من قِبّل 
الحكام الأوّل وهم القضاة وما أشبههم؛ وإما 
غير مُسَلْطين وهم الفقهاء. (خ. 277 ؟1١)‏ 


قضايا 

- القضايا منها ثنائية وهي التي محمولها كلمة. 
ومنها ثلائثية وهي التي محمولها إسم (ع. 
١٠قءه)‏ 

- القضايا التي محمولها أو موضوعها إسم 
مشتركء لما كانت قضايا كثيرة» لم يكن 
بنبغي أن يكون السؤال الجدلي عنها سؤالاً 
واحدًا ولا الجواب جرابًا واحدًا (ع., 
) 

- القضايا منها ذوات جهات ومنها ما هي غير 
ذوات جهات (ع. 1١1‏ 0) 


قضايا ثلاثية 

- القضايا.. . منها ثلائية وهي التي محمولها 
إسم (ع, 03١١‏ ه) 

- سْمْيّت التي محمولها إسم ثلائية لأنها مؤلّفة 
من موضوع وكلمة رابطة ومحمول (عغ: 
“ع 
- القضايا الثلائية 
(ع. )١١ ٠6‏ 


... ضعف القضايا الثنائية 


قضايا وجودية موجودة بالفعل 


قضايا ثنائية وثلثية 

- القضايا... منها ثنائية وهي التي محمولها 
كلمة» ومنها ثلائية وهي ي التي محمولها إسم. 
وإنما سيت التي يحولا كلمة "ثناثية' 
لأنها مؤلّفة من محمول وموضوع ون 
وسُمْيت التي محمولها إسم ' ثلاثية ٠‏ لأنها 
مؤلفة من موضوع وكلمة رابطة ومحمول (ع. 
6٠١‏ ) 


قضايا العقل 

- قضايا العقل إنما هي حكم له على طبائع 
الأشياء خارج النفس. فلو لم يكن خارج 
النفس لا ممكن ولا ممتنع لكان قضاء العقل 
بذلك كلا قضاءء ولم يكن فرق بين العقل 
والوهم. زه الى ١؟)‏ 


قضايا معدوئة 

- حال القضايا المعدولة مع البسيطة في التلازم 
كحال القضايا العدميّة مع البسيطة في التلازم 
ايفان لع 23565 4ك) 

- القضايا التي مرضوعها إسم غير محصل 
توجد حال البسيطة منها والمعدولات متلازمة 
كحال البسيطة مع المعدولة في القضايا التي 
موضوعها إسم محصل (ع» )5.0١١95‏ 

- إذا كانت القضايا المعدولة موجبات فلها 
سوالب؛ وإذا قيست القضايا البسيطة 
والمعدولة والموجبات منها والسوالب ظهر 
لبعضها إلى بعض نسبتان: نسبة تقايل ونسبة 
لزوم (ق» الاك27 77) 


قضايا وجودية موجودة بالفعل 
- وأما الإاسكندر فحكى أبو نصر أنه يعني 


بالقضايا الرجودية الموجودة بالفعل» التي 
هي من طبيعة الممكن التي توجد فيها الكلية 
في زمن معيّن. مثل أن نقول: كل إنسان 
الآن أبيض» إذ هذا ليس ممتنعًا. ويحتج بأنا 
نجد أرسطو يستعمل مثالاته هذا الترع من 
المقدمات» وإنلها الطبيعة المتوسطة بين 
الضروري والممكن, (مط. لاةدء )١‏ 


قضية 

- القضية التي يكون محمولها أو موضوعها أو 
كلاهما إسمًا مشتركًا ليست واحدة بل قضايا 
ثيرة عدّتها على عدّة المعاني التي يدل عليها 
الاسم المشترة (ع2 0 1١‏ 

- القضية التي موضوعها إسم مشترك ليس يُلفى 
لها محمول ذاتي. (ما» 2054 4) 

3 قضية ثلاثية 

قصسستت 
0 - القضايا الثلاثيّة. . . ضعف المضايا الثنائيّة 

- هيئة الأنثيين والقضيب: ينبت من عظم ومقابلاتها ضعف مقابلاتها (ع؛ )١١١٠١١7‏ 
العانةء جسم عصبي» كثير التجاويف 
واسعهاء وتحته شريانات كثيرة واسعة فوق ما 


يستحقّه قدره من العظم. وهذا الجسم هو 


قضية ثنائية 
ل 
- كل قضية ثنائية هي مؤلفة: إما هن إسم 


القضيب» وينزل من الصفاق مجريان شبه 
البربخين؛ ثم يتشعبانء وتجيء إلى ناحية 
وتلتف لقائف كثيرة؛ ويحتوي عليها لحم 
غددي أبيض ١»‏ وللأنثيين مجريان يفضيان إلى 
القضيب . (كط, )١9 4١‏ 


أما القضيب فمنفعته الأولى ليقذف بالمني إلى 
داخل الرحم» وله مع هذا منفعة ثانية) وذلك 
أنه سبيل لخروج الفضلة الرطية. (كطء 
الا 21 


محصّل وكلمة محضلة. . . وإما من إسم غير 
محصّل وكلمة غير محصّلة... وإما من إسم 
محصّل وكلمة غير محصّلة... وإما من إسم 
غير محصّل وكلمة محصّلة (ع. ٠١١‏ 4) 


- كل واحدة من القضايا الثنائية: إما أن تكون 


الكلمة منها دالة على الزمان الحاضر. وإما 
أن تكون دالّة على الزمان المستقبل» وإما أن 
تكون دالّة على الزمان الماضي (ع. 


لاءل ©) 


قضية سالبة وموجية 

- القضيّة السالبة والموجبة... يخصّهما أنهما 
لا يجتمعان في شيء واحد ولا يخلو من 
أحدهما شيء من الأشياء (ق؛ 7/ا7, )١6‏ 


- أما القضيب فإنه تختلٌ القوة الدافعة التي فيه 
بانسداد مجراه» أو لضعف طارئ عليه؛ أو 
لفساد في شكله عند الاتّعاظ. والفساد في 
الشكل يعرض له: إما بقطع الوتر الذي به 
يكون انعاظه مستقيمّاء» وهر المسنّى شكالًا؛ 
وإما من يبس مفرط»ء وإما من ورم متحجر. 
(كقط.ء غك )١"*‏ 


- نقول نحن (إبن رشد): إنه من المعروف 
بنفسهء أن القضية الكلية هي التي يوجد 


34م 


محمولها لكل موضوعهاء وإن هذه ضربان: 
أحدهما: أن يوجد المحمول لكل الموضوع 
بالفعل. والثاني: ألا يوجد لكل الموضوع 
بالفعل بل بالامكان»؛ أعني في الزمان 
المستقبل. وإن الذي يوجد المحمول فيها 
لكل الموضوع بالفعل» منها ما يكون الحمل 
فيها دائمًا وهو الضروري؛ ومنها ما يكون 
غير دائم وهو الوجودي. وإن الغير الدائم 
صنفان: صنلمفا يوجد المحمول لكل 
الموضوع في أكثر الزمان» وصنف يوجد لا 
في الأكثرء بل في الأقل» أو على التساوي. 
فتكون الوجودية على هذا ثلاثة أصناف: 
أكثرية»ء وأقليةء ومترسطة وبينهما. وذلك 
كالحال في الممكنة. أعني أنه يوجد فيها 
أكثرية , وأنلة] وعلى التساوي. ولكن هذه 
الفصول الثلائة عرضت للممكنة من يبل 
الموضوع» أعني الحمل الأكثري ١‏ والأقلي» 
والمساوي؟؛ وعرضت للوجودية من قبل 
الزمان. وبيّن أن الوجودية الأكثرية» أعني 
التي في أكثر الزمان» قد تكون ممكنة في أقل 
الزمان» وذلك في الوقت الذي لا يوجد 
المحمول فيها بالفعل لكل الموضوع؛ وهو 
الأقل من الزمان. وأما الوجودية الأقلية» 
أعني التي يوجد محمولها لجميع مرضوعها 
في أقلّ الزمان فبين أنها ممكنة في أكثر 
0 إذ كانت الممكنة» ٠‏ هي التي لا يوجد 


محمولها لكل موضوعها بالفعل. (مطء 
لأ ”)2 


قطبان 


وجودية»ء والصغرى ضرورية؛ أن النتيجة 
وجودية في كل مادة. لأن شرط الحمل 
الرجودي فيها موجود في المقدّمة الصغرى» 
وهو كونها بالفعل فإن الضروري يتضمن 
الفعل وزيادة. وهو بين أنه متى كانت 
الصغرى ممكنة والكبرى وجودية» أن القياس 
غير تام. وكذلك قال أرسطو في هذا النوع 
من الاختلاط إنه غير تام. وقال في 
الاختلاط الوجودي والضروري إن الحكم في 
ذلك لمقدمة الكبرى»؛ وجزم القول جزما َّ 
يقل إنه يوجد في هذا الاختلاط ضرب غير 
تام . (مطف “15 87) 


قضية معدولة 
- القضيّة المعدولة تفارق السلب: 


إما حينًا 
فبأنها توجد هي ومقابلتها معًا في شيء 
واد :وإما سينا لبانه فد يكلو الموضوع من 
كل واحد منهما (ق» 5/ا؟. )١5‏ 


قَضءة 


- وجب أن يكون ضيق العروق مع من هو 


سمين بالطبع» وسعة العروق مم من هو 
قضيف 1 نمتى ا 5-8 0 
ومتى رأيت قضيفًا عروقه ضيقة» القغانة 
لاحقة له حق قبل التديير. الرط؛ 2170 ؟) 


قطبان 

- كل نقطتين متقابلتين مُرضتا في الخط الواصل 
من أحدهما إلى الثاني بمركز الكرة فإنه يمكن 
أن يكونا قطبين . زته لاعٌ» )١6‏ 

- القطبان هما نقطتان وهاتان ليس يمكن أن 


- متى أنزلنا أن القضية المطلقة ليس يُفهم منها 
شرط القوة دون الفعل. كالحال في 
الضروريةء فبيّن أنه إذا كانت الكبرى 


قطف 


تكونا مفارقتين ولا أن تكونا في جسم آخر 
غير المتحك دورًا. (سمء م م 


قطف 


- القطف: باردء رطب» ملين للبطن؛ نافع 
فيما زعموا (الأطباء) لأصحاب اليرقان» 
والأكباد الحارّة. (كطء 5606 )١6‏ 


قلت 


- إن الطبيعي العامي في الإنسان وفي سائر 
الحيوان هو القلب» وذلك أن القلب يجذب 
ما ينتفع به ويدفع عنه ها ينافره؛ أشدّ وأقوى 
من جذب الكبد ودقعهاء وأن الكبد يفعل 
ذلك أشد وأقوى من الأمعاء والمعدة. 
والعروق الضوارب تفعل ذلك أشدٌ وأقرى 
من غير الضوارب. (رطء )٠١ ١58٠‏ 

- القلبء فإنه يجذب إلى البطن الأيسر من 
البطن الأيمن ألطف ما فيه» لآأن في الحاجز 
بينهما ثقبًا بمكن أن تتبيّن للحسن» وهو في 
آخر منفذ واسع يمتدٌّ حتى يتنهي إلى ثقب 
ضيّق. وأما سائر الثقب فليس تظهر للحن 
نهاية المنافذ التي تنتهي إليهاء لأنه إذا مات 
الحيران انسدّت من قبل البرد المستولي 
عليه. (رط؛ 359١‏ ”؟) 

- حجّة أرسطوطاليس أن كل عضو إنما يفعل 
فعله بالحرارة الغريزية؛ وأن كل عضو إنما 
تصل إليه الحرارة الغريزية من القلب. وإذا 
كان ذلك كذلك فمبدأ فعل كل عضو هو من 
القلب. والقلب هو الصانع الأول. وسائر 
الأعضاء كالالات له. وفعل الصانع يتعطل 
من قبل نفسهء ومن وبل آلاته. فإن كان 
القلب يعطل فعله موتٌ. فالأمراض الواقعة 


“الم 


في البدن إنما تكون في الآلة؛ والمعالجة إنما 
تكون هنالك. ولذلك ما يقول أرسطو: إن 
القفلب لو مرض» لما كان هنالك شيء يفعل 
الشفاء. فإن كان النوم إنما هو انصراف 
الحواس إلى المبدأ الأول. الذي منه 
الحنَء وكان المبدأ الأول للحسّ؛ وسائر 
الأفعال هو القلب. فابتداء هذا العرض هو 
من القلبء وظهوره هو في الدماغ. (رطء 
د و١1‏ 

إن القلب إذ هو مؤلّف من أغشيةء 
ورباطات؛ ولحم؛ وعروق.؛ وغضروف» 
ودم» وروح» هو ضرورة حارء لمكان الروح 
العظيم الذي فيه والدم. إذ كان هو 
كالمستوقد لجميع البدن» وأما هل هو يابس 
كما يقول الأطياءء أو معتدل في ذلك. أو 
مائل إلى الرطوبة» ففيه موضع نظرء 
والأقرب أن يكون مائلًا إلى الرطوبةء لكثرة 
الروح الذي فيه. (كطء. 84/8 )١1‏ 


نقول (إبن رشد): إن الأعراض التي تلحق 
القلب هي الغشى والخفقانء وبالجملة 
خروج النبضص على المجرى الطبيعي؛ وسبب 
هذا ضروري يكون: أما شيء من خارج» 
وأما من شيء داخل. أما الأشياء التي من 
خارج فالأمور النفسانية التي تحر مزاج القلب 
كالغضب. أو التي تسير بالحرارة المنتشرة في 
جميع البدن إليه كالفزع. وذلك أن من شأن 
مزاج القلب إذا استحسر أكثر مما ينبغي أن 
تفرط حركته النبضية طلبًا لتعديل هزاجه 
بإدخال الهواء وإخراجه. وأما الأشياء التى 
من داخل فهي سوء المزاج أما فيه أولاء 
وأما في عضو مشارك له؛ء وسوء المزاج 
المتولد في القلب ربما كان غير مادي كحمى 


م١‎ 


الدقء وغير ذلك؛ وريما كان ماديّاء وذلك 
بأن يتغيّر الدم الذي فيه بعض التغيّر. فأما 
الورم فلا يحتمله هذا العضو في نفس جرمهء 
بل يبادر الموت إلى العليل في أول حدوثه؛ 
قالوا (الأطباء): وربما حدث الورم في غشائه 
فلم يقع الموت: فإن بادر الطبيب إلى علاج 
أمكن الخلاص منه وإلا قتل. (كطء 
)١ ١١‏ 

مما يدل على أن القلب معتدل التركيب 
اعتدال تركيب الأعضاء التي خارج الجسمء 
وبخاصة الصدر وما قرب منه وتناسبها وهذا 
هو المدعو عند الناس جمالًا. فإن الجمال 
أكثر ذلك إنما هو فى التركيب؛ كما أن القوة 
والوثاقة إنما هي أكثر ذلك في المزاج. وإنما 
قلنا ((بن رشد) أن اعتدال الأعضاء دليل على 
اعتدال القلبء لأن القوة المصوّرة إنما 
تصوّر سائر الأعضاء بتوسّط الحرارة التى 
فيه كما أن القوة الخاذية إنما تفعل فملها 
بتوسشط مزاجه. (قط. )٠١ ١65‏ 


قنية 


- القمر كرّيّ لاستنارته أبدًا من الشمس» 


وتزيّده بشكل هلالي. (سمء 39, )١4‏ 


- إن القمر كرّي لاستنارته أبدا من الشمس» 


وتزيّده بشكل هلالي. وكذلك يظهر الأمر في 
الشمس من كسوفها لأنها تتشكّل بشكل 
هلا لي عندما يقوم القمر بيننا وبينها. (سمء 
فى )١5‏ 


- القمر يقطع دائرته في سبعة وعشرين يومًا 


ونئصف وسبعة وعشرين يومًا ونصما إذا 
ضوعفت ليست تفى ثلاث مائة ونخمسة 
وستين يومًا وربع. (سك.ه ).١١#4‏ 


- أما القمر فأثره بيّن أيضًا في تكوّن الأمطار 


وإنضاج الفراكه؛ وبيّن أيضًا أنه لو كان أعظم 
مما هو أو أصغر أو أبعد أو أقرب أو لم 
يكن نوره مستفادًا من الشمس لما كان له هذا 
الفعل. وكذلك أيضًا لو لم يكن له فلك مائل 
لما كان يفعل أفعالا مختلفة فى أوقات 
مختلفة: ولذلك تسخن به الليالي في زمان 
البرد وتبرد في زمان الحر. (ماء 031/١‏ 7) 


قلب القضية 

- إذا تبدّل الترتيب (ترتيب أجزاء القضية) ولم 
يبن الصدق محفوظا فهو الذي يُسمّى... 
اقلب القضية» (ق. )82:١54‏ 


قنية 


- أما القنية فإنها قوة لا تنفعل إلى الذي هو 
أردئ أو إلى الفساد من شىء آآخر بأنه آخر 
من أول مغْيّر. (تء 61١١١‏ 18) 

- الضدّية الأولى القنية والعدم. إنما قال 
(أرسطو) ذلك لان المتقابلات بالملكة 
والعدم متقدمان بالطبع على المتقابللات 
بالضدية؛ وذلك أن كل متقابلين بالضدية 
متقابلان بالعدم والملكة. وذلك أن أدنى 
الضدين يلحقه عدم أكملهما. (ت. 
للك 


قليل وكثير 

- ليس القليل والكثير. .. من الكم بل هما من 
المضاف (م. اثلا )٠6‏ 

- ليس... القليل والكثير من المضاد (م 


ا 1 


قمر 
- طبيعة القمر أنه بارد رطب . (آعء 4 )2 


قوافٍ 


قوافٍ 

- القوافيى عند العرب هي موافقة في المقدار 
وفي بعض اللفظ : وذلك إما في حرف واحد 
وهو الأخيرء وإما في حرفين وهو الذي 
يعرفه المحدثون باللزوم. (ش» 147 )١7‏ 


قوام الأشياء 

- قوام الأشياء من صفتين: عامة وخاصة وهي 
التي يدل عليها الفلاسفة بإسم الحدّ المركب 
عندهم من جنس وفصل ٠»‏ فلا فرق في ارتفاع 
الموجود بارتفاع إحدى هاتين الصفتين. مثال 
ذلك: إن الانان لما كان قوامه بصفتين 
إحديهما عامة وهي الحيوانية مثلاء والثانية 
خاصة وهى النطق» فإنه كما أنا إذا رفعنا منه 
أنه ناطق لم ببق إنسانّاء كذلك إذا رفعنا عنه 
أنه حيوان وذلك أن الحيوانية شرط في النطق 
ومتى ارتفع الشرط ارتفع المشروط. (تهء 
)2 


قوام البول 

- أما القوام فمنه الرقيق؛ ومنه الغليظ. والبول 
تعرض له أربعة أحوال: إما أن يبال رقيقًا ثم 
يغلظ» وإما أن يبال غليظًا ثم يصفرء ويرق» 
وإما أن يبال رقيقًا ويبقى رقيقاء وإما أن يبال 
غليظًا ويبقى غليظًا . والقوام أيضًا منه الكدرء 
ومنه الصافي»؛ والصفاء أكثر ذلك إنما يكون 
مع الرقة. (كطء لالا3ء ؟؟) 


قوة 

- يقال قوة إبتداء حركة أو تغيبر في شيء آخر 
بأنه آخرء مثل صناعة البناء فإئها قوة وليست 
في الذي يبنَى ولاكن صناعة الطب كوة وهي 


لم 


في الذي يتعالج بالطب ولاكن ليس بأنه 
يتعالج. فالابتداء الكلي للتغيير أو للحركة 


يقال قوة فى آخر بأنه آخر. (ت.ء لالاه, )١6‏ 


يقال قوة التى بها يمكن أن يتحرّك الشيء من 
غيره بأنه غير . رت خلا *“) 
يقال قوة للمبدأ الذي من وبّله ينفعل الشيء 
عن ما يفعل به فعلًا ما انفعالا هو أجرّد 
وأكثر لموافقة ذلك الفعل وقبوله. (تء 
امف “7ع 
- بقال قوة للصورة والملكة التي بها يفعل ذو 
الملكة والصورة فعلا جِيّدًَا كما يقال للذين 
يجيدون القول إن لهم قوة على القول الجيّد. 
وذلك أن الجودة توجد في القوى الفاعلة 
وفي المنفعلة. (ت؛ 0547 )١‏ 
- يقال قوة على الهيآت والملكات التي بها 
تكون الأشياء غير قابلة للانفعال والتفيير ولا 
بالجملة تسهل حركتها إلى الذي هو أردى أي 
إلى أن تفسد وتنقص. رت “امم م 
إن القوة تقال على جميع الأشياء التي لا 
تتغيّر ولا يسهل تغيّرها لأن الأشياء التي 
خارج فإنما يُلفى ذلك منها لا لأن لها قوة 
بل لأنها ليس لها قوة أو لأنها ناقصة القوى. 
وهذه القوة هي الجنس من الكيف التي يقال 
فيها إنها قوة طبيعية ولا قوة. (تء 
؟المم 1 
يقال أيضًا قوة على ما فيه مبدأ به يمكن أن 
يتغير من غيره إلى شيء ما وينقلب إليه 
وذلك الذي ينقلب إليه إما أن يكون أشرّ وإما 
أن يكون أجورّد. (ت» 0848 ؟) 


- قولنا أيضًا في الشيء إن فيه قوة على كذا 


يفن" 


إنما نقوله من حيث هو عادم للشيء الذي هو 
قرىٌ عليه. (ت. ١١١6‏ ؟١)‏ 

إن كل قوة كانت أفعالها لا تصدر عن نطق 
فإنها عريّة من النطق. (ت.ء لامال ) 

إذا قلنا من شيء إنه بالقوة فَإِنًا إنما نفهم منه 
إنه على حالة مقابلة للحالة التى هو عليها إذ 
كان بالفعل. (ت. 69١١1غ.‏ 6 

إن الطبيعة داخلة في جنس هو القوة لأن 
الطبيعة هي مبدأ وكل مبدأ فهو قوة» وإنما 
كانت القوة جنسًا لها لأنها تشمل الصناعية 
والطبيعية. (ت. 1/4١001؟7١)‏ 

لما كانت القوة عدمًا والفعل وجودًا وجب 
أن يكون الوجود متقدمًا على العدم وأن 
يكون الذي يفعل متقدمًا بالزمان على 
المفعرل. (ت. )١١:1١١8٠‏ 

إن الذي هو بالقوة إنما يصير بالفعل من قبل 
شيء آخر هو بالفعل من ذلك النوع مثل 
إنسان من إنسان وموسقوس من موسقوس» 
وذلك أن كل متكوّن هو متحرّك عن محرّك 
هو قبله بالفعل. (ت. )١7 ١١8١‏ 

إن القوة هي قوة على الشيء وعلى ضده 
وأحد الضدين ولا بد شر. فالقوة الجيدة 
يشوبها الشرء وأما الفعل الجيد فليس يشوبه 
شر أصلًا وهو الفعل الذي قايس بينه وبين 
القوة التي هي خير. مثال ذلك إن القابل 
للصحة هو بعينه القابل للمرض وهي مثلا 
الاخلاط الأربعة. (ت. ١١اال/)‏ 

الإيجاد وهو إخراج ما بالقوة إلى الفعل» فإن 
الكائن بالفعل هو فاسد بالقوة وكل قوة فإنما 
تصير إلى الفعل من قبل مُخرج لها هو 
بالفعل. فلو لم تكن القوة موجودة لما كان 
هاهنا فاعل أصلّاء ولو لم يكن الفاعل 


قوة 


موجودًا لما كان هاهنا شىء هو بالفعل 
أصلًا. (ت. )١51 216١4‏ 


- القوة ترجع إلى الهيولى وهي التي يمكن أن 


تصير المجموع منها ومن الصورة أعني 
المركبء وذلك أن القرة التي في الهيولى 
إنما هي على الشخص المركب منها ومن 
الصورة. (ت؛ 8""#ه. )١٠6‏ 


- القرة تقال على معان كثيرة: فمنها القوة التي 


في الجوهرء والتي في الاستحالة. والتي في 
الأين. (تب 2151594 ؟) 


- إن كل قرة في جسم فهي متناهية أي فعلها 


ممكن أن يتناهى. (لتء. 17737 )١8‏ 


- إن كل قوة في هيولى فهي متناهية. (تء 


اال /) 


- جميم. .. القورى عندما تحصّل الشيء الذي 


هي قويّة عليه هي على مثال واحد. أعني قوة 
العلم للمعلوم وكوة العقل للمبادىء سه 


)١ 49١ 


- كل مَلْكَة وقّوّة لا يخلو أن تكون ملكة لأكثر 


من فعل واحد أو لفعل واحد فقط ج22 
لمعل )١١‏ 


- الذي يقال بالقوة ليس هو معنى واحدًا بسيطًا 


بل معنيان إثنان: أحدهما كما يقال في 
الصبي إن فيه قوة على أن يقود جيشًا وفي 
الجاهل إن فيه قوة على أن يتعلّم؛؟ والآخر 
كما يقال في المحتنك في الحرب الذي قد 
قاد الجيش مرات كثيرة أن فيه قوة على أن 
يقود الجيرش2 ومثل ما يقال في العالم إن 
فيه قوة على أن ينظر حين ليس ينظر وبالجملة 
يقال على ما هو بعيد وعلى ما هو قريب. 
وإن قولنا إن الحيوان حساس بالقوة هو من 
هذا النوع القريب. وإنها تقال أيضًا على ما 


وم 


يستحيل وعلى ما لا يستحيل» وإن الذي 
بالحسّ منها يقال على ما لا يستحيل. ولكن 
إذا تقرّر أن الانفعال والاستحالة ضريبان 
وتبيّن فصلاهماء ولم يكن للمعنى الذي 
يجب أن نفهمه في الحسَ إسم مخصوص» 
فقد يضطرٌ الأمر إلى أن نسمّيه باسم المعنى 
الحقيقي من الاستحالة؛ لكن على أن نفهم 
منه المعنى الذي قيل وهو أن الحاس بالقوة 
بالفعل. وذلك أن المحسوس إنما حصل فيه 
المعنى الذي به صار محسوسًا بانفعال 
حقيقي؛ وأما حصول هذا المعنى بالحس فلم 
يحصل عن انفعال حقيقي. ولذلك لا يكون 
البصر بوجود اللون فيه ملوّنًا كما يكون 
الجسم الملوّن بوجود اللون فيه؛» ولا يكون 
اللمس حارًا كما يكون الملموس ملموسًا 
بكونه حارًا بالفعل أو باردًا. (تكنء 


00 2 


أقول (إبن رشد): إن معنى قولنا إن كذا 
بالقوة كذاء أي فيه استعداد وتهيّؤ ليكون 
كذاء وذلك إنما نقوله إذا لم يكن بالفعل 
ذلك الشيء الذي هو مستعدٌ له. مثال ذلك 
أننا نقول في الانسان حين يرلد: إنه ناطق 
لكن لا بمعنى أنه يقدر على النطقء لكن 
بمعنى أن فيه إمكانًا لأن يكون إذا شب 
ناطمًا. ومثل هذا نقول في الكلب حين يولد: 
إنه نباح» وفي الفرس: إنه سريع الجري. 
فجميع هذه إذا وصفناها بهذه الصفات» فإِنا 
إنما نذهب إلى أنها موجودة بالقرة لا 
بالفعل: حتى إذا وجدت وخرجت إلى الحسن 
قيل فيها: إنها بالفعل وذلك أن الفعل وجود 
تام؛ والقوة وجود ناقص2. وهر بعد لم 


نه 


يوجدء وإنما هو مزمع أن يوجد. وإنما نطلق 
على أمثال هذه الأفعال أسماء الفعل. لأن 
في قوتها أن توجد لها معاني تلك الأسماء. 
(رطء ١41كا.١٠)‏ 

قد يقال: إن كذا هو بالقوة» كذا في مادة 
الشيء القريبة الخاصة به التي منها يتولد 
الشيء تولَّدًا أولاء أعني ألا يكون بين مادة 
الشيء والشيء الذي يتولّد منها تولّد شيء 
آخر هو واسطة بينهما. مثل أن نقول في 
البلغم: إنه لحم بالقوةء فإنه إنما هو لحم 
بتوسسّط استحالته إلى الدم» بل المادة القريبة 
هي مثل قولنا الدم لحم بالقوة. وكذلك الأمر 
في الطعام؛ إذا كان في المعدة؛ فإنًا لا نقول 
فيه إنه بالقوة القريبة لحمء لأنه إنما يكرن 
لحمًا يترسّط الدم. وأبعد من ذلك الخبر أو 
السويق. فإن كل واحد منهما يحتاج إلى أن 
يكون لحمًا إلى ثلاث استحالات» أعني في 
الهضوم الثلاثة: المعدة؛ والكبد والأعضاء 
أنفسها. وأبعد من هذه الماء والنار والهواء 
والأرض. وأبعد من هذه المادة المشتركة. 
فإن هذه هي بالقوة البعيدة لحم» وبعض هذه 
أقرب من بعضص. وإسم القوة الحقيقي إنما 
ينطلق على القريبة. (رط؛. )١٠١47”‏ 

قد يقال: إن شيئًا كذا هو بالقرة كذاء ليفرّق 
بينه وبين ما بالعرضص. مثل قولنا: إن في 
الماء البارد يسخن بدن الشاب بالعرضء أي 
يعرض لمسام بدنه أن تتكاتف»٠‏ فتحتقن 
الحرارة فى بدنه؛ فيسخن. لأن الذي له 
بالقوة والذات هو أن يبرد. فهذه الوحجوه 
تقرل في الشيء: إنه يارد بالقرة» أو حار 
بالقوة؛ أو يابس أو رطب. فإذا كان الأمر 
هكذاء فبالواجب نطلب» متى قلنا في شيء 


بكلنها 


إنه حار. مثل: الجندبادستر 
والفربيون والعاقر فرحاء أو قلنا في شيء: 
إنه بارد.ه مثل الشوكران واليبروج 
والخشخاش والعضايةء هل قولنا ذلك داخل 
في هذه الوجوه التي ذكرناء أم هو داخل 
تحت معنى لم نشرحه؟ (رطء 47١0؟١)‏ 
- إن القوة التي في العروق الفاعلة للدم وغيرها 
من القوى.ء. هي كلها داخلة في باب 
المضاف». والمَوة هي علّة للفعل أولاء 
وللمصنوع علّة بتوّط الفعل فكأنها علّة لنا 
بالعرض؛ وإنما كانت القوة داخلة في باب 
المضاف». لأنها إنما هي قوة على شيء فهي 
ثفهم بالإضافة إلى غيرها. (رطء 3177 7) 
- نسبة الزمان إلى الزمان هي نسبة القوة إلى 
القوة. (سمء 14 7) 
- القوة الأشد تفعل في زمان أقصر. (سمء. 
١.4١‏ ) 
- قوة كل جسم يجب أن تكون متناهية الفعل» 
من قبل أن كل جسم متناو سواء كان بسيطًا 
أو مركبًا من مادة أو صورة. (سمء الاء 117) 
- القوة مما يقال بالإاضافة. (سطء 78. ؟) 
- الذي يُستعمل عليه إسم القوة أكثر ذلك في 
الحكمة وأشهر عند الفلاسفة هو ما كان به 
الشيء مستعدًا لأن يوجد بعد بالفعل» وهذه 
هي القوة التي تقال على الهيولى وهي كما 
قلنا أحرى ما قيل عليها إسم القرة» وذلك 
أن كلما عدّدنا مما يقال عليه إسم القوة إذا 
تؤمّلت وجدت أنها تقال على التشبيه بهذه, 
وذلك أن المَلّكات والصور إنما قلنا فيها إنها 
قوى لأنها تفعل حيئًا وليس تفعل حيئّاء 
فكأنها أشبهت ما بالقوة» وكذلك قولنا فى 
الشيء إن له قوة على الشيء معناء أن له 


من الأدوية: 


قوة 


استعدادًا جيدًا» وكذلك يظهر هنا المعنق في 
جميعها . (ماء ١اهع١١)‏ 


فد يقال إن أجزاء الشيء في الشيء بالقوة 
وهذا على ضربين: إما 0 التي من قبل 
الكيفية وهي المادة والصورةء وإما التي من 
قبل الكمية» وهذه متى كانت أجزاء تتصل 
كانت قوة محضة؛ ومتى كانت بالفعل في 
الشيءء إلا أنها مرتبطة بعضها ببعض أو 
ملصوقة. كان إسم القوة عليها بتأخير. 
وبقريب من هذا المعنى يكون وجود الأجزاء 
التي لا تتجرّى في المركب بحسب رأي من 
رأى ذلك. وهذه القوة الحقيقية منها ما لها 
عائق من خارج يعوقها فهذا قد يمكن أن يقع 
وقد يمكن أن لا يقع كالحلفاء تحترق» ومنها 
ما ليس لها عوائق من خارج وهذه ضرورة 
واقعة وخارجة إلى الفعل مثل النصب 
السماوية التي توجد ثارة بالقوة وتارة بالفعل . 
(ماء أه.١")‏ 

إن إسم القوة يقال على أشياء كثيرة . 

أن ما كان يقال عليه إسم القوة باشتراك 
الاسم فيتبغي أن نطرحهء كقولنا إن خط كذا 
يقرى على خط كذا ما كان من تلك المعاني 
ليس مشتركًا اشتراكًا محضاء بل كانت تنسب 
إلى مبدأ واحد. (ماء 94 )١5‏ 


الاشياء التي يدل عليها بالقوة ... صنفان: 
أحدهما القوى الفاعلة وهي التي تفعل في 
غيرها بما هو غير وإن كان يعرض لمثل هذه 
القوى أن تفعل في ذاتهاء لكن ذلك بالعرض 
مئل الطبيب يبرئ نفسه. وأما الطبيعة والقوى 
الطبيعية فالأمر فيها بالعكس. أعني أن فعلها 
بالذات إنما هو في ذاتها. والصنف الثاني 
القوى المنفعلة وهي التي شأنها أن تنفعل من 


قوة 


غيرها بما هو غيرء وليس فيها قوة أن تنفعل 
من ذاتها. وقولنا التي ليس فيها قوة على أن 
تنفعل من ذاتها إنما يُدل به من أصناف العدم 
على العدم الطبيعي الذي هو رفع الشيء عمًا 
شأنه أن يوجد في غيره لا العدم القسري 
الذي هو رفع الشيء عما شأنه أن يوجد فيه. 
(ماء 49 ؟) 


- القوة هي الاستعداد الذي في الشيء 


هذا المعنى من القوة هو مغنى قولنا إن 
الأشياء هي موجودة بالقوة كما نقول في 
الحركة إنها غير متناهية بالقوة وفي الزمان» 
لأن الغير متناهي لا يخرج إلى الفعل بما هو 
غير متناهي حتى يفارق القوة» بل معنى ذلك 
أن الفعل فيه مقترن بالقوة أبدًا. (ماء 
1" 


- القوة البعيدة ليس تخرج إلى الفعل إلا بعد 


حصول القوة القريبة بحصول الموضوع 
الأخير. (ماء 01١“‏ ؟١)‏ 


- القوة لاحق الهيولى وظلّ لها وإن كانت تقال 


بتقديم وتأخير. (ماء 23٠١5‏ 4) 
إن جل القدماء الذين كانوا قبل أرسطو بل 


كلهم كانوا يرون أن القرة متقدّمة على الفعل 
بالزمان وبالسيبية. (ماء /ا 1١١‏ ؟) 


- القوة يظهر من أمرها أنها ليس فيها كفاية أن 


تخرج إلى الفعل بذاتها. (ماء /لا١ )١١ ١‏ 
إن كل ما يوجد بالقوة شيئًا ماء» أعني محركا 
أو متحركًا . فقد يمكن فيه أن يوجد وألا 
يوجد إذ كانت طبيعة الامكان والقوة هذا من 
شأنها. (ماء )١18 0315١69‏ 


- لما كانت القوة إنما هي على المتقابلين معا 


الم 


كانت من حيث هي قوة غير موجودة خيرًا 
محضا بل مشوبة. (ماء ١أحك‏ 7) 

إن القوة إنما يقال فيها أنها خير أو شر 
بالاضافة إلى الفعل. (ما؛ )8:1١١‏ 

لما كان العدم الذي هو الشر سببه القرة 
فالأشياء التي ليس فيها قوة ليس في شر 
اليتة؛ إذ لمن لها عدم ولا ضد. وهذه 
الأشياء هي الأشياء التي الخير فيها الذي هو 
الصدق دائمًا على كل حالء. أعني أن 
الصادق فيها ليس يستحيل في وقت ما كاذبًا 
على ما من شأنه أن يعرض في الأمور التي 
توجد تارة قوة وتارة فعلّا. (ما,» )٠١ 1١١1١‏ 
القوة تقال بضرب من التشكيك على المَلّكات 
والصور حين ليس تفعل كما يقال في النار 
أنها محرقة بالقرة إذا لم تحضرها المادة 
الملائمة للاحراق» وعلى القوى المنفعلة كما 
يقال في الخبر أنه دم بالقوة؛ وفي الدم أنه 
لحم بالقرة» وذلك إذا لم يحضر المحرّك. 
نون لا" 7) 

خروج القوة إلى الفعل تغير أو تابع لتغير. 
(ن؛» ”6257) 

القوة تقال على ثلاثة أضرب: أولاها 
بالتقديم والتحقيق القوة المنسوبة إلى الهيولى 
الأولى. إذ كانت الهيولى الأولى إنما الوجود 
لها من جهة ما هي قوة محضة. ولذلك لم 
يمكن في مثل هذه القوة أن تفارق بالجنس 
الصورة التي هي قوية أولا عليها بل متى 
تعرّت عن الصورة التي فيها تلبّست بصورة 
أخرى من جنسهاء كالحال في الماء والتار 
وبالجملة في الأجسام البسائط. ثم من بعد 
هذه القرة الموجودة في صور هذه الأجسام 
البسيطة على صور الأجسام المتشابهة 


لم 


1 


الأجزاءء» وهذه القوة هي متأخرة عن تلك. 
إذ كان يمكن فيها أن تفارق صورة الشيء 
الذي هي قوية عليه بالجنس. وهي أيضًا حين 
تقبل الكمال والفعل ليس تخلع صورتها كل 
الخلع. كالحال في القوة الموجودة في 
الأجسام البسيطة» فكأن هذه القوة الثانية 
شأنها فعل ماء إذْ كان السبب فى وجودها 
القوة الأولى مقترنة بالصورة البسيطة لا القوة 
وحدها. ثم تتلو هذه في المرتبة القوة 
الموجودة في بعض الأجسام المتشابهة 
الأجزاء كالقوة التي في الحرارة الغريزية 
مثلّاء أو ما يناسبهاء الموضوعة فى النبات 
والحيوان للنفس الغاذية. (ن». 5# )١‏ 


لما كانت القوة لا تعرّى من الفعل لزم أن 
توجد إما فعل ما غير تام» وإما أن توجد 
مقترنة بصورة أخرى مغايرة للصورة التي هي 
قوية عليها من غير أن تكرن هي في نفسها 
نيا : (ن. 44 كم١)‏ 
إذا كانت القوة ذات صور: فإما أن تكون 
الصورة التي في الموضوع مضادة للصورة 
الواردة فتفسد صورة الموضوع عند ورودها 
إما فسادًا تامًا كالحال في صور البسائطء 
وإهما فسادًا ما غير محض كالحال فى صور 
البسائط عند حلول صور المتشابهة الأجزاء 
فيها. وإما أن لا تكون بينهما مضادة أصلًا 
ولا مغايرةً بل مناسية تامة» فيبقى الموضوع 
عند الاستكمال على حاله قبل الاستكمال» 
بل لا يمكن وجود الاستكمال إلا أن يبقى 
الدوضع على حاله قبل الاستكمال كالحال 
في القوة التي في المتعلّم على التعلّم. وهذه 
الفرة التي هي فمل غير نام ليس مساج في 


وجودها إلى صورة هي موجود [لا بالعرضء 


فوة 


كالحال في اللفس الغاذية مع الحسية التي 
هى الكمال الأول. (نء 44 ١؟)‏ 
القرة الواحدة لها آلة واحدة وأن هذا 
منعكس . (ن» "ك2 8) 
القوة التي من شأنها أن تُدرك المعنى مجرّدًا 
عن الهيرلى هي ضرورة قوة أخخرى غير القوة 
التي تقدمت. وبيّن أن فعل هذه القوة ليس 
هو أن تدرك المعنى مجردًا من الهيولى فقطء 
بل وأن تركب بعضها إلى بعض وتحكم 
لبعض على بعض. والفعل الأول من أفعال 
هذه القوة يُسمّى تصورًا والثاني تصديقًا. (ن, 
:م *) 
وجدت هذه القوة (إدراك المعانى هجرّدة) 
الأفضل مطلقًا لا الأفضل 98 وجوده 
المحوس؛ ومن هنا يظهر أن هذه القرة 
تنقسم أولا إلى قسمين: أحدهما يُسمى العقل 
العملي والآخر النظري. وكان هذا الانقسام 
لها عارضًا بالواجب لانقسام مدرّكاتهاء 
ولذلك أن إحداهما إنما فعلها واستكمالها 
بمعانٍ صناعية ممكنة» والثانية بمعانٍ ضرورية 
ليس وجودها إلى اختيارنا. (ن؛ د24 *) 
ما كان بالقوة ثم وجد بالفعل فهو ضرورة 
حادث فاسد. (ن» 99 )١١‏ 
إن القرة ليس يمكن فيها أن تصير إلى الفعل 
بذاتها؛» إد كانت إنما هي عدم الفعل. (ن. 
1 0) 
والقوة تقال بضرب من التشكيك على 
الملكات والصور حين ليس تفعلء كما يقال 
في النار: إنها محرقة بالقوة إذا لم تحضرها 
المادة الملائمة للاحراق؛ وعلى القوة 
المنفعلة كما يقال في الخبز: إنه دم بالقوة. 
وفي الدم إنه لحم بالقوةء وذلك إذا لم 


قوة الإمكان 


يحضر المحرّك. وذلك أن هذه القوة الغاذية 
من جنس القوى الفاعلة» وذلك أن الغذاء 
لما كان صنفين: أحدهما الذي بالفعل» 
وذلك إذا استحال إلى جوهر المنتذي؛ 
والثاني الذي بالقوة وذلك قبل أن يستحيل 
إلى جوهر المغتذي. والذي بالقوة كما قيل 
في غير ما موضع إنما يصير إلى استكمال من 
المحرّك الذي بالفعل؛ إلا أن القوة أيضًا لما 
كانت صنفين: قريبة وبعيدةء والقوة البعيدة 
في الغذاء المحرّك لها ضرورة غير النفمس 
الغاذية» كالقوة التي في الأسطقسات أن 
تكون لحمًا. وأما القوة القريبة مثل ما نقول 
في الخبز إنه غذاء بالقوة» فالمحرّك لها هي 
النفس القريبة مثل ما نقول فى الخبز إنه غذاء 
بالقرة. فالمحرّك لها هي النفس الغاذيةء 
ولذلك هي ضرورة قوة فاعلة. (كن؛ ١6‏ ») 
إن القوة تقال على ثلاثة أضرب: أولاها 
بالتقدم والتحقيق القوة المنسوبة إلى الهيولى 
الأولى؛ إذ كانت الهيولى الأولى إنما الوجود 
لها من جهة ما هي قوة محضةء ولذلك لم 
يمكن في مثل هذه القوة أن تفارق بالحس 
الصورة التي هي قوته أولّا عليها. بل متى 
تعرّت عن الصورة التي فيها تلبست بصورة 
أخرى من جنسها كالحال في الماء والنار» 
وبالجملة في الأجسام البسائط. ثم من بعد 
هذه القوة الموجودة في صورة هذه الأجسام 
البسيطة على صور الأجسام المتشابهة 
الأجزاء. (كن. ) 


من البيّن أن القوة بما هى قرة إنما تقال 
بالاضافة إلى الفعل. ولما كان العقل 
الهيولاني عقلا بالقوة» وجب أن يكون إنما 
هو عقل بالقوة على عقل بالفعل ليس فيه قوة 
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أصلًا. ولما كان العقل الذي بالملكة عقلًا 
بالقوة لا عقلًا بالفعل» وجب أن يكون العقل 
الهيولاني إنما هو بالقوة على عقل بالفعل 
ليس فيه قوة أصلاء وإن كان وقنًا ما بالقرة 
على عقل ليس هو عقلًا بالفعل. فإنما هو 
فوي عليه ليكون به مستعدا وقابلا لمثل هذا 
العقل الذي لا تشوبه قوة أصلا. وإذا كان 
قويّا على مثل هذا العقل. وكل قوة لا بد أن 
تخرج إلى الفعل» فبالضرورة ما يلزم أن يعقل 
بآخرة للعقل المفارق» أعني الفعغال)» ومن 
هذه الجهة سمي مستفادًا. (كن» 21779 ؟؟) 


قوة الإمكان 


- جميع التي لها قوة على أن تفعل يمكن أن لا 
تفعل إذ كانت قوة الامكان على النقيضين . 


)٠١ 1١99 (ت.‎ 


قوة البصر 

- قوة البصر من شأنها أن تقبل معاني الالوان 
مجردة عن الهيولى من جهة ما هي معانٍ 
شخصية. (ن» 59 ؟) 

- قوة البصر : وهذه القرة هي القوة. التي من 
شأنها أن تقبل معائي الألوان مجرّدة عن 
الهيولى؛ من جهة ما هي معان شخصية. 
وذلك بن مما تقدمء إذ كانت تدرك 
المتضادين معاء كما قلنا. (كن)» 9؟.:١)‏ 


قوة بنوع مبسوط 

- الذي هو بالقوة بنوع مبسوط هو الشيء الذي 
هو عنصره بنوع مبسوط وهذا هو العنصر 
القريبه وأما البعيد فليس عنصرًا بنوع 
مبسوط أي بإطلاق. ولا يقال فيه إنه بالقوة 


م 


قوة التخيل 


بإطلاق بل يقال بالقوة البعيدة. (تء. 
211١/5‏ ) 


قوة التخيّل 

- هذه القوة (التخيّل) مغايرة للقوة الحسية 
فذلك يظهر عن قرب. وذلك أنهما وإن اتفقتا 
في أنهما يُدركان المحسوس فهما يختلفان 
في أن هذه القوة تحكم على المحسوسات 
بعد غيبتهاء ولذلك كانت أتم فعلًا عند 
سكون فعل الحواس كالحال في النوم؛ وأما 
في حال الاحساس فإن هذه القرة يكاد أن لا 
يظهر لها وجودء وإن ظهر فيعسر ما يفترق 
من الحس» ومن هذه الجهة نظن أن هذه 
القوة ليست توجد لكثير من الحيوان كالدود 
والذباب وذوات الأصداف. (ن؛ «/22 8) 

- قوة الحس تدرك المحسوسات وهي حاضرة 
وهذه (قوة التخيّل) تتمّشك بها بعد غيبتها 
فقط. (ن. قلا ”) 

- المحسوساث إِذا تحرّك الحسّ المشترك 
والآثار الحاصلة عنها في الحسّ المشترك 
تحرّك هذه القوةء أعني قوة التخيّل على مثال 
ما تتحرّك الأشياء بعضها عن بعض. إلا أن 
لهذه القوة في تلك الأآثار تركيبًا وتفصيلًاء 
رلذلك كانت فاعلة بوجه متفعلة بآخر . (ن. 
24 )2 

- بقوة التخيّل» مقترنا بها الشوق. يتحرّك 
الحيوان إلى طلب الملذٌ ويتفر عن الضارٌ. 
(نء )”04١‏ 

- التخيّل: ... فإن قومًا ظنّوا بها أنها القوة 
الحسية بعينها؛؟ وقومًا ظنُوا بها أنها قوة 
الظنّ؛ وقومًا رأوا أنها مركبة منهما. (كن» 
)١ 48‏ 


- قد تفارق هذه القوة (التخيّل) أيضًا قوة 
الحس» فإنا كثيرًا ما نكذب بهذه القوة 
ونصدق بقوة الحسنٌ؛ ولا سيما فى 
محسوساتها الخاصة. ولذلك ما نسمّي 
المحسوسات الكاذية تخيّلا. وأيضًا فقد 
يمكننا أن نركب بهذه القوة أمورًا لم تحس 
بعده بل إنما أحسسناها مفردة فقطء 
كتصوّرنا عنزأيل» والغول» وما أشبه ذلك من 
الأمور التي ليس لها وجود خارج النفس» 
وإنما تفعلها هذه القوة. ويشبه أن يكون هذا 
من فعل هذه القوة خاضًا للانسان. 
وأيضا نان تح هن الآمون الفبروزية اليا 
وليس كذلك التخيّل. بل لنا أن نتخيّل الشيء 
وألا نتخيّله. وهذا أحد ما تفارق به هذه 
القوة قوة الظنّ. وذلك أن الظنّ ضروري لنا. 
وقد يفارقها أيضًا من أن الظنّ إنما يكون أبدًا 
مع تصديقء. وقد يكون تخيّل من غير 
تصديق» مثل تخيّلنا أشياء لم نعلم بعد 
صدقها من كذبها. (كن. 25٠‏ 1) 


أما هذه القوة (التخيّل) فلما كان استكمالها 
إنما هو بالمحسوسات أيضًا بوجه ماء وذلك 
بعد غيبتها؟ وكان أيضًا يظهر من أمرها أنها 
مضطرّة في أن توجد على كمالها الأخير إلى 
المحسرسات؛ وذلك أنا إنما يمكننا أن 
تخيّل الشيء بالذات» وعلى كنهه؛ بعد أن 
نحسّهء فلا يخلو أن يكون المحرّك لها أحد 
أمرين: إما المحسوسات بالفعل خارج 
النفس»: فتكرن على هذا الوجه هذه القوة 
حسًا ما. وذلك أنه ليس يكون فرق بينها 
وبين قوة الحسنء إلا أن قوة الحسسّ تدرك 
المحسوسات وهي حاضرة»: وهذه تتمسّك بها 
بعد غيبتها فقط. وإما أن يكون المحرّك لهذه 


قوة حافظة 


القوة ليست هي المحسوسات التي خارج 
النفس؛ بل الآثار الباقية منها في الحس 
المشترك» فإنه قد يظهر أنه يبقى آثار ما من 
المحسورسات في الحس المشترك بعذ غيبتها؛ 
ولا سيما المحسوسات القوية. ولذلك متى 
انصرف عنها إلى ما دونها من المحسوسات 
بسرعة لم يمكن أن نحسّها. (كن» 277 6) 


قوة حافظة 

- أما القوة الذاكرة والحافظة فموضعهما مؤخُر 
الدماغ؛ ولا فرق بين الذاكرة والحافظة إلا 
أن الذكر هو حفظ منقطع؛ والحفظ ذكر 
دائم؛ والفرق بين الذاكرة والحافظة. وبين 
المتخيّلة أن المتخيّلة تُحضر صنم الشيء 
المحسرس بعد غيبة المحسوسات», ولذلك 
لم يكن حسًا. والقوة الحافظة إنما تحفظ 
معنى ذلك الصتمء وكذلك الذاكرة إنما تتذكر 
ذلك المعنى الذي للصنمء ومن هاهنا يظهر 
أنها أكثر روحانية من المتخيّلة. (كطء 
بالل "7 


قوم الحس 

-المحراك في قوة الحس .٠.06‏ ا هي 
المحسوسات بالقعل. (ن؛ #لاء )١8‏ 

- فوة الحس تدرك المحسوسات رهي حاضرة 
وهذه (قوة التخيّل) تتمسشك بها بعد غيبتها 
فقط. (ن» الل *7) 

- أما قوة الحسنّ فليس الأمر فيها كذلك (حال 
وجودها في الهيولى هي بعينها حال الصورة 
الفاعلة في هيولاها). فإنه ليس وجود اللون 
مثلا في هذه القوة هو بعيله وجوذه خارج 
النفس : فإن وجوده في هيولاه خارج النفس 
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وجود هوية منقسمة بانقسام الهيولى. وأما 
وجوده في القوة الحاسة فليس بمنقسم 
أصلًا بانقسام هيولاه. ولذلك أمكن أن 
يُستكمل بالجسم الكبير جدًا والصغير على 
حالة واحدة: وبموضوع واحدء حتى يكون 
مثلا الرطوية الجليدية» على صغرهاء تقبل 
نصف كرة الفلك وتؤدّيه إلى هذه القوةء كما 
تقبل صورة الجسم الصغير جدًا. ولو كان 
هذا الاستكمال منقسمًا بانقسام الهيولى»؛ لم 
يمكن ذلك فيه. فإنّا نجد هذه القوة تُستكمل 
بالمتضادّين معا في موضوع واحدء فنحكم 
عليهاء» كالقوة المبصرة التي تدرك السواد 
والبياض معًا. ولذلك يصير للمحسوسات 
بهذه القوة وجود أشرف مما كان لها في 
هيولاها خارج النفس. فإن معنى هذا 
الاستكمال ليس شينًا غير وجود معنى 
المحسوسات مجرّدًا عن هيولاها؛ لكن بوجه 
ما له نسبة شخصية إلى الهيولى بها صار 
معنى شخصيًاء وإلا كان عقلّاء على ما 
سنبين بعدء عند القول في القوة الناطقة. 
وهذا أول مرتبة من مراتب تجرّد الصور 
الهيولانية. فهذه القوة إذن هي القوة التي من 
شأنها أن تُستكمل بمعانى الأمور المحسوسة» 
اعني القرة الحسية من جهة ما هي معانٍ 
شحخصية . (كن ٠‏ 5 4) 


قوة حساسة 


- قال (أرسطو): ومن الضرورة كان وجود 


إل حين فساده. وذلك أنه واجب ضرورة أن 
يكون لكل كائن فاسد بدء ونهاية وانحطاط» 
والانتهاء يكون بالنمو والانحطاط يكون 
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بالاضمحلال وليس يتهيّأ شىء من هذا دون 
الغذاء. وذلك أن من الاضطرار أن تكون 
القوة الغاذية موجودة في جميع الأشياء التي 
تنمى وتضمحل. وأما القوة الحسّاسة فليس 
يجب وجودها في جميع ما ينشؤ ويبلى؛ 
ولكن ليس يمكن وجود حيوان حياته صورة 
في مادة دون هذه القوة. (تكن؛ 1521417) 


القوة (الحسّاسة) بيّن من أمرها أنها قوة 
منفعلة» إذ كانت توجد مرة بالقوة ومرة 
بالفعل» وهذه القرة منها قريبة ومنها بعيدة. 
والبعيدة كالقوة التي في الجنين على أن 
يُحسنَ؛ والقريبة كقوة النائم والمغمض عينه 
على أن يُحِنّ. (ن؛ ٠45‏ ؟) 


يظهر من أمر القوة الحسّاسة أنها متقدّمة 
بالطبع على هذه القوة (التخيّل) وأن نبتها 
إليها نسبة الغاذية إلى الحشيةء ونعني بهذا 
نسبة الاستكمال الأول الذي فى القوة 
الخيالية إلى الاستكمال الأول الذي للقوة 
الحساسة؛ وعلى الحقيقة فالموضوع لهذين 
الاستعدادين» أعني الاستعداد لقبول 
المحسوسات وقبول المتخيّلات هى النفس 
الغاذية. (ن؛ لالا. /ا1١) ١‏ 


القوة الحساسة: وهذه القوة بِيّن من أمرها 
أنها فوة منفعلة: إذ كانت توجد مرة بالقوة 
ومرة بالفعل. وهذه القوة منها قريبة» ومنها 
بعيدة. فالبعيدة كالقوة التي في الجنين على 
أن يُحسَء والقريبة كقوة النائم» والمنمض 
عينيه على أن يحسن. وبيّن مما تقدّم أن ما 
بالقرة من جهة ما هو بالقوة منسوب إلى 
الهيولى: وأن خروج القوة إلى الفعل تغيّر أو 
تابع لتغيّر؛ وأن كل متغيّر فله مغيّر ومحرّك 


قوة الخيال 


يعطي المتحرّك شبيه هما في جرهره. (كن» 
)١١‏ 


قوة حشية 

- لا ضرورة أن تكون القوّة الحسيّة بالبساطة» 
أي في كل الأشياء التي تنمو وتفسدء بل 
الضرورة أن تكون القوّة الحسيّة في 00 
فقط فيمتنع بدون هذه القوّة أن يكون شي 
حبوانا ويكون ذلك في الأشياء م 0 

في الهيولى» إذ أن هذا الاسم الحياة يقال 

عن هذه وعن تلك بلبس ويشير إلى الأجرام 
السماويّة. (شكنء الل )1١7‏ 


قوة حقيقية 

- القرة الحقيقية هي التي إذا أنزل الشيء الذي 
تقرى عليه بالفعل في حين ما تقوى عليه كان 
كذياء ِل أنه ليس كاذيًا ضروريًا 39 كاذيا 
ممكنا أعني أنه ممكن أن يعود صدقًا. (ت. 
)١51 01‏ 

- القوة إنما تقال بالحقيقة فى الأمور الممكنة؛ 
وأما في الأمور المساحية فباشتراك الاسم 
الذي يكون من يبل النقلة والاستعارة. (ت» 
1 4) 

- أما التي يقال عليها إسم القوة بالحقيقة رهي 
الأمور المتحرّكة فجميعها إنما تقال بالنسبة 
إلى التي يقال عليها إسم القوة في هذا 
الجنس بتقديمء وهو مبدأ في الشيء شأنه أن 
يفعل به في غيره بما هو غير أو ينفعل به عن 
غيره بما هو غير. (ت؛ 045917 ؟7١)‏ 


قوة الخيال 
- متى وجد الحمسن فضروريٌ أن يوجد عندئظٍ 


قوة ذاكرة 


الإلتذاذ والتألم عند إدراك الشيء 
المحسوس. ولو وجد أن ذاك الالتذاذ 
والتألم لوّجدت بالضرورة الحركة نحو ذلك 
الشيء اللذيذ وحركة الابتعاد عن الشيء 
المؤلمء على أن ذلك الشيء الذي تقع 
الحركة نحوه ليس لذيذا أو مؤلمًا بالفعل, 
لذا فضروري أن يكرن متخيّلا ومشتهّى. ولذا 
ففي كل جزء من ذلك الحيوان توجد نفس 
حاية ومشتهية ومخْيّلة تحرّكه في المكان لأنه 
لو وُجدت الحركة في المكان بسبب الالتذاذ 
والتألم لكانت هناك بالضرورة قوّتان. ولكن 
يجب أن تعلم بالرغم من ذلك أن قوة الخيال 
عند الحيوان مقترنة دومًا بالحسنّ ولا عندما 
يغيب المحسوس ويكون الحيوان ضعيفاء أما 
في تلك التي هي مكتملة فتوجد ولو غابت 
المحسوسات. (شكن»؛ 2031١١8‏ 9) 


قوة ذاكرة 

- أما القوة الذاكرة والحافظة فموضعهما مؤخر 
الدماغ؛ ولا فرق بين الذاكرة والحافظة إلا 
أن الذكر هو حفظ منقطع. والحفظ ذكر 
دائمء والفرق بسن الذاكرة والحافظة. وبين 
المتخيّلة أن المتخيّلة تُحضر صنم الشيء 
المحسرس بعد غيبة المحسوسات؛ ولذلك 
لم يكن حشًا. والقوة الحافظة إنما تحفظ 
معنى ذلك الصنمء وكذلك الذاكرة إنما تتذكر 
ذلك المعنى الذي للصنمء ومن هاهنا يظهر 
أنها أكثر روحانية من المتخيّلة. (كطء 
لال 0 


قوة الذوق 
- إن أقدم هذه القرة (الحسية) وجودًا بالزمان 
هي قوة اللمس» ولذلك قد توجد هذه القوة 


نه 


معراة عن سائر الحواس» كما يوجد ذلك في 
الإسفنج البحري» وغبر ذلك مما هو متوسط 
الرجود بين النبات والحيوان. ولا توجد 
سائر القوى معرّاة منها. وإنما كان ذلك 
كذلك لأن هذه القوة أكثر ضرورية في وجود 
الحيوان من سائر قوى الحس. إذ لولا هي 
لكانلت ستفسده الأشياء التي من تخارج» 
وبخاصة عند الثقلة. ثم هن بعد هذه القوة 
قوة الذوق» فإنها أيضًا لمس ما. وأيضًا فإنها 
القوة التي بها يختار الحيوان الملائم من 
الغذاء من غير الملائم. ثم قوة الشم أيضّاء 
إذ كانت هذه القوة أيضًا أكثر ما يستعملها 
الحيوان في الاستدلال على الغذاء كالحال 
في التمل والنحل. وبالجملة فهذه القوى 
الثلاث هي القوى الضرورية أكثر ذلك في 
وجود الحيوان. وأما قوة السمع والابصار 
فموجودة في الحيوان من أجل الأفضل. لا 
من أجل الضرورة. ولذلك كان الحيوان 
المعروف بالخلد لا بصر له. (كنء 
36 ةا) 


الذرق: وهذه القوة هي التي يدرك بها معاني 
الطعوم. ... وهذه القوة كأنها لمس ماء إذ 
الحس. ولذلك ما يرى الاسكندر أن هله 
القوة ليست تحتاج إلى متوسط على 7 
سيظهر من أمر اللمس. إلا أنَّا نجد هذه 
بتوسّط الرطوبة التي في الغمء وبخاصة 
هذه الرطوبة ألا يدرك الطعوم؛ وإن أدركها 
فبعسر . وكذلك يعر ض لمن فسدت هله 
الرطوبة في فمه يانحرافها نحو مزاج ما أن 


86 


تحدث الطعوم كلها على غير كنهها. 
وبالجملة فيظهر أن أحد ما يتقرّم به إدراك 
هذه الحاسّة هو هذه الرطوبة. ولذلك جعلت 
النغانغ دائمًا لتوليد هذه الرطوبةء وجعل لها 
فيها مسلكان مفضيان إلى أصل اللسان. فمن 
هذه الأشياء كلها قد يظهر أيضًا أن هذه 
الحاسة إنما تدرك محسوسها بمترسط هو هذه 
الرطوبة . وقد صرّح بذلك أبو بكر بن الصائغ 
في كتابه في انفس» وثاسطيوس. (كن». 
)١١4١‏ 


قوة السمع 

- السمع: وهذه القوة هي القوة التي من ثأنها 
أن تُستكمل بمعاني الآثار الحادثة في الهواء 
عن مقارعة الأجسام بعضها بعضّاء المسمّاة 
أصوائًا . (كن: ملق 1 


قوة السمع والابصار 

- إن أقدم هذه القوة (الحسية) وجودًا بالزمان 
هى قوة اللمسء ولذلك قد توجد هذه القوة 
معرّاة عن سائر الحواس» كما يوجد ذلك في 
الاسفنج البحري» وغير ذلك مما هو متوسط 
الرجود بين النبات والحيوان» ولا توجد 
سائر القوى معراة منها. وإنما كان ذلك 
كذلك لأن هذه القوة أكثر ضرورية في وجود 
الحيوان من سائر قوى الحس . إذ لولا هي 
لكانت ستفسده الأشياء التي من خارج١‏ 
ويخاصة عند التقلة. ثم من بعد هذه المَوة 
قوة الذوقء فإنها أيضًا لمس ما. وأيضًا فإنها 
القوة التي بها يختار الحيوان الملائم من 
الغذاء من غير الملائم. ثم قوة الشم أيضاء 
إذ كانت هله القوة أيضًا أكثر ما يستعملها 
الحيوان في الاستدلال على الغذاء كالحال 


قوة الشم 


في النمل والنحل. وبالجملة فهذه القرى 
الثلاث هي القوى الضرورية أكثر ذلك في 
وجود الحيوان. وأما قوة السمع والابصار 
فموجودة في الحيوان من أجل الأفضل» لا 
من أجل الضرورة. ولذلك كان الحيوان 
المعروف بالخلد لا بصر له. (كن» 1 )2 


قوة الشم 


إن أقدم هذه القوة (الحسية) وجودًا بالزمان 
هي قوة اللمس؛ ولذلك قد توجد هذه القوة 
معرّاة عن سائر الحواس» كما يوجد ذلك في 
الإسفنج البحري» وغير ذلك مما هو متوسط 
الرجود بين النبات والحيوان» ولا توجد 
سائر القوى معرّاة منها. وإنما كان ذلك 
كذلك لأن هذه القرة أكثر ضرورية في وجود 
الحيوان من سائر قوى الحس . إذ لولاا هي 
لكانت ستفسده الأشياء التي من خارج ١‏ 
وبخاصة عند التقلة. ثم من بعد هذه القوة 
قوة الذوق» فإنها أيضا لمس ما. وأيضًا فإنها 
القوة التي بها يختار الحيوان الملائم من 
الغذاء من غير الملائم. ثم قوة الشم أيضاء 
إذ كانت هذه القوة أيضًا أكثر ما يستعملها 
الحيوان في الاستدلال على الغذاء كالحال 
في النمل والنحل. وبالجملة فهذه القرى 
النلاث هي القوى الضرورية أكثر ذلك في 
وجود الحيوان. وأما قوة السمع والابصار 
فموجودة في الحيوان من أجل الأفضلء لا 
من أجل الضرورة. ولذلك كان الحيوان 
المعروف بالخلد لا بصر له. (كن» )١٠75١‏ 
الشم: وهذه القوة هي القوة التي من شأنها 
أن تقبل معاني الأمور المشومة: وهي 
الروائح. وليست فصول الروائح عندنا بينة 


قوة شهوانية 


كفصول الطعومء وإنما نكاد أن نسميها من 
فصول الطعوم حتى ثقول: رائحة حلوة» 
ورائحة طيّبة. ويشبه أن تكون هذه الحاسة 
فينا أضعف منها في كثير من الحيوان: 
كالنسر والئحل وما أشبههماء من الحيوان 
القوي الشم. فأما ما به يكون هذا الادراك: 
فهما الأسطقسان الخادمان للحاستين 
المتقدّمتين أعني : الماء والهواء. فإن الحيتان 
قد يظهر من أمرها أنها نشم . (كنء ول )١‏ 


قوة شهوانية 
- إن القوة المحركة للحيوان في المكان هي 
التي تسمى الشهوانية . (تكن» 21147 )١18‏ 


قوة الشيء 

- إن كل شيء فيه قوة على أن يفعل أو ينفعل. 
فإن قوته إنما تحدٌ بغاية ما يمكن فيها أن 
تفعل أو تنفعل» وبالشيء الذي هو في النهاية 
من ذلك الفعل أو الانفعال: وما كان بهذه 
الصفة» فقوته محدودة. على ما وضع قبل - 
وما هو بهذه الحال وفيه قوة أن يقبل الكون 
والفسادء فالزمان الذي يقبل فيه الكون 
محدوده وكذلك الزمان الذي يقبل فيه 
الفسادء ولذلك كانت قوى الأشياء التي تقبل 
الكون والفساد متناهية. (سعء ١ا2‏ 4) 


قوة طبيعية 
- إن الشيء الذي أسمّيه (إبن رشد) من أفعال 
هذه القوى عملا هو الشيء الذي قد تم كونه 
مثل الدم واللحمء والشيء الذي أسمّيه فعلًا 
هو التحريك والتغيير الذي به يكون العمل 
أعني المعمول» وأسمّي قوة طبيعية علة هذه 
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الفعل الذي هو التحريك. مثال ذلك أن تغيير 
العروق للغذاء حتى يصير دما هو فعل 
العروق. وتغيّر الغذاء هو انفعال له. والدم 
هر المفعول. والعلة التي بها تفعل العروق 

الدم هي القرة الطمية: وقد يكن أن نتن 
الفعل مفعولاء لأنه مفعول للطبيعة؛ 8 
يمكن أن أسمّي المفعول فعلاء لأن اللحم 
ليس يفعل. فبيّن أن المفعول يقال على 
شيئين: على الفعل نفسه وعلى المفعول 
نفسهء وليس يقال الفعل على المفعول. 
(رط. ١١١59‏ 

- نقول (إبن رشد): إن كل مصنوع من 
المصنوعات الطبيعة فهو يكون عن فعل ماء 
وذلك الفعل يكون عن علة؛ وهي المسمّاة 
قرة طبيعية. (رطء 21/7 )١6‏ 


قوة طبيعية ولا قوة طبيعية 
- الجنس الثاني من أجناس هذه المقولة 
(الكيفية). .. يقال بقوة طبيعية ولا قوة طبيعية 
(م 6م )٠١‏ 
- أعني بلا قوة طبيعية أن يفعل بعسر وينفعل 
بسهولة وبقوة طبيعية أن يفعل بسهولة شيئًا 
ولا ينفعل إل بعسر (م. 144 4) 
- الأسماء الموضوعة عندهم (اليونائيين) 
للاشياء الداخلة فيما يقال بقوة طبيعية ولا 
قوة طبيعية لم تكن مشتقة من شيء (مء 
)4.6١‏ 


قوة عقلانية 
- أما البصر فليرى (الحيوان) فى الهواء 
والماء. وكذلك بالنسبة للشم 7 أنه يكون 
أولا بسبب اشتهاء الغذاء. وأما التمع 
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فليسمع الشيء أي الأصوات ويفهم بها عند 
الحيوان العقلانيّة وعند الحيوانات السّوائم. 
أما عند العقلانيّة فلتفهّم المعاني التي تدلٌ 
عليها الألفاظ. أما اللّان فلكي يدل على 
الشيء بصفة أخرى» ويشير كما أحسب إلى 
العرن الذي يملكه في الألفاظ لا إلى عونه 
في الوق» فالعون الأول يظهر أنه من أجل 
الأفضل أكثر من الذي هو في الوق بما أن 
الذوق:. تكت” كونة فيوورنا بس عقوانة 
للمس. وأما الحواسَ الأخرى فهي من أجل 
الأفضل وبخاصة البصر والشمع. وهذا هو 
جلج. (شكنء. 759 18) 


قوة على الحركة 

- القرة على الحركة متقدّمة على الحركة 
بالزمان» وهذا ظاهر من أمر كل -حادث سواء 
كان الحادث حركة أو متحرّكًا. (مطء 
١ل‏ 0114 


قوة عملية 

- القوة (العملية) هي القوة المشتركة لجميع 
الأناسي التي لا يخلو إنسان منهاء وإنما 
يعاوتون فيها بالأقل والأكثر. (ن. ه048 )١‏ 

- القوة العملية؛ هي القوة المشتركة 
لجميع الأناسي التي لا يخلو إنسان منهاء 
وإنما يتفاوتون فيها بالأقل والأكثر. وأما 
القوة الثانية (النظرية) فيظهر من أمرها أنها 
إلهية جدّاء وأنها إنما ترجد في بعض 
الناس . وهم المقصودون أو بالعناية في 
هذا التوع. (كن» 59 )١١‏ 

- القوة (العملية) يحب الإنسان ويبغض» 
ويعاشر ويصاحب!؛ وبالجملة عنها توجد 


الفضائل الشكلية. وذلك أن وجود هذه 


قوة غاذية 


الفضائل ليست شيئًا أكثر من وجود الخيالاات 
التي عنها نتحرّك إلى هذه الأفعال؛ على غاية 
الصراب وذلك أن يشججع مثلا في الموضع 
الذي يجب» وبالمقدار الذي يجب؛ والوقت 
الذي يجب. وما يوجد من هذه الفضائل في 
الحيوان؛ كالشجاعة في الأسد.ء والقناعة في 
الديك.ء فهي مقولة بنوع من التشكيك مع 
الفضائل الإنسانية. وذلك أنها طبيعة 
للحيوان» ولذلك كثيرًا ما يفعلها في الموضع 
الذي لا ينبغي. والعقل الذي يذكره أرسطو 
في السادسة من نيقوماخيا هو أيضًا منسوب 
لهلء القوة بوجه ما. فهذا هو القول في 
العقل العملي. (كن» الاء )١4‏ 

قوة غاذية 

- نقول (إبن رشد): إن الشيء الذي يجري إلى 
كل واحد من الأعضاء وهو قد صار في 
الصررة الشبيهة بذلك العضو إذا اتَصل 
بالعضو ولصىّ بهء فإن ذلك الفعل هو 
الاغتذاء» والقوة الغاذية هي سيبه» وجنس 
هذا الفعل هو الاستحالة في الجوهرء إلا أن 
هذه الاستحالة ليست كالاستحالة التي تكون 
في الكون» أن الكون هو حدوث ما لم يكن 
من شيء موجودًا أصلاء ولا فيه شيء يشبّه 
بشيء. مثال ذلك. أن حدوث العظم هو 
وجوده أخيرًا عظم بعد أن لم يكن عظمًا 
أصلًا. وأما في الاغتذاء فإنما يتشبّه الشيء 
الذي يجري إلى العظم بالعظم الذي يجري 
إليه. ولذلك وجب أن نسمّي تلك 
الاسعحالة: كوناء وهذه: تشبّهًا وتمثّلا. 
(رطء لال31 )١5‏ 

- القوة الغاذية من جنس القوى الفاعلة. (ن» 
لال 


قوة فاعلة 


القوة الغاذية نفس فذلك بين من أنها صورة 
لجسم آلي» وهي بالجملة إنما تفعل مما هو 
جزء عضو آلي بالقرة جزء عضو آلي بالفعل» 
وبِيّن أن مثل هذا التحريك والفعل ليس 
منسوبًا إلى النار. فأما الآلة التي بها تفعل 
هذه القوة الاغتذاء فهي الحرارة ضرورة» 
وليس أي حرارة اتفقت بل حرارة ملائمة 
لهذا الفعلء وهي المسمّاة الحرارة الغريزية» 
وذلك أن هذه النفس إنما تفعل كما يظهر من 
أمرها جزء عضو عضو من أعضاء المتغذّي. 
رن 8*. ؟) 

السبب الغائي الذي من أجله وُجدت هذه 
القوة (الغاذية) في الحيوان وفي النبات فهو 
الحفظ. وذلك أن أجساد المتنفسّات لطيفة 
متخلخلة سريعة التحلل؛ فلو لم تكن فيها قرة 
شأنها أن يخلف بدل ما تحلّل منها أمكن 
المننفس أن يبقى زمانًا له طول ما. (نء 
لخر ل 


هذه القوة الغاذية هي التي من شأنها أن تصير 
بالحار الغريزي» ممًا هو جزء عضو بالقرة 
جزء عضو بالفعل. لتحفظ بذلك على 
المتنفس بقاءه ولذلك كان إخلال فعل هذه 
القوة مونًا . رن 8*, ه6) 

الاستعداد الذي يوجد في القوة الغاذية لقبول 
المحسوسات الذي هو الكمال الأول للحسّ 
ليس الموضوع القريب له شيئًا غير النفس 
الغاذية. وهذه القوة وهذا الاستعداد كأنه 
شيء ما بالفعل إلا أنه ليس على كماله 
الأخيرء فإن الحيوان النائم قد يرى أنه ذو 
نفس حساسة بالفعل. (ن. 848 4) 


القرّة الغاذية هي القوّة التي تستطيع الحفاظ 
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على الكائن في صورته من جهة الهيئة أي من 
جهة هيئة ما للحفاظ. (شكن؛ الاك 8) 


قوة قاعلة 
- القوة الفاعلة هي التي هي مبدأ تغيّر في شيء 
آخر بما هو آخر لا في نفسه إذ كان من 
المعروف بنفسه أنه لا يفعل شيء في نفسه. 
(ت» 1ه 

- كل قوة فاعلة فإن حدّ القوة الأولى مأخوذ في 
حذها فعل الصورة الأولى وهي البرية من 
الهيولى. ((نت. )401١١١‏ 

- إن القوة الفاعلة منها ما هي في المنفعل 
نفسهء ومئها في الفاعل؛ مثل النجارة في 
النجار وصناعة البناء في البنّاء. (ت. 
1ل )١‏ 


قوة الفعل 
- جميع التي لها قوة على أن تفعل يمكن أن لا 
تفعل إذ كانت قوة الامكان على النقيضين. 


)٠١ 1١١99 لزت‎ 


قوة فكرية 

- القوّة الفكرية هي من جنس القوى المحسة . 
أما القوى المخيّلة والفكريّة والمتذكرة فليست 
إل في موضع القوى المحسّة. ولذا لا يحتاج 
إليها إلا عند غياب المحسوس ٠»‏ وتعاون 
القوّة العقلانية المجرّدة وتخرج منه المعنى 
العام وتتقبّله من بعد أي تفهمه. (شكن. 
0500 


1م 


قوه فهم الخصوصي 

- أما القوّة التي تفهم العام فلا تتحرّك نحو 
المفهوم لأن تلك القرّة هي للظنّ فقط لفهم 
الشيء العام. أما الشيء العام فلا يحرّك 
أصلا بما أنه ليس هذا الشيء الفريد لا غير. 
أما القَرّة التي تفهم الخصوصي فهي 
خصوصية وتنحرّك عندما تحرّك. إذن كان 
يعني (أرسطو) هنا يالقرّة العالمة القرّة 
الفأهمة للشيء العام ثم قال: ... فالقَرٌة 
التي تفهم العام تقرل إيجابًا أنه ينبغي أن 
يفعل كل ما هو مثل هذا فعلا مثل هذا. أما 
القرّة الخصوصيّة فهي التي تفهم المثال 
المفروض عليها من جهة تلك الهيئة التي 
قالت من جهتها لو كانت عالمة بإيجابيّة فعل 
ذلك الفعل. إذن سوف يصدر عن فهمي تينك 
القّتين تأليف يقع الفعل بتوسطه. (شكن» 
)2 


قوة فهم العام 

- أما القوّة التي تفهم العام فلا تتحرّك نحو 
المفهوم لأن تلك القرّة هي للظنّ فقط لفهم 
الشيء العام. أما الشيء العام فلا يحرّك 
أصلًا بما أنه ليس هذا الشيء الفريد لا غير. 
أما القوّة التي تفهم الخصوصي فهي 
خصوصيّة وتتحرّك عندما تحرّك. إذن كان 
يعني (أرسطو) هنا بالقوّة العالمة القرّة 
الفاهمة للشيء العام» ثم قال: ... فالقرٌة 
التي تفهم العام تقول إيجابًا أنه ينبغي أن 
يفعل كل ما هو مثل هذا فعلًا مثل هذا. أما 
القرّة الخصوصية فهي التي تفهم المثال 
المفروض عليها من جهة تلك الهيئة التي 
قالت من جهتها لو كانت عالمة بإيجابية فعل 


قوة اللمس 


القوّتين تأليف يقع الفعل بتوسطه. (شكن؛ 
)١4 "5١‏ 


قوة في جسم 

- وجب أن تكون كل قوة في جسم متناهية» 
لأنها إن كانت غير متناهية وجب أن تكون 
إما في جسم غير متناوء وإما في جسم متناو. 
وليس يمكن أن يوجد جسم غير متناو فهي إذا 
في جسم متناه. (متء /ا21513 15 
متناهية إذ كانت منقسمة بانقسام الجسمء 
وكل جسم هو بهذه الصفة فهى كائن فاسد, 
أعني مركّبًا من هيولى؛ وصورة الهيولى شرط 
في وجود الصورة. 000 رف 


قوة في جسم متركب 

- إن كل قوّة في جسم متركب: إما تُنْسَبٌ إلى 
الأكياف الأرلى. أي إلى صورة المزاج» أو 
سوف تكرن فوّة موجودة في الصورة 
المراجية.. وهكذا يسكون «بالصرورة. هي 
التفس العضوية . (شكن ١‏ 48 )2 


قوة اللمس 

- إن أقدم هذه القوة (الحسية) وجودًا بالزمان 
هي قوة اللمس. ولذلك قد توجد هذه القوة 
معرّاة عن سائر الحواس» كما يوجد ذلك في 
الاسفئج البحري» وغير ذلك مما هو متوسط 
الوجود بين النبات والحيوان» ولا توجد 
سائر القوى معرّاة منها. وإنما كان ذلك 
كذلك لأن هذه القوة أكثر ضرورية في وجود 
الحيوان من سائر قوى الحس. إذ لولاا هي 


قوة متخيلة 44م 
لكانت ستفسده الأشياء التي من خارجء قوة متخيّلة 


ويخاصة عند النقلة. ثم من بعد هله القرة 1 1 00 
2 2 - كمال هذه القوة (المتخّْلة» ائما 
فوة الذوق» فإنها أيضًا لمس ما. وأيضًا فإنها . لعره :(العتحيلة )د ونقليا انما هر 


3 ش ١‏ أن توجد صورا خيالية بالفكرة 
القرة التي بها يختار الحيوان الملائم من 560 يلزم عنها وجود الأمور 
الموضوقة :ولو وعدت هله المعقولات: دون 
النفس المتخيّلة لكان وجودها عبئًا وباطلا . 
رنب كق54١)‏ 


إن هذه الحركات إنما توجد للحيوان عن 
قوتين من قوى النفس». وهي القوة المتخيلة 
والقوة النزوعية. وذلك أنه مما تبيّن عن قرب 
ضرورة تقدم هاتين القوتين لهذه الحركة. إلا 
أنه قد نتخيّل الشيءء ونتزع إليه من غير أن 
نتحرّك . ولذلك ما يحتاج ضرورة في هذه 
الحركة إلى وجود نسبة ما بين هاتين القوتين 
بها يكون الحيوان متحرّكًا ضرورة. وليس 
ذلك بشيء أكثر من كون الصورة الخيالية 
محركة للنفس النزوعيةء والنزوعية متحركة 
عنهاء وقابلة لهاء فإنها عندما تحرّك الصورة 
الخيالية النفس» تحرّك النزوعية الحار 
الغريزي. فيحرّك هو سائر أعضاء الحركة. 
ولذلك متى كفت النفس المتخيّلة عن التشوّق 
عن التحريك؛: أو لم ثُلف بينهما هذه النسبة 
كفت الحركة. وذلك أن النروع ليس شيئًا 
أكثر من تشوّق حضور الصور المحسوسة من 
جهة ما نتخيّلها. فإذا حصلت هذه الملاءمة 
بين هاتين القوئين من الفعل والقبول» تحرّك 
الحيوان ضرورة إلى أن تحصل تلك الصورة 
المتخيلة محسوسة بالفعل . فإذن القوة 
الخيالية هي المحرّك الأقصى في هذه 
الحركة؛ والقوة النزوعية متحرّكة عنها على 
طريق الإدراك» وهي المحك الأول في 
المكان» ولذلك لسبت إلليه هذه الحركة دون 


الغذاء من غير الملائم. ثم قوة الشم أيضًاء 
إذ كانت هذه القوة أيضًا أكثر ما يستعملها 
الحيوان في الاستدلال على الغذاء كالحال 
في النمل والنحل. وبالجملة فهذه القرى 
الثلاث هي القوى الضرورية أكثر ذلك في 
وجود الحيوان. وأما قوة السمع والابصار 
فمرجودة في الحيوان من أجل الأفضل؛ لا 
من أجل الضرورة. ولذلك كان الحيوان 
المعروف بالخلد لا بصر له. (كن» 
مهل *1) 


اللمن: وهذه القوة هي القوة التي من شأنها 
أن تُستكمل بمعاني الأمور الملموسة. 
والملموسات كما قيل في كتاب الكون 
والفساد إما وَل وهي الحرارة والبرودة 
والرطوبة واليبوسة؛ وإما ثوانٍ» وهي المتولدة 
عن هذه كالصلابة واللين. وهذه القوة لما 
كانت إنما تدرك هذه الملموسات على نحو 
ترتيبها في وجودها فهي تدرك الحرارة 
والبرودة والرطوبة واليبوسة أولا وبالذات» 
وتدرك الكيفيات الْأَخَر المتولّدة عن هذه 
بتوسط هذه؛ ولهذه العلّة بعينها لزم أن تكون 
هذه القوة تدرك أكثر من تضادٌ واحد بخلاف 
ما عليه الأمر في البصر والسمع. وذلك أنه 
لما كانت إنما تدرك هذه الملموسات على 
نحو كنهها في وجودهاء وكانت كل واحدة 
من هذه الكيفيات تقترن بها كيفية أخرى 
كالحرارة التي تقترن بها اليبوسة أو الرطوبة 
كان إدراكها لهذه القوى معا. (كن» )١١5*86‏ 


54م فوة مدركة للكليات وللجزئيات 


يلحقها تغيّر فإنه لا يكرون فعلها دائمًا لأنها 
متحركة من غيرها. (ت2ء 8201519) 


النفس المدركة التي هي علّة التزوع. والحال 
التي إذا حصلت في النفس النزوعية حركة 
الحار الغريزي. وحركة الحار الغريزي 
الأعضاء هي التي يسمّيها المفسّرون بالاجماع 
محرّكة أيضًا. وهذه النسبة التي تلفى بينهما 
من الفعل والانفعال هي التي يسمّيها 
المفسّرون بالاجماع. (كن؛ )١0٠٠١‏ 


قوه مدركة 

- خاصّة كل قوة مدركة ألا يجتمع في إدراكها 
النقيضان» كما أن خاضّة المتضادين خارج 
النفس ألا يجتمعا في موضوع واحد. (ته: 


- إن القوى المتخيّلة ليس يمكن أن توجد دون #3720202 )١9/‏ 
1 11) قوة مدركة للكلي 


- أما القوة المتخيّلة ففي البطن المقدِّم من -أما القوة التي ندرك الأمر الكلي فإنها لا 


الدماغء وهذه القوة هي التي تحفل صلم 
الشيء بعد غيبوبته عن الحسٌ. (كط. 
2ه 


- أما القوة الذاكرة والحافظة فموضعهما مؤخخر 
الدماغ. ولا فرق بين الذاكرة والحافظة إلا 
أن الذكر هو حفظ منقطعء والحفظ ذكر 
دائم» والفرق بين الذاكرة والحافظة» وبين 
المتخيّلة أن المتخيّلة تُحضر صنم الشيء 
المحسوس بعد غيية المحسوسات» ولذلك 
لم يكن حسًا. والقوة الحافظة إنما تحفظ 
معنى ذلك الصنمء وكذلك الذاكرة إنما تتذكر 
ذلك المعنى الذي للصتم؛ ومن هاهنا يظهر 
أنها أكثر روحانية من المتخيّلة. (كطء 
/امء 06) 


تتحرّك عنه لأن هذه القوة إنما هي للعلم 
ولادراك الأمر الكلى فقط لا بحركة والأمر 
الكلي ليس إليه حركة؛ وأما القوة التي تدرك 
الأمور الجزئيات فهذه هي للجزئيات وهذه 
تحرّك فقط بأن تتحرّك. وذلك أن القوة التى 
تدرك الكليات في الأمور العملية هي القرة 
التي تحكم بأن كل ما كان بصفة كذا فينبغي 
أن يفعل أو يتجئّب» والقوة الجزئية هي التي 
تحكم على أن هذا المشار إليه هو بهذه 
الصفة التي حكم بها العقل؛ فتقع حيئئكٍ إلى 
ذلك الجزء الحركة منه أو عنه. وإذا كان هذا 
هكذا فبيّن أن الأمر الجزئي يحرّك: وأما 
الكلى: فإما أن نقول إنه ليس له تحريك على 
حدّتهء أو ثقول إن النحريك. لهما جميمًا لكن 
الكلي من وبل أنه ساكن والجزئي من قِبَل أنه 
يتحرّك. (تكن» 201157 8) 


قوة محرّكة في المكان 

- إن كل فعل مستو غير متناو أي لم يزل ولا 
يزال فإنه إنما يكون عن قوة فعلها غير متناء 
وهي التي لا يلحقها تغيّر أصلًا من قِبَله يختل 
فعلهاء وكل قوة محرّكة في المكان في جسم 


قوة مدركة للكليات وللجزئيات 

- أما القرة التي تدرك الأمر الكلي فإنها لا 
تتحرّك عنه لأن هذه القوة إنما هي للعلم 
ولادراك الأمر الكلي فقط لا بحركة. والأمر 


قوة مغيّرة 


الكلي ليس إليه حركة؛ وأما القوة التي تدرك 
الأمور الجزئيات فهذه هي للجزئيات وهذه 
تحرّك فقط بأن تتحرّك. وذلك أن القوة التي 
تدرك الكليات في الأمور العملية هي القوة 
التي تحكم بأن كل ما كان يصفة كذا فينبغي 
أن يفعل أو يتجنّب» والقوة الجزئية هي التي 
تحكم على أن هذا المشار إليه هو بهذه 
الصفة التي حكم بها العقل» فتقع حينئذٍ إلى 
ذلك الجزء الحركة منه أو عنه. وإذا كان هذا 
هكذا فبيّن أن الأمر الجزئي يحرّكء وأما 
الكلى فإما أن نقول إنه ليس له تحريك على 
حدته أو نقول إن التحريك لهما جميعًا لكن 
الكلى من قبل أنه ساكن والجزئي من قبل أنه 
يتحرّك . (تكن» 15 )٠١‏ 


قوة مغبّرة 

- أما القوة المغيّرة التي فينا هي الي تفعل 
التسخين والتبريد والترطيب والتجفيف» ثم 
يتبع ذلك القوة المغيرة التي تفيد كل واحد 
من هذه الأعضاء جوهره» أعنى القوة 
المحدثة للعظم وللغضروف ولسائر الأعضاء 
المتشابهة. (رط؛» 5/!ا١. )١7‏ 


قوة مفكرة 

- إن القوّة المفكّرة ليست إلا القوّة التي تميز 
معنى الشيء المحسوس عن صورته الخيالية. 
وتلك القوّة هي التي نسبتها إلى ذيئنك 
المعنيين أي إلى صورة الشيء وإلى معنى 
صورته هي كنسبة الحس المشترك إلى معاني 
الحواسَ الخمس. إذن فالقوّة المفكرة هي 
من جنس القوى الموجودة في الأجسام؛ 
وأرسطاطليس قال ذلك بصراحة في ذلك 


وم 


القرى المميّرة الفرديّة في أربع رتب: في 
الأرلى وضع الحنَ المشترك ثم القوّة 
المخيّلة ثم المفكرة وبعدها المتذكرة» ووضع 
المتذكرة كأكثر روحانيّة ثم المفكرة ثم 
المخيّلة وبيعدها المحشسّة. (شكن» 
49 )0 


القرّة المفكرة كما تبيّن في كتاب الحسّ 
والمحسوس لو تعاونت مع المتعمّلة 
والمتذكرة مطبوعة على أن تقدّم من صور 
الأشياء واحدة لم تحسن بها قط في نفس 
الهيئة التي كانت تكون من جهتها لو أحشّت 
بها تصديقًا وتعقّلًاء وسوف يحكم العقل 
عندئذٍ على تلك الصّور حكمًا شاملا؛ ومعنى 
الخيال لبس شيئًا آخر غير هذا أي كون القوّة 
المفكّرة تضع الشيء الغائب عن الحسٌّ كشبيه 
بالشيء المحسوس. ولذلك فالمدركات 
الإنسائيّة تنقسم إلى هذين الشيئين» أي إلى 
مُدَرّك مبدؤه الحسن وإلى مَذْرَك مبدؤه الفكر . 
(شكن. ماك )١١‏ 


إن القوّة المفكرة ليست العقل الهيولاني ولا 
العقل الذي هو بالفعل بل قوّة جزئية 
هيو لانيّة ) وهذا جلي مما فيل في الحس 
والمحسرس . وينبغي أن تعلم ذلك لأن 
العادة هي في نسبة القوّة المفكرة إلى العقل. 
ولا يلزم أن يقول أحد إن القرّة المفكرة 
تركب المعقولات الفريدة» وقد تبيّن بعد أن 
العقل الهيولاني يركبها فالتفكير ليس إِلَّا في 
تمييز أشخاص تلك المعقولاات وتقديمها 
بالفعل كما لو كانت لدى الحمنّء ولذا لو 
كانت حاضرة لدى الحسنّ لسقط التفكير 
عندئظٍ ولبقي فعل العقل فيها. ومن هذا 


١6م‏ قوة ناطقة 


قوة مولدة 
- (القوة) المولّدة فكأنها تمام القرة النامية» 


سيتبيّن أن فعل العقل هو غير فعل القَوّة 
المفكرة التي سمّاها أرسطاطليس العقل 


المنفعل وقال إنها كائنة وفاسدة» وذلك جليٌ 
في خصوصها بما أنها تملك أداة محدّدة» 
أي وسط جوف المخ؛ والإنسان ليس بكائن 
وفاسد إلا بتلك القوّة دود تلك القر وك 
الخيال لا يعقل العقل الهيولاني شيئا : ولذا 
لا لأن العقل كائن وفاسد كما يقدر أحد أن 
يحسبه. (شكن) )١180358/‏ 

- أما القوة المفكرة فظهورها يكون في البطن 
الأوسط من الدماغ. وبهذه القوة يُرى في 
المجهول حتى نستنبطه, ولذلك لا توجد هذه 
القوة إلا للانسان. (كطء /اىء )١‏ 


قوة مفكرة وعقل 

- إن القرّة المفكرة والعقل يوجدان عند أنواع 
أخرى من الحيران غير البشرء وأنهما 
خاصان بجنس ما كان هو الشأن عند البشر 
أو بجنس آخر إذا قام الدليل على كون 
الأجناس الأخرى هي من هذا القبيل؛ 
ويكون هذا إذا كانت متساوية مع البشر أو 
أحسن منه . (شكن. 6اث3 ٠‏ 4) 


قوة منتفعلة 

- القوة المنفعلة هي التي تقبل التغيّر في ذاتها 
من آخر من جهة ما هو آخر إذ كان أيضًا من 
المعروف بنفسه أن الشيء لا ينفعل من 
نفه, (تن ١لكأل‏ ة) 0 

- إن كان قوة منفعلة فإن حدٌ القوة الأولى 
مأخوذ فيها وهى المادة الأولى. ( 
م 0( 


ولذلك ما تصرف الطباع الفضلة من الغذاء 
الذي كان بها النمو عند كمال النمو إلى 
التوليد فتكون منها البزور والمني» وهذه 
القرة أعني قوة التوليد قد يمكن أيضًا أن 
تفارق الغاذية» وذلك فى آخر العمر. وأما 
مفارقة الغاذية فهر مرت. (ن. )١ ١41‏ 

أما القوة المولّدة. قلما كان فعلها في جسم 
مفارق» ولم يمكن أن تحلّ في الجسم 
المفارق حتى يكون في البزر والمني بالفعل؛ 
فالواجب ما احتبج في التوليد إلى إدخخال 
محرّك من خارج» إذ كان ليس يمكن أن 
نقول إنها تعطي المني والبزر شيئًا غير حرارة 
ملائمة للتكوّن» نسبتها إلى المحرّك المكوّن 
نسبة الحرارة الغريزية إلى النفس الغاذية. 
وهذا كله قد تبيّن فى مقالات توليد الحيوان. 
(كن» ا ' 


قوة ناطقة 
- إنه من الظاهر أنه ليست فينا هذه القرة 


(الناطقة) أول - معشر الناس - على كمالها 
الأخيرء وأنها في تزيّد دائم؛ لكن ليس يمكن 
أن يمرٌ الأمر فيها إلى غير نهايةء فإن الطباع 
تأبى ذلك . (كن» لاا )١‏ 


- بِيّن أن فعل هذه القوة )الناطقة) ليس هو أن 


تدرك المعنى مجرّدًا من الهيولى فقطء بل 
وأن تركب بعضها إلى بعض» وتحكم ببعضها 
على بعضص. وذلك أن التركيب هو ضرورة 
من فعل مدرك البسائط. والفعل الأول من 
أفعال هله القوة يسمى تصوّراء والثاني 
تصديقًا . وهو من الظاهر هنا أن بالواجب 


قوة نامية 


انقسمت قوى النفس هذا الانقسام لانقسام 
المعاني المدركة. وأنه ليس يمكن أن يوجد 
هنا قوة أخرى للحيوان نافعة في وجوده غير 
هذه القوى. وذلك أنه لما كانت سلامته إنما 
هى أن يتحرّك عن المحسوسات أو إلى 
المكبوننات) والحمويتات إن عاضر 
وإما غائية» فبالواجب ما جعلت له فوة 
الحسّ وقوة التخيّل فقطء إذ كان ليس هنا 
جهة ما في المحسوس يحتاج الحيوان إلى 
إدراكها غير هذين المعنبين. ولذلك لم نكن 
هنا قوة أخرى تدرك المعنى المحسوس غير 
هاتين القوتين» أو ما يخدمهما. (كن» 
حك )2 

إن هذه القوة (الناطقة) تنقسم أولًا إلى 
قسمين: أحدهما يسمّى العقل العملي» 
والآخر النظري. وكان هذا الانقسام عارضًا 
لها بالواجب؛ لانقسام مدركاتها. وذلك أن 
إحداهما إنما فعلها واستكمالها بمعانٍ صناعية 
ممكنة» والثانية بمعانٍ ضرورية ليس وجودها 
إلى اختيارنا . (كن, 110539) 


قوة ناميه 


هاهنا قوة أخرى منسوبة إلى النبات هي 
كالكمال والصورة للقوة الغاذية. إذ كانت لا 
يمكن أن توجد خخلرًا من الغاذية» ويمكن أن 
توجد الغاذية خلوًا منها وهي القوة النامية. 
وهذه القوة هي القوة التي من شأنها عندما 
تولد الغاذية من الغذاء أكثر ممًا تحلّل من 
الجسم أن ثتمي الأعضاء في جميم أجزائها 
وأقطارها على نسبة واحدة» وهو بيّن أن هذه 
القوة مغايرة بالماهية للغاذية. فإن فعل التنمية 
غير فعل الحفظء فإن هذه القوة قوة فاعلةء 


عم 


فبيّن ممًا رسمناها به كذلك أيضًا كونها 
نفسًا. (ن. 3584 )١١‏ 

أما السبب الغائى الذي من أجله وُجدت هذه 
القرة (النامية) فإنه لما كانت الأجسام 
الطبيعية لها أعظام محدودة» وكان لا يمكن 
في الأجسام المتنفسة أن توجد لها من أول 
الأمر العظم الذي يخصّهاء احتيج إلى هذه 
القوة.ء ولذلك إذا ما بلغ الموجود العظم 
الذي له بالطبع كفت هذه القومَ. (ن. 
لا /1ل) 

هنا قوة أخرى منسوبة إلى النبات هي 
كالكمال والصورة للقوة الغاذية؛ إذا كانت لا 
يمكن أن توجد خلوًا من الغاذية» ويمكن أن 
توجد الغاذية خلوًا منهاء وهي القوة النامية. 
وهذه القوة هي القرة التي من شأنها , عندما 
تولد الغاذية من الغذاء أكثر مما تحلّل من 
الجسمء أن تنمّي الأعضاء في جميع أجزائها 
وأقطارها على نسبة واحدة. وهو بَيّن أن هذه 
القوة مغايرة بالماهية للغاذية: فإن فعل التنمية 
غير فعل الحفظ. قأما أن هذه القوة قوة 
فاعلة. فبيّن مما رسمناها به؛ وكذلك أيضًا 
كونها نفسًا. (كن؛ /ا١؟)‏ 


قوة النبض 


أما قوة النبضشس فهي ضرورة غاذية جزئية 
رئيسيةء إذ كان القلب بها يوزّع الحرارات 
على سائر الأعضاءء وأيضًا فإنها كالخادمة 
للقوة الغاذية الرئيسية التي في القلب لأن بها 
تسل ولذلك ليس تتستحقٌ أن توضع قوة 
أخرى من قوى النفس. فإن الحال في وجود 
هذه القوى للنفس الغاذية كالحال الموجودة 
لها التى هي: القوة الجاذبةء والدافعة, 


؟هم 


والماسكة؛. والهاضمة؛ والمميّرزة؛ وإن كانت 
القوة النبضية خاصة بالحيوان» وذلك لموضع 
أفراط الحرارة فيه وقد يسمّى النبات بهذه 
القرى حيّاء ولا يسمّى حيواثاء ولعل الأطباء 
إنما سمّوا قوة التنفس حيوائية» وإن كانت من 
جنس الغاذية لكونها مختصّة بالحيوان. 
(كط؛ 8.668) 


قوة تزوعية 


- القوة النزوعية 


... بين من أمرها أنها غير 
القوى التي سلفت «(الحاسّة والناطقة) وأنها 
مبايئة بوجودها لتلك. وذلك أنا لسنا نقدر أن 
تقول إنها القوة الحسّاسة والمتخيّلة» لأن كل 
واحدة من هاتين القوتين قد توجد خلوًا من 
هذه وذلك أنَا فد نحس وتتخيّل من غير أن 
تزع وإن كان ليس يمكن أن نتزع دون 
هاتين القوتين»؛ أعني قوة التخيّل والحس. 
ولذلك ما نرى أنها متقدّمة لهذه القوة» أعني 
النزوعية التقدم الذي بالطبعء ولهذا السبب 
عيئه عدم إنبات هذه القوة لما عدم الحس 
والتخيل. ليس هاتان القوتان تتقدم هذه القوة 
فقطء أعني النزوعيةء بل قد توجد القوة 
الناطقة أيضًا متقدّمة لها في المعارف 
النظرية» وذلك أنا قد ننزع عن التصور الذي 
يكون بالعقل وقد ننزع أيضضا عن الصورة 
المتخيّلة بالفكر والرويّة» وذلك في الأمرر 
العملية. (ن.؛ )١١35١١6‏ 

القوة (النزوعية) إنما تُلفى أبدًا مع التخيّل أو 
النطق. (ن؛ /ا١8.3١)‏ 

القوة النزوعية: وهله القوة بيّن من أمرها أنها 
غير القوة التى سلفت» وأنها مباينة بوجودها 
لتلك. وذلك أنَا لنا نقدر أن نقرل إنها القوة 


قوة نزوعية 


الحسّاسة أو المتخيّلةء لأن كل واحدة من 
هاتين القوتين قد توجد خلوًا من هذه. وذلك 
أنا قد نحس ونتخيّل من غير أن ننزع. وإذا 
كان ليس يمكن أن ننزع دون هاتين القوتين 
أعني التخيّل والحس. ولذلك ما نرى أنها 
متقدّمة لهذه القوة أعني النزوعية التقدّم الذي 
بالطبع. ولهذا السبب بعيئه عدم التبات هذه 
القوة لما عدم الحس والتخيل. وليس هاتان 
القوتان تتقدّم هذه القوة فقط أعني النزوعية 
بل قد توجد القوة الناطقة أيضًا متقدّمة لها 
في المعارف النظرية. وذلك لا بد أنا قد 
نتزع عن التصوّر الذي يكون بالعقل. وقد 
ننزع أيضًا عن الصور المتخيّلة بالفكر 
والرويّة. وذلك من الأمور العقلية. (كن»؛ 
كلق )١‏ 


إن هذه الموة (النروعية) هي القوة التي بها 
يتزع الحيوان إلى الملائم؛ ويفر عن المؤذي 
وذلك من أمرها بيّن بنفسه. وهنا النزوع إن 
كان إلى الملذّ سمي شوقًاء وإن كان إلى 
الانتقام سمّي غضبّاء وإن كان عن رويّة وفكر 
سمي اختيارًا وإرادة. فأما أن هذه القوة يتقدّم 
وجودها في الحيوان المتخيّل التخيل » وحينئدل 
يكون النزوعء فذلك مما لا نشك فيه. (كن» 
لاق 8م١)‏ 


إن هذه الحركات إنما تود للحيوات عن 
قوتين من قوى النفس» وهي القوة المتخيلة 
والقوة النزوعية. وذلك أنه مما تبيّن عن قرب 
خزورة تقتع-هاتين القوتين لهذه السركة:.. إلا 
أنه قد نتخيّل الشيى ونتزع إليه من غير أن 
نتحرّك . ولذلك ما يحتاج ضروررة في هذه 
الحركة إلى وجود نسسبة ما بين هاتين القرتين 
بها يكون الحيوان متحرّكًا ضرورة. وليس 


قوة نسلية 
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ذلك بشيء أكثر من كون الصورة الخيالية 
محركة للنفس النزوعيةء والنزوعية متحركة 
عنهاء وقايلة لهاء فإنها عندما تحرّك الصورة 
الخيالية النفس» تحرّك النزوعية الحار 
الغريزي. فيحرّك هو سائر أعضاء الحركة. 
ولذلك متى كفت النفس المتخيّلة عن التشوّق 
عن التحريك؛» أو لم ثُلفَ بينهما هذه النسبة» 
كفت الحركة. وذلك أن التزوع ليس شيئًا 
أكثر من تشوّق حضور الصور المحسوسة من 
جهة ما نتخيّلها. فإذا حصلت هذه الملاءمة 
بين هاتين القوتين من الفعل والقبول» ترك 
الحيوان ضرورة إلى أن تحصل تلك الصورة 
المتخيّلة محسوسة بالفعل. فإذن القرة 
الخيالية هي المحرّك الأقصى في هذه 
الحركةء والقوة النزوعية متحركة عنها على 
طريق الادراك. وهي المحرّك الأول في 
المكان: ولذلك نُسبت إليه هذه الحركة دون 
النفس المدركة التي هي علّة النزوع. والحال 
التي إذا حصلت في النفس النزوعية حركة 
الحار الغريزي. وحركة الحار الغريزي 
الأعضاء هي التي يسمّيها المفسّرون بالاجماع 
محرّكة أيضًا. وهذه النسبة التي تلفى بينهما 
من الفعل والانفعال هي التي يسميها 
المفسّرون بالإجماع. (كن؛ 23٠٠١‏ ؟) 


قوة نسلية 
- القوّة النسليّة هي السبب الفاعل للحيّ. 
(شكن» )1.01١١١‏ 


قوة نظرية 
- أما القوة (النظرية) فيظهر من أمرها أنها إلهية 
جذاء وأنها إنما توجد في بعض الناس وهم 


المقصودون بالعناية أولًّا في هذا النوع. (نء 
م4 5 )١1‏ 

- القوة العملية»ء ... هى القوة المشتركة 
لجميع الأناسي التي لا يخلو إنسان منهاء 
وإنما يتفاوتون فيها بالأقل والأكثر. وأما 
القوة الثانية (النظرية) فيظهر من أمرها أنها 
إلهية جدَّاء وأنها إنما توجد في بعض 
الناس» وهم المقصودون أولا بالعناية في 
هذا النوع. (كن» )١١059‏ 


قوة نفسانية 
- إن كل قوة نفانية فهي محتاجة إلى جسد 
تقوم به. (مطء 2507 4) 


قوة واستعداد 
- القرة والاستعداد هو تلقي الموضوع لأمر ما 
٠‏ 7 


قوة وإمكان 
القرة والامكاة “معلا :ماع "إل :موضوم: 
(سطء +055 “7؟) 


قوة وفعل 

- القوة مقابلة للفعل وليس يمكن أن يوجدا 
معًا. (ت. ١؟١١01١1١)‏ 

- إن القرة شيء موجود قبل الفعل وأنها غير 
الفعل. (ت. )١١1١75‏ 

- الشيء إذا خرج إلى الفعل فقد كان بالقرة 
قبل أن يخرج إلى الفعل. (ت. 021١*159‏ ”) 

- كان الفعل والقوة من المضافين المتضادين» 
وكان كل واحد من المضافين يوجد في حد 
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صاحبه من غير أن يلحق خلل في الحدّ 
بخلاف ما يعرض من ذلك في حدود الأشياء 
الغير مضافة» أعني أن الأشياء المأخوذة في 
حذها ليس توجد تلك الأشياء في محدودها. 
(ت. 20169 )١5‏ 


قوة وفعل 


إلى الفعل. فكل ما تحرّك حركة دائمة 
فحركته إلى ما هو بالفعل دائمّاء وما هو 
بالفعل دائمًا فليس جسمًا ولا في جسم لأن 
كل ما به قرة فهو إما جسم وإما قوة في 
جسم. فإذا ما ليس فيه فوة فهو لا جسم ولا 


قوة في جسم . (رت. ل/و”5 كل )١‏ 

- الموجود قسمان: إما بالقوة وإما بالفعل. 
والضروري يقال على ما بالفعل والممكن 
يقال على ما بالقرة (ع. /ااأء )١*‏ 

- الأشياء التي هي بالفعل أقدم من الأشياء التي 
هي بالفعل تارة وبالقوة تارة 32 +0 5) 

- بعض المرجودات توجد بالفعل دون 
القوة... وبعضها بالفعل تارة وبالقوة 
تآأرة... وبعض الأشياء مع القرة فقط (ع. 
)١ 06‏ 

- قد تكون المقدّمة مقدّمة بالفعل وإن كانت 
الكَلِم الوجوديّة موجودة فيها بالقوة وفي 
الضمير (ق؛ 1ل )١١‏ 

- ليس بين القوة والفعل وجود متوسط يمكن 
أن يشار إليه إلا الحركة. (سطء» )١5 1٠١4‏ 

- لأن الموجود ينقسم إلى القوة والفعل» فلينظر 
على كم وجه تقال القوة والفعل. فنقول إن 
القوة تقال على وجوه: فمنها أنه يقال قوي 
على الأشياء المحرّكة لغيرها من جهة ما هي 
محركة للغيرء سواء كانت تلك القوة طبيعية 
أو نطقية مثل الحار يسخن والطبيب يُبرِئ 
وبالجملة جميع الصنائع الفاعلة» ومنها ما 
يقال على القوى التي شأنها أن تحرّك من 
غيرها وهي المقابلة للقوى المحرّكة» وقد 
تقال على كل ما في ذاته مبدأ حركة وبهذا 
تنفصل الطبيعة من الصناعة. وقد تقال القوة 
على الفعل الجيّد وبهذا يقال إن فلانًا له قوة 


- إن القرة والفعل هي مبادئ المقولات العشر 
كما نقول المادة والصورة والعدم ... إلا أن 
القرة والفعل من جهة وجودهما لأشياء 
مختلفة يجب أن يكوئا ملختلفين ومنسويبًا 
إليهما الموجودات بجهات مختلفة؛ أي أن 
الفعل والقوة اللذين هما مبدأ الجرهر غير 
القوة والفعل اللذين هما مبدأ الكيفية وكذلك 
الأمر في واحد واحد من سائر المقولات. 
(ت )٠١ ١6#‏ 

- قد يُظنَ إن القوة قبل الفعل من قبل أنه قد 
يُظنّ أن كل ما يفعل فقد كان قبل أن يفعل 
بالقوة وليس كل ما هو بالقرة فهر يفعل؛ 
وهذه هي حال المتقدّم بالطبع. مثال ذلك أنه 
لما كان كل ما هو إنسان هو حيوان وليس 
كل ما كان حيوانًا كان إنسانًا من قِبّل أن 
الحيوان يتقدّم على الانسان بالطبع» فإدذًا 
القرة أقدم من الفعل. (ت. 1678 )١9‏ 

- إن القوّة متقدّمة بالزمن على الشخص 
المتكوّن والفعل يتقدم بإطلاق على القرة» إذ 
كان لا يخرج شيء من القرة إلى الفعل إلا 
من قبل شيء بالفعل. (ت. 0161/5 8) 

- لو كانت القوة متقدّمة على الفعل بإطلاق 
لتحرّكت الأشياء من ذاتها من غير محاك . 
(ت الاوك 18) 

- إن كل متحرك في موضوع فتحركه إلى شيء 
هو بالقوة وكل ما تحرّك إلى شيء هو بالقوة 
فحركته متناهية» إذ ما بالقوة لا بد أن يخرج 


قوة ولا قوة 


كم 


على القول والمشي وغير ذلك مما يتصف به 
إنسان إنسان أنه قوي عليه» وأيضًا قد يقال 
على كل ما ينقعل بعسر ويفعل بسهولة كما 
قيل في مقولة الكيف. (ماء )١0.6٠‏ 

القوة والفعل مع أنهما متقابلان هما من 
المضافين.؛ وكل واحد من المضافين إنما 
يتصوّر بالاضافة إلى صاحبه. (ما» )١ ١١٠١١‏ 
القرة والفعل فبيّن أنهما يوجدان أولا في 
الجوهر وثانيًا في سائر المقرلات التي هي 
الكمية والكيفية والاضافة والأين والمتى وله 
أن يفعل وأن ينفعل؛ سواء كان انفعال الشيء 
لمبدأ من ذاته كالحال في الأمور الطبيعية أو 
من خارج كالحال ضفي القوة. (ماء 
؟ )٠١ ١‏ 

القوة وإن كانت متقدّمة على الفعل بالزمان 
فهي متأخرة بالسببية» وذلك أن الفعل هو 
كما القوة والذي من أجله وُجدت القوة وهو 
السبب الغائي لهاء فإنه ليس يمكن أن تمر 
الكمالات إلى غير نهاية. (ماء لا )١8 1١‏ 
القرة غير متقدمة بالزمان على الفعل من جهة 
أن القوة لا يمكن فيها أن تتعرّى عن الفعل 
على ما تبيّن من أمر المادة الأولى؛. وأيضا 
في كثير من الأشياء إنما توجد القوة فيها على 
أشياء أخر من جهة ما فيها فعل ما من ذلك 
الذي هي قوية عليه. مثال ذلك المتعلّم الذي 
هو عالم بالقوة فإنه إنما يصير إلى المرتبة 
الأخيرة من العلم من جهة ما عنده علم ما. 
(ما. 235١48‏ 51) 

إن كانت الاشياء الأبدية وهى التى ليس 
يشوبها قوة أصلًا متقدّمة على الأشياء الفاسدة 
وهي التى تخالطها القوة» فمن البيّن أن 
الفعل أقدم من القرة. (ماء )8:١١4‏ 


- كان خروج القوة إلى الفعل تغييرًا. (ماء 


)١ أل‎ 


- الفعل ضرورة أشرف من القوة. (ماء 


األ4) 


قوة ولا قوة 
- القوة 1 تقال على الأمر الضروري الوجود 


ولا قوة على السالب الضروري السلب 
بخلاف الأمر في القوة ولا قوة المقولة على 
الممكن. رت 684 )١١‏ 


- القوة ولا قوة هو لشيء مرككب. (تء 
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- كل قوة وكل ممكن فهي قوة على وجود 


الشيء ولا وجوده لا قوة على أحد 
النقيضين» فإنه إِنْ كان له قوة على أحد 
التقيضين لم يكن له قوة على الآخرء وما لا 
قوة له عليه فلا يكون وما لا يكون فممتتع. 
وإذا كان أحد النقيضين ممتنع فالآخر 
واجب؛ وإذا كان ذلك كذلك فليس هو 
ممكن. فإن الواجب ضد الممكن. (ت.». 


1 ؟) 


قوة وهمية 
- نقول (إبن رشد): إنه من البيّن أنه وإن كان 


كل ذكر وتذكر فإنما يكون مع تخيّل» فإن 
معنى الذكر غير معنى التخيّل» وأن فعل 
هاتين القوتين متباين»ء وذلك أن فعل قوة 
الذكر إنما هو إحضار معنى الشىء بعد فقده 
والحكم عليه الآن: أنه ذلك المعنى الذي 
أحسنّ وتخيّل. فها هنا إذن أربعة أشياء: 
خيال؛: ومعنى ذلك الخيالء» وإحضار ذلك 
المعنى. والحكم على أنه معنى ذلك الخيال 


6م 


الذي كان للمحسوس المتقدم. وإحضار 
الخيال واجب أن يكون لقوة غير القوة التي 
تدرك المعنى. وهذه القوة توجد بحالتين: إن 
كان إدراكها منصلا سمّيت حافِظة» وإن كان 
منفصلًا سمّيت ذاكرة. وأما الحكم على أن 
هذا المعنى هو لهذا التخيّل فهو في الإنسان 
للعقل لأنه الحاكم بالايجاب والسلب. وهو 
في الحيوان الذاكر شيء شبيه بالعقل. لأن 
هذه القوة تكون في الإنسان بفكر وروية 
ولذلك يتذكّر. وأما في سائر الحيوان فهي 
طبيعةء ولذلك يذكر الحيوان ولا يتذكر. 
وليس لهذه القوة في الحيوان إسم؛ وهي التي 
يسمّيها ابن سينا بالرهميةء» وبهذه القوة يفرَ 
الحيوان بالطبع من المؤذي وإن لم يحسّه 
بعدء كما يفرٌ كثير من بُغاث الطير من 
الجوارح وإن لم تبصرها قط. (ح؛ 0151١١‏ 7) 


قوس قرح 


إن قرس قزح لا ثُرى تامّة الاستدارة» وهي 
ثُرى عند طلوع الشمس وغرويها صغيرة 
القدرء وذلك لنقصان ما يسطع من شعاع 
الشمس في السحاب في ذلك الوقت» يعني 
فيما أحسب بالشعاع الذي يتأنّى منه 
الانعكاس. وتّرى في زمان استواء الليل 
والنهار الخريفي النهار كلّه. أمَا في القيظ 
فإنّها لا ثرى نصف النهار. (أثء 
1 8) 

قال (أرسطو): وظنّ المتقدّمون من الحكماء 
أن قرس قزح لا تكون بالليل. والسبب في 
ظئهم أنْها لا تظهر في الليل إلا في الأقل» 
وذلك من أجل ظلمة الليل وضعف ضوء 
القمرء ولذلك إذا رئيت بالليل فإنّما تُرى ليلة 


قوس قزح 


ولم نر نحن قوس قرح بالليل في خمسين سنة 
إلا مرتين . (أث.؛ ٠وك/١)‏ 

قال (أرسطو): وأمًا ألوان قوس قرح فَإن 
تولّدها يكون مما أقول: وذلك أن السماء إذا 
أمطرت استحالت فضلة السحاب الذي كان 
مئه المطر إلى رش نقط صغار لرقّة تلك 
الفضلة ولطافتها. وقد يعرض ذلك للسحاب 
قبل توليد المطرء أعني أنْ اللطيف من 
أجزائها قبل رشه ثم يكون منه بعد ذلك 
المطر إذا استحكمت الاستحالة» ولهذا الذي 
ذكره كان قوس قزح دليل صحو إذا أتى بعد 
مطر. ودليل مطر إذا أتى بعد صحوء كما 
قال فيه القدماء. قال: وإذا تولّد في السحاب 
هذا الرشّ وأشرقت الشمس مقابلة ذلك 
المرآة المصقرلة.» وظهر في ذلك الرشَ من 
شعاع الشمس ألوان مختلفة» ثم تأدّت تلك 
الألوان من تلك المرآة إلى الهراء؛ رمن 
الهواء إلى الأبصار الناظر بمنزلة المراة 
المؤديّة ما ظهر فيها إلى مرآة آخرى. قال: 
فإذا عرض هذا العرض في السحاب ظهر 
قرس قرزح. (أثء 21٠64‏ 4) 

قال (أرسطو): وقد ذكرنا عدّة ألوان للقرس 
فيما تقدمء. وقلنا إنها في الأكثر ثلاثة: 
خمري وأخضر وأرجواني0؛ وإنه ربما ظهر 
الأصفر. فأما اللرن الخمري فهو الخارج 
منهاء ثم يليه الأخضرء ثم يلي الأخضر 
الأرجواني. (أث» ممكاء )6٠١‏ 


قال (أرسطو): وليس نرى قوس قزح في جهة 
الجنوب» لأن الشمس لا تسير في وقت 
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الشتاء وهو وقت ظهورها في جهة الشمال» 
وإنما نسير ف جهة الجنوب بعينها. قال: 
وقوس قزح تُرى في جهة الشمال لأن 
الشمس في زمان الشتاء تكون في جهة 
الجنوب» وثرى أيضًا في المشارق والمغارب 
وذلك تابع لمسير الشمسء. أعني أنه إذا 
كانت الشمس في الشرق رؤيت في المغرب 
وبالعكس. وإنما ثُرى في استواء الليل 
والنهار إذا ارتفعت لصغر قوس ارتفاع 
الشمس في ذلك الوقت فيعرض لدائرة 
الانعكاس ألا تغيب كلها تحت الافق. 
(أثء 10 )1١‏ 


قوس فزح: فأما هذه القرس فهي ثُرى أبدًا 
قبالة الشمس إذا كانت الشمس قريبًا من آفاق 
الطلوع والغروب» وكان هنالك سحاب 
مشف متكائف وبخاصة في الأيام الطوال. 
وأما في الأيام القصار فقّد ترق النهار كله 
0 أبدًا إنما يرى مستديرًا لكن لا دائرة 
ثامة» بل إما نصف دائرة وإما أصغر من 
نصف دائرة. وترق أبدا في هله القوس ثلا نة 
ألوان: لون أحمر إلى الشقرة ما هو وهو 
الأعظمء وأخضر كرائي وهو الأوسطء 
وأحمر مسكي وهو الأصغر. وكد يرى في 
بعض الأجياد بين الأعظم او لون 
في وقت ا أكثر من الاثلين . أما الداخلة 
وهي الأقرب فترتّب الألوان فيها على ما 
ذكرت» وهذه هي التي تَرى في الأكثر 
وأما الخارجة فحرتّب الالوان فيها 
على عكس ذلك؛ أعني اللون الأعظم فيها 
هو المسكي والاصخر هو الأحمر. وهذه 
القوس الثانية هي في الرؤية ضعيفة أبدًا. 


مف دة. 
- 


64م 


فهذه هي الأمور المشاهدة من أمر هذه 
القرس. (آع. ملاء )٠١‏ 


قول 


القول الذي هو جنس الصادق والكاذب إنما 
هو من التركيب» فإذا لم يكن هاهئا تركيب 
لم يكن هاهنا لا صادق ولا كاذب. (تء 
248 

كل قول له أجزاء تدل على أجزراء من 
الشيء. (تء )١2491١‏ 

قال (أرسطو): وكلما كان القول أكثر عمومًا 
كان أكثر مواتاةً وتأتيًا لأن يُستعمل في أشياء 
كثيرة. وكلما كان أقلٌ عمومًا كان أخري أن 
يكرن جزءًا من صناعة مخصوصة؛ ولذلك 
كانت 'المواضع' أعم من القياسات الخطبية 
والقياسات الجدلية؛ وذلك أن 'المواضع 
توجد تعمٌ الأمور المنطقية والطبيعية 
والسياسية؛ء أعني الارادية» وذلك مثل 
مواضع' الأقل والأكثر التي عُدّدت في 
الثانية من 'كتاب الجدل". وذلك أن هذه 
“المواضع' ليس تعمل فيها المقاييس في 
صناعة واحدة من هذه الثلاث التي ذكرناء بل 
فى جميعهاء إذ كانت لا تستعمل نفسهاء 
وإنما تستعمل قوّتها. - وأما "الأنواع' فهي 
المقدمات الخاصة بصناعة صناعة من الصنائع 
الجزئيةء مثل المقدمات التى تعمل منها 
المقاييس في الأمور الطبيعية فإنها لا تعمل 
منها المقاييس في الأمور الخلقية» ولا التي 
في الخلقية تعمل منها المقاييس في الأمور 
الطبيعية. وإذا كان الأمر هكذا فإذن 
'المراضم" لا يؤلّف منها قياس في صناعة 
مخصوصة؛ إذ ما يُتصوّر منها هو عامٌ لأكثر 
من صناعة واحدة» وأما "الأنواع' فهي التي 
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تؤلف منها المقاييس التى تلتثم منها الصناعة 
التي تلك *الأنواع' مخصوصة بها. لكن 
'الأنواع* التي نحن عازمون في هذا الكتاب 
على ذكرها ليست هي مقدّمات يقينية» لأنه 
لو كان ذلك كذلك لكانت المقاييس الخطبية 
مقاييس يقينية ولم تكن مقاييس جدلية: فضلا 
عن خطبية. و'الضمائر' المعمولة في هذه 
الصناعة أكثر ذلك إنما تؤلف من هذه 
'الأنواع' ما كان منها خاضًا بجنس جنس 
من أجناس الخطابة الثلائة.» وما كان منها 
عامًا للأجناس الثلاثة التي لم تحدّد بعد. 
(خ 456 15) 

أما القول فهو لفظ مركب دالٌ. كل واحد من 
أجزائه يدل على انفراده. والقول المرككب 
يقال فيه إنه واحد على ضربين: أحدهما: إذا 
دل على معنى واحدء مثل: إن هذا الانسان 
حيوان. والثانى: ما كان واحدًا من قبل 
الرباطات التي تربطه بمنزلة ما تقول: قصيدة 
واحدة وخطبة واحدة. (ش» )١١١7*8‏ 

القول هو لفظ دالّ الواحد من أجزائه الأوّل 
على أنه جزء مُفْرّد يُدَلُ على انفراده على جهة 
الفهم والتصوّر لا على جهة الايجاب 
والسلب (ع. 1.64857) 

القول إنما يدل على طريق التواطؤ لا بالطبع؛ 
ولا على طريق أن لكل معنى مركب لفظًا 
يُدَلُ عليه بالطبع من غير أن توجد تلك 
الدلالة في لفظ آخر غيره (ع: 45 )١18‏ 
القول منه تام ومنه غير نام. والتام منه الجازم 
ومنه غير الجازم مثل الأمر والنهي (ع, 
/اللىمى ©6) 

قد يقال في القول إنه واحد إذا كان حدًا 
لشيء واحد (ع؛ لا2. )١5‏ 


قول 


كل قول: إما أن يكون واحدًا أو كثيرًا. فإن 
كان واحدًا: فإما أن يكون واحدًا من قِبَل أن 
الموضوع فيه والمحمول يدلأن على معنى 
واحد؛ وإما أن يكون واحدًا من قبل الرّباط 
الذي يربطها وهي الأقاويل التي يوجد فيها 
أكثر من موضوع واحد ومحمول واحد... 
وإن كان القول كثيرًا: فإما أن يكون كثيرًا من 
بل أن المحمول فيه أو المرضوع أو كليهما 
يدلآن على معان كثيرة» وإما من قبل أنه ليس 
لها رباط يربطها (ع؛ 41 ١؟)‏ 

القول... يصدق أو يكذب (عء وى )١‏ 
يمكن أن يُحْكُم بالقرل من جهة ما هو في 
الفى على ما هو موجود خارج التفس أنه 
غير موجودءه وعلى ما هو موجود أنه 
موجودء وعلى ما ليس بموجود أنه ليس 
بمرجود (ع). آل )٠١‏ 

يقال في القول إنه ضدٌّ للقول أو مقايل له من 
جهة تقابل الاعتقادات التي في النفس (ع. 
الالال )١6‏ 

أي قول لا يوجد فيه شيء واحد مكرّر 
مرتين. . . ذلك القول ليس بقياس لأنه اذا لم 
يوجد فيه حدٌ واحد مكرّر مرتين فليس فيه حد 
أوسط» وإذا لم يكن هنالك حدٌّ اوسط فليس 
هنالك قياس (ق» 1551١‏ ١؟)‏ 

أجزاء القول ليس لها ثبات ولا يلحق المتأخر 
منها المتقدّم (م» .7٠‏ ١؟)‏ 

القول... ظاهر من أمره أنه كم لأنه يقدّر 
بجزء فيهء وهو أقلّ ما يمكن أن يُنْطَنّ به (م» 
الل 1) 

الموجبة قول موجب والسالبة قول سالب (م» 
وذ ترف 

سبب الصدق والكذب في القول... هو 


فلم 


٠ ,‏ : 6 المركب من قولين 
د شيء موصوفا بأحد المتقابلين خارج - (القول) المركب هو المركّب من 
ان بسيطين (ع؛ /الى )١7*‏ 
النفس م اناد ْ احذا كان 
-... القول البسبط يكون واحدا منى 
كل قول إنما يبيّن بأمور مفروقة سكوي لي الموضوع فيه دالا على معنى واحد وكذلك 
الإفرار بها الخصمان. فإذا اذعى الخصم في الحجيول 5 ا 14) 
كل قول خلاف ما يضعه مخاصمه. لم يكن - القول ال عب يكرن 50 باك ار 
لحف متيل إلى ابتار باد لخر امن ماده ويكون كثيرًا إذا لم يكن له رباط يربطه (ع. 
ا ل لا لوي ل 
الذين يجب تأديبهم . وأما من اأذعى في 
00 
مان ماه » فهذ!ا له اء. 
ل ا - القول الجازم إذا وُضع على جهة التسلّم 
تلك الشيهة أما من لم يعترف بالمعروف ر 
تلك الشبهة. و من 00 ليكرن جزء قياس سمي مقدّمة؛ وإذا فحص 
بنقسهء لآلهاناقمنالفطرهء 0 سبيل إلى 9 على جهة إثبات أحد النقيضين فيه او 
0 0 - تأديه أنضاء كانه م* 6 -0 2 
إفهامه شيئاء ولا معنى لتأدي 5-06 شل بطاله سس مسئلة (ج؛ 5607 م) 
٠‏ كلف الأعمى أن يعترف بتصوّر الألوان إبطاله سمي : لحا: 
ا - القول منه تام ومنه غير تام. والتام منه الجازم 
ا 0 ومنه غير الجازم مثل الأمر والنهي (ع. 
الكل نول دتمل الحماي» اتن قلات ل .ىه 
بالقوة الشكل الحملي» فهو 2 - القول الجازم هو الذي شنب بالصدق 
كثير من المقاييس الفرطه في باقر . 0 والكذب. وهو صنفان بسيط ومركب زع 
علطو اناجله يقن وقايسن سحلا ا انإ 
لم يكن لها بالفعل الفجل الصدلي وإنها لم - يكون القول الجازم... كثيرًا متى كان 
م ل ا المحمول فيه يدل فيه على معانٍ كثيرة 
وإنما صارت منتجة بما فيها من قرة الشكل والموضوع أو كلاهما 32 /اى )١9‏ 
الحملي» وهذله ل كل كول جازم: . لا يد فيه من كلمة» أعني 
اس عو 0 فعلاً أو ما يقوم مقام الكلمة في رباط 
و 7 7 “المتعبولبالمرضرع (. ةة :00 
البح 0 - القرل الجازم الذي الموضوع فيه إسم 
والمحمول إسم لا بذ فيه من كلمة أو ما يقرم 
قول بسيط ومركب مقام الكلمة تدل على ارتباط المحمول 
ء ل بالموضوع (ع. فى )١١‏ 
- (القول) البسيط هو ما ركب من محمور ١ ١‏ 1 
0 2 مه - ألم الحاذ الذ يصدق او يكذب (ع. 
واحد وموضوع واحد لا من محمول أكثر من 0 9 رم عو ادي 
واحد وموضوع أكثر من واحد (ع؛ 417؛ ١ )١١‏ 


أكم 


قول شعري 

- قال (أرسطو): فكل شعر وكل قول شعري 
فهو: إما هجاءء وإما مديح. وذلك بين 
باستقراء الأشعارء وبخاصة أشعارهم التي 
كانت في الأمور الارادية» أعني الحسنة 
والقبيحة. وكذلك الحال في الصنائم 
المحاكية لصناعة الشعرء التي هي الضرب 
بالعيدان والزمر والرقص» أعني أنها معدّة 
بالطبع لهذين الغرضين. (ش» 1.657) 


قال (أرسطو): وقد يجب أن تكون أجزاء 
صناعة المديح ستة: الأقاويل الخرافية» 
والعادات. والوزن» والاعتقادات» والنتظر» 
واللحن. والدليل على ذلك أن كل قول 
شعري قد ينقسم إلى مشبّه ومشبه به. والذي 
به يشبّه ثلاثة: المحاكاةء والوزن»؛ واللحن. 
والذي يشبّه في المدح ثلاثة أيضًا: العادات» 
والاعتقادات» والنظرء أعنى الاستدلال 
لصواب الاعتقاد. فتكون أجزاء صناعة 
المديح ضرورة: ستة. وإنما كانت العادات 
والاعتقادات أعظم أجزاء المديح لأن صناعة 
المديح بعت هي صناعة تحاكي الناس 
أنفسهم من جهة ما هم أشخاص ئاس 
محسوسونه بل إنما تحاكيهم من قبل 
عاداتهم الجميلة. وأفعالهم الحسئةء 
واعتقاداتهم السعيدة. والعادات تشتمل 
الأفعال والخلق. ولذلك جعلت العادة أحد 
الأجزاء الستة واستغني بذكرها في التقسيم 
عن ذكر الأفعال والخلق. وأما النظر: فهو 
إيانة صواب الاعتقادء وكأنه كان عندهم 
ضربًا من الاحتجاج لصواب الاعتقاد 
الممدوح به. وهذا كله ليس يوجد في أشعار 
العربء وإنما يوجد في الأقاويل الشرعية 


قول قياسي 


المديحية. وكاتوا يحاكرن هذه الثلاثة 
الأشياءء أعنى العادات. والاعتقادات» 
والاستدلال؛ بالثلائة الأصناف من الأشياء 
التي بها تحاكىء أعني القرل المخيّل. 
والوزنء واللحن. (شء ةلاء 4) 


قول صادق 

- القول الصادق (في صناعة الجدل). . . ثلاثة 
أضرب: الأول هو أحمدها أن يكون مؤْلّمًا 
من مقدّمات في نهاية الشهرة وقد سلمها 
المجيب ويكون شكله شكلاً متبًا وأوَّلاً 
للمقصود إنتاجه. والضرب الثاني أن يكون 
مؤلّنًا من مقدّمات متوسْطة في الشهرة 
والحمد قد سلّمها المجيب وتكون متتجة 
للمطلوب أولاً وبالذات. والضرب الثالث أن 
بكرن التول مؤلنا من ستدنات: يمتها تيلمها 
من المجيب وبعضها أتى بها من عند نفسهء 
إل أن التي أتى بها من عند نفسه هي في 
النهاية من الحمد 9 ة 

القرل الذي يصدق أو يكذب يُسمٌّى الجازم 
ويسمى الحكم (ع. )١١49‏ 

- طبيعة الموجود تابعة للقول الصادق. والقول 
الصادق تابع لها (ع؛ 6ك ١‏ )2 

إن القول الصادق إما أن يكون ضرورة موجبًا 
أو سالبّاء والايجاب ليس شيئًا أكثر من 
تركيب بعض الأشياء مع بعض والسلب ليس 
شيئًا أكثر من انفصالها. فإن كان هاهنا أشياء 
ليس يمكن فيها أن تتركب فالسلب فيها 
صادق أبدًا. (ماء )1١111١‏ 


قول قياسي 
- إن كل قياس وكل قول قياسيء فإنما هو إما 


قول مؤلّف من ألفاظ مستولية 


شرطي وإما حملي أو مركّب منهماء وهو 
الذي يسمى الخلف؛ سب ما قاله أرسطو 
في أنالوطيقي الأول. (مط؛ء 2501 )١5‏ 


قول مؤلف من ألفاظ مستولية 

- إن القول المؤلف من الألفاظ المستولية ليس 
يفيد معئى زائذا على ما كان عند السامع. 
وإنما يفيد ذلك إذا كان مغيّرًا بالتخييل الذي 
تعطيه الألفاظ المغيّرة. وهذا المعنى إنما 
يوجد فى القول بشريطتين: إحداهما أن لا 
تكون الألفاظ حقيرة وهى بالجملة الألفاظ 
المبتذلة التى لا تخيّل فى المعنى أمرًا زائدًا 
على ما كان عند السامع. أو التي يكون 
تخييلها يسيرًاء أو التي تخيّل في الشيء خسّة 
ماء أو يكون تركيبها تركيبًا فاسدًا. - 
والشرط الثاني أن لا تكون مجاوزةٌ للقدر 
الذي يجب بحسب المعنى الذي يُطلب 
الاقناع فيهء وذلك يكون إما بأن لا تخيّل فيه 
معنى أعظم مما يحتمل المعنى المقصود 
نبيينه؛ أو يكون التغيبر فيها غير بيّن 
الاتصال. فإذا جمم القول الخطبي أو 
الشعري؛ مع التغييرء هاتين الشريطتين كان 
تام الفعل» وذلك هو فضيلتهء وهو القول 
الجميل. ويشهد لوجود هذا الفعل للقول 
المغيّر الأقاويل الشعرية فإنها إنما صارت 
لذيذة لما فيها من التخييل والوزن» وكلاهما 
تغيبر. (خ. )١1576‏ 


"كم 


الغريبة وبغير ذلك من أنواع التغيير. وقد 
يستدل على أن القول الشعري هو المغيّر أنه 
إذا غيّر القرل الحقيقي سمّي شعرًا أو قرلا 
شعريّاء ووجد له فعل الشعرء مثال ذلك قول 
القائل : 
ولما فضينا من منى كل حاجة 
ومسح بالأركان من هو ماسح 
أخذنا بأطراف الأحاديث بيننا 
وسالت يأعناق المطي الأباطح 
(شء. 59 ©ه) 


قول مقنع 
- إن القول المقنع إما أن يكون مقنعًا لواحدٍ من 


الناس؛ أو لجماعة من الناس. أو لأكثر 
الناس. وأيضًا منه ما يكون إقناعه في أمرٍ 
كلي. ومنه ما يكون في أمر جرتي . وكلا 
هذين منه ما يكون إقناعه بِيّنًا بنفسه» ومنه ما 
يكون إفناعه بغيره. والذي يكون إقناعه بغيره 
فى الجزئيات ضريان: أحدهما أن يقول 
القائل إن كذا إنما هو كذا لموضوع كذاء 
مثل قول القائل إن شراب السكنجبين ينفع 
فلانا لأنه محموم - وهذا هو الذي يسمى 
الضمير. والضرب الثانى أن يقول إن كذا 
إنما كان كذا لأنه مثل كذاء مثل أن يقول إن 
فلانًا ينتفع بشراب السكنجبين لأن فلانًا انتفع 
بدء وهذا هو الذي يسمّى المثال. رخ 


هلأ “5 
قول مختلف 
قول وظن 


- القول إنما يكون مختلفاء أي مُغيّرَا عن القرل 
الحقيقي » من حيث توضع فيه الأسماء 
متوافقة في الموازنة والمقدارء وبالاسماء 


ب القرل: والظن + اليس “إتما اينبلاق الصدق 
والكذب بأن يتغيّرا في أنفسهما لكن بأن يتغيّر 


؟كم 


الشيء الذي تعلق به الظنّ خارج الذهن في 
نفسه (م. )١925145‏ 

- الصدق والكذب في القول والظن إضافة ما 
ونسبة تابعة لتغيّر الشيء الذي فيه الظنّ 
والقول لا حدوث شيء بذاته (م؛ 356 ”) 


قولنج 

- أما الأمعاء فلما كانت أظهر القوى فيها هى 
الدافعة ثم الماسكة كانت الأعراض اللاحقة 
لها بحسب اختلال هاتين القوتين؛ أما القوة 
الدافعة فإنه إذا تعطّل فعلها أو نقص كان عنه 
المرض المستّى قولنجًا. والعلة في اختلال 
هذه القوة هو إما سوء مرّاج باردء أو حارء 
مادي أو غير مادي» أما البارد فالأمر فيه بين 
لأنه يخدر القوة الدافعة. وأما الحار فليس 
أيضًا بغريب أن يعرض عنه مثل هذا 
التعطيل؛ فإن الأعضاء إنما تفعل أفعالها 
بحرارة مقدرة») فمتى خرجت تلك الحرارة 
في إحدى الكيفيتين خروبجًا كثيرًا تعطّل 
فعلها. (كط. 1١١6‏ .7) 


قولون 
- المعا الدقاق؛ المسمى قولون. (رطء 
مرت ه6) 

قوى 


- يقال قوى ... الشيء الذي له قوة ينفعل بها 
من شيء آخر. (لتء 684 )1١9‏ 

- إذا كانت القوى أصنافًا مختلفة: فبعضها 
حاصل بالطبع وداخل تحت جنس واحد وهو 
الحواس» ويعضها حاصل بالتعوّد» ويعضها 


وى 
حاصل بالتعليم مثل كثير من المهن الفاعلة 
كصناعة الطب وغيرها من الصنائع العملية 
التي تستعمل القياس . رت ٠وأال‏ 6ة) 
إنه من الظاهر أن القوى إنما تُحَدَ من نهاية 
فعلهاء وذلك أن الذي يقرى على أن يحمل 
أربعة قناطير فقط يقوى على أن يحمل ما 
دون ذلك؛ فلذلك إذا كانت نهاية ما يحمل 
أربعة قناطير؛ قلنا أن له قوة على أن يحمل 
بها أربعة قناطيره فحددنا قوته من أقصى 
فعلهاء لا بما دون الأربعة قناطير. وبهذا 
تُحدّ قوة موجود موجودء حتى نقول مثلًا إن 
لزيد قوة أن يحمل أربعة قناطيرء ولعمرو 
ثلاثة قناطير. وإذا كان ذلك كذلك. فهو بن 
أن القرى إنما تُحدٌ بنهاية أفعالها لا بما دون 
النهاية. وأما ضعفها وعدمها فيُّحدٌ بأقلَ ما 
تعجز عنه» لا بأكثر من ذلك. حتى نقول في 
زيد أنه ليس يقدر أن يحمل أربعة قناطير» 
وفي عمرو أنه ليس يقدر أن يحمل ثلاثة 
قناطير. (سعء 5010904) 
القرى من غاياتها ومن أكثر ما يُظَن فيها أن 
يفعله ونجد عدمها من أقل ما يمكن فيه أن 
يفعله. مثال ذلك إنَا نقول أن في زيد قوة أن 
يحمل أربعة قناطير وليس فيه قوة أن يحمل 
خمسة قناطير» فلجد قوته بغاية ما يمكن أن 
يحملهء لا لما دون ذلك وإن كان أقدر 
عليه. وكذلك نجد عدم قدرته بأقل ما يعجز 
عنه وإن كانت فوق ذلك أعجز. (سمء 
حاوف 
الأربع القرى التي هي: الحرارة والبرودة 
والرطوبة واليبوسة؛ فمع أنها قوى فاعلة 
منفعلة» ليست توجد منحلة إلى شيء ولا 
بعضها إلى بعض». لأنها ليس الحارٌ من 


قوى الإنسان 


البارد. ولا البارد من الحارٌء ولا الرطب من 
اليايس» ولا اليايس من الرطب. وكذلك 
أيضًا ليست الرطوبة من البرد بدليل وجود 
الهواء حارًا رطبًا ولا اليبرسة أيضًا من 
الحرارة بدليل وجود الأرض باردة يابسة. 
(سكء ١١١ل0"»)‏ 


- القوى منها قريبة ومنها بعيدة. (ماء 
دل ١م‏ 


- القوى لأكثر الأشياء أكثر من قوة واحدة فمن 
البيّن أن لها أكثر من موضوع واحد. (ماء 
6ل ")2 


- لولا القوى التي في أجسام الحيوان والنبات 
والقوى السارية في هذا العالم من حركات 
الأجرام السماوية لما أمكن أن تبقى أصلًا 
ولا طرفة عين؛ فسيحان اللطيف الخبير. 
(كم. 0 


قوى الانسان 

- إن القوى الموجودة في الانسان ثلاثة: إما 
قرى طبيعية؛ وإما قورى حيرانية» وإما قوى 
نفسانية . ويعنون (الطبيعيون والأطباء) بالقرى 
الطبيعية القوة التي بها تكون التغذية» والتي 
بها يكرن التنموء والتي بها يكون التوليد. 
ويعنون بالقوى الحيوانية القوة النبضية التي 
في القلب. والقوة النزوعية وهي التي يكون 
بها الاشتياق إلى الشيء أو الهرب عنهء 
ويعنون بالقوى النفسانية قوى الحواس 
الخمس التي هي اللمسء والذوق» والشمء 
والسمع» والابصار. قالوا: والقوة المحرّكة 
في المكان؛ وقوة التخيّل» والفكرء والذكرء 
والحفظ؛ وهذه الثلاثة يدعونها بالسياسية. 


»س4 


فهذه هي القسمة التي جرت عادة الأطباء أن 
يقسموا إليها قرى النفس. (كطء 64 )١5‏ 


قوى بغير نطق 

- أما القوى التي تكون بغير نطق فإنه إذا قرب 
الفاعل من المفعول ولم يكن هنالك أمر 
عائق من خارج فإنه لا بد ضرورة أن يفعل 
الفاعل وأن ينفعل المنفعل. مثال ذلك إن 
الثار إذا قرّبيت من الشيء المحترق ولم يكن 
هنالك عائق يعوقها عن الاحراق إحترق 
المحترق ضرورةً. (ت. ؟617١01١١)‏ 


قوى جسمانية 

- إن القوى الجسمانية؛ أعنى الفاعلة 
والمنفعلة: منقسمة بانقسام الجسم. وأما 
المتحرّكات من تلقائها التي ليس لصورها 
قرام بالأجرام التي تتحرّك عنهاء وإنما هي 
أجرام بسيطة مثل المواد التي بها تفعل وهي 
المواد التي ليست فيها قوة لأن كل قوة لها 
نقيض » نقد يظهر أنه يجب ألا يوجد لها عدم 
التناهي الذي يكون من شذة الحركة 
وسرعتهاء وذلك لأنه لو وٌجدت غير متناهية 
من هذه الجهة لأمكن أن توجد حركة فى 
الآن. وهذا التناهى تقتضيه طبيعة المتحرّك 
بما هو جسمء ولذلك قد يجب أن يعم هذا 
النرع من التناهي كل متحرّك من تلقائه سواء 
كانت صورته التي يتحرّك بها لها قوام 
بالأجسام أو لا يكون لها. (سع؛ )١١1١8٠‏ 


قوى حسية 
- إن القوى الحسّية: منها ما هي ضرورية في 
وحود الحيوان» ومتها ما هي موجودة لمكان 


6م 


الأنضل. وهذه كلها تختلف أيضا فى 
الحيوان بالقوة والضعف. فأما التي وُجدت 
في الحيوان من أجل الضرورة فهي حاسة 
اللمس وحاسة الذوق. وأما التى وُجدت من 
جهة الأفضل فحاسة السمع وحاسة البصر 
وحاسة الشم. وإنما كانت حاسة الذوق 
واللمس ضرورية في بقاء الحيوان لأنها 
بمنزلة الأشياء التي ترد بدنه من خارج إلى 
داخل ؟ وذلك أن يحاسة الوق يميّز الطعم 
الملائم من غير الملائم» وبحاسة اللمس 
يميّز الأشياء والأمور التي تفسد بدنه من 
خارج والتي تحفظه وتناسبه. وأما الحواس 
الأخَر فليس فعلها تمييز ما شأنه أن يرد البدن 
من خارج إلى داخل» ولذلك لم تكن 
ضرورية في وجود الحيوان. وهذه القوى 
يشملها كلها أنه لا يتم فعلها إلا بآلة. 
ويخصّ قوّة اللمس والذوق أنها لا تحتاج في 
فعلها إلى متوسط. ويخص الثلاءث الباقية 
أنها تحتاج إلى المتوسط. (ح. )1١0197‏ 


قوى حيوانية 


- كانت هذه القوى (الحيوانية) صنفين: صلفًا 
يُنسب إلى جسد الحيوان من أجل وجود 
النفس لهء مثل: الحس والحركة؛ وصتقًا 
نفس من أجل الجسد - وهذه أجناس: 
منها النوم واليقظة. ومنها الشباب والهرم؛ 
ومنها الحياة والموت؛ ومنها دخول النفس 
وخروجهء ومنها الصبحة والمرض» ومنها 
طول العمر وقصره. (ح. )١١ 19١‏ 

- إن القرى الموجودة في الانسان ثلاثة: إما 
قرى طبيعية؛ وإما قوى حيوانية؛ وإما قرى 
نفسانية . ويعئون (الطبيعيون والأطباء) بالقوى 


قوى سياسية 


الطبيعية القوة التي بها تكون التغذية. والتي 
بها يكون النموء والتي بها يكون التوليدء 
ويعنون بالقوى الحيوانية القوة النبضية التي 
في القلب. والقوة النزوعية وهي التي يكون 
بها الاشتياق إلى الشيء أو الهرب عنهء 
ويعنون بالقوى النفسانية قوى الحواس 
الخمس التي هي اللمسء والذوق» والشمء 
والسمع» والإبصار. قالوا: والقوة المحركة 
في المكان؛ وقوة التخيّل» والفكرء والذكرء 
والحفظ؛ وهذه الثلاثة يدعونها بالسياسية» 
فهذه هي القسمة التي جرت عادة الأطباء أن 
يقسموا إليها قوى النفس. (كط.ء )١7.614‏ 


قوى ذهنية 

- القرى الذهنية التي بها نُصَدّق... منها ما 
يَضْدّق تارة ويُكْذِب تارة بمنزلة قَرّى الظنّ 
والفكره ومنها ما يَضدَّق دائمًا بمنزلة العلم 
الحاصل عن البرهان والعقل الذي هو 
المقدّمات 3 (بء 49٠‏ ١5؟)‏ 


قوى سياسية 


- أعراض القوى التي تعرّفها الأطباء بالقرى 
السياسية وهي التخيّل» والفكر. والذكر. 
وهذه القوى يظهر من أمرها أنها لا يتم فعلها 
إلا بالدماغ؛ ولما كان الدماغ سهل الانفعال 
لكونه باردًا رطبّاء كانت الأعراض الداخلة 
على هذه القرى أكثر ذلك إنما سببها أمراض 
الدماغ: أما مرض أولى فيه. وأما بمشاركة 
غيره من الأعضاء. وهذه القوى أما أن يعتل 
جميعها. وذلك إذا كانت الآفة في جميع 
الدماغ؛ وأما أن يعتلّ بعضها وذلك إذا كانت 
الآفة في المرضع الذي يخصّ قوة من هذه 


قوى الشيء 


القرى؛ فإنه متى اعتلّ مقدّم الدماغ اعتل 
التخيّل؛ ومنى اعتلّ وسطه اعتلٌ الفكرء ومتى 
اعتل مؤخخره اعتلٌ الذكر والحفظ. (كطء 
16 ) 


قوى الشيء 

- إنه ليس يمكن أن يُلفى في شيء واحد بعينه 
قوى متقابلة كل واحدة منها موجودة زمانًا 
غير متناه ولا محدود» حتى يكون في الشيء 
الواحد بعينه قوة الوجود غير متناهية وقوة 
العدم غير متناهية. برهان ذلك أنه إن أمكن 
لم يخل ذلك من ثلاثة أحوال: إما ألا ننزل 
فعل واحدة من القوتين موجودًا في وقت من 
الأوقات. وذلك مستحيل في المتقابلات التي 
ليس بينها وسائطء مثل فعل قوة الوجود 
والعدم. وإما أن ننزل فعليهما معًا في جميع 
الزمانء وذلك أيضًا مستحيل» فإن الضدين 
لا يمكن وجودهما في زمان واحد. وإما أن 
نتزل إن فعل إحدى القوتين هو الموجود 
دائمًا وفعل الأخرى معدوم دائمّاء وهذا 
القسم هو الذي يظنّ به أنه ممكن. (سعء 
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قوى صناعية 
- معنى اليْسَبٍ والصور الموجودة في المكؤنات 
للحيوانات هو أنها تُخرج اليِسَب والصور 
التي في الهيولى من القرة إلى الفعل. وكل 
مخرج شيئًا من القوة إلى الفعل فيلزم أن 
يوجد فيه بوجه ما ذلك المعنى الذي أخرجه 
لا أنه هو هو من جميع الوجوه. فالقوى التي 
في البزور دهي التي تفعل أشياء متنفسة 
0 أشباء متنفسة بالفعل وإنما هي متنفسة 
بالقوة ة كما يقال في البيت الذي في نفس 


4 


البئاء أنه بيت بالقوة لا بالفعل. ولذلك يشبّه 


أرسطو هذه القوى بالقوى الصناعية. (ت»ء 
ل ار 


قوى طبيعية 

- أما القرى الطبيعية فليس تتقدّم أفعالها في 
الكرن» وذلك أن الذي له القوة المبصرة 
ليس من ضرورة حصولها أن يتقدّم فيُبصر. 
(نن ١6١١أ.5)‏ 

- الله تبارك وتعالى أرجد موجودات بأسبات 
سخّرها لها من خارج؛ وهي الأجسام 
السماوية» وبأسباب أوجدها في ذوات تلك 
الموجودات» وهي النفوس والقوى الطبيعية 
حتى اتحفظ بذلك وجود الموجودات؛ وتمت 
الحكمة. (كم. )2 

- إن القوى الموجودة في الإنسان ثلاثة: إما 
قوى طبيعية؛ وإما قوى حيوانية؛ وإما قوى 
نفسانية . ويعنون (الطبيعيون والأطباء) بالقرى 
الطبيعية القوة التي بها تكون التغذية» والتي 
بها يكون النموء والتي بها يكون التوليد. 
ويعنون بالقوى الحيوانية القوة النبضية التي 
في القلب. والقوة النزوعية وهي التي يكون 
بها الاشتياق إلى الشيء أو الهرب عنهء 
ويعنون بالقوى النفسانية قوى الحواس 
الخمس التي هي اللمس١‏ والذوق» والشمء 
والسمع. والابصار. قالوا: والقوة المحركة 
في المكان؟ وقوة التخيل . والفكرء. والذكر؛ 
والحفظ ؛ وهذه الثلاثة يدعونها بالسياسية » 
فهذه هي القسمة التي جرت عادة الأطباء أن 
يقسموا إليها فورى النفس. (كط, 8ه )١٠١5١‏ 


قوى طبيعية أربع 


- أما الأربع القرى التي هي : الحرارة والبرودة 


اكلم 


والرطوبة واليبوسة. فمع أنها قوى فاعلة 
منفعلة؛ ليست توجد منحلة إلى شيء ولا 
بعضها إلى بعض». لأنه ليس الحار من 
البارد» ولا البارد من الحارء ولا الرطب من 
اليايس: ولا اليايس من الرطب. وكذلك 
أيضا ليثيت الرطوية نين البره- بدليل وجود 
الهواء حارًا رطبًا ولا اليبرسة أيضًا من 
الحرارة بدليل وجود الأرض باردة يايسة . 
(سك. 201١١‏ ؟) 


قوى عقلية 

- القوى العقلية . هي غير مخالطة للهيولى» 
فوجب ضرورة أن يتولّد ما ليس بمخالط 
للهيرلى بوجه ما عن غير مخالط للهيولى 
بإطلاق كما وجب أن يتولّد كل 0 
للهيولى عن مخالط للهيولى. 


كحمى ؟7١)‏ 


قوى على طريى الحقيقة 

- أما القوى التي تقال على طريق الحقيقة 
فيمكن أن تخرج إلى الفعل في وقت ما حتى 
لا يبقى فيها قوة أصلًا فيصدق في ذلك 
الوقت أنها قد خرجت إلى الفعل.» وذلك 
بإطلاق لا إلى فعل ما غير تام. (ت» 
الح اي 


قوى فاعلة 

- إن القوى المتفعلة والقوى الفاعلة والأفعال 
الصادرة عنها يظهر من أمرها أنها إذا رُنعت 
بقيت الهيولى . (ت.ء الالال ”2 

- لكون القوى الفاعلة بعضها في الفاعل وجب 
أن لا يفعل الفاعل شيئًا حتى يكون هو 


قوى كيفيات الأدوية 


والنفعل ممعًا أي في مكان واحد. (تء 
11 ) 


- إذ كان بِيًْا من أمر القوى الفاعلة أن منها ما 


هي قوى في أشياء غير متنفسة» ومنها ما هي 
قوى في أشياء متنفسة. وكانت هي التي لها 
إدراك ونطق» فبيّن أن من القوى ما يكون مع 
حدّ ونطق ومنها ما يكون دون حدّ ولا 7 
(ت. مأاال ) 


- الأشياء التي تقول أن فيها قوى فاعلة توجد 


على ضربين: إما قوى مقرونة بنطق... يعبر 
عنها بالإستطاعة؛ وإما قوى ليست مقرونة 
بِنُطق مثل تسخين النار وتبريد الثلج (ع. 
)١94 1١ 7“*‏ 


- إن القوى الفاعلة هي الحرارة والبرودة 


والمنفعلة هي الرطوبة واليبوسة؛: وإن الكون 
لهذه الأجسام المتشابهة الأجزاء إنما هو 
باختلاط تلك الأسطقسات. (آعء /الى, )٠١‏ 


قوى فاعلة قريية وبعيدة 
- الفارق بين القوى الفاعلة القريبة والبعيدة؛ 


فالقريية من الفعل هي التي تفعل من ذاتها 
ولا تحتاج إلى مخرج لها من القوّة إلى 
الفعل؛ وأما البعيدة فتحتاج إليه. (شكن. 
)١6 56‏ 


قوى كيفيات الأدوية 
- قال (جالينوس): ولذلك ينبغي أن تكون 


عندنا شروط صحيحة بين في امتحان قرى 
كيفيات الأدوية بالتجرية. ... وأول ما 
أصفه لك من تلك الشروط أنك متى أردت 
أن تجرب دواء من الأدوية أو غذاء من 
الأغذية أن يكون إيرادك إياه على البدن معرًا 


قوى محركة أزلية 


85م 


من كل حرارة أو برودة قوية مستفادة من قوى محرّكة أزلية 


خارج؛ بل إن كانت ولا بذء فحرارة معتدلة. 
... وذلك أنك إذا أردت أن تمتحن دواء؛ 
هل هو بالقوة حارٌء أو بارد؛ فتوجّه أن يكون 
إلى الفتور ما هو من الأشياء التي من خارج؛ 
لا أن يكون حارًا حرارة مفرطة ولا باردًا 
برودة مفرطة. لأن هذه تعوق الوقوف على 
طبيعته ٠‏ إلا أن تكون طبيعته قرية جدًا. فإنه 
في أول الأمر يحسن منه بالكيفية العرضية» ثم 
في آخر الأمر بالطبيعية. ... والشرط الثاني 
أن يكرن البدن أيضًا خلوًا من كل كيفية 
مكتسبة» فإنه قد يكون البدن عرض له اليردء 
فلا يحس بالدواء الحار وبالعكس. قال 
(جالينوس): والشرط الثالث» ألا يكون فعل 
الذواء في البدن. فعلا بالعرضء فإن الحار 
قد يبرد بالعرض؛ والبارد قد يسخن 
بالعرض.؛ وامتحان ما يفعله الدواء بالذات 
مما يفعله بالعرض يكون من حال البدن؛ 
ومن حال مدة الزمان الذي فيه يفعل: أما من 
حال البدن فألا تكون فيه حالة توجب للدواء 
ذلك الفعل» مثل البدن المتكائف إذا وضع 
عليه الدواء الحار عرض له أن يبردء لأنه 
يفتح مسامه. فتنفش الحرارة التي فيه فيبرد؛ 
وأما من مقدار الزمانء فإن الذي يظهر منه 
في البدن فعل من الأفعال أول ما يرد على 
البدنء فإن هذا الفعل هو للدواء بالذات» 
وإن كان ذلك الفعل يظهر بعد مدّة طويلة, 
فقد يمكن أن يكون له بالعرض أي بتوسّط 
أحداث الدواء له شيئًا آخر في البدن» يكون 
هو السبب الفاعل لما يظهر في البدن. (رطء 
١48‏ 4) 


- القوى المحرّكة الأزلية كانت واحدة أو أكثر 


من واحدة ... ليست هيولائية أصلًا ولا لها 
تعلّق بالهيولى لا قريب ولا بعيد وإلآ كف 
التحريك ولحق التناهي ضرورةً؛ بل هي 
السبب في أن يوجد في الجسم المتحرّك عنها 
فعل غير متناو مع أنه جسمء لكن قد كان 
لعمري فيه تهيّؤ واستعداد لقبول هذه القوة. 
(سط ه15 م1١)‏ 


قوى محرّكة في الأجسام 
- القرى المحرّكة التي في الأجسام ضربان: 


إما قوى في أجسام كائنة فاسدة وهذه ليس 
يمكن أن تحرّك دائمًا ذواتها من يبل تغيّرها 
في أنفسها وتغيّر موضوعهاء ولذلك يلحق 
أمثال هذه ولا بد الكلال؛ وإما قوى محرّكة 
في أجسام أزلية وهذه يمكن فيها أن تحرّك 
دائمًا وألّا تحرّك دائمًا. (تء 159 )١١‏ 


قوى مع نطق 
- أما القرى التي هي مع نطق فليس يلزم إذا 


دنت من مفعولاتها أن تفعل ولا بد لان كل 
واحدة من تلك إنما تفعل أحد الضدين»؛ وأما 
التي مع نطق فإن لها أن تفعل الضدين من 
قبل أن العلم هو علم بالضدين. (ت» 
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قوى متفعلة 
- إن القوى المنفعلة والقوى الفاعلة والأفعال 


الصادرة عنها يظهر من أمرها أنها إذا رُفعت 
بقيت الهيولى . (مت #ل/الا؟ 07 


14م 


قوى منفعلة وفاعلة 

- القوى المنفعلة هي متحركة مما تنتسب إليه. 
أما الفاعلة فتحرّك ذلك الذي تنتسب إليه. 
وبما أن الشيء لا يحرّك إلا من جهة ما هو 
بالفعل ويتحرّك من جهة ما هو بالقوّة. 
فضروريٌ بقدر كون صور الأشياء هي خارج 
النمس بالفعل أن تحرّك التفس العقلانيّة من 
جهة كونها تفهمهاء كما أنه ضروريٌ بقدر 
كون المحسوسات كائثثات بالفعل أن تحرّك 
الحواس وأن تتحرّك الحوامن من طرفها. 
ولذا تحتاج التفس العقلانيّة للنظر في المعاني 
التي هي في الملكة المتخيّلة كما يحتاج 
الحنّ للتمعّن في المحسوسات» ولكن بما 
أنه بيدو أن صور الأشياء الخارجية تحرّك 
تلك القرّة بحيث أن الفكر يزيل عنها 
هيولاتها ويجعلها أولا متعمّلة بالفعل بعد أن 
كانت متعقلة بالقوّة» على هذا الوجه يبدو أن 
هذه التفس فاعلة لا منفعلة. إذن من جهة 
كرن المتعقّلات تحرّكها فهي منفعلة» ومن 
جهة كونها متحركة من طرفها فهي فاعلة. 
(شكن : ٠١4‏ 

قوى نطقية 

- جميع القوى التي تكون مع نطق فهي تفعل 
الضدين ... وهذه القرى التي لها نطق 
فليس تفعل أحد الضدين فقط كالحال في 
القوى التي لا نطق لهاء فإن الحار إنما يفعل 
تسخيئًا فقط وليس يفعل الضد الآخر الذي 
هو التبريد؛ وأما القرى النطقية ذإنها تفعل 
الصضدين معا مثل صناعة الطب فإن في قوتها 
أن تفعل الصحة والمرض ... والعلّة في 
ذلك أن هذه القرى تفعل عن علم والعلم هو 
للضدين عن تصوّر واحدء والحدٌ لأحد 


قوى نفسانية 


الضدين إنما يُفهم بالاضافة إلى الضد الآخر 
لكن ليس لهما ذلك على وتيرة واحدة. (ت» 


)١ 48 


قوى النفس 

- إن بعض قوى النفس وجودها إنما هو مع 
المادة بمنزلة القوة الغاذيّة والقوة الحسّاسة 
والقوة المتخيّلة والقوة الشهوانية. (ت» 
)٠١ 144‏ 

بوجد في قوى التفس سابق ولاحق إذ يمتنع 
أن توجد القوّة الحاسّة بدون الغاذيةء أما 
الغاذية فيمكن أن تكون بدون الحاسّة وتلك 
هي الحال في التّبات. ويظهر أيضًا أنه يمتنع 
أن تكون أية حاسّة من أربع دون اللمس. أما 
اللّمس فيمكن أن يوجد بدون الحواسٌ 
الأخرى إذ كثير من الحيوان فاقد للبصر 
والسّمع والشّم والدذوق. (شكن. )121١17‏ 
قوى النفس واحدة بالموضوع القريب لها 
التي هي الحرارة الغريزية؛ كثيرة بالقرى؛ 
كالحال في التفاحة: فإنها ذات قوى كثيرة 
كاللون والطعم والرائحة والشكل» وهي مع 
ذلك واحدة. إلا أن الفرق بيئهما أن هذه 
أعراض في التفاحة» وتلك جواهر في 
الحرارة الغريزية. (كن» ٠.4‏ 7) 


قوى نفسانية 

- إن القوى الموجودة في الانسان ثلاثة: إما 
فورى طبيعيةء؛ وإما قوى حيوانيةء وإما وى 
نفسانية. ويعنون (الطبيعيون والأطباء) بالقوى 
الطبيعية القوة التي بها تكون التغذية» والتي 
بها يكون النموء والتي بها يكون التوليد, 
ويعنون بالقوى الحيوانية القوة النبضية التي 
في القلب» والقوة النزوعية وهي التي يكون 


قوى الوجود 0 


بها الاشتياق إلى الشيء أو الهرب عنهء لا قوى. مثال ذلك إن كل ها له قوة من قوى 
ويعنون بالقوى النفسائية قوى الحواس التحريك المختلفة المعاني فلكل واحدٍ منها 
الخمس التي هي اللمس.ء والذوق؛ والشم٠‏ عقابل يخصّه وينطلق عليه لا قوة ويكون 
والسمع. والابصار. قالوا: والقوة المحركة ‏ اختلافها أيضًا على عدد تلك. (تء 
في المكان؛ وفوة التخيل» والفكرء والذكر. حمده )١١‏ 

والحفظ؟ وهذه الثلاثة يدعونها بالسياسية؛ 

فهذه هي القسمة التي جرت عادة الأطباء أن قىء 


مُسموا إلمها قوى التفس. . (كط. ١4,68‏ : : 


قوى الوجود ات ا ا ا 
إذا عرض فى الجزء الأسفل منهاء وكان 
- ليس هاهنا في الوجود إلا أحد أمرين: إما 0 ١‏ 
: الجزء الفوقاني قويًا أعني فم المعدة وما يلى 
قرة متناهيةء وإما قوة غير متناهية. فأما 0 : 0 
9 8 المريء؛ كان الذرب. وإذا عرض الأذى ل 
المتناهية فمحدودة لأن لها مبدأ ونهاية. وأما 3 5006 
الجرّء الأعلى وكان الجزء الأسفل قويّاء 
غير المتناهية فغير محدودة إلا أن يقول قائل نض القىء. (رطء 951 )١‏ 
68 ©" ث ٠‏ 
إنها أيضا محدودة» من جهة أنه للا يوجد عرص 1 1 
أعظم منهاء فإن وجد شيء أزلي كاثناء فقد 
رُجدت قوة غير متناهية لها مبدأ. وكذلك إن قياس 
وُجد شيء أزلي فاسدّاء فقد وُجدت قوة غير - ليس واجبًا في كل قياس أن يكون من 
متناهية لها نهاية وما لا نهاية له لا يتبئئقض220 مقذمات ضرورية (ب)؛ 3848 )٠١‏ 
حتى تكون لبعض الأشياء قوة لا نهاية لها في - القياس... قول يلزم عنه شيء آخر 
الماضي. ولبعضها قوة لا نهاية لها في باضطرار... فالإضطرار في القياس هو نفس 
الأمرين جميعًاء فإنه يلزم عن ذلك أمر النتيجة إضطرارية (ب. ,”9٠‏ 4؟) 
شنيع؛ وهو أن يكون ما لا نهاية له أعظم - القياس الذي ينتج الكاذب لا يخلو. .. من 
مما لا نهاية له. لأنه لما كان مجموع القوتين أن نجه بعد أرسط نايت للق أو شير 
لا نهاية لهء وكان كل واحد من القوتين أيضأ مايل (بء 418 *) 
لا نهاية لهء كان واجبًا أن يكون ما لا نهاية ا 
له جزءًا لما ١‏ نهاية ل وذلك شنيع - كل 0 فإئما تتعرم داته من ثلاثة حدود 
مستحيل . (سع ١‏ الال 4 اين ان 
- كل قياس... لا بد فيه من مقدّمة هموجية 
قوى ولا قوى وكلية (ب. 24371 )١5‏ 
- يتعدّد قولنا قوى بتعدّد قولنا لا قوى لأن كل - القياس السالب إذا أنمي بأن يزاد فيه حدّ 
ما ينطلق عليه قوى معنى مقابل له ينطلق عليه أوسط بين حدّين حتى يصير ذا حدود كثيرة» 


الام قياس 

- مقدّمات القياس... إن كانت كاذبة بَطُلَّ 
القياس: وإن كانت صادقة فيتبغي أن تُسْتَعْمَل 
رج 64 164) 


فقد يلزم فيه أن تتكثّر الموجبات فيه (بء 
+1 "7) 

- كل قياس... إما أن ينتج نتيجة صادقة وإما 
كاذبة (ب» 447», 8) 

- ليس كل قياس مقذماته واحدة (ب)» 
447 م) 

- مبادىء القياس الصادقة ليست واحدة بأعيانها 
من الأمور الذاتية لها (بء 24817 )١5‏ 

- القياس . . . يكون بوسط (ب.؛ ١55غ:‏ 0) 

- لا شناعة في أن يصادر في القياس على 
الحدودء أعني أن توضع مقدّماته حدودًا: إما 
بعضها وإما كلها (ب. 5.88514) 

- الحدّ والقياس ليس هما معنى واحدًا بعينه 
و... لا يكون لشىء واحد قياس واحد 
(ب. 05 0 ١‏ 

- القياس أقل ذلك من مقدّمتين تشتركان في 
حد أوسط (سء 4008 


- الذي يفترق به القياس المستعمّل فى صناعة 
الجدل وفي صناعة البرهان من الضمير 
المستعمّل في هذه الصناعة (الخطابة) أن 
القياس يرنّب الترتيب الذي يكون به القول 
منتجًّا بالضرورة؛ وأما الضمير فإنه تترتّب 
مقدماته الترتيب الذي هو معتاد عند الجمهور 
أن يقبل. وذلك هو بخلاف الترتيب 
الصناعي . فإن الناس يستريبون بالقول اللازم 
عن القول الصناعي» ويرون أن ذلك إنما لزم 
من جهة الصناعة لا من جهة الأمر في نفسه. 
وأيضًا فإن الترتيب الصناعي يقتضي أن يصرّح 
فيه يجميع المقدّمات الضرورية في بيان ذلك 
المطلوب. والجمهور لا يستطيعون أن يفهموا 
لزوم النتيجة التي تلزم عن مقدّمات كثيرة؛ 


- كل قياس... يبيّن به... أن المطلوب وأيضًا فإنهم لا يباعدون بين النتيجة والشيء 
يكون: إما جوهريّاء وإما عرضيًا (ب٠2‏ الذي يلزم عنه النتيجة؛ أعني أنهم لا 


مع 3) يصرحون في المقاييس بالمقدمتين جميعا مع 
النتيجة» بل إنما يأتون بمقدّمة واحدة ثم 
بردفونها بالتتيجةء مثل أنهم يقولون: هذا 
يدور بالليل فهو لصنْء ولا يقولون: وكل من 
يدور بالليل فهو لصّ؛ وهي المقدّمة الكبرى. 
رضخ ع 6) 


عن البرهان (ق. /039 ؟١)‏ 


- القياس هو قول إذا وضعت فيه أشياء أكثر من 
واحد لزم من الاضطرار عن تلك الأشياء 
الموضوعة بذاتها لا بالعرض شيء ما آخر 
غيرها (ج, 51, 0) 

- نقلة الحكم من الكلّي إلى الجزئي... هذا 
هو القياس رج * 26 )١‏ 

- القياس يلحقه الفساد: إما من فِبّل صورته. 
وإما من قِبّل مادته (جء م6 )2 

- يلحق القياس الفساد... بأن يؤخذ فيه من 


القياس هو قول إذا وُضعت فيه أشياء أكثر من 


المقدّمات ما هو سبب للنتيجة وليس بسبب» 


وهو يتأتى من قياس الخُلف والمستقيم رج 
5١‏ 015 


واحد لزم هن الاضطرار عن تلك الأشياء 
المرضوعة بذاتها لا بالعرض شيء ما آخر 
غيرها (ق. 03794 )١5‏ 


قياس ابا 


- لا يكون قياس من مقدّمة واحدة (ق» مطلوب محدود... يجب أن يأتلف من 


)1١‏ مقدذمات محدودة مشاركة لطرفي المطلوب 
- يكون القياس يَاما وهو ألا ينقصه شي * يكون رف ”اك /17) 
به قياسًا (ق)» )12١54٠‏ - واجب أن يكون في كل قياس منتِج مقدمة 


- القياس منه كامل ومله... غير كامل. موجبة كيف كيف كانت في كميّتها ومقذمة 
والكامل هو الذي لا يحتاج في ظهور ما يلزم كلية كيف ما كانت في كيفيتها (ق». 
عنه من النتيجة إلى استعمال شيء آخر غيره )١١1+1577‏ 

مما يبين به إنتاجه. وغير الكامل هو الذي - ... لا بد في القياس الْمُنتِج من أن يكون 
يحتاج في بيان ما يلزم عنه من التتيجة إلى الطرف الأصغر منطويًا تحت الأوسط إنطواء 
عن المقدمات التي وضعت فيه (قء| إلى الآخر هي نسبة الجزء إلى الكل (قى» 
٠غ0055*)‏ ما 6 
- القياس بالجملة يجب أن يكون تامًا وهو ألا - كل قياس... واجب أن تكون فيه مقدّمة 
ينقصه شيء يكون به. د كلّية وموجبة (ق٠‏ 0778 ؟7١)‏ 

عد و و تاس -لا يكون قياس عن أقلّ من مقدمتين (ق» 
وهو... غير الكامل ؛ ومنه ما لا ينقصه فى و0 


شيء بين به أنه قياس وهو الكامل (قء و : قد 
)0 وق ع الو لاع ل أت 


1 507 5 ا ور وثلاثة حدود و... لا يكون بأقل رق 

ل ايده 

0 2 سن هو يي ع وإجده دار 6ه . 5 و 

وباضطرار (ق )1١ 315 ٠2‏ - لا يكون قياس إلا في الأشكال الثلاثة ومن 
- كل قياس... في هذا الشكل (الثاني)... 7 (ق؛ ا 

هو غير كامل (ق: ١584‏ ١؟)‏ - يكون قياس إذا أخذ شيء واحد مكررًا مرتين 
-:إذا كان افي كل بزاتحد من اضناق النقاين ٠‏ (قء 0 0 

مقدّمتان. إحداهما كليّة سالبة والأرى - كل قياس إنما يكون براحد من الأشكال 

موجبة١‏ إنه يكون قياس مُنتِج دائمًا (ق» المتقدمة (الثلاثة) زرق)» 1509 )١١‏ 


الال ؛) - متى وجدنا شيئًا قد لزم عن شيء فليس ينبغي 
- كل قياس فيه شيء يجري مجرى الكل أن تنوهمه قياسًا تامًا إلا إذا وجدنا فيه 
رمجرى الجزء (ق» لاك )١6‏ المقدمتين معًا (ق. )810755١‏ 
- كل قياس بالجملة... يبيّن: إما أن الشيء - لا بد في كل قياس من حد أوسط (قء. 
موجودء وإما أنه غير موجود (ق2» 00177١‏ 9) تا )٠١‏ 


- القياس المحدود أعني الذي يكون على -ليس يجب أن تُطلب للحدود الموجودة في 


رام قياس 
القياس إذا حمل بعضها على بعضص... نسبة - لا يكون قياس من مقدّمات سالبة (ق» 
واحدة من الحمل زفق شكال )١‏ اف 0 
ع1 الم كر كيس ييه إلى اخ كين إلخل - لا يكون قياس إذا لم يُقرّ بمقدّمة كلية لأن 
إلى الجزءء وآخر نسبته إلى هذا كنسبة الكل المُنتِج قد تبيّن أن من شرطه أن تكون إحدى 
إلى الجزء؛ فإنه يه يكون عن ذلك قياس مقدمتيه كلية والثانية موجبة ز(ق» خرف 00 


(ق1 )١ ١,555‏ - في القياس الواحد وفي القياسات المحمولة 
- ليس يمكن أن نحل القياس الزى بك. عب حلودها الرسط بعضها على بعضء فقد 
جهة الشرط (ق؛. 739 1) يمكن أن يكون عند الانسان علم وظنّ في 


النتيجة لكن لا مم جهة واحدة جهتيرن 
- يوقع خدعة في القياس أن يظنّ بالقضيّة 0 0 بل من جهتين 
ا ل ا 50010000 
سس بالحدٌ الأوسط (ق. 7م 4) 
- يعرضص للفياس الواحد بعينه أن بنج أكثر من القياس. .. أقدم بالطبع والاستقراء أقدم في 
نتيجة واحدة. إلا أن الذي ينتج بالذات المعرفة (ق. ها )١4‏ 
ا ا صرت هل و ل رفن 
9 يلحق النتيجة الأولى وبوساطتها فكانها أخفى وهى التتيجة الداخلة تحت المقدّمة 
نتائجج بالعرضن ايه لدف الكبرى (ق» 004 17) 
- يمكن أن بْظَنَ أنه قد يكون عن القياس ‏ يجي أن يؤلّف القياس تاليثًا يكون مطابئًا 
الواحد بعينه نتيجة أكثر من واحدة على جهة للموجودء أعني أن تكون فيه المحمولات في 
أخرى؛ إلا أن للك في الخن 00 فين الا . وزرمن عان اما هن بعلي بالطع خبازي الننذن» 
(ق. ٠0384١؟١١)‏ وهو الذي يعرف ببالمل .علن المشرق 
- ليس يلزم متى ارتفع القياس أن ترتفع الطبيعي (ق. 81 )١8‏ 
النتيجة. .. ويلزم إذا ارتفعت النتيجة... أن - القياس. . . تكون فيه المحمولات في الذهن 
يرتفع القياس... أو يكون شكل القياس على ما هي عليه بالطبع خارج الذهن. وهو 
فاسد (ق» 23794 7؟) الذي يُعْرَّف بالحمل على المجرى الطبيعي 
- ليس يمكن أن يأتلف قياس في الشكل الأول (قىء. !601 )١4‏ 
لا من متضادّات ولا من متناقضات. لاا - القياس... يكون بأن تشترك المقدّمتان فيه 
قياس يُنتِج موجبا ولا قياس يُنتِج سالبًا (ق٠‏ بحدٌ واحد في المعنى لا في اللفظ (سء 


:ل 04 اك *+5) 
- لا يكون قياس إلا بأن مقدّمتاه معًا موجبتين - الكذب يعرض في القياس: إما من جهة 
أو تكون إحداهما موجبة والأاخرى سالبة دنا . أو من جهة تأليفه , وشكله أر 


(ق»2 وال 4 من 3 (سء لالل )م 


قياس الأقل على الأكثر 


- الاعتبار ليس شيئًا أكثر من استنباط المجهول 
من المعلرم. واستخراجه منهء وهذا هر 
القياس أو بالقياس. (ف» 258 )١6‏ 

- أتم أنواع النظر بأتم أنواع القياس - وهو 
المسمّى 'برهانًا". (ف. )١١79‏ 

- إن كل قياس وكل قول بابي 'فانما هر إما 
شرطي وإما حملي أو مركب منهماء وهو 
الذي يسمّى الخلف. حسب ما قاله أرسطو 
في أنالوطيقي الأول. (مطء 07017 17) 

- أما الاستنباط وهو القياس فالتعيّد به جائز في 
العقل وواجب في الشرع. والذي يدل على 
أنه أصل من أصول الشرع الكتاب والسئة 
وإجماع الأمةء فأما الكتاب فقوله تعالى 
<تميرُا كال الأبصّرِ» (الحشر: .)١‏ 
والاعتبار تمثيل الشيء بالشيء وإجراء كمه 
عليه. روي عن تعلب أنه فشر قوله تعالى 
دترا بزل الأبِصَّرِ» بأن المراد به 
القياس ٠»‏ وقال الاعتبار هو القياس وهو ممن 


يعؤل على قوله في اللغة والنقل عن العرب. 
(مم١,‏ 0049ك1) 
- القياس هو حمل الفرع على الأصل في إثبات 


الحكم أو إسقاطه لعلّة يدل الدليل على أن 
الحكم إنما ثبت في الاصل أو سقط منه 
لتلك العلة» وتكون تلك العلة موجودة في 
ا إلحاقه بالأصل في إثبات 
ذلك الحكم فيه أو إسقاطه منه. فإذا عُلم 
الحكم في الفرع صار أصلا” وجاز القياس 
عليه بعلة أخرى مستنيطة منه. وإنما سمي 
فرعًا ما دام متردّدًا بين الأصلين لم يثبت له 
الحكم بعدء وكذلك إذا قيس على ذلك الفرع 
بعد أن ثيت أصلًا بثبوت الحكم فيه فرع آخر 
بعلة مستنبطة منه أيضًا فثبت الحكم فيه صار 


/ام 


أصلًا وجاز القياس عليه إلى ما لا نهاية له. 
وليس كما يقول بعض من يجهل أن المسائل 
فروع فلا يصح قياس بعضها على بعض»؛ 
وإنما يصح القياس على الكتاب والسئة 
والإجماع. وهذا خطأ سن إِذ الكتاب والسئة 
والأجماع هي أصول أدلة الشرع فالقياس 
عليها أولا ولا يصح القياس على ما استنبط 
النازلة ولم توجد لا في الكتاب ولا في ال 
ولا فيما أجمعت عليه الأمة نضا ولا وجد 
النازلة ووجد ذلك فيما استتبط منها أو فيما 
استشْط مما استتط منهاء وجب القياس على 
ذلك. (مما. م 

القياس لا يكون إلا ما رد إلى أصل وهو 
أحد أقسام الاجتهاد؛ لأن الاجتهاد يقع على 
ما رد إلى أصل وعلى ما لم يُردَ إلى أصل 
نحو أروش الجنايات ونفقات الزوجات وما 
يحمل الرجل من العاقلة من الديات وما أشبه 
ذلك. وكل قايس مجتهد وليس كل مجتهد 
قايسًا. فالاجتهاد أعمّ من القياس. فأما 
الرأي فهو اعتقاد إدراك صواب الحكم الذي 
لم يُرَدَ فيه نص فلا يكون إلا بعد كمال 
الاجتهاد. (ممن دعى )١4‏ 


1 


قياس الأقل على الأكثر 
- أما قياس إمكان وجود الأقل على وجود 
الأكثر فمثل قوله تعالى في الآية: «أَوَلَين 
لِى حَلَقَ السَّموْتِ َالأرْضٌ بِقَدِرٍ عل أن من 
ِتلَهُرْ بل وَعْرَ لَقْلّنُ اليم (يس: ١م)‏ 
فهذه ا تضمّنت دليلين على البعث 
11 


م 


قياس برهاني 

- القياس البرهاني هو الذي من شأنه أن 
يفيد. . . العلم الحقيقي (ب) 377 )١1‏ 

- مقدّمات القياس البرهاني صادقة وأوائل» 
وغير معروفة بحدٌ أوسط (ب.2 #لا, 117) 

- القياس البرهاني... يبغي أن يُشْتَرَط في 
مقدّماته... ألا يكون حمل الحدود بعضها 
على بعض بطريق العررض (بء؟ 477» 9) 

- القياس اليرهاني... يجب. . . فيه أن ينتهي 
إلى مقدّمات غير ذات وسط من قبل أنه 
محدود الطرفين من هذا القول (ب» 
)0 

- ... القياس البرهاني يكون من المقدذمات 
الصادقةء والجدلي من المشهورات» 
والسوفسطائي من المقدّمات التي يُظْنّ بها 
أنها مشهورة وليست مشهورة ويظنّ بها أنها 
صادقة وليست بصادقة (ج» )٠١ 46١17‏ 

- القياس البرهاني. . . ببيّن فيه الجزئي بالكلي 
رج شرن رق 

- من شرطه (القياس البرهاني) أن تكون 
مقذماته ضروريّة وكلية (س؛. 518٠‏ ١٠؟٠)‏ 


قياس بسيط 

- كل قياس بسيط... لا يكون بأكثر من ثلاثة 
حدود ولا بأقل (ق. )١9 03751١‏ 

- كل قياس بسيط أو مركب من مقاييس بسيطة 
تام التركيب... 
أزواج وحدود أفراد (ق» )١9.174١‏ 


هو مزلف من مقدّمات 


قياس جدلي 
- القياس الذي يكون من المقدّمات المشهورة» 
وهو القياس الجدلي. ليس يشترط في 


قباس خيلي 


مقدماته إل أن تكون مشهررة فقط (بء 
0/1 

- القياس الجدلي هو القياس الذي يؤلّف من 
مقدمات ذائعة (ج؛ 51١‏ /0) 

- القياس الجدلي إنما يكون بين سائل 
ومجيب» والقياس البرهاني إنما يكون بين 
المرء ونفسه (ج. 556. )٠١‏ 


قياس حملي : 

- كل قياس حملي مؤلف على مطلوب محدود 
فإنه يكون أحد هذه الثلائة الأصناف من 
المقايبس الحملية. أعني الشكل الأول 
والثاني والثالث (قء 23١03585‏ ار 

- اللزوم في القياس الحملي يتولد عن 
المقدّمتين؛ وهو في القياس الشرطي أحد ما 
يوضع (ق2 7595 )١8‏ 

- متى كان قياس حملي فبالضرورة أن تكون 
الحدود فيه فرت أحد... الأنحاء الثلائة 
(قء 8ك ؟؟) 

- القياس الحملي يأتلف من المقدّمتين الحق لا 
غير (ق؛ 2564 )١"‏ 

- إن كل قياس شرطي أمكن أن يُردَ قياسًا 
حمليًاء من غير أن يتغيّر المفهرم عنهء وذلك 
بتغيّر ترتيبه» أو بزيادة فيه أو نقصانء. فذلك 
قباس حمليء أخرج في صورة الشرطي. 
فشكله إِدْن شكل شرطي» وفعله فعل قياس 
حملي. وما كان بهذه الصفة فهو حملي: 
لأن الحكم هو للفعل. ولذلك كان الحملي 
هو الذي يوجد له فعل الحمليء٠‏ وإن لم يكن 
له في وقت شكل الحملي بالفعل» فهو بمتزلة 
القرل المنتج؛ غير المرتّب ترتيبًا صناعيّاء 
وذلك أن أمثال هذه الأقاويل هي مقاييس 
حملية. وإن لم يكن لها شكل الحملي 


قياس خطبي 


بالفعل. لأن فملها فعل الحمليء إذ كان 
الشكل الحملي لها بالقرة. (مط؛ 0١88‏ 9) 
- إن القياس الشرطي والحملي» إنما ينتجان 
مطالب حملية. وإذا كان ذلك» فالمطلوبات 
التي على القصد الأول؛ هي الحملية. وأما 
المطلوبات الشرطية؛ فإنما يمكن أن تُطلب 
من أجل الحملية. مثل أن يعرض لحدّين أن 
يكون أحدهما مجهول الاتصال بالثاني» 
فتطلب تبيين اتصاله, ليجعل أحدهما مقدمًا 
والآخر تاليا ٠‏ فينتج من ذلك نتيجة حملية. 
فهذا الاتصال يمكن أن يبن وجوده بقياس 
حملى.ء تكون العيارة عن مقدذمته عبارة 
00 وهى فى الحقيقية حملية. (مطء 
)٠6١‏ د 


قياس خطبي 

- القياس الخطبي» وهو الضمير والمثال» إنما 
يكونان في الأشياء التي يكون فيها القياس 
والاستقراء بإطلاق؛ وتلك الأشياء مأخرذة 
بحال غير الحال التي أخذت بها في القياس 
والاستقراء. فإذا استّعملت تلك الأشياء 
بالحال التي بيت في كتاب "القياس' عاد 
المثال استقراءًا والضمير قياسًا. وإذا أخذت 
بهذه الحال التي ذكرنا عاد الاستقراء مثالا 
والقياس ضميرًا. وتلك الحال هى أخذ 
القياس» والاعتبار بمقدّمات قليلة وجيزةء 
فإن الاقناع إنما يكون أكثر ذلك بالمقدمات 
القليلة الوجيزة أو بالمقدّمات التي هي في 
غاية الظهورء وخذف ما خفى منها. ( 
غفديورف4 ١‏ 


قياس الخُلف 
- قياس الخُلف ينتج من الأعرف عندنا لا من 


كبام 


الأعرف بالطبع. وما ينتج من الأعرف بالطبع 
فهر أفضل (ب. )5١41٠‏ 
قياس الخُلف... كان مركّبًا من حملي 
وشرطي (ب. 6ع ١‏ 
القياس السائق إلى الخُلف فعل ما تفعله 
الفكرة بالطبع وإنما بالصناعة (بءه 
544 1) 
قياس الخُلْف إنما يكون بسياقة الكلام فيه 
إلى المحال بقياس حملي» ومن أن المطلوب 
فيه الأول إنما يلزم ويبيّن بقياس شرطي (ق» 
4# 
قياس الخُلف ليس يحلّ منه إلا القياس 
الحملي الذي يسوق إلى المحال لا القياس 
الشرطي. لأنه قد تبيّن أنه مركب من النوعين 
من القياس رق ك1 م) 
قياس الخُلف... يكون إذا وضعنا نقيض 
النتيجة المقصود بيانها وأضفنا إلى ذلك 
مقدمة أخرى معئّرفًا بها تابتع لنا أمرًا 
مستحيلا , وهذا النوع من القياس قد تبِيّن أنه 
مركب من شرطي وحملي وهو السائق إلى 
المُحال. وهذا القياس يقع في قياس الخُلف 
في الأشكال الثلاثة كلها (ق. )١9 05311١‏ 
قياس الخُلف شبيه بعكس القياس لأن كليهما 
يبطل بهما. وإنما الفرق بينهما أن القياس 
المنعكس يكون من أخذ النقيض فيه والمقدمة 
المضافة إليه بعد وجود القبياس حتى يكون 
النفيض نتيجة ذلك القياس والمقدّمة المضافة 
هي إحدى مقدّمتي ذلك القياس؛ وأما 
القياس الذي على طريق الخُلف فإنما نأخذ 
نقيض المقصود بيانه لا نقيض نتيجة قياس 
ونضيف إليه مقدّمة صادقة لا مقدّمة مفروض 
(ق. اكلا )١‏ 


لالم 


- عكس القياس إنما يتأتى به إيطال الشيء 
الكاذب بأن عل نقيض المحال الذي هو 
الصادق. وفي قياس الحُلف إنما تتبيّن 
النتيجة بوضع المحال نفه (ق2 517ء 4) 

- تبين من قياس الخُلف أمران: ..: أحدهما أنه 
إنما يكون دائمًا منتفعًا به في كل مادّة بأخذ 
النفيض لا بأخذ الضدّء والثاني أن جميع 
المطالب تنأتى به في الشكل الثاني والثالث 


قياس سائق الى المحال 


جوازه على الراحلة من أحكام النوافل» ومثل 
أن يُستدلٌ بنظير الحكم على الحكم فتقول 
الصبي لا تجب الزكاة في ماله فلا يجب 
العشر في زرعه ولا يلزمه الظهار فلا يلزمه 
الطلاق فيُستدل بربع العشر على العشر 
وبالظهار على الطلاق. وقالوا في قياس 
الشبهة إنه يحمل الفرع على الأاصل بضرب 
من الشبهة وذلك مثل أن يتردّد الفرع بين 


أصلين ويشبه أحدهما في ثلاثة أوصاف 
ويشبه الآخر في وصفين فيُردٌ إلى أشبه 
الأصلين به وذلك كالعبد يشبه الحرّ في أنه 
آدمي مخاطب مثاب معاقب ويشبه البهيمة في 
أنه مملوك مقوّم فيلحق بما هو أشبه به. 
وهذان القياسان يُسندان إلى العلّة وإن لم 
يكونا قياس علّة على التحقيق. (مم١ء‏ 
6 4 


(ق. ااا م) 

- الفرق بين القياس المستقيم وقياس الخلف 
إذا أنتجا مطلوبًا واحذا بعيئه من مقدّمات 
واحدة بعينها أن القياس الذي بالخُلف نضع 
أولا ما نريد بطلانه وهو نقيض ما نروم بيانه 
لبسوق القول إلى كذب معتّرف به؛ وأما 
القياس المستقيم فإنه يبتدىء من مقدمات 
معتّرّف يها. . . إلا أن القياس المستقيم يكون 
من المقدمتين اللتين يكون عنهما القياس. 
وأما الذي بالخُلف فإحدى مقدّمتيه فقط هي 
من مقدّمتي القياس المستقيم والثانية نقيض 
النتيجة المشكوك فيها. .. (ق؛ 19ثك2 *) 


قياس سائق الى المحال 

- القياس الذي يؤدْي إلى الاستحالة يكون مِؤْلْقًا 
من إحدى مقدمتي القياس ومن نقيض النتيجة 
في الجهة والسلب؛ فيكون مختلطًا من مقذمة 
ضرورية ومطلقة أو ممكئة (ق؛. 5/ا231, )٠١‏ 

- إن كلا القياسين» أعني الجزمي والسائق إلى 
المحال» إنما يُكتسَبان بأخط لواحق الطرفين 
أو بموضوعاتهاء ويأخذ شيء واحد يكرّر 
فيهما (ق2» 4.505) 

- القياس السائق إلى المحال يأتلف من 
مقدّمتين إحداهما المقدّمة الحقّ والأخرى 
كذب.» فينتج نقيض المقدّمة الحق الثانية (ق» 


قياس الدلالة 


- كل قايس حامل لاحد المعلومين على الآخر 
بالمعنى الجامع بينهماء وقالوا (الفقهاء) إنه 
على ثلاثة أضرب: قياس العلّة وقياس 
الدلالة وقياس الشبهة. فقياس العلّة نحو 
قياس الأرز على البر وقياس النبيذ على 
الخمر وقياس الأكل في رمضان على الجماع 
بالعلة المجامعة بين كل واحد من ذلك وبين 


صاحبه وما أشبه ذلك. وقالوا بقياس الدلالة 04 )١١‏ 
أن ذلك مثل أن يستدل على منع وجوب - القياس السائق إلى المحال وهو قياس 
سجود التلاوة بجواز فعلها على الراحلة فإن الخلف... هذا القياس لما كان يرفعم بعض 


قياس الشبه 


المقدّمات الموضوعة فيه بما ينتج من الكذب 
والاستخالة. يعرض فيه كثيرًا أن يدخحل 
المقدّمة التي يقصد المغالط إيصالها في جملة 
المقدّمات الكاذبة الي يعرض عنها الكذب 
(مس» 4ل/اك. 11) 


قياس الشبه 


- إِنَّ القرائن ... أحد ما يجعل القول كالنص 
بمقهومه؛ وذلك إذا كانت قاطعة في استعارته 
وإبدالهء أو كالظاهر بمفهرمه إذا لم تكن 
قاطعة بل أكثرية»؛ أو كالمجمل إذا كانت 
متركٌدةء فقد بنبغي ههنا أن نشير إلى مراتبها 
وإن كانت عسيرًا ما تنضبط فنقول: أما 
المرئبة الأولى وهي في حكم النص فأن 
يكون المسكوت عنه أحرى من المنطوق به 
في تعلّق الحكم به كقوله تعالى: ظإنَّ أَمَهَ لا 
َظلِمُ مِنْقَالَ درو (النساء: 2)*١‏ وقوله عر 
وجلّ: تلا نَل لمآ أن (الإسراء: 57). 
ومثل هذا قوله عليه السلام: "أدوا الخائط 
والمخيط *؛. وما أشبههاء ولهذا عرض في 
البيان. وهذا يسمُّونه (العلماء) بفحوى 
الخطاب. وأكثرهم ليس يسمّيه قياسًا. 
المرتبة الثانية: أن يكون المسكوت عنه في 
معنى المنطوق به في الحكمء كقوله عليه 
السلام: 'من أعتق شركًا له في عبد قوم عليه 
الباقي ٠"‏ فإن الأمة تلتحق بالعبد وهي في 
معناه. وهذا يسمُونه بالقياس في معنى 
الأصل. ولهذا أيضًا عرض في الظهور وقلة 
الظهور. المرتبة الثالئة: وهذه المرتبة من 
جنس الثانية؛ أعني أنها ظاهرة» لكنها في 
أكثر المواضع تضعف عن مرتبتها في البيان» 
فلذلك جعلناها ثالئة. وهي أن يكرن 


فته 


المسكوت عنه يلتحق بالمنطوق به لمصلحة 
جامعة قد شهد الشرع لجنسها بأنه مصلحة. 
وَهَذا “ينوه القياين "المكتل. “والمناميت: 
ولهذا الجنس مراتب في القرب والبعد؛ فمتى 
كان قرييًا جدًا سمّوء المناسب الملائم. وهنا 
انتهى كثير من القائلين بالقياس. ومتى كان 
متوسّطًا في القرب والبعد لم يطلقوا عليه اسم 
الملائم» وسموه المناسب والمخيّل. ومتى 
كان بعيدًا جدًا وأعمّ شيء» كقولتا مصلحةء 
فإنْ كثيرًا من القائلين بالقياس لا يقول به. 
ومثل هذا يراه بعض الفقهاء في طلاق 
المريض أنه لا يقطع الميراث. ... المرتبة 
الرابعة: وهي التي يعرفونها بقياس الشبه وهو 
أن يلحق المسكوت عنه بالمنطوق به» لا لأنه 
أولى, ولا لأنه في معناهء ولا لعلة منأسية ؛ 
بل يلحق المسكوت عنه بالمنطوق به لشبه 
بينهما يظنّ به أنه يحتوي على علة جامعة 
بينهما للحكم من غير أن يرقف عليها. وبشبه 
أن يكون جل ما يقع في هذا الجنس مجملاء 
إلا أن يلتحق بالمرتبة الثالثة وهي التي في 
معنى الأصل. ومثل هذا قوله صلَى الله عليه 
وسلّم: “لا تبيعوا البرّ بالبرّ الأربعة المعلومة 
إلا هاء بهاء". فإنّ قومًا قالوا أراد بذلك 
المقتات. وقومًا قالوا المطعومء وقومًا قالوا 
المكيل. وهذا كله ظنّ منهم. فإِنْ الاقتيات 
أو الكيل أو الطعم صفة حاصرة للأمر 
المناسب الموجب للتحريمء وهي بالجملة 
فيما يظهر لي أبعد قرينة يصار إليها إلى أن 
يفهم عن اللفظ الجزئي المعنى الكلي» ولهذا 
كثير من الناس اقتصر بمثل هذا الحديث على 
مقتضى اللفظ . (ضفء )١5 ١1١58‏ 


م قياس شرطي 
قياس الشبهة القياس المتّصل وهو الذي يتركب من 


- كل قايس حامل لأحد المعلومين على الآ المتلازمات ويرتبط بحروف الشرط التي 


بالمعنى 0 ع وقالوا (الفقهاء) إنه 
على ثلا ا قياس العلّة وقياس 
الدلالة وقياس الشبهة. فقياس العلّة نحو 
قياس الأرز على البر وقياس النبيذ على 
الخمر وقياس الأكل في رمضان على الجماع 
بالعلّة الجامعة بين كل واحد من ذلك وبين 
صاحبه وما أشبه ذلك. وقالوا بقياس الدلالة 
أن ذلك مثل أن يستدل على منعم وجوب 
سجود التلاوة بجواز فعلها على الراحلة فإن 
جوازه على الراحلة من أحكام النوافل» ومثل 
أن يُستدلٌ بنظير الحكم على الحكم فتقرل 
الصبي لا تجب الزكاة في ماله فلا يجب 
العشر في زرعه ولا يلزمه الظهار فلا يلزمه 
الطلاق فيُستدل بربع العشر على العشر 
وبالظهار على الطلاق. وقالوا في قياس 
الشبهة إنه يحمل الفرع على الأصل بضرب 
من الشبهة وذلك مثل أن يتردّد الفرع بين 
أصلين ويشبه أحدهما في ثلائة أوصاف 
ويشبه الآخر في وصفين فيَردَ إلى أشبه 
الأصلين به وذلك كالعبد يشبه الحرٌ في أنه 
آدمي مخاطب مثاب معاقب ويشبه البهيمة في 
أنه مملوك مقوّم فيلحق يما هو أشبه به. 
وهذان القياسان يُسندان إلى العلّة وإن لم 


يكونا قياس علّة على التحقيق. (مماء 
ه20 م) 

قياس شرطي 

- القياس الشرطي . . . لِا يستغني عن القياس 


الحملي (فق. #*""”ت 4؟) 


- القياس الشرطي جنسان أوّلان: أحدهما 


تعطي الاتصال... والجنس الثاني الشرطي 
المنفصل وهو يتركٌب من المتعاندة التامّة 
العناد وتُقرّنَ به حروف الشرط التي تدلٌ على 
الإنفصال (ق» 774 16) 

الفياض الشرطى:..:.. سين فيه المشتنتى 
بقياس حملي (ق» 4 5ا) 

القياس الشرطي لا يصمٌ إلا حتى يتبيّن 
المستشنى منهء واللزوم بقياس حملي إما 
واحذًا وإما أكثر من واحد. (ته» 215406١؟)‏ 
أرسطو يرى أنه لبس يمكن أن يتبيّن مطلوب 
مجهرل أول بقياس شرطي2 لا متّمل ولا 
منفصل . وأعني بالمطلوب الأول» الذي 
يتبيّن بنفسه أولّاء لا الذي يتبيّن بتوسّط بيان 
مطلوب آخر . والسبب في ذلك عنده؛ أن كل 
فياس شرطيء إذا كان مزمعًا أن يتبيّن به 
شيء مجهول بالطبع» ققد يجب أن يكون 
المستثنى منه يبيّن بقياس حملي» أو الاتصال 
في القياس المتصل. فيكرن الذي يتبين 
بقياس شرطي مطلويًا ثانيّا ضرورة. (مطء 
لحرا م) 

قد تجد في العلوم مطالب كثيرة بقياس 
شرطي صرفه ولذلك يقول أبو نصر: وما 
أنّف من البراهين الشرطية» فإن نسب 
أجرانها: تب نا الع فى الحيلة ...رن 
في كتاب التحليل: إن الأقيسة الذي تأتلف 
في مواضع اللوازم إنها شرطية. وبيّن أن هذه 
المواضع هي برهانية. وهي بالجملة تعطي 
مقاييس ينتج بها مطلوب أول. وكذلك سائر 
المواضع التي نقول فيها أنها تأتلف منها 
0 (مطء لحمفثك م) 


قياس شرطي متصل ومنفصل 


- إن كل قياس شرطي أمكن أن يرد قياسًا 
حملا من غير أن يتغيّر المفهوم عنه» وذلك 
بتغيّر ترتيبه» أو بزيادة فيه أو نقصانء. فذلك 
قباس حمليء أخرج في صررة الشرطي. 
فشكله إذن شكل شرطي؛ وفعله فعل قياس 
حملي. وما كان بهذه الصغة فهر حملي» 
لأن الحكم هو للفعل. ولذلك كان الحملي 
هو الذي يوجد له فعل الحملي؛ وإن لم يكن 
له في وقت شكل الحملي بالفعل» فهو بمنزلة 
القول المتتج. غير المرتب ترتيبًا صناعيّاء 
وذلك أن أمثال هذه الأقاويل هي مقاييس 
حملية» وإن لم يكن لها شكل الحملي 
بالفعلء لأن فعلها فعل الحملي» إذ كان 
الشكل الحملي لها بالقوة. (مط؛ 8مك :) 


إن القياس الشرطي الذي لا يشترك المقدّم 
فيه والتالي في حدٌ من الحدود أصلاء إنه 
ليس هو بالقوة قياس حملي. وذلك بين مما 
قيل في كتاب القياس. وأما الذي الموضوع 
فيه في المقدّم والتالي واحد بعينه؛ فقد يوجد 
فيه ما قوّته قوة مقدّمة واحدة - أعني قرة 
التالي - وقد يوجد فيه ما قوته قوة قياس 
حملي مركب. أما الذي قوّته قوة مقدّمة 
واحدة» فمثل قول القائل: إذا كان مثلثان 
منطبقان فهما متتاويان. وأما الذي قَوّته قوة 
قياس حملي مركبء فمثل قول القائل: إن 
كان هذا متنفْسّاء فهر حي. وهذا إذا كان من 
المقاييس التي يُستثنى فيها المقذم بعبنه فينتج 
التالي بعينه» فبيّن أنه قياس حملي في الشكل 
الأول حُذفت مقدّمته الكبرى» مثل قولنا: إن 
كان هذا الإنان متنفسًا فهو يعيش. لأن قوة 
هذا القول هو أن هذا الانسان متنفسء وكل 
متنفس يعيشء فهذا الإنسان يعيش. فالذي 


يه 


يوجد فى أمثال هذه المقاييس الشرطية مقدمًا 
هو المقدّمة الصغرى؛ والذي يوجد تاليًا هو 
النتيجة. (مط.ء )٠١ 00159٠‏ 

إستعمال القياس الشرطي في البرهان» يلحقه 
من الرداءة ما يلحق من بين ما شأنه أن بييّن 
بقياس واحد بقياسين أو أكثر من ذلك؛ أعني 
المستعمل له؛ يلحقه أن يكون استعمل في 
البرهان فضلًا . ولهذا المعنى إطرحه أرسطوء 
ولم يثبته في كتاب القياس. إذ كان قصده 
الأول في كتاب القياس إنما هو إحصاء 
المقابيس النافعة بالذات في البراهين. (مطء 
/151.» 4) 

إن القياس الشرطي والحملي. إنما ينتجان 
مطالب حملية. وإذا كان ذلك» فالمطلوبات 
التي على القصد الأول؛ هي الحملية. وأما 
المطلوبات الشرطية؛ فإنما يمكن أن تُطلب 
من أجل الحملية. مثل أن يعرض لحدين أن 
يكون أحدهما مجهرل الاتصال بالثاني» 
فنطلب تببين اتصاله؛ ليُجعل أحدهما مقذمًا 
والآخر تاليّاء فينتج من ذلك نتيجة حملية. 
فهذا الاتصال يمكن أن يبيّن وجوده بقياس 
حملي. تكون العبارة عن مقدّمته عبارة 
شرطيةء وهي في الحقيقية حملية. (مط. 
)١6١ ٠64‏ 


قياس شرطي متصل ومنفصل 


القياس الشرطي جنسان أوّلان: أحدهما 
القياس المتّصل وهو الذي يتركب من 
المتلازمات ويرتبط بحروف الشرط التي 
تعطي الاتصال... والجنس الثاني الشرطي 
المنفصل وهو يتركّب من المتعاندة التامّة 
العناد وتُقْرّن به حروف الشرط التي تدلٌ على 
الإنفصال (قى» 7”4”. 6؟) 


الم 


- إن كل قياس شرطي متصل» من جهة ما 
يأتلف من مقدمتين حمليتين» لا يخلو من 
إما ألا تشترك المقدّمتان في 
حد من حدودهاء مثل قولنا: إن كانت 
الشمس طالعةء فالنهار هموجود. وإما أن 
تشترك في حدّ واحد. وهذه أربعة أقسام: إما 
أن يكرن المحمول في المقدّم هو الموضوع 
في التالي» مثل قولنا: إن كان الانسان 
حيوانًاء فيعض الحيوان ناطق. وإما أن يكون 
موضوعًا فيهما جميعًاء مثل قولنا: إن كان 
هذا المرئي إنسانّاء فهر حيوان. وإما أن 
يكون محمولًا فيهما جميعّاء كقرلنا: إن كان 
القمر كري الشكل؛ فالشمس كريّة الشكل. 
(مطء 194٠‏ “98) 


خمسة أوجه : 


قياس شرعي 

- أما القياس الشرعي فهو إلحاق الحكم 
الواجب لشيء ما بالشرع بالشيء المسكوت 
عنه لشبهه بالشيء الذي أوجب الشرع له ذلك 
الحكم أو لعلة جامعة بينهماء ولذلك كان 
3 الشرعي صنفين: قياس شبهء وقياس 
لة. والفرق بين القياس الشرعي واللفظ 
-- يراد به العام : إن القياس يكون على 
الخاص الذي أريد يه الخاص فيلحق به غيره 
أعني أن المسكوت عنه يلحق بالمنطوق به 
من جهة الشبه الذي بينهما لا من جهة دلالة 
اللفظ لأن إلحاق المسكوت عنه بالمنطوق به 
من جهة تنبيه اللفظ ليس بقياس» وإنما هو 
من باب دلالة اللفظ.ء وهذان الصنفان 
يتقاربان جدًا لأنهما إلحاق مسكوت عنه 
بمنطوق بهء ومما يلتبسان على الفقهاء كثيرا 
جدًا. فمثال القياس إلحاق شارب الخمر 
بالقاذف في الحد والصداق بالنصاب في 


قياس العلة 


القطع . وأما إلحاق الربويات بالمقتات أو 
بالمكيل أو بالمطعوم فمن باب الخاص أريد 
به العام فتأمّل هذا فإن فيه غموضًا. (بن١ء‏ 
) 


قياس العلة 


#كل قاس جاب لاعت البسلوديع طان الي 


بالمعنى الجامع ينهماء وقالوا (الفقهاء) إنه 
على ثلاثة أضرب: قياس العلّة وقياس 
الدلالة وقياس الشبهة. فقياس العلّة نحو 
قياس الأرز على البر وقياس النبيذ على 
الخمر وقياس الأكل في رمضان على الجماع 
بالعلّة الجامعة بين كل واحد من ذلك وبين 
صاحبه وما أشبه ذلك. وقالوا بقياس الدلالة 
أن ذلك مثل أن يستدلٌ على منع وجوب 
سجود التلاوة بجواز فعلها على الراحلة فإن 
جوازه على الراحلة من أحكام النوافل» ومثل 
أن يُستدل بنظير الحكم على الحكم فنقول 
الصبي لا تجب الزكاة في ماله فلا يجب 
العشر في زرعه ولا يلزمه الظهار فلا يلزمه 
الطلاق فيُستدل بربع العشر على العشر 
وبالظهار على الطلاق. وقالوا في قيا 
الشبهة إنه يحمل الفرع على الأصل بضرب 
من الشبهة وذلك مثل أن يتردّد الفرع بين 
أصلين ويشبه أحدهما في ثلاثة أوصاف 
ويشبه الآخر في وصفين فيّردَ إلى أشبه 
الأصلين به وذلك كالعبد يشبه الحرّ في أنه 
أدمي مخاطب مثاب معاقب ويشيه اليهيمة فى 
ا لي 
وهذان القياسان يسندان إلى العلة وإن لم 
يكونا قياس علة على التحقيق. (مماء 
1# ؟1) 


قياس الفراسة 


قياس الفراسة 

لان الفراسة . . 00 2 يكن عند 

الغضب والشجاعة تتأئّر عنها النفس والبدن 
في أصل الخُلقة (ق. 9ه" )١1‏ 


قياس في الشرع 
- الجملة فإنه مما يظهر أن أكثر المواضع التي 
يُستعمل القياس فيها القائلون بالقياس في 
الشرع لبن يستعملونه في استنياط حكم 
مجهول عن معلوم» على جهة ما يُستنيط عن 
المقدّمات المعقولة مطلب مجهول» لكن في 
تصحيح إبدال الألفاظ في مكان مكان وتنازلة 
نازلة» فَإنَ الأنواع التي يسمّونها بالقياس 
المخيّل والمناسب وقياس الشبه هي قرائن 
تدل عندهم (الفقهاء) على إبدال الألفاظ. 
وليست أقيسة» ولا يوجد لها فعل القياس» 
وإن كان لم يتميّز للناظرين في هذه الصناعة 
أمر هذا التميّزه وذلك ظاهر من أقاويلهم 
التي يستعملونها في مناقضة القائلين برد 
القياس؛ وهم المسمون عندهم أهل الظاهر. 
لان هؤلاء القوم ألزموا القائلين بالقياس أمرًا 
لم يجدوا عنه محيصّاء وهو أنَّ هما سبيل 
المعرفة به الوحي والأمر من الله قإنه ليس 
للعقول في إثبات شيء من ذلك وإيطاله 
مدخل. وأيضًا فإنّ الأحكام ليست صفات 
ذوات فتدركها العقول. وبالجملة كل ما 
طريقه التوقيف لا مدخل للقياس فيه» وإنما 
طريقٌ المعرفة به السمع كاللغات وغير ذلك. 
وهذا إنما هو لازم لمن يقيس على أصل لم 
يتضمّن باللفظ قط التنبيه على الأصل» مثل 
قياس حدٌ الخمر على القذف. وأما من يقيس 


8م 


على أصل يتضمّن بمفهرمه علة الأصل» وإن 
لم يتضمن ذلك بصيغة اللفظء فليس يلزمه 
هذا الاعتراض. (ضف؛. )١7 01١٠١‏ 


قياس مبكت 

- القياس المبكت... هو القياس الذي يلزم 
منه نتبجة هي نقيضص النتيجة التي وضعها 
المخاطب. . . (سء» 0082539 2 


قياس مختلط 

- فال الحكيم في الضرب المختلط من 
الضروري والوجودي» إن جهة النتيجة تابعة 
للمقدمة الكبرى من جهة أن ذلك لازم من 
معنى المقرل على الكل المشترط في هذا 
الكتاب. وأما ما قال في المختلط من 
الممكن والضروري» والممكن والوجودي» 
إذا كانت المقدّمات الصغرى هي الممكنة» 
إنها مقاييس غير تامّة» لأن المقرل على الكل 
والمشترط في هذا الكتاب لا يوجد في هذا 
التأويل. (مط. /ا9١. )٠١‏ 


قياس مخيّل ومناسب 

- إن القرائن ... أحد ما يجعل القول كالنص 
بمقهومه. وذلك إذا كانت قاطعة في استعارته 
وإبدالهء أو كالظاهر بمفهومه إذا لم تكن 
قاطعة بل أكثرية: أو كالمجمل إذا كانت 
متردّدة: فقد ينبغي ههنا أن نشير إلى مراتبها 
وإن كانت عسيرًا ما تنضبط فتقول: أما 
المرتبة الأولى وهي في حكم النص فأن 
يكون |المسكوت عنه أحرى من المنطوق به 
في تعلق الحكم به به كقوله تعالى: «إنّ أنه لا 
يظلم مِتْقَالٌ و4 (الساء: 2)*٠‏ وقوله عر 


ىم 
وجل : دنلا تَثْلَ سآ أن 4 (الاسراء: *9؟), 
ومثل هذا قوله عليه السلام: 'أدوا الخائط 
والمخيط*» وما أشبههاء ولهذا عرض في 
البيان. وهذا يسمّونه (العلماء) بفحوى 
الخطاب» وأكثرهم ليس يسمّيه قياسًا. 
المرتبة الثانية: أن يكون المسكوت عنه في 
معنى المنطوق به في الحكمء كقوله عليه 
السلام: *من أعتق شركًا له في عبد قوم عليه 
الباقي". فإنّ الأمة تلتحق بالعبد وهي في 
معناه. وهذا يسمونه بالقياس في معنى 
الأصل. ولهذا أيضًا عرض في الظهور وقلة 
الظهور. المرتبة الثالثة: وهذه المرتبة من 
جنس الثانية» أعني أنها ظاهرة؛ لكنها في 
أكثر المواضع تضعف عن مرتبتها في البيان» 
فلذلك جعلناها ثالئة. وهي أن يكون 
المسكوت عنه يلتحق بالمنطوق به لمصلحة 
جامعة قد شهد الشرع لجنسها بأنه مصلحة. 
وهذا يسمّوئه القياس المخيّل والمناسب. 
ولهذا الجنس مراتب في القرب والبعد» فمتى 
كان قريًا جدًا سمّوه المناسب الملائم؛ وهنا 
انتهى كثير من القائلين بالقياس. ومتى كان 
متوسّطًا في القرب والبعد لم يطلقوا عليه اسم 
الملائم» وَسمْوه المناسب والمخيّل. ومتى 
كان بعيدًا جدًا وأعمّ شيء؛ كقولنا مصلحةء 
فإنَ كثيرًا من القائلين بالقياس لا يقول به. 
ومثل هذا يراه بعض الفقهاء في طلاق 
المريض أنه لا يقطع الميراث. ... المرتية 
الرابعة: وهي التي يعرّفونها بقياس الشبه وهو 
أن يلحق المسكوت عنه بالمتطوق بهء لا لأنه 
أولى؛ ولا لأنه في معناهء ولا لعلّة مناسبة. 
بل يلحق المسكرت عنه بالمنطوق به لشبه 
بينهما يظنّ به أنه يحتوي على علة جامعة 


قاس مشتقيع 


بينهما للحكم من غير أن يوقف عليها. ويشبه 
أن يكون جلّ ما يقع في هذا الجنس مجملاء 
إلا أن يلتحق بالمرتبة الثالئة وهي التي في 
معنى الأصل. ومثل هذا قوله صَلَى الله عليه 
وسلم: "لا تبيعوا البرَّ بالبرٌ الأربعة المعلومة 
إلا هاء بهاء". فإِنْ قومًا قالوا أراد بذلك 
المقتات, وقومًا قالوا المطعوم. وفومًا قالوا 
المكيل. وهذا كله ظنّ منهم؛ فإنّ الاقتيات 
أو الكيل أو الطعم صفة حاصرة للأمر 
المناسب الموجب للتحريم» وهي بالجملة 
فيما يظهر لي أبعد قرينة يصار إليها إلى أن 
يهم عن اللفظ الجزئي المعنى الكلّى. ولهذا 
كثير من الناس اقتصر بمثل هذا الحديث على 
مقتضى اللفظ . (ضف.ء )١ ١1١١8‏ 


قياس مركب 

- القياس المرككب... يمّى الموصول وهو 
الذي يُصرْح فيه... 
الضرورية في إنتاج المطلرب ويصرح فيه 
بالمقذمات الوسط مرتين: مرّة من حيث هي 


نتائج» ومرّة من حيث هي مقدّمات (ق. 
)١ 5‏ 

- القياس المركب الذي يسمّى المفصول... 
هو الذي إنما يصرح فيه: إما بجميع 
المقذمات فقط دون النتائج اللازمة عنهاء 
وإما ببعض المقدمات (ق» 747 )١١‏ 


قياس مستقيم 

- القياس المستقيم يُتِجِ الأخفى بالطبع من 
الأعرف بالطبع (ب. 6414٠‏ 6) 

- القياس المستقيم هو الذي يكون بالطبع وبغير 
طريق صناعي (ب» )٠١ 5٠‏ 


قياس مشاي 


- كل ها تبيّن بقياس حملي وهو الذي يُسمّى 
المستقيم يمكن أن يبِيّن بتلك المقدّمات 
الخلف أشبه شيء بالقياس المتمكس... 
رنق.؛ ”5# 


- القياس المستقيم إذا رد إلى الخلف تكون 
الحدود والمقدمات فيها واحذا بعمئة (ق». 
اخ 


- الفرق بين القياس المستقيم وقياس الخلف 
إذا أنتجا مطلوبًا واحدًا بعينه من مقدّمات 
واحدة بعينها أن القياس الذي بالخُلف نضع 
أولاً ما نريد بطلانه وهو نقيض ما نروم بيانه 
ليسوق القول إلى كذب معتّرف به؛ وأما 
القياس المستقيم فإنه يبتدىء من مقدّمات 
معتّرّف بها. . . إلا أن القياس المستقيم يكون 
من المقدّمتين اللتين يكون عنهما القياس» 
وأما الذي بالخُلف فإحدى متدّمتيه نط هي 
من مقدّمتي القياس المستقيم والثانية تقيض 
النتيجة المشكرك فيها. .. (ق؛ 219 *) 


- رد القياس المستقيم إلى الخُلف هو بعينه 
القياس الذي يسمَى المنعكس (ق» 
0 

- القياس المستقيم ليس يضع أحد فيه ما يروم 
إبطاله وإنما يمرض ذلك في قياس الخُلف 
رقي ؟"لن )1١5‏ 


قياس مشاغبي 
- الممُشاغبي هو القياس الذي يرهم أنه قياس 


جدلي من غير أن يكون كذلك بالحقيقة. . . 
(س ٠»‏ 4 )0 


11خ 


قياس مفالطي 


- القياس المغالطي : منه مرائي ومشاغبي» ومنه 
سفسطانئي (س» 25984 5) 


قياس منطمقي 

- كل قياس منطقي... الحمل فيه ينتهي إلى 
مقدّمات غير ذوات أوساط من قبل أن 
الطرفين فيه يجب أن يكوئا محدودين (بء 
"١48‏ 


- لا يمكن أن يوجد قياس منطقى من مقدّمات 
غير متناهية؛ وأعنى بالمنطقي القياس الذي 
مقدّماته كلية وصادقة إلا أنها غير مناسبة 
(ب. 4 01 


- في كلى القياسين المنطقي والبرهاني يجب أن 
بأنفسها لا بغيرها (ب. 47١‏ 8) 


قياس وجود المساوي على مساويه 


- قياس إمكان وجود المساوي على وجود 
مسأويه » أعني على خروجه للوجود ؛ مثل 
ترله: وَسَرَبَ كنا مثا وَئِىَ لم4 (يس : 
24 فإن الحجة في هذه الآيات هي من 
جهة قياس العودة على اليداءة وهما 
متساويان. وفي هذه الآية. مع هذا القياس 
المثبت لامكان المودة. كتير لشبهة المعاند 
لهذا الرأي بالفرق بين البداية والعودة» وهو 
توله تعالى: طالْيِى جَمَلَ لكر من الشّجَرٍ 
لْأَخْضَرٍ را (يس: .)2١‏ والشبهة أن 
البداءة كانت من حرارة رطوبة والعودة من 
برد ويبس ١‏ فعَويْدّت هذء الشبهة بأنا نحسَ أن 
الله تعالى يخرج الضد من الضدء ويخلقه 


همم 


بيصوم 


منه2؛» كما يخلق الشبيه من الشبية. (كمء 
"1 ) 
قياس ومثال 


- القياس والمثال يشتركان في أن كليهما يثبتان 
في هزا الشيء موجود كذا أو غير موجود كذا 
من أجل وجود ذلك الشيء أو لا وجوده في 
شبيهه . 32 8)68 005 


قياسات 

- القياسات في هذا الشكل (الثالث) غير كاملة 
(ق علال.4ة) 

- من القياسات ما هو قياس في الحقيقة» و 
ما يغلط فيظن به د 
كذلك في الحقيقة (س» 5779 8) 


قياسات إقترانية 

- يقول (إبن سينا) إن القياسات الاقترانية 
نوعان: حملي وشرطي. ويسمّي الشرطي 
استثنائيًا . وإن الحملية هي التي تأتلف من 
مقدّمات حملية. وتنتج مطالب حملية. وإن 
الشرطي هر الذي يأتلف من مقدمات 
شرطية» ويُتئج مطالب شرطية. وإن القياسين 
مختلفان بالنوعء وذلك أن الذي ينتج هذاء 
غير الذي ينتج ذلك. من قبل أن كما يطلب 
في العلوم. المطالب الحملية» كذلك يطلب 
فيها المطالب الشرطية. (مط. )١ 75١١‏ 


قيام شهر رمضان 

- وأجمعوا (العلماء) على أن قيام شهر رمضان 
مرغب فيه أكثر من سائر الأشهر لقوله عليه 
الصلاة والسلام 'منْ قامٌَ رَمَضَانَ إيمانا 


هه 


واختابًا غَفِرَ لَهُ ما تَقدّمَ من ذُنْبوِ' وإن 
التراويح التي جمع عليها عمر بن الخطاب 
الناس مرغب فيها وإن كانوا اختلفوا أي 
أفضل أهي أو الصلاة آخر الليل؟ أعني التي 
كانت صلاة رسول الله صلَّى الله عليه وسلّم 
لكن الجمهورر على أن الصلاة آخخر الليل 
أفضل لقوله عليه الصلاة والسلام 'أفْضَلٌ 
الصّلاةٍ صَلانْكُمْ في بوتكم إلا المَكْتُوبة 
ولقول عمر فيها: والتي ثنامون عنها أفضل. 
(بن١‏ 2 ”هك 9) 


قيصوم 

- القيصوم: قواه الأوّل هو من الحرارة واليبس 
في الدرجة الثالثة والسبب في ذلك أنه 
مركب من جوهر أرضي محترق. والدليل 
على ذلك أنه دواء في غاية المرارة. وأفعاله 
الثواني يقطع ‏ ويحلل ويفتح السدد تفتيحا 
قويّاء وهو في ذلك أبلغ من الأفسنتين لمكان 
القبغن الذي في الأفسنتين. قوته الثالثة 
الإخلال بيغم المعدة؛ لموضع مرارته من غير 
فيضص. والمستعمل من هذا النبات هو 
أطرافه. وإذا أحرق اشتدّت يبوسته. 
وحرارته, وينفعم من داء التعلبي». إذا 
ببعض الأدهان الحارّة بمنزلة دهن الخروع. 
ورماده بالجملة أَسْد يبسا وحرارة من رماد 
المَرع الححقف: وأصول الشيث» لبعد مزاج 
هذين الدوائين عن هذا الدواءء ولذلك صار 
رماد القرع المحرق والشبث يصلح للقروح 
القلفة» وذلك إذا كانت من غير تورم. ز(كطء 
كتل ؟) 


ك 


كائن 

- إن العنصر هو متغيّر إلى الصورة أو الصور 
المتكوّنة. فإن كانت الصور الحادثة فيها لا 
نهاية لها وجد شيء كائن بعد أن لم يكن 
وهو غير متناو وذلك مستحيل» لأن الكائن 
هو الذي فرغ كونه وما لا نهاية له لا يفرغ 
كونه بل هو في كون دائم. (تء. )١٠6.4٠‏ 

دوجت أن بنسه العاف باشنط ار الأيه من قز 
أن يفسد قد كان وجب أن تركب وصار شيئًا 
واحدًا من أضداد. وإنما صار واحدًا لأن 
الأضداد وجدت فيه لشىء واحد وهى 
الصورة فهو ولا بد يفسد. (تء 84*الاء 20١84‏ 

- إن كل كائن كان في الجوهر أو في غير ذلك 
من أجناس المقولات فإنما يتكوّن مما هو 
بالقوة في ذلك الجنس أو النوع من المقولة. 
(تء )18.144٠‏ 

- لا يمكن في الشيء الأزلي أن يفسدء ولا في 
الكائن أن يبِقَى أزليا. (سعء )١١149‏ 

- أما الكائن فإنه يقال على الأشياء التي لم 
تكن موجودة أولَا ثم وُجدت بآخرة: سواء 
كان وجودها بغير استحالة ولا وجود أسباب 
الكون» مثل حدوث الحس ونهاية الحركة» 
أو كان حدوثها على طريق الكون وسببه مثل 
حدوث البيت والحائط. وقد يقال الكائن 
على معنّى ثانٍ وهي الأشياء السهلة الكرن, 
مثل إدارة سور على ماثة غلوة في عشرين 


يومًا. ويقال على معنى ثالث وهي الأمور 
الواجبة الكون» مثل حدوث الكسوفات 
وطلوع الشمس. وكل واحد من هذه المعاني 
الثلاثة مقابل لكل واحد من المعاني الكلاثة 
التي يقال عليها غير الكائن. (سعء )١١1١67‏ 
- كل كائن فواجب أن يكون له نهاية وغاية. 
(سعء )١١ 079/٠‏ 
- العدم يضاد الوجود وكل واحد منهما يخلف 
صاحبهء فإذا ارتفع عدم شيء ما خلفه وجوده 
وإذا ارتفع وجوده خلفه عدمه. ولما كان 
نفس العدم ليس يمكن فيه أن ينقلب وجودًا 
ولا نفس الوجود أن ينقلب عدمًا وجب أن 
يكون القابل لهما شيئًا ثالثًا غيرهماء وهو 
الذي يتصف بالامكان والتكوّن والانتقال من 
صفة العدم إلى صفقة الوجود» فإن العدم للا 
يتصف بالتكوّن والتغيّر ولا الشيء الكائن 
بالفعل أيضا يتصف بذلك». لأن الكائن إذا 
صار بالفعل ارتفع عنه وصف التكوّن والتغير 
والامكان. فلا بد إذا ضرورة من شيء 
يتصف بالتكوّن والتغير والانتقال من العدم 
إلى الوجود كالحال فى انتقال الأضداد 
بعضها إلى بعض؛ أعني أنه يجب أن يكرن 
لها موضوع تتعاقب عليهء إلا أنه في التغيّر 
الذي في سائر الأعراض بالفعل. (ته. 
او 01 
الكائن يُقال على وجوه: أحدها على الذي 
وجد بعد أن لم يوجدء وهذا على ضربين: 
إما أن يكون حدوثئه بغير أسباب الكون 
كحدوث الحس» وإما أن يكرن حدوثه كوثًا 
وبأسبابه كالبيت يحدث عن الصناعة. وهذا 
المعنى أوْلى ما قيل عليه كائن. وقد يُقال 
الكائن أيضًا على ما شأنه أن يكون: إما 


د 
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ضروريًا مثل طلوع الشمس غذّاء وإما على 
الأكثر وهذا أيضًا في معنى ما قبله. (سمء 


ثئن فاسد 


محسوسا. أي يصورية وهيولاه؛ كما كان 
يظنّ القدامى (فعندئظٍ لو تعقّلت النّمس حجارة 


)/ ٠ 
الكائن يُقال على وجوه: أحدها على الذي‎ - 
وجد بعد أن لم يوجد وهذا على ضربين: إما‎ 
أن يكون حدوثه بغير أسباب الكون كحدوث‎ 
الحسَء وإما أن يكون حدوثه كونًا وبأسبابه‎ 
كالبيت يحدث عن الصناعةء وهذا المعنى‎ 
أولى ما قيل عليه كائن. وقد يُقال الكائن‎ 
أيضا على ما شأنه أن يكون: إما ضروريًا‎ 
مثل طلوع الشمس غدّاء وإما على الأكثر‎ 
وهذا أيضًا في معنى ما تبله. وكذلك غير‎ 
الفاسد يقال على ما فاده متمسشر وعلى ما‎ 
فساده بغير طريق الفسادء ويقال على ما شأنه‎ 
أن يفسد إلا أنه لم يفسد بعدء ويقال على ما‎ 
شأنه ألا يفد بعد أصلًا ولا فيه قوة على‎ 
الفساد وهذا هو المعنى الحقيقي . (سمء‎ 

٠م‏ /7) 
- كل كائن موجود في بعض الأوقات معدوم 

في بعضها . (سم» 14 1) 
- كل كائن فهو كائن من فاسد. (سك» 

44 /7) 
- التكوّن لما كان إما من عدم الصورة وإما من 
صورة همضادة» وكانت الصورة المضادة 


لكانت حجارة ولو تعقّقلت خشيًا لكانت 
خشبا). يبقى إذن أن يكون ذلك الذي يوجد 
في التفس من الكائنات هو الصّورة فقط لا 
الهيولى ... فالحجارة لا توجد في النمس 
بل فقط صورتها. (شكن» 2007 4) 


كائن بالفعل 

- الايجاد وهو إخراج ما بالقوة إلى الفعل» فإن 
الكائن بالفعل هو فاسد بالقوة وكل قوة فإنما 
تصير إلى الفعل من يبل مُخرج لها هو 
بالفعل. فلو لم تكن القوة موجودة لما كان 
هاهنا فاعل أصلّاء ولو لم يكن الفاعل 
موجودًا لما كان هاهنا شيء هو بالفعل 
أصلًا. (ت. )1١6.١6١5‏ 


كائن كاسد 

- إن مبادئ الجوهر المحسوس الكائن الفاسد. 
(متء /ا٠‏ 18د 8) 

- إن كل كائن فاسد وكل كائن وفاسد يدور 
بالنوع مرارًا لا نهاية لها. (ت)» )8.1١59٠‏ 

- إن الوسط بين الموجود دائمًا والمعدوم دائمًا 


يلحقها ضرورة أن يكون فيها عدم الضد 
المتكرّن وإن كانت ضذا ماء فإن من ضرورة 
الكائن أن يتقدّمه العدم» وجب ضرورة أن 
يكون العدم لاحمًا للمتضادات ومتقدمًا عليها 
بالطبع . (ماء ك3 5) 

- كل كائن له هيولى. (ن؛ )١5:948‏ 


كائن بالذات 
- يستحيل أن يكون الكائن بالذات معقولًا أو 


كائن فاسدء وإن طبيعة هذا الوسط عمباينة 
لطبيعتي الطرفين جميعًا. وكذلك يظهر أيضًا 
هاهنا أن الكائن والفاسد غير الدائم الوجودء 
كما ظهر قبل أن الدائم الوجود غير كائن ولا 
فاسد بذلك البيان بعينهء» وذلك أنه إن أنزلنا 
الكائن والفاسد دائم الوجودء لزم أن يكون 
شيء له قوة الوجود دائمًا والعدم دائماء 
وذلك مستحيل على ما تبيّن قبل. (سع. 


١1 


كائن متركب من أسطقسات 
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كائن متركب من أسطقسات 

- كل كائن متركب من أسطفسات يتركب منها 
بنسبة ما محدودة تركيبًا خاصضًا يكون به ذلك 
الكائن ما هو عليه. وهذا يسلم به 
أمبيدوقلاس إذ يعطي في تكوين العظم نسبة 
ويقول إن العظام بيضاء لأنه يوجد فيها من 
الأرض التى تمتاز بالسّواد والصّفرة الثمن 
ومن النار التي تمتاز بالبياض أربعة أجزاء. 
(شكنء لالاء 17) 

كائن محدّث 

- كل كائن مُحُْدَث عندما يصل إلى غايته في 
الكيان وإلى الكمال النهائى سوف يصل 
عندئذٍ إلى الكمال والغاية فى فعله لو كان من 
الكائئات الفاعلة أو في اتفعاله لو كان من 
الكائنات المنفعلة أو فى كليهما لو كان من 
كليهماء مثلًّا لا يبلغ إلى الغاية في قعله الذي 
هو المشي إلا لو بلغ إلى الغاية في الكيان. 
ويما أن العقل الذي هو في الحالة العادية 
أحد الكائنات المحدّئة فضروريّ لو بلغ إلى 
الغاية في الكيان لبلغ إلى الغاية في فعله» 
وبما أن فعله هو تخلق المعقولاث وفهمها 
يكون ضروريًا لو كان في الكمال الأخير أن 
يملك هذين الفعلين باكتمال. والكمال في 
خلق المعقوللات هو جعل كل المعقرلاات 
بالقوّة تكون معقولات بالفعل» والإكتمال في 
الفهم هو فهم كل المغارقات واللّامفارقات. 
فضروريٌ إذن لو بلغ العقل الذي هو في 
الحالة العادية إلى الكمال فى كيانه أن يملك 
هذين الفعلين. (شكن. 5941 )٠١‏ 


كائن مشار إليه 
- أما الكائن الواحد بالعدد مثل هذا الإنسَن 


المتكوّن المشار إليه وليس موجودًا قبل أن 
يتكوّن بل هو متأخرء فهو متأخر بالزمان عن 
عنصره . (ت. عذمأالكل.5١)‏ 


كائن وفاسد 

- إن ما يكون ويفسد له أسباب وتلك الأسياب 
آئلة ومتنهية وراجعة إلى سبب أول إذ كان 
ليس يمكن أن تمرٌ أسباب الكائن والفاسد 
إلى غير نهاية. إلا أن الفرق بينهما أن الفساد 
هو شيء يكون باضطرار» والكون ليس هو 
شيء يكون باضطراره. ولو كان ذلك لكانت 
جميع الأمور موجودة ياضطرار. ولو كان 
ذلك كذلك لكان الكون شيئًا موجودًا في 
جوهر الأشياء التي فيها الكون مثل ما هو 
الفساد موجودا في جوهرها. (مت. ه "لل و) 


كائنات 

- قال (أرسطو): ومن الكائنات ما يترطّب بعد 
الجمود إما بأن يستحيل ماء» وإما بأن يسيل 
وهو باق على كيانه. والكائنات الذائبة من 
الحرّ يعرض لها الجمود من البردء ولذلك 
إذا بردت جمدت. (أث؛ 01849 ؟) 

- كل الكائنات تفعل من أجل البقاء الدائم. 
ولهذا السبب يوجد في بعضها البقاء الدائم 
أو ضرب من البقاء الدائم. (شكنء 
1) 


كائنات فاسدات 

- إن الأشياء الأزلية أشدٌ تقدمًا من الأشياء 
الكائنة الفاسدة. والأزلية ليس فيها قوة 
والكائنة الفاسدة فهى التى توجد فيها القوة. 
(ت هذاتل )١4‏ 0020 

- إِنْ كان العنصر في الكائنات الفاسدات وهو 
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بالقوة فهذه القوة التي فيها هي علّة الكلال 
والفساد. (ت» ١55‏ 3( 


- قال (أرسطو): وجميع هذه الكاثنات 
(المحسوسة) هي مدركة بالحواس الخمس 
وتخالف بعضها بعضًا بأنواع الحنء وذلك 
باختلافها بالبياض والسواد والرائحة الطيبة 
والمنتنة والصوت الحادّ واللين والطعم الحلو 
والمرء وبالملموسات أيضًا مثل الحار والبارد 
واللين والخشنء والمتوسطات بين هذه 
المختلفة في الاحساسات. (أث. 0191 177) 


- إذا تبيّن أن الكائنات المحسوسة تنقسم إلى 
وجودين» أي إلى هذا الشيء الفريد وإلى 
صورئه» فضروري أن تدركها القوّة الحاكمة؛ 
أي المدركة. إما بهاتين الملكتين أو 
بإحداهما ولكن بهيئتين مختلفتين. فمن جهة 
سوف يكون ذلك بملكتين لو أدركت بنفسها 
كليهما ؛ أي الصورة على حدة والشخص 
على حدةء ومن جهة أخرى سوف يكون ذلك 
بملكة واحدة وبهيئة مختلفة لو أدركت التّباين 
الذي هو بين ذينك المعنيين. فما يدرك 
التّباين بين اثنين ضروريٌ كما تبيّن أن يكون 
واحذا على الوجه الأول وتكدُرًا على الوجه 
الآخر. وتلك هي هيئة العقل في فهم التّباين 
الذي هو بين الصورة والشخص. فهو يفهم 
الصّورة من ذاته ويفهم الشخص بتوشط 
الحسّ. إذن يفهم الثّباين بينهما باختلاف 
الهيئة: كما أن الحنّ المشترك يدرك التَّباين 
بين المحسوسات باختلاف الهيئة أي بكونه 
الحسن الخاص . ولكن يما أن العقل لا يفهم 


كافور 


تلك الصّور إلا مع الهيولات لذا لا يفهمها 
باختلاف الهيئة. (شكن, ”235057 1؟) 


كابوس 

- أما الكابرس فهر أن يحسس الانسان في النوم 
كأن شيئًا بيضغطه ويثقله؛ ولا يقدر هو على 
النهورض» ومن البيّن أن ذلك إنما هو تعطل 
ما في القوة المحرّكة إلا أنه لما كان ذلك 
ينحل بسرعة ظنّ أن الفاعل لذلك إنما هر 
خلط بخاري؛ يصعد إلى الدماغ فيخذره 
بكيفيته. (كط, 21417 )٠١‏ 


كاذب بالقوة وبالفعل 

- كاذب بالقوة هو العاقل الذي عنده معرفة. 
وأما الكاذب بالفعل فليس عنده معرفة. (ت» 
55 ") 


كاذب ممنئع وممكن 

- طبيعة الكاذب الممتنع غير طبيعة الكاذب 
الممكن؛ وما يلزم عن هذا غير ما يلزم عن 
الآخر ضرورة. (سم. 0875 ؟) 

- الكاذب الممكن لا يلزم عنه الكاذب 
الممتنع» بل متى لزم وجود الكاذب الممتنع 
عن شيء فهو كاذب ممتئع. (سمء 52617) 


كاكور 

- كافور: بارد ... لطيف جداء مضادٌ للعفونة 
والمواد الحارّة» يحبس الخلفة الصفراوية» 
وبقطع الباه قطعًا قويّاء حتى أنه يصير شاربه 
إلى الزمانة» ويخل بالمعدة الناقصة الحرارة 
إخلالا رديئًا. (كط. )١5 2٠٠‏ 


كامل بذاته وبغيره 


كامل بذاته وبغيره 

- الكمال على ضربين : كامل بذاته» وكامل 
بصفات أفادته الكمال» وتلك الصفات يلزم 
ضرورة أن تكون كاملة بذاتها لأنها إن كانت 
كاملة بصفات كمالية يسأل أيضًا في تلك 
الصفات هل هي كاملة بذاتها أو بصفات 
فينتهي الأمر إلى كامل بذاته. والكامل بغيره 
يحتاج ضرورة على الأصول المتقدّمة إذا 
سلمت إلى مفيد له صفات الكمال وإلا كان 
ناقصّاء وأما الكمال بذاته فهو كالموجود 
بذاته» فما أحق أن يكون الموجود بذاته 
كاملا بذاته. (ته» 148 )١5‏ 


كيد 

- فعل الكبد هو إحالة فضلة المعدة دماء 
وجوهره بعيد من جوهر فضلة المعدة. رهو 
الذي يسمّى كيلوسًا. والمعدة ليس تقلب 
الغذاء من صورة إلى صورة بعيدة لكنها 
متقاربة» والفم في ذلك أضعف من المعدة. 
ولذلك كان تهيئته لغذاء البدن أقلّ من تهيئة 
المعدة؛ وتهيئة المعدة أقلّ من تهيئة الكبد. 
(رطء 754 50) 

إن الطبيعي العامي في الإنسان وفي سائر 
الحيوان هو القلب» وذلك أن القلب يجذب 
ما ينتفع به ويدفم عنه ما ينافره؛ أشدّ وأقرى 
من جذب الكبد ودفعهاء وأن الكبد يفعل 
ذلك أشدّ وأقوى من الأمعاء والمعدة. 
والعروق الضوارب تفعل ذلك أشدّ وأقوى 
من غير الضوارب. (رطء )١ 78١‏ 

إن الكبد ربما كانت أقوى من المعدة؛ وربما 
كانت المعدة أقوى منها. وذلك أنه إذا كان 
في المعدة غذاء كثيرء وكانت شهرة الكبد 


وم 


إليها شديدة؛» كان جذب الكبد أقرى. 
وبخلاف ذلك إذا كانت ممتلثئة بموادهاء 
والمعدة خالية» كان جذب المعدة أقوى. 
قكما أنه إذا أمسكنا بأيدينا بعض الأغذية 
وتخاطفناها بيئناء وكانت حاجتها متساوية. 
كان الأقرى منا والأغلب هو الجاذبس. فإن 
كانت شهوة الأقرى ضعيفة لم يمتنع أن 
يجذب منه الأضعف إذ كانت شهوته أقوى 
من ذلك الغذاء كله.ء وكذلك حال الأمر فى 
الكبد والمعدة. (رط. ا١هملق‏ ”) ١‏ 
أما الكبد فالظاهر من أمرها أنها حارّة رطبة؛ 
إذ كانت أكثر أجزائها لحمية دموية؛ وتأتيها 
أيضا شرايين كثيرة. (كطء )١9:48‏ 

أما الكبد فإنه لما كانت أيضًا توجد فيها 
القوى الخمس كانت الأعراض اللاحقة لها 
بحسب ذلك» فالقوة الهاضمة التى فى هذا 
العضو إما أن ينقص فعلها فسولّد دما بلغماء 
فلا تزال الأعضاء تغتذي بذلك. حتى ينقلب 
مزاجها إلى طبيعة هذا الخلط؛ وحيئئلٍ يحدث 
المرض المسمى استقاءً لحميّاء وسبب 
حدوث هذا العرض لها يكرن لسوء مزاج 
بارد يغلب عليها إما مادي وإما غير مادي» 
وهذا المزاج قد يكون سببه الأغذية 
وتدبيرهاء وقد يكون من الأمور التي تلقى 
البدن من خارج... وقد يكون أيضًا من 
مشاركة الأعضاء الخادمة له فى فعله والمعيئة 
كالمعدة. (كطء. 00603115 2 


- الكبريت: كل كبريت ففيه قوة جاذبة. لأن 


مزاجه حارٌ وجوهره لطيف» ولذلك أيضًا 
يضادٌ جل سموم الهوام. واستعماله يكون بأن 


84١ 


يسحق وينشر على موضع اللسعة أو يعجن 
بالريق ويوضع عليها أو بالبول أو بالزيت أو 
بالعسل أو مع علك البطمء. ويشفي 9 


الجرب»؛ والقوباء» والعلّة التي د يتقشر 
الجلد. (كط 594٠‏ 55) 


كبير وصغفير 


- ليس. ٠.‏ الكبير والصغير من الكم بل هما 
من المضاف رم الا ه6١‏ 


- الكبير والصغير ليسا بضدين (م؛ ؟75, ”) 


الكتاب 
- (الكتاب): فأما حقيقته ومعناه 'فهر الكلام 
القائم بذات الله تعالى» وهو صفة قديمة من 
صقاته ' ؛ والقول في إثبات هذه الصفة 
وتخليصها يما مما يخصّها من غيرها من 
الصفات هو من علم الكلام. فأما ما يحصره 
فهو ما تقل إلينا بين دفتي المصحف على 
الأحرف السبعة المشهورة نقلا متواترًا. وإنما 
قيدناه بالمصاحف لأنْ الصحابة رضي الله 
عنهم بلغوا في الاحتياط في نقله بالكثب . 
واشترطنا في نقله التوائر لأنه المفيد لليقين. 
وليعلم أيضًا أن ما هو خارج عنه مما لم ينقل 
نقل تواتر فليس منه» إذ يستحيل في عرف 
العادة أن يهمل بعضه أو ينقل نقل آحاد مع 
استفاضته في الجماعة التي لا يصمّ عليها 
الاغفال والإاهمال وهم الذين يقع بنقلهم 
التواترء ولهذا ما كانت الزيادات التي لم 
تنقل نقل تواتر ليست توجب عند الأكثر 
عبيلك لقا لأبي حنليفة ١‏ كالتتابع في 
الكفارة وما أشبهه . وليست هله متنزّلة منزلة 
أخبار الآحادء لأنّ الخبر لا معارض له ولا 


الكتاب 


دليل على كونه كذبًا. وإذا لم تجعل هذه 
الزيادات من القرآن احتملت أن تكون مذهبًا 
لصاحب» واحتملت الخبر وما يتردّد بين 
هذين الاحتمالين فلا يجوز العمل به. 
(ضفاء اك 8م) 


الكتاب ينقسم إلى قسمين مجاز وحقيقة. 
فالمجاز ما تجوّز به في اللفظ عن موضوعه 
وهو في القرآن كثير ينقسم على أربعة 
اضرع زيادة كقوله تعالى طلْيْسَ مثلم 
س4 (الشورى: )١١‏ وقرله مما نَقَضِهِم 
ا (النساء: .)١68‏ ونقصان كقوله 
تعالى 9وَمُحَلِ الْمَّريَة (يوسف: 87) وقوله 
هنا بك عَلِمْ المآ وَالْأَرْسٌ» (الدخان: 
وتقديم وتأخير كقوله َال أعَج الزن 
ه نَجَمَلَدُ عُنَه تنوئ» (الأعلى: 5-4)» وإنما 
تقدير الكلام وحقيقته أخرج المرعي أحوى 
فجعله غثاءً: واستعارة كقوله «قُلْ ينما 
مركم بده إيتنشكع 4 (البقرة: 97) والايمان 
لا يأمل في الحقيقة» ... والحفيقة تنقسم 
على قسمين مفصّل ومجمل. فأما المجمل 
و 0 
البيان إلى غيره مثل قوله تعالى «وَءَاثوا حَفَّةُ 
يَوْمَ حصحادي »4 (الأنعام: )١5١‏ فلا يُفهم من 
لفظ الحق جنسه ولا مقداره إلا بعد البيان 
مثل قوله تعالى ظوَآَقِيمُا الصّلَرةَ وَدَاهاْ الرَكر» 
(البقرة: 1) ... وأما المفصّل فإنه ينقسم 
على وجهين 2-55 ومنسوخ . فالمسوخ ما 
نُسخ حكمه ويقي خطه وهو في القرآن كثير 
فال قولة «ياي الدِينَ امأ إ1 عَحِيم الرَسلَ 
َتَرِموأ بين يلق جوسف صَدَنَة» ا 00 
... وأما المحكم فإنه ما لم ينسخ وهو 
ينقسم على قسمين محتمل وغير محتمل. 


الكتاب والسنّة والإجماع 


فأما غير المحتمل فهو النص وحدّه ما رَفِيَ 
في بيانه إلى أبعد غاية مأخوذ من النص في 
الشيو وهو أبعده وقيل أنه مأخوذ من مخصة 
العروس التي تُرفع عليها لتجلي للناسء 
وذلك مثل قوله تعالى ولتت يريزرت 
أَنشْيِهنّ تلد فور (البقرة: 514؟) فهو نص 
في الثلاثة لا يحتمل غير ذلك مثل قوله تعالى 
إطعام عشرة مساكين وصيام شهرين متابعين. 
... وأما المحتمل فإنه ينقسم على قسمين. 
أحدهما أن لا يكرن أحد محتملاته أظهر من 
الآخر. والثاني أن يكون أحد محتملاته أظهر 
من الآخر. (مم١. )50١6‏ 


الكنتاب والسئة والا جماع 

- الكتاب والسئّة والإاجماع أصل 5 الأحكام 
الشرعيات» كما أن علم الضرورة أصل في 
العلوم العقليات. كما يُبنى العلم العقلى على 
علم الضرورة أو على ما بني على علم 
الضرورة هكذا أبدًا من غير حصر بعدد على 
ترتيب ونظام الأقرب على الأقرب ولا يصمح 
أن يُبنى الاقرب على الأبعدء فكذلك العلوم 
السمعيات تُبنى على الكتاب والسنّة وإجماع 
الأمة أو على ما يُبنى عليها أو ما يُبنى على 
ما يُبنى عليها بصحته هكذا أبذًا إلى غير نهاية 
ونظام الأقرب على الاقرب ولا يصمح بناء 
الأقرب على الأبعد. مثال هذا الذي ذكرناء 
أني أعلم نفسي ضرورة فإذا علمتها ضرورة 
نظرت هل أنا محدّث أو قديم فعلمت بالنظر 
أني محدّث. ولا يصمّ أن أنظر هذا النظر 
علم نظريٌ مبني على علم الضرورةء فإذا 
علمت أني محدّث نظرت هل لي محدث أم 
لا فعلمت بالنظر أن لي محيئًا. فالعلم بأن 
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لي محينًا علم نظري مبني على علم 
الضرورة؛ فإذا علمت بأن لي محدِئًا نظرت 
هل محيثي قديم أو محدّث فعلمت بالنظر أنه 
قديم وهو الله رب العالمين. فعلمي بأنه قديم 
علم نظري مبني على علم نظري وهو أن لي 

محدئًاء والعلم بأن لي محيئًا مبني على علم 
نظري وهو العلم بحدوثي. والعلم بحدوئي 
مبني على علم الضرورة وهو العلم بوجود 
نفسي. (مم١ء‏ 2575 58) 


كتاية 

- النظر الكلي في الكتابة ينحصر في أركانها 
وشروطها وأحكامها. أما الأركان فثلاثة: 
العقد وشروطه وصفتهء والعاقد» والمعقود 
عليه وصفاتهما. (بن؟؛ )77548٠‏ 


كتب الحكمة 

- من منع النظر في كتب الحكمة مُن هو أهل 
لها من أجل أن اقومًا من أراذل الناس قل 
طن بهم أنهم ضَلُوا من قبل نظرهم فيهاء 
1 من 0 العطشان شرب الماء اليارد 
العذب حتى مات من العطش. لأن قومًا 
شرقوا به فماتوا. فإن الموت عن الماء 
بالشرق أمر عارضص». وعن العطش أمر ذاتي 
وضروري. (ف» 5 4 


ون 

- أما الكتف فإنه من حيث هو موضوع على 
الظهر هو عريضء ويتّصل به رأس 
غضروفي١؛‏ ومن حيث يقارب الترقوة يستدير: 
وله نقرة يدخل فيها رأس العضد. (كطء 
ه21 


46م كثرة الخلّة 
كثرة كثرة الآلات. وبعضهم زعم أن الكثرة إنما 


- الكثرة التي يحمل عليها النوع تشترك في جاءت من قبل المتوسطاتث؛ وأول من وضع 


معنى واحد فيها لا فى لفظ واحد. (تء. 
ا 01 ١‏ 

- الدليل على أن الواحد يقال على المتصل 
وعلى الصورة وعلى ما هو كل أي غير 
ناقص. أن الكثرة تقال على الأشياء المنفصلة 
المختلفة بالصورة ولا يقال أيضًا واحد لما 
نقصه ما كان من قبله كلا وتائًا مثل الناقص 
عضوًا. (ت» ؟645. ة) 

- إذ قد تبيّن أن الواحد يقال على أنواع كثيرة» 
وكانت الكثرة تقابل الواحدء فبيّن أنْ الكثرة 
تقال على أنواع كثيرة أي لكل واحد كثرة 
يقابلها. (تاء ١ه0ق‏ ؟) 

- الكثرة ليست بواحد. (تء. )١١ 0157١‏ 

- أما الكثرة فإنها ليس تقابل القلّة بإطلاق بل 
إنما يقابل القليل الكثرة التي تقال من حيث 
زيادة على كثرة أخرى. (ت»؛ 1744. ه) 

- الكثرة إما أن تأتيى من قبل كثرة الهيولى أو 
من قبل كثرة الفاعل إن أمكن أن توجد 
للصور المختلفة مادة واحدة؛ وإما أن توجد 
الكثرة من قبل كثرة الشيئين جميعًا. (ت.». 
) 

- قال (أرسطو): وذلك إنه لا يمكن أن يكون 
من الواحد بالحقيقة كثرةء وليس يمكن أيضًا 
أن يكرن من الكثرة واحد بالحقيقة. ولذلك 
الموجود عنده ليس بواحد بالحقيقة» بل فيه 
أجزاء غير متناهية جائلة فى الخلاءء إلا أنها 
تخفى لصغرها. (كفء الاء 07) 

- بعضهم (الفلاسفة) زعم أن الكثرة إنما جاءت 
من قبل الهيولى وهو أنكساغررس وآله 
وبعضهم زعم أن الكثرة إنما جاءت من قبل 


هذا أفلاطون. (تهء )١١1+1١١7‏ 

إن الفلاسفة يرون أن ههنا كثرة بهاتين 
الجهئين: كثرة لأمور بسيطةء وهي 
الموجودات البسيطة التي ليست في هيولى». 
وأن هذه بعضها أسباب لبعض وترتقي كلها 
إلى سبب واحد هو من جنسها وهو أول في 
ذلك الجنس» وأن كثرة الأجرام السماوية 
إنما جاءت عن كثرة هذه المبادئ» وأن 
الكثرة التي دون الأجرام السماوية إنما جاءت 
من قِبّل الهيولى والصورة والأجرام 
السماوية. (ثدء 772001115) 

سبب الكثرة هو مجموع الثلثة الأسباب. 
أعنى المتوسطات والاستعدادات والآلات. 
(ته. مك ؟1) 

أسباب الكثرة عند أرسطو من الفاعل الواحد 
هي الثلثة الأسباب» ورجوعه إلى الواحد هو 
بالمعنى المتقدّم وهو كون الواحد سبب 
الكثرة. (تهء 2167 4) 

الكثرة التي تكون للشيء من قبل جنسه 
وفصله فهي قريبة من الكثرة التي تكون للشيء 
من أجل مادته وصورته» وذلك أن الحدود 
إنما توجد للمركبات من المادة والصورة لا 
للائط. (ته 5/ا1 )١5 ١‏ 

من يبل الكثرة العددية قيلت الكثرة على سائر 
الأشياء الكثيرة. (ماء )١7 11١4‏ 


كثرة الخلة 


قال (أرسطو): وأما كثرة الخلّة وصلاح حال 
الإنسان بالإخوان فذلك أيضًا غير خف إذا 
حد ما هو الخليل والصاحب» وهو أن يكون 


كثرة الدم 


كل واحد منهما يفعل الخير الذي يظنّ أنه 
ينفع به الآخرء لا الخير الذي ينتفع به في 
نفسه فقط. وإذا كانت الخلة والصحبة هي 
هذه فبيّن أن المرء يكون صالح الحال 
بإلاخوان الكثيرة. (خ» /241 17) 


كثرة الدم 

- الأعراض التي تلزم في البدن عن كثرة الدمء 
هي عظم النبضض.ء وامتلاء العروق أنفسها 
شرايين كانت أو أورادًا وثقل الرأس والعين»؛ 
والأصداغ. وكدر الذهن. والحواس» 
وبالجملة أن تكون حال البدن شبيهة بحال 
الإعياء الذي يكون من خارجء وحمرة اللون 
أيضًا. وسخونة البدن إن لم يكن تصرّف 
الانسان في هواء حار مما يشهد لغلبة هذا 
الخلط على البدن. ويتبع هذه الكثرة في 
البدن استغراق نوم» وربما تبع ذلك أن يرى 
في منامه أشياء حمرًا. (كط؛ 157+ )1١‏ 


كثرة الزلزلة 

- إنما كانت الزلزلة كثيرة في الزمان الغالب 
عليه اليبس لأن البخار اليايس الذي هو مادة 
الرياح يكثر هيوبه في هذه الأوقات. وأما 
كثرتها في أوقات الأمطار فبالعرض» وذلك 
من أجل أن الرطوبة إذا كثرت على وجه 
الأرض سدّت منانذهاء وقلت الحرارة التى 
من خارج الجاذبة للبخار اليابس من باطن 
الأرض» فاحتقن هنالك فكانت منه الزلزلة. 
(أشء كك 18) 


كثرة عددية 
- الكثرة العددية أيضًا داخلة تحت مقولة الكم. 
(ماء هاأاء.ه) 
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كثرة مشار إليها 

- هذا الشيء المشار إليه إنما صار واحذا من 
قبل امتيازه بالوحدانية العددية التى هي هون 
وكذلك الكثرة المشار إليها إنما صارت كثرة 
بالكثرة العددية حتى يكون الشيثئان المشار 
إليهما إلما صارا اثنين من قبل الثنائية 
العددية. (تء لماك )١1"‏ 


كثرة الموحودات 

- كثرة الموجودات إنما تأتي: إما من بل كثرة 
الهيرلى؛ وإما من كثرة الفاعل. (ت.». 
)16١‏ 


كثبة 

- إن الكثيف هو الذي تكون أجزاؤه كثيرة 
التضام» والمتخلخل هو الذي تكون أجزاؤه 
غير متضامة. (سع ) )١ 7" 54٠‏ 


كذب 

- الكذب أيضًا يقال على الأشياء التي تُتصوّر 
على غير ما هي عليه في الوجود أو تُتصوّر 
فيما ليبس بموجرد أصلا. وهذا التوع من 
الكذب هو في التصوّر والأول في التصديق 
مثل ما يُتصوّر في الأحلامء ومئل ما يتخيل 
في أظلال الأشياء أنها الأشياء أو تَُخْيّل فيها 
الأشياء على غير ما هي عليه. (تء 
)١1 4‏ 

- الكذب يقال على نوعين: أما في التصديق 
فهر الاعتقاد لما ليس بموجود أنه موجود أو 
بالعكس أعني الكذب الذي يكون في 
التركيب» وأما في التصوّر فذلك بأن يُتصوّر 
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الشيء على غير ما هو عليه أو يُتصوّر وجود 
ما ليس بموجود. (ت.ء2 لات )٠١‏ 

- يقال الكذب على الأقاويل الصادقة إذا قيلت 
على غير الأشياء التي تصدق عليها مثل حدّ 
الدائرة فإنه يكذب على المثلث وعلى كل ما 
عدى الدائرة من الأشكال المسطحة. وكأنه 
اراد (أرسطو) أن يعلم أن الكذب الذي في 
التصوّر نوعان: نوع ليس يصدق على شيء 
أصلًا وهو الكاذب بالذات» ونوع إذا حمل 
على ما هو له حدّ صدق. وإذا وصف به 
غيره كذب. وهذا كأنه كاذب بالعرض. 
(تء لاحك )١17/‏ 

- بعض ها يقال عليه الكذب يقال فيه إنه كذب 
من جهة أنه تصوّر كاذب؛ وبعضه من جهة 
أنه اعتقاد كاذب. (ت. ٠١39٠9‏ 7) 

- قال (أفلاطون): وينبغي أن يحت الحفظة 
على الصدق وأن يحرصوا عليه. ذلك لأن 
الكذب لا يليق بالصالحين ولا بالملوك ولا 
بالجمهررء أعني أنه لا ينبغي أن تكون لهم 
به صلة. فإذا حدث ووّجد من بين أهل 
الصنائع أو غيرهم من يكذبء فإنه يجب 
معاقبته. بل ينبغي أن يُعَرّف الجمهرر أن 
الضرر الذي يحصل من الكذب على 
الرؤساءء هو كالضرر الذي يحصل من كذب 
المريض على الطبيب في موضوع مرضه. 
(ضس» )١١‏ 


- أما كذب الرؤساء على العامة فهر يصلح لهم 
على نحو ما يصلح الدواء للمريض. وكما أن 
الطبيب هو الذي يعطي الدواء؛ فكذلك الذي 
له أن يكذب على العامة هو الملك فيما 


كرامة 
يتقلده من مهامء لأن الحكايات الكاذية 
ضرورية في تعليم أهل المدينة. وليس هناك 
واضع ناموس لا يستعمل القصص المخترعة. 
لأنها ضرورية للعامة في تحصيل السعادة. 
(ضس. )١5 294١‏ 


كرامة 


قال (أرسطو): وأما الكرامة فإنها في زماننا 
هذا للمعتني بحسن الفعل. وإكرام الناس 
الذين لهم العناية الحسئة بهم هي مكافأة على 
طريق العدل والحق؛ إِذْ كانت هذه الأفعال 
ليس تكافتها الدنانير والدراهم. وليس يكرم 
الذين لهم العناية الحسسيئة بالناس فقطى» بل 
والذين يستطيعون أن تكون لهم العناية 
الحسنةء أعني الذين لهم قرّة على ذلك وإن 
لم يفعلوا ذلك في حال الاكرام. والعناية 
بالناس التي تستوجب الكرامة العناية 
بتخليصهم من الشرور التي ليس التخلص منها 
بهيّن» أو إفادتهم الخيرات التي ليس إفادتها 
بالسهل. - وهذه الأفعال الجميلة هي التي 
تكون عن الغنى أو السلطان أو ما أشبه ذلك 
مما يكون للإنسان به القدرة على أمثال هذه 
الأفعال. (خ. 5244) 

أما الأشياء التى تكون بها الكرامة فمنها 
مشتركة لجميع الأممء ومنها خاصّة. 
فالخاصّة مثل التبائح والقرابين التي كانت قد 
جرت عادة اليونانيين أن يكرموا بها 
الأمرات. ومنها عامّة وهي المراتب في 
المجالس» والمسارعة إلى أقواله» وترك 
مخالفته» والهدايا التي توجب المحبّة 
والقّدُب» فإن الهدية جمعت أمرين : بذل 
المال. والكرامة؛ ولذلك كانت مستحبة 
لجميع الناس؛ وكل إنسان يجد فيها ما 


كرّامية 


يتشوّقه. وذلك أن التناس ثلاثة أصناف: إما 
صنف يحب الكرامة؛ وإمّا صنف يحب 
المال. وإما صنف يجمع الأمرين. والهديّة 
قد جمعت بتشوّقه هذه الأصناف الثلاثة. 
رخ 55:5 ) 

قال (أرسطو): ومن الصّنف المقبول القول 
من الناس جدًا جدًا الذين كراماتهم أعظمء 
لأن الكرامة لما كانت مكافأة الفضيلة. كان 
المرء كلما عظمت كرامته ظُنّ به أنه قد 
عظمت فضيلته. والصنف من الناس الذين 
نالتهم المضرّة العظيمة والشقاء الكثير لمكان 
الفضائل هم أيضًا مقبولو الأقرال جدًا جدّاء 
بمنزلة سقراط وغيره. والصنف من الناس 
الذين يرى فيهم هذان الصنفان من الناس» 
أعنى الذين كراماتهم أعظم والذين نالهم 
الضرر الكبير من قبل الفضائل أنهم فاضلون 
ويعترفون لهم بالفضل هم أيضًا أفضل 
وأعظم. فهؤلاء هم أصناف الناس الذين إذا 
اختاروا شيئًا واختار غيرهم سواه كان ما 
يختاره هؤلاء أفضل وآثر. (خ. 834 )٠6‏ 


كرّامية 


أما الكرّامية فيرون أن ههنا ثلاثة أشياء: 
فاعل وفعل وهو الذي يسمونه إيجاذاء 
ومفعول وهو الذي به تعلق الفعل. وكذلك 
يرون أن هها معيمًا وفعلا يسمى إعدامًا 
وشيئًا معدومّاء ويرون أن الفعل هو شيء 
قائم بات الفاعل. وليس يوجب عندهم 
حدرث مثل هذه الحال فى الفاعل أن يكون 
محيئاء لأن هذا من باب النسبة والإضافة. 
وحدوث النسبة والاضافة لاا يوجب حدوث 
محلهاء وإنما الحوادث التي توجب تغيّر 
المحل الحوادث التي تغيّر ذات المحل مثل 
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تغير الشيء من البياض إلى السواد. زتهف 
ال لما) 


كرة 
- الكرة بما هي كرة يجب أن يكرن لها أقطاب 


محدودة ومركز محدود به تختلف كرة كرة» 
وليس يلزم من كون الكرة لها جهات محدودة 
أن تكون غير بسيطة»؛ بل هي بسيطة من حيث 
أنها غير مركّبة من صوررة ومادة فيها قوة وغير 
متشابهة من جهة أن الجزء القابل لموضع 
النقطتين ليس هو أي جزء اتفق من الكرة». 
بل هو جزء محدود بالطبع في كرة كرة» 
ولولا ذلك لم يكن للأكر مراكز بالطبع بها 
(زتهء» 145 )5٠١‏ 


- إن الجسم المتحرّك دورًا وهو الكرّي بما هو 


كرّي ومتحرّك دورًا أنه إنما هو في مكان 
بمقعره ومكانه هو محدّب الجسم الساكن 
الذي يتحرّك عليه لأن الكرة بما هي كرة 
غاوية لآ فحوية »لط ا 04 ” 


- إن الكرة بما هي كرة إنما هي في مكان 


بمقعّرها» ومكانها هو محدب الجسم الساكن 
الذي عليه تتحرّك وكأنه يطيف بها من داخل. 
(سط. اكى »ع 


كرة طبيعية 
- إن الكرة الطبيعية بما هي كرة لا بد لها من 


مركز عليه تدور هو السبب في كونها ثابتة 
بجملتها ومتحرّكة بأجزائها. ولو أنزلتاها 
متحركة يسطوحها الخارجة من غير مركز مثل 
ما ندير التفاحةء كانت حركتها دحرجة ولم 
تكن دورًا. (سط. هت ”) 


ام 


كفالة 


كركس 

07] 
الثالثة لأنه مر المطعم. حريف؛» يدر البول. 
ويحدر الطمث» ويحل النفخ ويذهبهاء 
والبستاني في هذا أضعف. (كطء 
*اخى؟, )١4‏ 


كرتب 

- الكرئب: هو حارٌء يابسء مولّد للخلط 
السوداوي ضرورة وخاصته أن عصارته تصفى 
الصوت. (كط. 504, 6؟) ١‏ 


كرور ومعاطف الأقاويل الحخطبية 

- قال (أرسطو): والكرور والمعاطف في 
الأقاويل الخطبية هو أن يكون أول القول 
وآخره بلفظ واحد أو قريب من الواحدء 
وهذا مثل قولهم: 'القتل أنفى للقتل'"» ومثل 
قوله تعالى طللَأفَدُ ٠0‏ 6 كلفد ه ربا لَوَرتَ نا 
قد (الحاقة: .)7-١‏ والتكرير في الكلام 
الخطبي إنما يكون في هذه المعاطف. (خ. 
84 ١؟1١)‏ 


كرزي 

- الكرّي 6 تام بذاته وصورته ولذلك ليس 
يمكن فيه أصلا أن توهّمه فضلّا عن أن 
نتصرّره غير متناو من جهة ما هو كري. 
(سمء م* ١١‏ 


كزيرة 

- الكزيرة: هذا دواء هو من الحرارة في الدرجة 
الأولى» وذلك انه مركب من جراهر جتفنادة 
ففيه جزء مرّء ورطوبة مائيةء وفيه قبض 


سيره فهو بحسب هذا يفعل أفعالا مختلفة 
متفثنة» مثل أنه يشفى الحمرة المنحطة إذا 
انُخذْ ضمادًا مع دقيق الشعير ويحلّل الخنازير 
إذا انَخْذْ منه ضمادًا بدقيق الفول» وعصارته 
مستعملة جدًا في الأطعمة تحضر بها التفايات 
والاحساء وبالجملة الأطعمة التي لا يقع فيها 
خل» ولا مربى. ومن خاصتها زعموا أنها 
تمسك الطعام حتى ينهضمء وتعطر اللحم 
الذي يطبخ بهاء وإن شرب أحد من مائها 
زعموا نصف رطل فتلت. (كطف /الا؟. )٠١‏ 


كسوفات قمرية 

- الكسوفات القمرية يتقدّم حدوثها في البلاد 
الشرقية على حدوئها في البلاد الغربية» 
وذلك دليل على استدارتها (الأرض) أيضًا. 
(سعء 71/8 )١١‏ 


كفارة الظهار 

- النظر في كفارة الظهار في أشياء: منها في 
عدد أنراع الكفارة وترتيبهاء وشروط نوع 
منها: أعني الشروط المصحححة؛ ومتى تجب 
كفارة واحدة» ومتى تجب أكثر من واحدة. 
فأما أنراعها فإنها أجمعوا على أنها ثلالة 
أنراع: إعتاق رقبة» أو صيام شهرين» أو 
[طعام سين مسكيئاء وأنها على الترتيب. 
فالاعتاق أولاء فإن لم يكن فالصيامء فإن لم 
يكن فالاطعام. هذا في الحر. (بن؟. 
"0 


كمالة 
- الكفالة: واختلف العلماء في نرعها وفي 
ونتهاء وفي الحكم اللازم عنها» وفي 


كل 


شروطهاء وفي صفة لزومهاء وفي محلها. 
ولها أسماء: كفالة» وحمالة» وضمالة» 
وزعامة. فأما أنواعها فنوعان: حمالة 
بالنفس. وحمالة بالمال. أما الحمالة بالمال 
فثابتة بالسئة ومجمع عليها من الصدر الأول 
ومن فقهاء الأمصار. ... وأما الحمالة 
بالنفس وهي التي تُعرف بضمان الوجه. 
فجمهرر فقهاء الأمصار على جواز وقوعها 
شرهًا إذا كانت بسبي المال. 
قفد نرف 


٠ (بن؟‎ 


كل 

- إن الكل صورة والأجزاء عنصرء وكذلك 
الحروف والمقاطع والاسطْفّسات والأشياء 
التي هي لها أسطْفّسات» فإن التركيب هو في 
هذه كلها بمنزلة الصورة. ورت 249١‏ 5) 

- إن التام يقال على أنواع كثيرة؛ أحدها الذي 
لا ينقصه جزء من أجزائه بل هو كل». لأن 
الكل هو الذي ليس يوجد جزء من أجزائه 
خارج عنه؛ وما ليس بكل هو الذي يوجد 
شيء من أجزائه خارج عنه أي ينقصه. (ت: 
6 

- إن الكل يقال على معانٍ: أحدها الذي لم 
يذهب منه جزء من الأجزاء التي بالاضافة 
إليها يقال فيه إنه كل لأن الكل إنما هو كل 
للأجزاء ... ويقال كل بالطبع وبمعنى متقدّم 
إذا كان المحيط والمحاط به فيه شيئًا واحذا. 
ورتب ححتك ") 

- الكل الذي يقال على المتصل ذي النهاية» 
اعني المتجاز عن غيره» فهو إنما يقال فيه إله 
كل وواحد إذا كان من أشياء كثيرة هي في 
الأكثر موجودة فيه بالقوة أو قريبة من القوة. 
رت فأاكك؟1) 


١ 
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- إن الكل والكلي يتشابهان من وبل أن الكلي 


محيط بالأشياء الجزئية كما الكل محيط 
بالأجزاء وحاصر لهاء فهما يجتمعان في أن 
كل واحد منهما محيط ومحاط به ... ووجه 
شبهه للكل أنه يُحمل على الأشياء الجزئية 
فتصير واحدة على نحو شبيه بالواحد 
الجزئي؛ أعني أن الواحد الذي هو كل يصير 
الأجزاء متّحدة مثل كون الانسان والفرس 
واحد بالحيوانية. (ت. 2.559 7) 
قد يقال الكل على ما فيه أجزاء بالفعل 
ولاكنها متصلة أو متماسّة. (ت؛ )١15١0355394‏ 
إنما كان الكل والواحد معنّى متشابهًا لأن 
الوحدانية كأنها كلّية ما للكمّية. يريد 
(أرسطو) الوحدانية التى تقال على المتصل 
وذلك أنها كالكلية المحيطة بالأجزاء. (ت» 
ماكعاه) 
إذ الأجزاء التى منها الكل فيها أول ووسط 
وأخير. فالكليات التي لا يعرض أن تختلف 
صورها من قبل اختلاف وضع أجزائها يقال 
لها جميع؛ والتي يعرض للكل منها إختلاف 
في الصورة من قبل اختلاف وضع أجزائها 
قال لها كل لا جميع ؛ ل 
الأشياء المركّبة من 0-0 مختلفة بالشكل 
والمقدار» وإذا اختلفت في الوضع فسدت 
صورة الكل وطبيعة الجزء كالحال في أجزاء 
الحيوان. (تا. ١لالك. )١8‏ 
الكل ... هو مجموع الصورة والعنصر مثل 
الإنسن الذي هو مجموع النفس والجسد. 
(ت هلااأاءه) 


- أما الكل الذي أجزاؤه متشابهة فإن إسم الكل 


مواطىء للجزء (ج. 04ت 


- إن إسم الكل والجميع والتام ينطلق على 
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معنى واحد بالصورة. وإنما تختلف هذه 
الأشياء من قِبّل العنصرء وذلك أنه متى كان 
الموضوع لذلك كمية منفصلة؛ كان أخصّ 
بإسم الجميع؛ ومتى كان كمية متّصلة؛ كان 
أخصّ به إسم الكل. ومتى كان الموضوع 
لهذا المعنى الصورة أو الكيفية؛ وبالجملة 
سائر المقولات. كان أخص باسم التمام. 
(سعء وا 7 

لفظ الانسان يدل على معنى كلي وإن لم 
يُقْرّنْ به لفظة «كل» (ع؛ ا١5103)‏ 

إذا تُوهُمت حركتان ذاتا أدوار بين طرفئ 
زمان واحد ثم نُوهُم جزء محصور من كل 
واحد منهما بين طرفي زمان واحدء فإن نسبة 
الجزء من الجزء هي نسبة الكل من الكل. 
مثال ذلك : إنه إذا كانت :دورة رزحل: في المدة 
. من الزمان التي تُسمَّى سنةء ثلث عشر 
دورات الشمس في تلك المدةء فإنه إذا 
يوهت جملة دورات الشمس إلى جملة 
دورات زحل مذ وقعت في زمان واحد بعيئه » 
لزم ولا بد أن تكون نسبة جميع أدوار 
الحركة؛ من جميع أدوار الحركة الأخرى»؛ 
هي نسبة الجزء من الجزء. وأما إذا لم يكن 
بين الحركتين الكليتين نسبة» لكون كل واحد 
منهما بالقوة أي لا مبدأ لها ولا نهاية؛ كانت 
هنالك نسية بين الأجزاء لكون كل واحد منها 
بالفعل: فليس يلزم أن يتبع نسبة الكل إلى 
الكل؛ نسبة الجزء إلى الجزءء كما وضع 
القوم (الأشاعرة) فيه دليلهمء لأنه لا 

نسبة بين عظيمين أو قدرين كل واحد منهما 
يفرض لا نهاية له. (ته» 8 1) 

لو وجدت أشياء بالفعل لا نهاية لهاء لكان 
الجزء مثل الكلء أعني إذا كسم ما لا نهاية 


كل 


له على جزأين. مثال ذلك: أنه لو وُجد خط 
أو عدد: لا نهاية له بالفعل من طرقيه؛ ثم 
فش بقسمين لكان كل واحد من قسميه لا 
نهاية له بالفعل. والكل لا نهاية له بالفعل» 
فكأن يكون الكل والجزء لا نهاية لكل واحد 
منهما بالفعل؛ وذلك مستحيل. وهذا كله إنما 
يلزم إذا وضع ما لا نهاية له بالفعل لا 
بالقوة. (ثهء ٠54٠‏ 07) 

الكل والجميع هو الذي لا يوجد شيء خارج 
عله . (سمء 6 4) 

الكل ... ليس خارجه شيء سواء كان ذلك 
من أجل أنه متناو أو من أجل أنه غير متناء. 
(سمء 5206 

إن العالم من حيث هو جسم تام وليس من 
عل لجرا «لققذ ول ودين مجه ذا نهو جاه 
وأنه ليس خارجه شيء. وأما أجزاؤه فإن كان 
يوج لها التماع. من سيك دهي أجسام: نهي 
ناقصة؛ من جهة أنها محاط بها. والكل ليس 
كذلك؛ إذ كان ليس خارجه شيء سواء كان 
ذلك من أجل أنه متناو أو من أجل أنه غير 
متناو. (سمء 177 5) 

مكان الكل واحد. (سمء 87. 7) 

الكل يدل به على الذي يحوي جميع الأجزاء 
وليس يوجد خارجًا عنه شيءء وهو بالجملة 
مرادف لما يدل عليه التام بالرجه الأول من 
أوجه دلالته. وبهذا نقول في الجسم إنه 
المنقسم إلى كل الأبعاد. (ماء 81 ؟١)‏ 
إسم الكل بالجملة يقال على ضربين: إما 
على المتصل وهو الذي ليس له أجزاء 
بالفعل؛ وإما على المنفصل ؛ وهذا أيضًا على 
ضربين: أحدهما ما لأجزائه وضع بعضها 
عند بعذى كالأعضاء الآلية» والثاني ما ليس 


كل وجزء 


لأجزائه وضع بعضها عند بعض كالعدد 
والحروف» إلا أنهم اختصّوا الضرب الأول 
وهو الذي يقال على المتصل بإسم الكل. 
والثاني بإسم الجميع وهو الذي يقال على 
المنفصل . (ماء “6 ١؟١)‏ 

قال كان (هير قليتوس) يعتقد مع كثيرين آخرين 
أن الكل متحرّك. وكان يؤمن بقولة مشتركة 
بين الجميع أي أن الشبيه يُعرف بشبيهه؛ وبما 
أن الكل عنده متحرّك كان بالضرورة أن 
المعرفة حركةء ولذلك رأى التفس بخارًا. 
وكذلك من وضع أنها من طبيعة الكواكب 
والشمس والقمر يبدو أنه يرى أنها متحرّكة 
بذاتهاء على أن القائل إنها الماء تجب 
السخرية منه فلا أحد قال إن الماء أسطقس 
لبقيّة الأشياء ولكن أعطى هذا بعض العقلانية 
أي لان المنيّ وهو مبدأ التوليد شديد 
الرطوبة؛ فظن أن المني هو التّفس لأنه يصؤر 
الجنين. (شكن» 245 1؟) 


كل وجزء 


إن َقَدّم الكل على الجزء أشد تقذمًا من تَقدّم 
الجزء على الكل» لأن تقدّم الكل على الجزء 
هو من باب تقدّم الصورة على المادة وتقدّم 
الجزء على الكل هو من باب تقدم المادة 
على الصورة أعنى تقدّمًا زمائيًا شخصيا. 
2000-0-5 

إذا حمل شيء على الكل فهر يُحْمَل على 
الجزء ضرورة بالجهة التي بها حمل على 
الكل (ق.؛ 4لاقء )١‏ 


- إن الجزء منطو في الكل وداخل تحته (ق»٠‏ 


ماك ") 


متى ححُمل... الجزء على شيء ما حملاً 


4٠.ه‎ 


بجهة ما فيجب أن يُحْمّل الكل على ذلك 
الشيء بتلك المجهة بعينها (ق» هلال )١8‏ 


- متى اعتبرنا الجزء والكل في المقدّمة الكبرى 


ولم نعتبره في الصغرى لم يكن قياس إلا 
ِالمَرّض (ق» )١16 018٠‏ 


- إذا لم يكن شيء نسبته إلى آخخر كنسبة الكل 


إلى الجزءء وآخر نسبته إلى هذا كنسبة الكل 
إلى الجزءء فإنه لا يكون عن ذلك قياس 
(ق. 55201558) 


- لو وُجدت أشياء بالفعل لا نهاية لهاء لكان 


الجزء مثل الكل» أعني إذا قُسْم ما لا نهاية 
له على جزأين. مثال ذلك: أنه لو وجد خط 
أو عددء لا نهاية له بالفعل من طرفيه؛ ثم 
قُسّم بقسمين لكان كل واحد من قسميه لا 
نهاية له بالفعل» والكل لا نهاية له بالفعل. 
فكأن يكون الكل والجزء لا نهاية لكل واحد 
منهما بالفعل» وذلك مستحيل. وهذا كله إنما 
يلزم إذا وضع ما لا نهاية له بالفعل لا 
بالقرة. (ثه» 4٠‏ لا) 


كلام 
- دلالة جميع الكلام المركب مساوية بالقرة 


لدلالة الأسماء (ب. 54737 )١1‏ 


- قد توجد أجناس الأشياء التي تنظر فيها 


الخطاية من الأمور الإرادية ثلا نة» كما يوحد 
عدد أصناف السامعين للقول الخطبي ثلاثة. 
وذلك أن الكلام مركب من ثلاثة: من قائل» 
وهو الخطيب؛ ومن مقول فيهء وهر الذي 
يُعمل فيه القول؛ ومن الذين يوججه إليهم 
القول وهم السامعرن؛ والغاية بالقرل إنما 
والسامعون لا محالة إما مناظر»؛ وإما حاكمء 


للك 


وإما المقصود إقناعه. والحاكم إما أن يكون 
حاكمًا في الأمور المستقبلة»؛ وهي النافعة 
والضارّة» وإما في الأمور التي قد كانت. 
والأمور التي قد كانت منها ما توجد في 
الإانان باختيارهء» وتلك هي الفضائل 
والرذائل. ومنها ما توجد في الانسان بغير 
اختياره بل من إنسان آخرء وهو الجور 
والعدل. والحاكم في الأمور المستقبلة هر 
الرئيس. والحاكم في الأمور الكائئنة هو الذي 
ينضّبه الرئيس مثل القاضي في مدننا هذه وهي 
مدن الإسلام. - وأما المناظر فإنما يناظر 
بقوة الملكة الخطبية. (خ» 78 )١١‏ 

- صفة الكلام . 5 ثيتت له (الله) من قيام صفة 
العلم به»ه وصفة القدرة على الاختراع. فإن 
الكلام ليس شيئًا أكثر من أن يفعل المتكلم 
فعلًا يدل به المخاطب على العلم الذي في في 
نفسه؛ أو يصير المخاطب بحيث يتكشف له 
ذلك العلم الذي في نفسه. (كم. )١١١1717‏ 
- المعتزلة لما ظنْوا أن الكلام هو ما فعله 
المتكلم قالوا إن الكلام هو اللفظ فقط. 
ولهذا قال هؤلاء إن القرآن مخلوق. واللفظ 
عند هؤلاء من حيث هو فعل فليس من شرطه 
أن يموم بفاعله . (كم؛ +01 4) 


كلدم خطبي 

- لما كان الكلام الخطبي إنما يكون أتمّ فعلا 
وأكثر إقناعًَا إذا رأى المخاطب به أنه لم يبقّ 
فيه موضع فحص ولا تأمّل ولا معارضة إلا 
وقد أتى بها فتزِيّقَتْ - كان واجبًا أن يكون 
هنالك فاحص عن القول ومعارض له غير 
المتكلّم . وهذا إنما يهتم بمناظر وحاكم: أما 
فعل المناظر فهو التشكيك على القول المقنع 
والابطال له. وأما فعل الحاكم فتمييز حجّة 


كلام العرب 


كل واحد من الفريقين» أعني المتكلّم 
والمناظره على مئال ما يوجد الأمر في 
الخصومات في المدن. لكن إذا أريد أن 
يكون القول تام الاقناع فواجب أن يوضع 
حاكم ومناظر في جميع أجناس الأقاويل 
الخطبية؛ أعني المشورية والمشاجرية 
والمنافرية. (خ)» ؟7١٠؟105١١)‏ 

قال (أرسطو): إن الكلام الخطبي ينبغي أن 
يكون غير ذي وزن ولا عدد. يعني 7 
'غير ذي وزن ٠‏ آلا تكون الأزمنة التي بين 
أجزاء المقاطع أو الأرجل أزمئة يحدث منها 
إيقاع وزني. ويعني بقوله: 'ولا عدد' ألا 
تكون حروف الأرجل والمقاطع متساوية. 
وإنما يكون القول موزونًا إذا جمع هاتين 
الصفتين. والأزمنة التي بين المقاطع 
والأرجل ريما كانت سكنات ووقوفات على 
ما عليه الأمر في أوزان العرب!؟ وربما كانت 
مركبة من سكنات ونبرات على ما عليه الأمر 
في أوزان سائر الأمم. 0123787 

قال (أرسطو): وبالجملة فالأشياء التي منها 
بتقوّم الكلام الخطبي ويتركٌب عنها هي أربعة 
أشياء: أحدها أن يثبت عند السامعين من 
نفسه الصحة» ومن خصمه التهمة. والثاني 
تعظيم الشيء المتكلم فمه وتتصغيره . والثالث 
الأقاويل الانفعالية والخلقية. والرابع 
الأقاريل الموججهة نحو الشيء المتكلم فيه. 
وهذه الأشياء كلها مشتركة لجميع أجزاء 
الخطابة. أعني الأجزاء الثلاثئة. (خء 
رضي 4 


كلام العرب 


إذا استقرئ كلام العرب ظهر من أمرهم أنهم 
لا يخاطبون بالاسم المشترك إلا حيث يدل 


كلام معقّد 


الدليل على المعنى المقصود من سائر ما يقال 
عليه ذلك الإاسمء إما لقرينة حاضرة مبتذلة, 
أو موجودة في نفس اللفظ. فإن قول الله 
تبارك وتعالى: «تَْبحَت كلمع » (القلم : 
)٠١‏ قد تقدّم من صفات المثبّه ما يدل على 
أن الصريم ههنا الليل. وكذلك إذا أرادوا 
بالصريم الصبح قالوا ضوء الصريم؛ وما أشبه 


ذلك. (ضفء )٠١١١٠١5‏ 


كلام معقد 


- الكلام المتلو الذي يعسر تفهُم معناء هو 


الكلام الكثير الرباطات» وهو الذي يعرف 
بالكلام المعقّدء فإن استعمال الرباطات في 
الكلام 0 أن يكون مقدّرًاء فإن عدمها في 
الكلام جملة يوجب عدم نهم اتصاله؛ كما 

أن كثرتها توجب عدم فهم الانفصال. 

ذلك أن يُتجئب في الأقاويل المركبة الألفاظة 
التي إذا نطق بها لم يَذْر هل يتّصل بالجرء 
الأول من القول» أما بالجزء الأاخيرء مثل 
قول القائل: إن هذه الكلمة إذا كانت 
بالديمومة تكون للرجل الحكيم - فإن قولنا 
من صفة الرجل الحكيم فلا 
يكون القول تامًا ويحتاج إلى جواب. ويكون 
التقدير أن هذه الكلمة إذا كانت للرجل 
الحكيم بالديمومة فيحتاج إلى خبر. وسبب 
هذا الاشكال عدم علامة الاتصال 
والانفصال. 32 14 1 21 


" بالديمومة " 


كلام مفصل 

- قال (أرسطو): والكلام المفصّل هو الذي لا 
ننقضي فصوله قبل انقضاء المعنى الذي يتكلم 
فيه. فإنه إذا القضت الفصول قبل انقضاء 


اك 


المعنى كان غير لذيذ في السمع من أجل أنه 
00 المعنى بتناهي الفصول. والسامع إنما 

ق النهاية . ويعرض للمتكلم بهذا الكلام 
07 يقف عند انقضائه قبل انقضاء المعنى 
فيقف في غير موضع وقمفاء أعني إذا كان 
المعنى اطول مين الفميول. فإذا جعل المتكلم 
نهاية فصول القول بحسب نهايات المعنى لم 
يعرض له هذا. (خ؛ 23588 5) 


كلام مفيد 
- الكلام المفيد كما قيل ينقسم إلى خبر وأمر 


وطلبة ونداء وتضرّع. وظاهر أن الأمر 
والطلبة والتضرّع ليس لواحد واحد منها في 
اللسان العربي صيغ خاصةء وإنما تتميّز 
بقرائن الأحوال. فإذا كان من رئيس إلى 
مرؤوس كان أمرّاء وإن كان من مرؤوس إلى 
رئيس كان تضرّعاء وإن كان من مساو إلى 
مساو كان طلبة. ولكل واحد من هذه الثلاثة 

مقابل. فمقابل الأمر النهي وليس لمقابل 
الطلب والتضرّع إسم. (ضف؛ )١52١١١‏ 


كلام موصضل بحروف الرباطات 
قال (أرسطو): 


والكلام الموصّل بحروف 
الرباطات: منه ما هو مقسّم من غير أن يكون 
بين أقسامه تضادٌّء مثل قول القائل: أما فلان 
فقال كذا وكذاء وأما فلان فعمل كذا وكذا. 
ومنه ما هو مقسّم إلى أشياء متضادة أو 
موجودة لأمور متضادة. مثال ذلك في الأمور 
المتضادة أنفسها قول القائل: 'أما العقلاء 
فأنجحواء وأما الحمقى تأخفقوا"'؛ ومثال 
ذلك في لواحق الأمور المتضادة قول القائل: 
'أما فلان فمشتاق إلى الكسبء وأما فلان 


الك كلمة 


فمشتاق إلى اللهرء لأن الاشتياق إلى الكسب كلم 
هو لازم للفقره والاشتياق إلى اللهو لازم - تكون الكَلِم صنفين: صنف يُفْهُم بذاته وهي 
للثروة' . (خ. 5896 )٠١‏ الكَلِم التي تكون بنفسها خَحبرَاء وصنف لا 
يُقْهَّم بذاته وهي الكَلِم الروابط التي تُسمّى 
كلام موصل متداقع الوجودية ع كى 0 
- قال (أرسطو): ومن الكلام المرضل: 
المتدافع؛ وهو الذي لا تكون أجزاؤه ذوات 
الفصول والعطوف متساويةء بل يكون بعضها 


كلم روابط 
- إذا كانت (الكَلِمُ) روابط فإنه لا يُفْهَم منها 


أطول من بعض؛ ولكن تكون الطوال منها 
والقصار منتظمة. وذلك مثل ها يحمده 
الكتّاب عندنا من أن تكون الفقرة الثانية 
أطول من الأولى. قال: ومنه أيضًا الكلام 
المضارعء وهو أن تكون أجزاؤه الموصولة 
متشابهة؛ وذلك إما في أول الفصول أو في 
آخرها. والتشابه فى أوائل الفصول يكون أبدًا 
بالأسماءء مثل قول القائل: "السعادة 
حرّكتهء والسعادة أنجدته' ومئل قولهم 
'طويل العماد طويل النجاد". وأما التضارع 
بالنهاية فيكون بالمقاطع؛ أعني بالحروف التي 
تسمّى الفِمّر؛ٍ ويكون بتصاريف الاسمء 
ويكون باللفظ الواحد بعينه. أما المتشابهة 
النهاية والتصريف فيحتمل أن يريد بها المتّفقة 
ألفاظهاء ويحتمل أن يريد التي ألفاظها مشتقّة 
بعضها من بعض؛ مثل قول القائل: إنه يمكر 
وأمكرء ويكيد وأكيدء وكلاهما يُحدث في 
الكلام إلذاداء وأما الذي يكون اللفظ الواحد 
بعينه فكثير أيضًا مثل قول القائل: إن "رأيه 
مصيبء وإن فعله مصيب ' . ١خ )٠١ 5٠‏ 


معنى مستقل بذاته (ع فى 5) 


- الكَلِمُ الروابط... تُسَمّى الوجودية (ع. 


كى 4) 


كلم وجودية 
- بالهويّة هاهنا ما يدل على الصدق إما مطلمًا 


وما مركياة: عت والتطارب المفرة. والمر قب 
إما في القضية المركّبة مثل قولنا زيد هو 
موسيقوس أو زيد ليس بموسيقوسء وفي 
المطلوب المطلق مثل قولنا هل زيد هو أم 
ليس هو. وكذلك الكلمة الوجودية تستعمل 
في المطلوبين جميعًاء أعني المطلق مثل قولنا 
هل زيد موجود وفي المركب مثل قولنا عل 
زيد يوجد موسيقوس. وبالجملة فإسم 
الموجود والهو هاهنا في الموضعين إنما 
يدلان على الصادق لا على الجنس» أعني 
رباط هو ورباط يوجد فهو إنما دل في 
المقول الأول على الذي يُستعمل في القضيّة 
المطلقة؛ وفي الثاني على الذي يُستعمل في 
القضية المركّبة. (ت؛ )8.55٠‏ 


كلدم النمقس كلمة 
- أما في الخالق فكلام النفس هو الذي قام به. - الكلمة أي الحدّ صورة عامة جنسية لأجزائه 
(كم 15154) أي للحدود التي تحته. (ت. 2484 ؟) 


كلمة ثنائية 


- الكلمة يعني (أرسطو) بها الحدّ. (ت» 
١6م )١14‏ 

- يريد (أرسطو) بالكلمة الجوهر الذي يدل عليه 
الحدّ وهو الصورة. (ت» 984 5) 


- إن أحد ما يقال عليه الجرهر هو العنصرء 
والجوهر يقال بنوع ثانٍ على ما يدل عليه 
الحدّ وهو الصورةء والكلمة أراد بها 
(أرسطو) الحذّء والسنخ أراد به الصورة التي 
بها صار هذا الشيء موجودًا بالفعل ... إن 
الجوهر الذي هو السنخ والصورة هو بالحدٌ 
مفارق للعنصر لا بالوجود إذ كان لا يمكن 
في الصورة أن تفارق العنصر ... والجوهر 
الثالث هو المجموع من العنصر والصورة 
وهو الذي تبيّن من أمره أن الكون والفساد 
إنما يوجد له وحده ... إنه مفارق بالحدذ 
والوجود ولذلك قال بشوع ميسوط أي 
بإطلاق. (ت2 )١16 1٠١358‏ 

الكلمة ... فإن فعل بعضها التركيب 
ولبعضها الاختلاط ولبعضها شيء آخر. 
(ت )117/.1١49‏ 

أما الاسم فهر صرت أو لفظة تدلّ بانفرادها 
على معنى خلو من الزمان. ولا يدل جزؤه 
على جزء من المعنى إذا أفرد. وهذا عام 
للأسماء البسيطة والمركبة. فإن الأسماء 
المركية من اسمين ليس تُستعمل على أن كل 
واحد من أجزائها يدل على جزء من المعنى 
الذي يدل عليه مجموع الاسمين» مثل "عبد 
الملك' إذا سمّى به رجل» و'عبد القيس". 
وأما الكلمة نهي صوت دالء أو لفظة دالّةء 
على معنى؛ وعلى زمان ذلك المعنى» وليس 
أيضًا يدل جزؤها على انفراده على جزء من 
ذلك المعنى كالحال في أجزاء الاسم. 
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وبكون الكلمة دالّة على زمان المعنى تفارق 
الاسم. فإن الانسان والأبيض ليس يدلان 
على الزمان. وأما 'مثى' و'يمشى" فيدلان 
على الزمان الماضي والحاضر. (شء 
بالا 1 

الاسم والكلمة يُشْبهان المعاني المُفْرَدَة التي 
لا تصدق ولا تكذب». وهي التي تؤخذ من 
غير تركيب ولا تفصيل (ع. 12845) 

الكلمة التي تُسمّى... الفعل هي لفظ دالَ 
على معنى وعلى زمان ذلك المعنى المحصّل 
بأحد الازمان الثلاثة التي هي الماضي 
والحاضر والمستقبل؛ وليس واحد من أجزائه 
يدل أيضًا على انفراده وذلك يالذات (ع. 
45 "2 

... لخاصّة الكلمة أنها تكون أبدًا خيرًا لا 
مَخْبرًا عنه مولا لا موضوعًا. ولذلك 
تدل أبدًا على معنى شأنه أن يُحْمَل على 
غيره. وذلك: إما بأن تكون بصيغتها تدلٌ 
على المعنى المحمول وعلى ارتباط المحمول 
بالموضوع وذلك يحث تكون خبرًا 
بنفسها... وإما أن تكون بصيغتها تدل على 
ارتباط المحمول بالموضوع إذا كان المحمول 
إسمًا من الأسماء (ع. 084 0) 

الكلمة تُشبه الاسم وتشاركه في أنها إذا قيلت 
مُفْرَدَةَ فهِم منها معنى مستقل بذاته كما يُفْهُم 
ذلك من الاسم إذا قيل مفْرّدًا بذاته. (ع. 
هى ؟7١)‏ 

كلمةء أعني فعلاً (ع, حذء )٠١‏ 


كلمة ثنائية 


سْمِيِْتْ التي محمولها كلمة ثنائية لأنها مؤلّفة 
من محمول وموضوع فقط (ع. 64٠١‏ 
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كلمة رابطة 

- إذا تبدّل ترتيب... الكلمة الرابطة في 
القضايا الثلاثية أو... الكلمة في الثتائية. . 
فإن القضية تبقى واحدة بعينهاء محفوظة 
الصدق إن كانت صادقة أو الكذب إن كانت 
كاذبة (ع. )١1 61١9‏ 


كلمة فعل 

- أبو نصر يرى أن الكلمة التى هي الفعل تدل» 
مع دلالتها على المعنى والزمان المحصّلء 
على الموضوع أعني موضوع المعنى. وأنها 
تشارك فى هذا المعنى الأسماء المشتقّة. 
وأنها تفارق الأسماء المشتقّة بدلالتها على 
معنى ثالث وهو وجود ذلك المعلى لشيء: 
وأنه لمكان هذه الدلالة تكتفى بنفسها في 
ارتباطها الموضوع في القضية؛) وإن هذه 
الدلالة غير دلالتها على الموضوع إذ لو 
كانت هي بعينها لكان الاسم المشتقٌ مكتفيًا 
بنفسه في أن يكون خبرًا ولم يحتج لرباط . 
فنقول نحن (إبن رشد): أما دلالة الاسم 
المشتنّ على موضوع المعنى والمعنى فإنما 
يدل عليه من حيث المعنى قائم به. أعني أن 
المثال يدل على المعنى مجرّدًا من 
الموضوعء والاسم المشتقٌّ يدل على المعنى 
من حيث هو قائم بالموضوع. وإذا كان هذا 
هكذا فدلالة الاسم المشتقّ على الموضوع 
ليس هو دلالة ارتباط به؛ لأنه لو كان ذلك 
لكان المعنى الذي هو مثال أول يمكن حمله 
على الموضوع. وأما الكلمة قدلالتها على 
الموضوع إنما هي من حيث تدلٌ على 
ارتباطها. أعني من حيث هي خبر والموضوع 
مخبّر عنه بها. وهذه الدلالة مخالفة للدلالة 


كلمة َه وغير عله 


التي في الاسم المشتق وهي قيام المعنى 
بالموضوعء ولذلك كان الاسم المشتقٌء مع 
هذه الدلالة؛ يفتقر إلى الدلالة الثانية. وبيّن 
أن الموضوع في هاتين الدلالتين هو واحد 
بعينه»ء لأن الشيء الذي تدل الكلمة على 
ارتباطها به هو بعينه الذي قامت بهء وإنما 
تفترق الدلالتان فى الجهةء فالواحدة تدلٌ 
دلالة ارتباط به والأخرى دلالة قيام به. 
(مط. "اذى 5) 


كلمة محصلة وغير محصلة 


... الكلمة. . . منها محصّلّة ومنها غير 
محضّلة . والمحصّلة هي التي يدل على 
المعنى الذي يدل عليه الاسم المحصّل وعلى 
زمان ذلك المعنى؛ والغير المحصّلة هي التي 
ندل على ما يدل عليه الاسم الغير المحصّل 
وعلى زمان ذلك المعنى (ع. 284 )١9‏ 

الكلمة الغير المحصّلة هي نوع من أنواع 
الكلمة إذ كانت داخلة تحت الحد المتقدم 
بإطلاق وموجود لها الخاصّة المتقدمة 
للكلمةء وهو أنها أبدًا إنما تدلّ على ما شأنه 
أن يُحْمّل على غيره» إما حمل الشيء على 
الموضوع أو في الموضوع (ع؛ 286 *) 

- سشمئ_ هذا الصنف (ما شأنه أن يُحمل على 


ش غيره) كلمة غير محصّلّة لأنها مشتقّة من إسم 


غير محصّل (ع؛ 3م 6) 

الكلمة الغير المحصّلة لم تجر العادة 
بإستعمالها فى في . القضايا. ٠‏ الثنائية وذلك 
لسن كدر ليها مرضي حرف للب ور 
مرضع حرف العدل (ع. اع كى )١1‏ 

التقايل الذي بين. . . الكلمة المحصّلة والغير 


كلمة مصرّفة وغير مصرّفة 


المحصّلة ليس هو من جنس مقابلة الايجاب 
للسلب (ع١‏ 14 5) 
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الكلى والمثانة» كثيرًا ما تلحقهما أعراض 
رديئة من أمراض الخشونة؛ حتى أنها ريما 


آلت إلى التقرّح. وهو المرض المسمّى في 
أول الأمر جرباء وذلك يكون عن أخلاط 
رديئة تنصبٌ إليها أعني في نفس جرمهاء وفي 
تجويفها. وبالجملة الفاعل لهذا المرض 
المسمى جريا إنما هو سوء مزاج مادي 
خبيث» وحق لمثل هذه الأعضاء تلقى مثل 
هذا العرض؛ إذ كانت طريمًا لفضول الجسم 
رمغيضًا لها. (كط. “1177 )١9/‏ 


كلمة مصرّفة وغير مصرفة 

- الكلمة منها المصرّفة ومنها غير المصرّفّة وهي 
التي يقال إسم الكلمة عليها بإطلاق (ع. 
46 04 

- الكلمة غير المصرّفة هي التي تدل في لسان 
كثير من الأمم على الزمان الحاضرء 
والمصرّفة هي التي تدل على الزمان الذي 
يوجد كأنه دائر حول الزمان الحاضر وهو _ 
الزمان الماضي والمستقبل (ع. 86 )1١‏ )0 كلي 

- الكلى هر حاصر لأشياء لا نهاية لها لاكن 
بالقوة لا بالفعل. (ت؛. 1.47) 

- الكلى والشيء المشار إليه طبيعتان لأن 
أحدهما معقول والآخر محسوس. (ثته 
00201 

- الكلّي الذي لا أعم منه في طبيعة ما هو . 
يُسمّى في تلك الطبيعة الجنس. ( 
0 

- إن لم يكن الكلّي هو الهيولى فباضطرار أن 
يكون الكلّي الذي هو غير الأشياء الجزئية 
الصورة والشكل. (ت؛ )١١١754١‏ 


كلمة وجودية 

9 القضايا التي ليست بذات جهة إنما. . 
نقرن حرف السلب بالشيء الذي ينزل في 
الحمل بمنزلة الصورة وهي الكلمة الوجودية 
(ع 203118 55) 

- إن الكلمة الوجودية لما كانت في القضايا 
التى ليست بذات جهة تدلٌ على كيفية حال 
المحمول مع الموضوع صارت الكلمة 
الوجودية نسبتها إلى المحمول في هذه 
القضايا نسبة الصورة إلى المادة زع 


0008 )2 - الكلّي الذي هو محيط يقال على نرعين: 
- موضم الرباط... الكلم الوجودية (ق» أحدهما مثل ما نقول في كل واحد من 
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الأشياء المشار إليها إنه كل إذا لم ينقصه 

شيء من أجزائه والثاني مثل ما نقوله على 

كلى التشبيه بهذا وهو الكلي. (ت؛» 3558 )٠١‏ 

- في الكلى قوة تجذب بها ما كيفيته شبيهة - إن الكل والكلي يتشابهان من قبل أن الكلي 
بكيفية البرلء يعني الدم الذي تغتذي به محيط بالأشياء الجزئية كما الكل محيط 
الكليتان. (رط. )3.7١١‏ بالأجزاء وحاصر لهاء فهما يجتمعان في أن 

- ينبغي أن تعلم أن هذين العضوين» أعني كل واحد منهما محيط ومحاط به ... ووجه 
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شبهه للكل أنه يُحمل على الأشياء اللجزئية 
فتصير واحدة على نحو شبيه بالواحد 
الجزئي؛ أعني أن الواحد الذي هو كل يصير 
الأجزاء متّحدة مثل كون الانسان والفرس 
واحد بالحيوانية. (ت) 23589 ؟) 

إن الكل الى بسر تنوه العامة 
الموجودات. (ت2 9457 )١‏ 

- الكلّي مشترك لأكثر من شيء واحد. (تء 
ةق 6) 

- إِنْ كان الكلّي جوهرًا موجودًا في الشخص 
المشار إليه فهو جوهر زائد على الجوهر 
الذي به كان الشخص المشار إليه شخص 
جوهر. (ت. 39548 7) 

- إن الجواهر لما كانت هي القائمة بأنفسهاء 
وكان الكلي من باب المضاف. فالكلي ليس 
بجوهر مفارق أصلا, فإن المفارقة من جنس 
الأمور القائمة بذاتها لا من جنس الأمور 
المضافة. وعلى هذا فلا يكون هاهنا جرهر 
إلا الجواهر الجزئية القائمة بذاتها إما في 
مادة وإما في غير مادة. (ت» 0955389 1) 1 
- لا الكلي الذي هو أعمّ كلي يكون للأشياء 
المحسوسة» ولا لشيء من الأجناس الداخلة 
تحت هذا الكلى التي نسبتها إليه نسبة 
الجزئيات إلى أخصصّ كلّي يوجد في الجنس 
الواحد. (تء 29456 2)0 ١‏ 

- إن الكلّي ليس بجوهرء وإن ما يدل عليه 
الحذ جورهر. (ت2 لا١٠٠1. )١5‏ 

- كان إسم العلم مقولًا على علمه سبحانه 
وعلمنا باشتراك الاسمء وذلك أن علمه هو 
سبب الموجود والموجود سبب لعلمتا . فعلمه 
سبحانه لا يتصف لا بالكلي ولا بالجزئي. 
لأن الذي علمه كلّي فهو عالم للجزئيات التي 


كلي 


هي بالفعل بالقوة فمعلومه ضرورة هو علم 
بالقوة إذ كان الكلي إنما هو علم للأمور 
الجزئية. وإذا كان الكلى هو علم بالقوة ولا 
قرة في علمه سيحانه» فعلمه يصن بكلي . 
نت حءلاك /) 

ليس يجب إذا كان إسم الكلّي يدل على معنى 
واحد مفرّد أن يظنّ به لذلك أنه شيء موجود 
مفارق للأشخاص (بء. 2478 1) 

الكلى هو أحق بالسببية إذ كان هو الذي 
يُحْمَل عليه الشيء بذاته وكان هو الذي عنده 
يقف السؤال بِلِمّ على أنه السيب الحقيقي 
(بء 8.488م1١)‏ 

الأمر الكلي هو في كل شخص وفي كل 
زمان (ب» 0446 4) 

الكلي... يدركه العقل من قبل تكرار 
الشخص على الحسنّ دفعات كثيرة حتى 
يجتمع من ذلك التكرار في النفس الأمر 
الكلي (سب» ©514:؟5١)‏ 

أعني بالكلي (المعنى) الذي من شأنه أن 
يُحْمَل على أكثر من واحد (ع؛ 24١‏ 4) 

... إبطال الكلّى أسهل من إثباته إذ كان يبطل 
شوت” لشف بوجو الجري اوبوت :ماده 
وهو الكلي زق» 05148 )١٠5١‏ 

ينفصل كلي الجوهر من شخصه بأن كليه يقال 
على موضوع وشخصه لا يقال على موضوع. 
وينفصل شخص العَرّض من كليه بأن الكلي 
يقال على مرضوع والشخص لا يقال على 
موضوع م 6ت“ 

الامكان هو كليء له جزئيات موجودة خارج 
الذهن كسائر الكليات» وليس العلم علمًا 
للمعنى الكلي ولكنه علم للجزئيات بنحو كلي 
يفعله الذهن في الجزئيات عندما يجرّد منها 


كلي جوهري 404 


الطبيعة الواحدة المشتركة التي انقسمت في2 عليه من جوهر الفرس والانسّن أعني على 
المواد. فالكلي ليست طبيعته طبيعة الأشياء الطبيعة المشتركة لا على الخاصّة. (تء 
التي هو لها كلي. (تهء )١4 28٠‏ 4 1) 
- الكلّي ليس بمعلوم بل به تُعلم الأشياءء وهو 
شيء موجود في طبيعة الأشياء المعلرمة كزلى وجزئى 
بالقرة» ولولا ذلك لكان إدراكه للجزئيات من ارم 020 
8 1 | 7 -ا الجزئى, ... أن هاتير”, الدلالم.: 
جهة ما هي كليات إدراكا كاذبًا. وإنما كان م قال 9 ا 0 
ن ذلك كذلك لو كانت الطبيعة المعلومة ‏ *؛ لمجنوع 
0 0 0 'فليش" وهي دلالة شبيهة بالدلالة الموضوعة 
جزئية بالذات لا بالعرض» والأمر بالعكس؛ على الكل | من كر من كل واحد 
أعنى أنها جزئية بالعرض كلية بالذات» لمجتوع 00 
1 0 - 0 والثانية دلالة على الأجزاء التي منها تركب 
6 0 يز *< الكل وهو قولنا هذه النفس وهذا البدن. 
كلّية غلط فيها وحكم عليها بأحكام كاذبة؛ ١‏ 0 
فإذا جرّد تلك الطبائع التي في الجزثيا وإنما أراد (أرسطو) أن الوجودين من نوع 
7 > من احذ اع فيخصكا اع ور ١‏ 
البواد. رعدرها كله انحن أنه يكم على 0 0 للم 
حكمًا صادقًاء وإلا اختلطت عليه الطباء 50 ' 
والممكن هو واحد من هذه الطبائع. (تهء - الذي يعلم الكلي... عنده علم الجزئيَ من 


م /و١)‏ بل الكلي بالقرة القربية . وأما الذي يعلم 
- إن الكلّي له وجود ما خارج النفس. (تهء ام م رك 
- الكلّي ليس له وجود خارج الذهن ولا هو + الكل كر في باب افق من الجزان من ل 

كائن فاسد. (ته 2738٠‏ 4) أن الذي عنده العلم بالأمر الكلي فعئده العلم 


- الكلي هو إدراك المعنى العام مجرّدًا من 0 6 ئ بالقرة؛ 0 0 
الهيولى وإدراك الشخص هو إدراك المعنى في مر الجزئي فليس عنده العلم بالكلي 


الهيرلى. (ن» 87 )1١5‏ أصلاً . ٠‏ أعني لا بالقوة ولا بالفعل (بء. 
كل ك١ا)‏ 
كني جوهري - الكلّي أشرف من الجزئيَ من أجل أنه هو 


- أما الكلّي الجوهريٌ فإنه قد قيل في حدّه إنه السبب القريب في وقوع العلم لنا . وهو أيضًا 
الذي يُحمل على الشيء من طريق ما هوء ل 
والجوهر الذي هو بالحقيقة هو الذي ليا سيابها (ب» 5 . )١6‏ 
يُحمل على شيء أصلًا. وإذا كان هذا هكذا - من أبطل الكلي فقد أبطل الجزئيّ ومن 
فليس يدل الكلي على جوهر إلا على الجوهر أثبت الكلّي فقد أثبت الجزئيّ (جء 
الذي يدل عليه الجزء. مثل ما يدل الحيوانت ‏ 8هه.١6١)‏ 


ما 


14 كليات 


- الكلي والجزئي معلولان عن الموجودات. 


(ته “ت“ث"الق )١4‏ 
- إِنّ من عادة العرب ... إبدال الكلي مكان 


لكونها أعرف عندنا إلى الكليات التي هي 
أعرف عند الطبيعة. (ت؛ 8ل )١5‏ 
إن الكلّيات ليست عللا فاعلة للأمور 


الجزئي» والجزئي مكان الكلي اتكالا على 
القرائن وتجوّرًا. فالأعرابي مثلًا إذا قال: ما 
في الدار رجل أمكن أن يُفهم عنه فما سواهء 
فلذلك استثنى فقال: إلا امرأة» وكذلك 
قوله: وبلدة ليس بها أنيس. وعلى هذا الوجه 
الذي قلناه ليس يكون المستثتى من غير جنس 
المستثنى منه. ولكن الفرق بينه وبين الأول 
أن ذلك استثناء من عموم ما اقتضاه اللفظ 
بصيغته» وهذا من عموم ما اقتضاه اللفظ 
بمفهومه لا بصيغته. وإذا تصفحت المواضع 
الواقع فيها مثل هذا الاستثناء وجدتها على ما 
قلناه؛ وإلا كان خلمًا في القول وهذرًا لا 
تصمّ بمثله محاورة. (ضف.ء 1١6‏ 07) 


كليات 

- الكلّيات هي الأوائل. (ت١؛‏ 515: 4) 

- الكليات بعضها أعم من بعضص. (ت.» 
الح 4 

- إذ الأجزاء الني منها الكل فيها أول ووسط 
وأخير فالكليات التي لا يعرض أن تختلف 
صورها من قَبّل اختلاف وضع أجزائها يقال 
لها جميع. والتي يعرض للكل منها إختلاف 
في الصورة من يبل اختلاف وضع أجزائها 
يقال لها كل لا جميعء وهذه هي مثل 
الأشياء المركبة من أجزاء مختلفة بالشكل 
والمقدار. وإذا اختلفت في الوضع فسدت 
صورة الكل وطبيعة الجزء كالحال في أجزاء 
الحيوان. (ت. ٠ل/ا25 )١١‏ 

- يُتتقّل من معرفة آحاد الأشياء أعني الجزئيات 


الجزئية. (رت) ؟9571 8) 

تكون الحدود والكليات حالا من أحوال 
الجراهر الموجودة خارج النفس وكيفية 
عارضة لهاء مثل الحيوان العام للحيوان 
الخاص أعني المشار إليه في حيوان حيران. 
(ت.» مكق )١5‏ 

إنه ليس شيء من الكليات المحمولة من 
طريق ما هو على الشيء المشار إليه يدل عليه 
من حيث هو مشار إليه وبما هو شخص ماء 
بل من حيث فيه طبيعة ممائلة للطبيعة التي في 
كل واحد من الأشخاص الداخلة تحت ذلك 
الكلي. أعني المشتركة سوى الطبيعة التي 
تخصّ واحدًا واحدًا منها. (ت. 9329 )١١‏ 
الكليات ليس يمكن أن تكون جواهر لا 
للمثالات ولا للمحسوسات وإنها ليست أيضًا 
أمورًا تقديرية لأنه ما كان يكون علم ولا 
كانت تكون الموجودات يوجد فيها التماثل 
والتقابل. (ت؛ )١ ٠9975‏ 

إذا كانت الكليات ليست جواهر فبيّن أن 
الموجود العام ليس بجوهر موجود خارج 
النفس كما ليس الواحد العام جوهرًا . 
من قبل أن الواحد والهويّة محمولات كلية لا 
وجود لها إلا من حيث هي في الذهن . (ت» 
الا )٠‏ 

إذا لم تكن الكليات جواهر فَوَّلا الأجناس 
هي أيضا جواهر. (ت. 97ا211 ؟) 

إن الكليات ليست بجواهر موجودة خارج 
النفس وإن كانت تدل على جواهر. (ت». 
5٠‏ 6) 


كلمات 


8٠١ 


0 من الجزئيات 7 يأخذ التشابه الذي 
بيئهما فيصيره ه معنّى واحذا . نت /اا 1ك /ل) 


- إن المبادئ إذا نسبت إلى الأشياء التي هي 


لها مبادئ أمكن أن تسب بنحوين: أحدهما 
على طريق الكلية والآخر على طريق الجزئية؛ 
ويُعرف أن النسبة الحقيقية هي نسبة بعضها 
إلى يعض على طريق الجزئية إذ كانت 
الكلّات أمورًا غير موجودة خارج النفس 
وإنما هي أمور تجتمع في الذهن من 
الجزئيات. (ت) )8:01١04‏ 

المبادئ الحقيقية هي التى هي جوهرها أنها 
شيء موجود بالفعل خارج النفس ومشار 
إليه؛ والآخر الذي هو بالقوة مشار 0 
والأول متقدّم على هذاء وهذا التقدّم كما 
يقول الاسكندر هو التقدم الذي في الوجود 
لا القدم الذي في الذهن . فإن الكلّيات هي 
متقدمة في الدعن على الجزئيات إذ كان 
بارتفاعها ترتفع الجزئيات» فلذلك قد يُظنّ أن 
الكليات هي 0 رت 44ةكى )٠١‏ 
الكليات. . . محيطة بالجزتيات وحاصرة لها 
55 ك2 ")2 ظ 

إن قول الفلاسفة الكليات موجودة في 
الأذهان لا في الأعيان» إنما بريدرن أنها 
موجودة بالفعل في الأذهان لا في الأعيان. 
وليس يريدون إنها ليست موجودة أصلًَا في 
الأعيان بل يريدون إنها موجودة بالقوة غبر 
موجودة بالفعل؛ ولو كانت غير موجودة 
أصلًا لكانت كاذبة. وإذا كانت خارج 
الأذهان موجودة بالقوة. وكان الممكن خارج 
النفس بالقوة فإدًا من هذه الجهة تشبه طبيعته 
طبيعة الممكن. زرته عفى +؟) 


- إن الأشخاص موجودة في الأعيان والكليات 


في الأذهان» فلا فرق في معنى الصادق في 
الموجودات الهيولانية والمفاركقة. 
كلالن غ) 


(ته. 


الكليات معقولات تابعة للموجودات ومتأخرة 
عنها. (ته 59448أ ٠١‏ 

الكليات من المعقولات الثواني والاشياء التي 
عرض لها الكلي من المبترلات ١الأول.‏ 


(ما الم )١١‏ 
إن الكليات ليس لها وجود خارج النفس 
٠.‏ وإن الوجود منها خارج النفس إنما هو 


امناييا فقط. (ن. 951 )٠١/‏ 

أرسطو يقول إن الكليات ضربان: كلي يقال 
على موضوع. وليس في موضوع., وكلي يقال 
على موضوع» وهو في موضوع. وللناس في 
هذا تأويلات: التأويل الأول القديم: أن 
الكلّيات ضربان: ضرب يعرف من موضوعاته 
ذواتهاء وليست في موضوعء. أي ليست 
تعر إذ كان هذا .جو بح الحرهن »: ورب 
يُعرف من موضوع ذاته وهو في موضوع أي 
عرض. والتأويل الثاني: مذهب أبي نصرء 
وهو أنه أراد بذلك أن الكليات ضربان: 
ضرب يعرف من موضوعاته ذواتها ولا يُعرف 
من موضوع شيئًا خارجًا عن ذاته. وضرب 
يُعرف من موضوعات له ذواتها ومن 
موضوعات شر أشياء خخارينة عن. ذواتها. 
والذي حرّك أبا نصر إلى العدول عن 
المذهب الأول أن كلي الجوهر عن ذلك 
المفهوم الأول يكون قد أخذ في حدّة سلب 
رسم العرض الطبيعي عنه. وكذلك كلَّي 
العرض يكون قد أخذ في حدّه رسم العرض 
الطبيعي»: فكانت هذه الرسوم للجوهر 


141١ 


والعرض غير منطقية» وذلك أنه كان يكون 
في كل رسم مئها جزء غير منطقي . والتأويل 
الثالث هو تأويل ابن سينا فإنه فهم من قوله: 
على موضوعه هاهناء ما يفهم من قولنا في 
الكلي محمول على كثيرين. فيكون مفهوم 
القرل عنده للكليات ضريان: ضرب يعرف 
من الموضوعات المشار إليها ذواتهاء. 
وضرب لا يُعرف منها ذواتها. وكأنه قال: 
ضرب ليس في موضوع أصلاء وضرب في 
موضوع. (مط. هلاء, ه)( 


كليات الجواهر 

- الجرهر يقال أولًا على الذي لا يقال على 
شيء ولا في شيء وتقال عليه سائر الأشياء. 
وهو الذي يُسمى شخص الجوهر ويسمّيه 
(أرسطو) في “كتاب المقولات' الجوهر 
الأول؛ ويُحتمل أن يريد بعلى معئى فيه. 
وعلى هذا يشتمل هذا القول على الجواهر 
الأول والثواني وهي كليات الجواهر. (ت»٠‏ 
6 4) 


كليات ذاتية 

- أما الكليات الذاتية التي هي ماهيّة الشيء 
أعني التي ثُفهم جوهر الشيء المفرد فإنها 
الشيء المفرد بعيئه ... أعني بأنها تعرّف 
جوهر المفردات. (ماء» 20594 8) 

- لو لم تكن كليات الشيء الذاتية هي الشيء 
المفرد بعينه» أعنى الموضوعات» لما كانت 
ماهيّة الشيء هي الشيء. فكانت لا تكون 
ماهيّة الحيوان مثلًا هي الحيوان المشار إليه؛ 
وكانت ترتفع المعرفة حتى لا يكون هاهنا 
معقول أصلًا لشيء من الأشياء. (ماء 
6 15) 


كليتان 


كليات معقوئة 

- إذا تبيّن أن الكلّيات المعقولة حال من أحوال 
الجواهر فمن الممتنع أن تكون هذه جزءًا من 
أجزاء الجواهر القائمة بذاتها. وذلك أنه من 
القببح المستحيل متى فرضنا جوهرًا مركبًا ألا 
يكون مركبًا من جواهر بل من كيفيات. (ت؛ 
كك )١1١‏ 


كلية 

- إنه ليس يمكن أن يكون شيء من الأشياء 
التي تُسمى كلية جوهرًا لشيء من الأشياء ون 
كانت هى المعرفة لجواهر الأشياء القائمة 
بذاتها . (ت» 7 )١6‏ 

- الكلية ليس يمكن أن تَنْتِج في الثالث (بء 
24٠‏ 14) 


كنّية الشيء 
- إنما كلية الشيء الذي له الحدّ الدالٌ على ما 
إنية الشيء . زمرب ولق )١1/‏ 


كلية موجبة 

- متى كانت الكلية هى الموجبة»؛ وكانت ذات 
وسطء احتاجت في أن تبن بوسط إلى 
الشكل الأوّل ضرورة (ب» )١1:541١١‏ 

الكل الجرعي نحي ينا أوعت لها" المضيول 
لكل الموضوع... والسالبة الكلّية هي ما 
سْلِب فيها المحمول عن كل الموضوع (ق. 
مل م 


كليتان 
- هيثة الكلى: الكليتان موضوعتان عند جنبتي 
خرز الصلب» بالقرب من الكبدء والكلية 


كم 

اليمنى أرفع وضعًاء ولكل واحدة منهما 
عنقان؛ يتصل أحدهما بالعرق العظيم الطالع 
من حدبة الكيد» والثاني يمر سفلا حىن 
يتصل بالمثانة انصالا عجيباء وهذان 
المجريان يسمّيان: الحالبين. (كط. 041١‏ ؟) 


؟ 41 


كل حادث لا بد أن يكون معدومًا» وليس 
يمكن أن يكون في الآن الذي يصدق عليه أنه 
حادث معدومًا. فبقي أن يصدق عليه أنه 
معدوم في آن آخر غير الآن الذي يصدق عليه 
فيه أنه وُجد بين كل آنين زمان لا يلي أن آنا 


كما لا تلي نقطة نقطة . وقد تبين ذلك في 


كم العلوم. فإذن قبل الآن الذي حدثت فيه 

- فصول الكم العظمى.. . الانفصال والاتصال الحركةء زمان ضرورة. لأنه متى تصوّرنا آنين 
والوضع وعدم الوضع (م؛ لالاء 5) في الوجود حدث بينهما زمان ولا بد. 

- من خواص الكم... أنه ليس له ضَدّ (م. 'فالفوق" لا يشبه 'القبل" كما قيل في هذا 
لال )١84‏ القول. ولا "الان" يشبه '"النقطة'» ولا 

- من خواصّ الكب. . . آلآ يقبل الأقل وزياحي "الكم ذي الوضع' يشبه "الذي لا وضع 
م 6 له*. (ته هك )١‏ 


- خاصة الكم الحقيقية. . . هي التساوري 


واللاتساوي رم ا 5) كم متصل 
- (الكم) المتصل خمسة: الخط والسيط - (الكم) المتصل خمسة: الخطء والبسيطء 
والجسم وما يشتمل على الأجسام ويطيف بها والجسمء وما يشتمل على الأجسام ويطيف 


بها وهو الزمان والمكان (م» 15079) 


- نقول في الكم المتصل: إنه أعظم وأكبر. 


وهو الزمان والمكان م 48 
- الكم الذي هو متقوّم من أجزاء لها وضع 


بعضها عدد بعض فهر الخطّ والطح ‏ ولا نقول: إنه أكثر أو أقل. (كم. 
والجسم والمكان (م. 04 م1 ؟) 
- الأجناس الأوّل من أجناس الكبّ هي التي - الكم المتصل هو الذي يمكن أن يعرض عليه 


في وسطه نهاية يلتقيى عندها طرفا القسمين 
جميعا . (كى ىك /ا١)‏ 


- الجسم وسائر أجزاء الكم المتصل يقبل 


)١96 1١4 الانقسام. (كمء‎ 


هي بالحقيقة وأولاً كم وما عداها مما 
تلحقه الكمية فإنّما يقال فيه أنه كم بالعَرّض 
وثانًا (م. ا ا 

- الكم موجود بذاته )م اكلال 5 

- إن العدم ليس بمقدار ولا يكون إلا كمًا 


ضرورة؛ فإن مقدار الكم صرورة كم. 59 كم متصل ومتمقصل 


حت ) - المنقسم بقسمين متساويين يُحْمّل على الكم 
المتصل والمتفصل رج ممم )١١‏ 
كمم ذي وضع - المتصل إن ائتلف من أشياء غير متّصلة ولا 


- برهان أن كل حركة محدّثة قيلها زمان» أن متلا قية » در قر نتن ا اء 


َل 


متتالية كما يأتلف العدد. فيكون الكم 
المنفصل منصلا . (سطىء ١ووهة)‏ 


- أنواع الكمّ المنفصل بين من أمرها أنها غير 
متضادة (م. ل 16 

- (الكم) المتنفصل إثنان: العدد والقول (م. 
0008 

- الكم المنفصِل هو الذي ليس يمكن فيه أنه 
نأخذ له حدًا مشتركًا تتصل عنده أجزازه 
بعضها ببعض (م» 0408م 


كمال 
- الكمال على ضربين: كامل بذاته» وكامل 
بصفات أفادته الكمال» وتلك الصفات يلزم 
ضرورة أن تكون كاملة بذاتها لأنها إن كانت 
كاملة بصفات كمالية يأل أيضًا فى تلك 
الصفات هل هي كاملة بذاتها أو بصفات 
فينتهي الأمر إلى كامل بذاته. والكامل بغيره 
0 ضرورة على الأصول المتقدّمة إذا 
سُلّمت إلى مفيد له صفات الكمال وَإِلّا كان 
ناقصّاء وأما الكمال بذاته فهو كالموجود 
بذاته» فما أحق أن يكون المرجود بذاته 
كاملا بذاته. (تدى حؤمك 17) 
- الذي في النهاية من الكمال في الوجود يجب 
أن يكون واحدّاء لانه إن لم يكن واحدًا لم 
يكن في النهاية من الكمال في الوجودء لأن 


الذي في النهاية لا يشاركه غيره. (ته. 
١‏ م 

- الكمال ... صنفان: إما كمال محض لا 
يكون فيه شيء من القوة أصلًا وهو نهاية 


الحركة الذي إذا بلغته كت وفسدثء. وذلك 


كمال الحيّ 


مثل الأبيض يتحرّك إلى أن يصير أسود 
والنحال يتحرّك إلى أن يصير تمثالا؛ وإما 
كمال يحفظ ما بالقرة ولا يوجد إلا بوجود 
القرة مقترئة به وهذا المعنى هو المُسمّى 
حركة , (سط 0غ 8) 

- الكمال كما قلنا (إبن رشد) صنفان: إما 
كمال محض لا يكون فيه شيء من القوة 
أصلا وهو نهاية الحركة الذي إذا بلغته كفت 
وفدت. وذلك مثل الأبيض يتحرّك إلى أن 
يصير أسود والنحال يتحرّك إلى أن يصير 
تمثالّاء وإما كمال يحفظ ما بالقوة ولا يوجد 
إلا بوجود القوة مقترنة به وهذا المعنى هو 
المسمى حركة. (سطء 41 8) 

- إن الكمال نوعان: أولهما هو كالعلم 
الموجود في العالم عندما لا يستخدم علمه . 
والآخر هو كالعلم الموجود في العالم عندما 
يستخدمه. (شكن» 03914 )٠١‏ 

- إن الكمال الذي يكون به الحي يختلف به 
عن الجسم غير الحيّ موجود فيه كالعلم عند 
العالم. (شكنء 945 784) 

- الكمال الذي هو شبيه بالعلم يسبق في 
الرجود في الفرد الكمال الذي هو شبيه 
بالدّرس . (شكن» 6 "ع0 


كمال أقصى 


- لو رفعنا العقل الذي بالفعل لم يكن الكمال 
الأقصى لنا موجودًا. (ماء» )١1١#894‏ 


كمال الحيّ 


- كمال الحيّ بما هو حي هي الحركة. (تهء 
الا )2 


كمال العقل الأول 
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كمال العقل الأول 

- قولك إن الطفل متعقّل بالقرّة يمكن أن يفهم 
على وجهين: أولهما أن الصّور الخياليّة التي 
هي عنده متعقلة بالقوّة» أما الثاني فهو أن 
العقل الهيولانيَ الذى هو مطبوع على تقبّل 
معقول تلك الصّورة الخيالية هو متقبّل بالقوّة 
ومتّصل بنا بالقوّة. إذن تبيّن أنّ كمال العقل 
الأرل يختلف عن الكمالاات الأولى لقوى 
النفس الأخرىء وأنّ هذا الاسم الكمال يقال 
عنها بصفة ملتبسة على العكس ممًا حسب 
الاسكندر. ولذا قال أرسطاطليس في حدٌ 
النفس إنها الكمال الأول للجسم الطبيعي 
العضويٌ». وإنه لا يزال غير جلي هل الجس, 
يكتمل بكل القوى بصفة واحدة أم هل من 
بينها واحدة لا يكتمل الجسم بها وإن اكتمل 
فسيكون بصفة أخرى. (شكن؛ 747 )١‏ 


كمالات 

- لا يمتنع أن يوجد من الكمالات التي تجري 
مجرى الهيئات ما يفارق محله مثل الملاح 
في السفيئة والصانع مع الآلة التي يفعل بهاء 
فإن كان البدن كالآلة للنفس» فهي هيئة 
مفاركة. (نه؛ الى ) 

- الكمالات ... صنفان: أحدهما كمال هو 
غاية الحركة وتمامها والمأخوذ في حدهاء 
وهذا الكمال لما كان بالفعل منقسمًا كان 
الرجود له من جهة ما هو منقسم بحركة. 
والثاني كمال هو غير موجود بالفعل بحركة إذ 
كان موتجوة بالفعل. (سط؛ 475 )١5‏ 


كمالات إنسانية 
- إن الكمالات الانسائية هي في الجملة أربعة 


أنواع: فضائل نظرية (عقلية)» وفضائل علمية 
(فكرية)؛ء وفضائل خلقية. وصنائع عملية. 
وإن هذه الكمالات كلها إنما هي من أجل 
النظرية وهي مقدّمة لهاء على نحو ما تتقدم 
المقدّماث النتائج. (ضسء» ١974‏ ”*) 


بما أنه ليس من الممكن أن توجد الكمالات 
الإنسانية إلا متفرّقة فى جماعةء كان كل 
واحد من أشخاص النوعء يختلف بالفطرة 
والطبع باختلاف هذه الكمالات: فلو كان 
كل واحد منهم مستعدًا لقبول جميع 
الكمالات الإنسانية: لكانت الطبيعة قد 
ارتكبت محالا. إذ من المستحيل أن يكون 
الشيء ممكن الوجود ويمتنم خروجه إلى 
الفعل. وهذا المعنى تبيّن في العلم الطبيعي. 
والمشاهدة تدل على امتناع وجود أشخاص 
من الناس بهذه الصفة. وأكثر ما يتبيّن ذلك 
في الكمالات الشريفة: فليس كل إنسان معدًا 
لأن يكون محاربًا أو خطيبًا أو شاعرّاء 
وبالاحرى أن يكون فيلسوفًا. (ضسء 
عا 4) 


الكمالات (الانانية) ثلاثة: فضائل نظرية 
الصنائع العملية لما كانت نوعين: نوع لا 
يحتاج في إخراج أفعاله إلى المادة إِلَّا إلى 
العلم بكليات الصناعةء ونوع يحتاج عند 
إخراج أنعاله إلى فضل نظر ورويّة في 
الكليات التي بها يرتبط (- أي البحث العلمى 
في الروابط السيبية التي تربط الجزئيات 
بالكليات)» وذلك حسب واحد واحد من 
الذين يشتغلون بالصناعة وحسب ما تأتلف 
وترتبط منه: زمانًا ومكانًا وغير هذاء فصار 
هذا الجزء من العقل (- العلمي) بالضرورة 
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غير الجزء الآخر (- النظري)؛ وصار كماله 
غير كمالهء فالكمالات إذن أربعة: فضائل 
نظرية وصنائع عمليةء وفضائل علمية وفضائل 
خلقية. (ضسء 0147 )5١‏ 


- إن الكمالات الانسانية كمالات متعدّدة» إلا 
أنها؛ كما قلناء إنما هي كمالات لموجود 
واحد. فبالضرورة إذن أن يكون بعضها من 
أجل بعض» بغفى النظر عمًا إذا كان 
وجودها في جميع أشخاص الناس»؛ أو أنه 
يتهيّأ بعضها للبعض منهم؛ من غير أن يكون 
جليًا أنها غير ممكنة التحقّق في جميع 
أشخاص الناس. وإنما يمكن أن يكون منها 
نوع نوع في صلف صلف من الناس» اللهم 
إلا بعض الفضائل الخلقية فهي مشتركة مثل 
العفّة. ولذلك لزم أن يصنّف الناس حسب 
ترتيب هذه الأصنئاف من الفضائل الخلقية. 
فيكون الأدنى منها من أجل الأسمى ما دام 
ترتيبها في الفرد الواحد هو نفسه في أفراد 
كثيرين. (ضس» ١.١548‏ 4) 


كمالات النمس الأولى 


- يعرض لمن يضعون أن كمالات النّفس 
الأولى تُجعل بالامتزاج وبالمزاج لا بسبب 
خارجي كون الأسطقسات حيّة بواسطة نفس 
معادلة للتفس الموجودة في الحيران. ويبدو 
أن الاسكندر الأفروديسي يرى هذا الرأي في 
كمالات الئثفس الأولى» وأنه ضدَ 
أرسطاطليس وضد الحق عينه» وفي هذا لا 
تختلف الكماللات الأولى والأخيرة في شيء. 
(شكن» 84 )١9‏ 


كمية 


كمثري 

- الكمثري: أما الذي لم يدرك منه ففجٌء بارد 
يابس» وأما الذي أدرك فمعتدل أو مائل إلى 
البرد قليلاء وإنما كان كذلك لأنه مركب من 
حلاوةء وحمضةء وقبض أفعاله الثوالث 
قبض البطن. وخاصته قطم العطش . (كط. 


)١1 اول‎ 


كميات 

- من الكميات ما يقال بذاتها ومنها ما يقال 
بنوع العرض» يريد (أرسطو) بالتي تقال بنوع 
العرض التي يلحقها التقدير من قِبَل أنها في 
كمّية بالذات وهي المتصلة. ثم أتا (أرسطو) 
بمثال من الكمّية التي بالذات والتي بالعرض 
فقال: مثل الخط فإنه كمّية ما بذاتهء وأما 
الموسيقوس فبنوع العرض. (ت». 28591 8) 

- من الكمّيات الحركات والزمن؛» فإن هذه 
أيضًا كمّيات بالذات ومتصلة. (ت.ء 
8 6) 


- يقال كمّية الذي يتجرّأ في أشباء هي فيه 
ولكل واحد منها أو أحدها طبع أن يكرن 
واحدًا ماء هذا يُحتمل أن يكون كأنه رسمُ 
للكمّية المتصلة والمنفصلةء وذلك أن كل ما 
بنقسم فإنما ينقسم إلى أشياء في طباعها أن 
تكون واحدة. (تا. )١١:6096‏ 

- الكمية ليست بجوهر. (تء لالاء /ا) 

- الكميّة... هو الور (ع. ٠١6‏ 0) 

- الكمّية تقال على كل ما يقدّر بجزء ومنه وهي 
إنما تقال أوَلَا بنوع حقيقي على العدد ثم 
على سائر الاجناس التي عُدَّدَت هنالك. 


كمية بالذات 415 


والكمية منها بالذات ومنها بالعرَض. فالتي 
بالذات مثل العدد وسائر تلك الأنواع التي 
عدّدت.». والتي بالعرض مثل السواد 
والبياض» فإنه يلحقهما التقدير من جهة ما 
هما في عِظّم. والذي بالذات قد توجد 
للشيء وجودا أوَلبًا مثل وجود التقدير للعدد 
والعِظّم وقد يوجد ثانيًا وبتوسط شيء آخر 
مثل الزمان فإنه إنما عد في الكمية من أجل كيّية منقصلة 
5 من أجل 610 ب لوده اتوي وى اتقنين وإلن الداد: لير 
1 منقسمة بالطبع . (ت. 05 و4 
- إن كل ما ينزل من الكمّية المنفصلة منزلة 
الجوهر والصورة فهو شيء واحد في كمية لا 
كمية في كمية. مثل الستة فإن جوهرها هو 
أنها ستة واحدة لا أنها ثلثة مرتين. (تء 
مت م 


- الكمّية المتصلة فإنما تنقسم إلى آحاد من 
شأنها أن تكون واحدة ولاكنها تقبل القسمة. 
(ت. "9م 56) 

- أما الكمّية المتصلة التي هي العِظّم فهي التي 
تتجرّأ إلى أشياء متصلة. (ت. 595 ؟١)‏ 


كمّية بالذات 
- من الكمّية التي بالذات ما هي كمّية بذاتها 
وجوهرهاء ومنها ما هي كمّية لأنها أعراض 
للكمّية التي بذاتهاء مثل الكبير والصغير 
والطويل والقصير والعريض والضيق والعميق 
والغير عميق والوضع وعدم الوضع. (ت٠‏ كناية 
موه 08 - الكناية مثل قوله تعالى: «أوَْ جه عد ينم 
- أما الكمّية التي هي كمّية بذاتها فتقال على من الْمَيطِ» (النساء: 4). إلا أن الكنايات 


المتصلة وعلى أشياء أَخَره يريد بذلك 
(أرسطو) الهوية ويُحتمل أن يريد بالأشياء 
الأخَر لواحق الكمّية مثل المساوي وغير 
دلك. (ت»؛ )١8098‏ 


كمّية عظيمة 
- يقال كمّية عظيمة لكل ها يُقدّر بمقدار متصل 
يُفرض . (رت. 5ؤوم 4) 


أكثر ذلك هي إبدالات من لواحق الشيء. 
والاستعارة هي إبدال من مناسبهء أعني إذا 
كان شيء نسبته إلى الثاني نسبة الثالث إلى 
الرابع؛ فأبدل اسم الثالث للاول» 
وبالعكس. وقد تقدم في كتاب 'الخطابة" 
من كم شيء تكون الابدالات. وأما القسم 
الثاني فهو أن يبدل التشبيه؛ مثل أن تقول: 
'الشمس كأنها فلانة؛ أو الشمس هر فلانة' 
لا "فلانة كالشمس" ولا “هي الشمس" . 


(شء هه 
كمية كشيرة 
- يقال كمّية كثيرة لكل ما يُعدّ بالراحد كواكب 


العددي. (ت. 8.6956) - أقول (إبن رشد): إن الكواكب إذ كان يظهر 
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من أمرها أنها تتفل مع السماه» فإن الأمر له 
يخلو في ذلك من أربعة أقسام: إما أن يكونا 
ساكنين معاء أعني السماء والكواكب مماء 
وتكورن الأرض هي المتحركة كما قد ظنّ 
ذلك قوم. وإما أن يكونا متحرّكين ممعًا. وإما 
أن يكون أحدهما ساكنًا والآخر متحركاء 
وهذا على ضربين: إما أن تكون الكراكب 
هي الساكنة والسماء هي المتحرّكة» وإما أن 
يكون عكس هذاء أعني أن تكون الكواكب 
هي المتحركة والسماء هي الساكنة. فإما أن 
تكونا ساكنين معًّا وتكون الأرض هي 
المتحرّكة فامتناع ذلك أمر معروف بنفسه» 
... وأما كون كليهما متحرّكين أعني 
الكواكب والسماءء فإن امتناع ذلك يظهر بما 
أقوله: وذلك أنه يعرض للكرة بالذات أن تتم 
جميع الدوائر الواقعة فيها على اختلافها 
بالصغر والكبر دورتها في زمان واحد ومعاء 
ولذلك قيل إن أجزاء الدوائر العظمى الواقعة 
في الكرة أسرع من أجزاء الدوائر الصغرى. 
وإنما كان هذا من خوراص دوائر الكرة لكون 
جميعها دائرة على مركز واحد وأقطاب 
راحدة. (سعء 235917 9) 


- الكواكب تتحرّك مع تحرّك أفلاكها من 
المشرق إلى المغرب. (سم؛» 519 , 0) 


كواكب سيّارة 


- يظهر أن لجميع الكراكب السبّارة ثلاث 
حركات: حركة الطولء أعني المغربية 
والمشرقية» وحركة العرضء» وليس يمكن أن 
تجعل واحدة من هذه الثلاث في الأرض 
واثنتين في الكواكبء. وذلك أن حركة 
العرض إنما تتولّد في الكواكب عن حركتي 


كواكب منقضة 


الطول. أعني الحركة اليومية وحركة الكوكب 
في فلكه المائل. (سع» 06 )١18‏ 


- إن الكواكب السيّارة محدودة العدد. (اع, 


)١6 مالا‎ 


كواكب منقصة 


- أما الكواكب المتقضة فإنما تكون على 


جهتين: إحداهما إذا كان البخار الذي يشتعل 
ممتدًا غير مستوى الأجزاء فيتحرّك الالتهاب 
من جزء منه إلى جزءء فيخيّل إلى الناظر أن 
كوكيًا منقضًا بذاته. وهذه الأجزاء ربما كان 
التهابها بطفور النار من بعضها إلى بعض» 
وريما كان ذلك من حركة الفلك إذا اتّفْق ألا 
يكون الالتهاب فيها كلها نه وأما 
الجهة الثانية من كون هذه الكواكب فهي إذا 
كان ذلك الجزء الدخانى الملتهب محصورًا 
في الهراء البارد الرطب وذلك إنما يتمق له 
إذا كان فى غير موضعهء فعندما يتّقَد ذلك 
البخار ويصير نارًا تندفعم تلك النار بشدّة 
وبسرعة كالسهم المرمى به» وذلك للمضادة 
التي بيئها وبين الهواء البارد الذي كانت 
محصورة فيه كما نحس الأشياء الحارة تفرَ 
من الأشياء الباردة وتكون خروج تلك النار 
على أرق جوانب ذلك الهواءء وأقلها بردًا. 
فربما كان ذلك إلى أسفل وربما كان إلى 
فوق وربما كان يمنة ويسرةء إلا أن التي 
تكون إلى أسفل هي قسرية محضة والتي 
تكون إلى فوق يجتمع فيها الأمران؛ أعني 
الاندفاع عن الضدٌ والسلوك إلى فوق؛ وأما 
التي تكون يمنة ويسرة فإنها حركة من 
الحركتين» أعني القسرية والطبيعية إذا 


كوكب 


(اع 4 ؟١)‏ 


كوكب 

- إنه ليس يمكن في الكوكب أن يتحرّك 
الحركات المختلفات من جهة ما هر متحرّك 
بذاته بل من جهة ما هو جزه من فلك. (ت»ء 
ل ه) 

- لزم في كل كوكب أن تكون حركته مساوية 
لحركة فلكه. وليس لذلك جهة إلا أن يكون 
ذلك بالعرض مثل ما يعرض عند ما نتوهم 
متحرّكين بذاتهما يقطعان مسافة واحدة فى 
زمان واحد. (سى لا ١ )٠١‏ 

- كل كوكب توجد له أكثر من حركة واحدة» 
فالمحركون له معلولون ضرورة عن محرّك 
الكركب؛. والمحركون للكراكب السبعة 
معلولون عن المحرّك للفلك الأعظم . (ما 
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كوكب ذو الدذؤابة 

- إن قومًا من الفلاسفة كأنكساغورش 
وديمقراطيس قالوا: إن الكوكب ذا الذؤابة 
هو كواكب كثيرة مجتمعة متحركة غير ثابتة 
من الكواكب المتحيّرة؛ فيظهر للبصر من يبل 
دنو بعضها من بعضص ضياء متصل شبيه 
بالذؤابة. وقال قوم آخرون من أهل أنطاليا 
من أصحاب فيثاغورش إن الكوكب ذا الذؤابة 
هو كوكب من الكواكب المتحيّرة يظهر في 
بعض الأوقات. والذؤابة التي تُرى له إنما 
هي زيادة يسيرة فيه؛ يعنون أنها من نفس 
جرمه؛ كالزيادة التي تظطهر في المريخ في 
بعض الأوقات كمثل الذؤابةء وذلك أنه يطلع 


414 
فيرى كأنه صغيرء ثم يتغيّر وضعه إذا ارتفع 
فيرى في بعض الأوقات بهذه الحال. وقال 
أبقراط وتلاميذه فلان وفلان أن ذؤابته من 
رطوبة الهواء فيسطع فيهء وهذه الرطوبة 
تعرض له من قبل جذب الشمس إياها إليه. 
قالوا: وشأن هذا الكركب من بين الكواكب 
المتحيّرة أن يمكث زمانًا طريلًا تحث 
الشمسء ولذلك ليس يظهر إلا في مدة طويلة 
أطول من ظهور سائر الكرواكب المتحيّرة. 
(أكن 6.5 
إنه ليس يمكن أن يكون الكوكب ذو الذؤابة 
لاجتماع الكواكب المتحيّرة. على ما قال 
ديمقراطيس وأنكساغورش وأصحابه؛ ولا أن 
يكون واحدًا منها على ما قاله أهل أنطالياء 
ولا على ما قال أبقراط المهندس وتلميذاه. 
وذلك أنه لو كان اجتماع المتحيّرة أو واحدة 
منها لما رؤيت الكواكب ذوات الذوائب 
خارجا عن منطقة فلك البررج إلا بيسيره 
وذلك أن المتحيّرة لا تعدر في عرضها منطقة 
فلك البروج وهذه توجد خارجا عن عروض 
هذه أعني ذوات الذوائب. (أث. )١1:44‏ 


كون 

- إن الكون لما كان ظاهرًا من أمره أنه من 
جهة أعلاه يكون متناهياء فليس يمكن أن 
يكون للشيء الذي تم كونه وفرغ مبدأ 
هيولاني ولذلك المبدأ مبدأ آخر هيولاني 
مخالف له ويمرٌ الأمر إلى غير نهاية حتى لا 
يوجد له أخخير. مثل أن تكون النار متكوّنًا لا 
يتكوّن منه شيء غيره وتكون تكرّنت هي من 
الهواء والهواء من الماء والماء من الأرض 
ويمر الأمر هكذا في أجسام تخالف بعضها 
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بعضًا بالصورة إلى غير نهاية. (تء 


ىل 0٠١‏ 
- الكون إنما هو مما يتكوّن لا مما كان وفرغ. 
رت 7'5ى.)١6٠)‏ 


- إنما كان الكون من الذي يتكوّن أي الذي في 
طريق الكون لأن الموجود الذي بالفعل وهو 
الذي فرغ كونه يقابل في الحقيقة للعدم 
والعدم ليس يمكن أن يكون منه كون أي ليس 
يمكن أن يكون هو المتكوّن. ولا أيضًا ما 
فرغ كونه يمكن أن يكون هو المتكوّن. 
فواجب أن يكون المتكوّن هو الذي وجوده 
وسط بين العدم والوجود بالفعل وهو 
الموجود في طريق الكون وهو المتكون. 
رت /ا0١)‏ 

- الكون إنما هو مما بالقوة لا مما بالفعل. 
جرت 01٠٠١‏ 5) 

- إن ما يكون ويفسد له أسباب وتلك الأسباب 
آثلة ومنتهية وراجعة إلى سبب أول إذ كان 
لبس يمكن أن تمرٌ أسباب الكائن والفاسد 
إلى غير نهاية. إلا أن الفرق بينهما أن الفساد 
هو شيء يكون باضطرارء والكون ليس هو 
شيء يكون باضطرارء ولو كان ذلك لكانت 
جميع الأمور موجودة باضطرار. ولو كان 
ذلك كذلك لكان الكون شيئًا موجودا في 
جوهر الأشياء التي فيها الكون مثل ما هو 
الفساد موجودا في جوهرها. (تء» 
“الال ٠١‏ 

- كل كون بين أنه إنما يكون بتغيّر العنصرء 
والمغيّر هو الشخص المكوّن. (ت. 
)١1 11‏ 

- يكفي في الكون أن يكون المولد فيه قوة على 
تكوين مثل صورته في العنصر الذي هو بالقوة 


كون 


صورته؛ أي ليس يكون فعله شيئًا أكثر من 
[خراج ما بالقوة في العنصر من صورته إلى 
الفعل. ويكون العلة في تعدّد المتكوّنات عن 
المكوّن الواحد تعدد العناصر التي يفعل فيها 
وبالجملة كونه فاعلًا في الغيرء وأن يكون 
المكوّن والمتكوّن مع هذا واحدًا بالصورة. 
(نت. ٠لافى‏ /ا) 

إن الكون إنما يكون من الأشياء المتفقة 
بالصورة المختلقة بالعدد. (ت. 02848١‏ ؟7) 
تبيّن الفرق بين الكون المطلق ولا كون 
المطلق وهو الكون والفساد الذي يكون في 
الجوهرء وبين الكون ولا كون الذي لا يقال 
بإطلاق وهو الذي يكون في ساثر التغبيرات. 
زرب "101 

إذا كان هاهنا كون بالذات وكان الكون من 
الأضدادء فهو ظاهر أنه ليس تكوّن جميع 
الأضداد بعضها من بعضص. بل من أضداد 
محدودة مثل إنسان أبيض من أسود وهي 
بالجملة التي هي في جنس واحد لا التي هي 
فى أجناس مختلفة. وذلك إنما يتكوّن 
الأبيشن من الأسود لا من الحار أو البارد أو 
الرطب أو اليابس. (ت)» )٠١ ١٠١١84‏ 

إن الذي هو متكورّن بالقوة هو الذي يقبل 
الزيادة والنقصان ... لان الكون يتم بهذه 
الثلاثة الأحرال: وذلك أن المكوّن عندما 
يتكوّن لا بد له من فصل به يتميّز من عنصره 
ما لا يصلح أن يكون قابللا للصورة» ولا بد 
له في الكون من زيادة وهي الصورة التى بها 
قيل فيه إنه قد تكون والزيادة والتقصان لا 
يكون إلا بتغيّر. (تء )١6 1١١1/١٠‏ 

إن كان الكون إنما يكون في الهيولى بين 
الأضداد؛ وكان كل كون إما أن يكون من 


كون 


صورة كاملة إلى صورة ناقصة أو بالعكس من 
صورة ناقصة إلى كاملة. وكان الكون إنما 
يكرن من الأضداد. فبين أن أحد الضدين فيه 
عدم وليس كل ما فيه عدم فهو ضد. (ت» 
0/1 

- إن كان الكون موجودًا فإنه: إما أن يكون من 
العدم. وإما من الوجود. فإن كان من العدم 
فليس في طبيعة العدم أن ينقلب موجوداء 
وإن كان من الموجود فالموجرد موجود قبل 
أن يوجد. (ت. )١4 21١44١‏ 

- إن الكرن هو من غير موجود بالعرض لأنه 
من موجود بالقوة وهو الهيولى التي عرض 
لها العدم الذي هو غير موجود بإطلاق وهو 
أيضًا من غير موجود بالفعل بالعرض لأنه 
عرض للهيولى التي منها الكون بالذات إن 
كانت غير موجودة بالفعل وموجودة بالقوة. 
(تء ١1447‏ ١؟)‏ 

- الكرن. . . متنالٍ لا متّصل (بء ه49 ؟7١)‏ 
- إنه قد تبيّن في الرابعة من "الآثار العلوية' أن 
الكون إنما يتم إذا غليت القوى الفاعلة في 
المتكوّن القوى المنفعلة. أعني إذا غلبت 
الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة؛ وأن 
الفساد إنما يعرض من قبل ضدذمهاء أعنى أنه 
إذا غلبت الكيفيتان المتفعلتان الفاعلتين 
وقهرتهما. وإنما كان ذلك كذلك لأن 
الحرارة المقشرة بالبرودة هي التي تفيد 
المتكوّن الصورةً الطبيعية التي لهء بل هي 
الصورة بعينهاء والرطوبة المقدرة باليبوسة 
هي التي تقبل الصورة والشكل. فما دام 
الموجود الطبيعي والقوتان الفاعلتان فيه قاهرة 
للقرى المنفعلة وتستولي عليهما انحفظ 
وجودهء وإذا ضعفتا عن ذلك استولت على 
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تلك القوى قوى أخرى فاعلة خاصة بموجود 
آخر ففسد ذلك الموجود - مثال ذلك أن 
الحرارة الطبيعية» وهي المقدّرة بالبرودة 
الطبيعية؛ ما دامت مستولية على الأخلاط لم 
تحدث هنالك عفونة؛ فإن ضعفت عن نضج 
الأخلاط وطبخها أو أفرطت فى ذلكء 
حدلت: هللف حرارة : قزية مسد وتنا 
يعرض الفساد بالجملة إذا بطلت النسبة 
الطيعية التي بين القوى الفاعلة والمنفعلة في 
موجود موجود. وكلما كانت هله النسية 
أعظم. كان ذلك الموجود أقل بوارًا وأبعد 
من الفساد. وكلما كانت فيه أصغرء كان 
أسرع للبوار وأشدٌ قبولًا للفاد. (حء 
)2 


إن انكساغورش كان يرى أن الأشياء كلها 
كانت ساكنة زمانًا لا نهاية له ثم حرّكها 
العقل» وأما أنبادقليس فكان يضع العالم تارةٌ 
كائثًا وتارةً فاسدّاء وكان يرى أن الكرن 
اجتماع والفساد افتراق وأن سبب الاجتماع 
المحية والافتراق العداوة. هربًا من أن يلزمه 
أن تكون أشياء متحرّكة قبل كون العالم. وقد 
كان قوم قالوا قبل أنيادقليس أن كون العالم 
كان من أشياء كانت قبل مجتمعة ساكئة ثم 
أنها تحرّكت وافترقت» قالوا: وذلك أنه ليس 
من الواجب أن يكون العالم من أشياء مفترقة 
متحرّكة. فاستعان أنبادقليس بهذا الرأي 
وتممه بإدخاله المحبة والعداوة؛» وصيّر كون 
العالم اجتماع تلك الأشياء من المحبة بعد 
كونها مفترقة من قبل العداوة. (سعء 
.م6 


- الكون ليس يوجد لجميع الأجسام وإنما 


يوجد لبعضها . (سع ؛ لوف 4 


47١ 
نقول (إبن رشد): إنه لما كان قد تبيّن أن‎ - 
حركة النقلة أزلية دائمًا متّصلة؛) فقد يجب‎ 
لذلك أن يكون الكون متصلا دائمّاء وذلك‎ 
أن النقلة تفعل الكون بأن تدني الكائن من‎ 
المكوّن والمكوّن من الكائن. وذلك أيضًا‎ 
واجب لها من طريق أنها أقدم التغيّرات على‎ 
ما تبيّن قيل. وذلك ظاهر أيضًا من قِبّل أن‎ 
المتحرّك بهذه الحركة موجود والمتكوّن قَبْل‎ 
تكوّنه غير موجودء والموجود أحرى وأولى‎ 
بأن يكون سببًا لغير الموجود في وجوده من‎ 
أن يكون غير الموجود سببًا للموجود أو أن‎ 
يكون الموجود لا دائمًا سببًا للموجود دائما.‎ 
فمن هاهنا يظهر أن النقلة أقدم الحركاتء‎ 

التقدم الذي بالطبع. (كف» 560177) 


نقول (إين رشد): متى كان جسم من 
الأجسام لم يتغيّر في شيء أصلًا من صفاته» 
فلنا فيه إنه ساكن بمعنى عام؛ ومتى تغير في 
واحد من صفاته. قلنا فيه إنه متحرّك. وإن 
تحرّك في صفات كثيرة قلنا فيه إنه متحرّك 
بأجناس كثيرة أو بأنواع كثيرة» مثل أن 
يتحرّك من البياض إلى السواد. ومن الحلاوة 
إلى المرارة؛ ومن الحرارة إلى البرودة؛ ومن 
الرطوبة إلى اليبوسة أو عكس هذا. وهذا 
الصنف من الحركة هو في جنس واحدء وهو 
المسمّى كيفية: وهذء الحركة تسمّى استحالة 
باسم خاص. وإن تغيّر الجسم أيضا في 
المكان سمّي أيضًا نقلة باسم خاص به وهذه 
الحركة هى جنس على حياله. قال 
(جالينوس): وهاتان الحركتان هما بسيطتان. 
وهنا جنس ثالث من الحركةء وهو النموّ 
والنقص»ء وهذه الحركة هي مركّبة من الحركة 
فى المكان والاستحالة؛ ومعنى التمرٌ أن 


كون 
بتكسير الجسم أعظمء ومعبلى النقم.ى أن بقتصسير 


أصغر. ... قال: وهئا جنس رابع؛ الحركة 
لنوعين وهما الحركة المسمّاة كونا وفسادًا 
وهو تغير في الجوهرء والاسم العام لجميع 
هذه الأجئاس الأربعة هو التغيّر والسكون 
أيضّاء هو إسم عام لبقاء ذوات الأشياء 
وانحفاظها على حالة واحدة. (رط» 
)١6 7‏ 


نقول (إبن رشد): إن الشيء الذي يجري إلى 
كل واحد من الأعضاء وهو قد صار فى 
الصورة الشبيهة بذلك العضو إذا اتتصل 
بالعضو ولصى بهء فإن ذلك الفعل هو 
الاغتذاء؛ والقرة الغاذية هي سيبه. وجنس 
هذا الفعل هو الاستحالة فى الجوهرء إلا أن 
هذه الاستحالة ليست كالاستحالة التى تكون 
في الكون: لأن الكون هو حدوث ما لم يكن 
من شيء موجودًا أصلاء ولا فيه شيء يشبّه 
بشيء . مئال ذلك» أن حدوث العظم هو 
وجوده أخيرًا عظم بعد أن لم يكن عظمًا 
أصلًا. وأما في الاغتذاء فإنما يتشبّه الشيء 
الذي يجري إلى العظم بالعظم الذي يجري 
إليه. ولذلك وجب أن نسمّي تلك 
الاستحالة: كوناء وهذه: تشبّهًا وتمثّلا. 
(رط» ل/لا/ا6811م1١)‏ 

أقول (إبن رشد): إنه لما تبيّن أن الكون 
والاغتذاء والنمرّ هي الأعمال الأول من 
أعمال الطبيعة» وجب أن تكون القوى 
الفاعلة لهذه الأعمال الثلائة, هي القوى 
الأرلء وهى أشرف القوى. (رطء 
007 ( 


إن ما ينمو إنما ينمو بعد أن تتم صورته. 
وذلك إذا كان للحيوان سبل وفم وبطنء» وما 


كون أزْلي 


بعد هذه من الأعضاء. فالتموّ إنما يكون لما 
تمت صورته. وبالجملة فالنموٌ يكون لما هو 
موجوده والكون لما لم يوجد بعد. (رطه 
ل 


فد 


وإذا كان له مبدأ فلا بد أن يكون وجوده من 
جهة ما له مبدأ إما على جهة الاستقامة وإما 
على جهة الدور. لكن وجوده على جهة 


- جالينوس هو ممن يقول بأن الكون هو في أزلي» وإما أن لا يكون له مبدأ. (كفء 


الاستحالة التي في الجوهر. (رطء  )١14.15١‏ 
4" 6 
- إن الكون لا يكون إلا بالاختلاط والمزاجء كون الأسطقسات 


- ليس كون الأسطقسّات بعضها من بعض على 
جهة النقفض والخروج . (سعمء كال ؟) 


وإن الاختلاط والمزاج إنما يكون بالطبخ 
والطبخ إنما يكون بالحرارة الغريزية» وإن 
حصول الصورة المزاجية في الهيولى هو كما 
فعل الحرارة» وهو المسمى هضماء وإن هذا 
لا بد أن يتقدمه النضح وهذا كله ظاهر في 
تكوّن الحيوان والنبات واغتذائهما ونموّهما. 
(آع 15141) 

- الغاية الأولى في الكون هي الصورة. (سطء 
)١ 84١‏ 

- إن مما قيل في حدّ الحركة أنها كمال 
المتحرّك يظهر أنها لا توجد إلا في متحرّك» 
كما يظهر منه أنه لا يكرن شيء من لا شيء 
لأن الكون: إما أن يكون حركةء وإما أن 
يكون نهاية حركة. فالمتكرّن جسم ضرورة. 
(سطء )١5 21١17‏ 

- الكون يكون في الجوهر وإنه من لا موجود 
إلى موجود. ونعني ها هنا بلا موجود ما 
ليس هو موجوًا بالفعل وهو موجود بالقوة. 


كون بالذنات 
- الكون بالذات إنما هو الأمر الشخصي 
الجزئي . (ماء كلل )1١7‏ 


كون بسيط 
- الكون البسيط هو تكوّن الأسطقسات بعضها 
عن بعض. (سك.» 231١8‏ 6) 


كون صناعي 

- إن البرء الذي يكون عن الصناعة؛ ليس هو 
عن الصناعة فقطء بل وعن الطبيعة. ولذلك 
يوجد فيه النحو الذي يخص الكون 
الصناعي» والنحو الذي يخصّ الكون 
الطبيعي. أما الذي يخصّ الكرن الصناعي. 
فأن تتقدّم عند الطبيب معرفة النظام الذي 


(سك. /اق ى هة) ينتقل عليه هذا الكون. وهذه المعرفة؛ هي 
- الكون حركة أو تابع لحركة. (مطء التي تسمّى صناعةء ويمعرفتها يسمّى الصانع 
الال ع0 صائعا. (رط 2.277 8م) 
كون أزلي كون طبيعي 


- إن الكون الأزلي قد وجب أن يكون له مبداء - إن البرء الذي يكون عن الصناعة. ليس هو 


يفف 


عن الصناعة فقطء بل وعن الطبيعة. ولذلك 
يوجد فيه النحو الذي يخصّ الكون 
الصناعى». والنحو الذي يخصّ الكون 
الطبيعي. أما الذي يخصصٌ الكون الصناعي» 
فأن تتقدّم عند الطبيب معرفة النظام الذي 
ينتقل عليه هذا الكون. وهذه المعرفة» هي 
التي تسمى صناعة» وبمعرفتها يسمى الصانم 
صاتعًا. (رطء؛ لا"8: م) 

أما الذي يخصّ الكون الطبيعي؛ فإن الصانع 
ليس يباشر فيه جميع الأكوان بنفسهء وإنما 
يفيد للصانع مبدأ الحركة فقطء ثم تتحرّك 
تلك الأشياء عن الطبيعة» التي فيها إلى 
حصول الغايةء التي قُدْرت لهاء على ما هو 
الأمر عليه في الأمور الطبيعية. وإذا كان هذا 
كلهء فالطريق للصناعي إنما هو معرفة هذا 
النظام؛ ومعرفة الأشياء المتلازمة فيهء من 
حيث هي متلازمة» سواءء كانت أضدادًا أو 
ليست بأضداد. فإن أمثال هذه الأشياء لست 
طريقة للبرء؛ لا من حيث هى أضداد. ولا 
فن كيك لعمفة أميدادًا # .تل إننا فى :طريق 
البرء من حيث هى متلازمة ومتنظمة. وإدراك 
هذه الأشياء المتلازمة» والنظام الذي بينهاء 
هو الذي يسممى صناعة؛ وهو الذي بمعرفته 
يسمى الصانع صانعًا. (رط؛ 4737 )١١‏ 


كون مطلق 


تبيّن الفرق بين الكون المطلق ولا كون 
المطلق وهو الكون والفساد الذي يكون في 
الجوهرء وبين الكرن ولا كون الذي لا يقال 
بإطلاق وهو الذي يكون في سائر التغييرات. 
زد الل 0 


قال (أرسطو): إن إعتقاد القدماء في الكون 


كون واستحالة 


المطلق والفساد والاستحالة يوجد على 
مذهبين: أحدهما مذهب من اعتقد أن الكون 
المطلق استحالة» والثاني مذهب من يعتقد أن 
الكون المطلق غير الاستحالة. فأما من قال 
منهم بأن الكل شيء واحد وأن الأشياء كلها 
إلما تتكوّن عن شيء واحدء فقد يضطره 
الأمر إلى أن يقول أن الكون المطلق 
والاستحالة هما شيء واحدء والسبب في 
ذلك أن الموضوع لجميع التغايير عند هؤلاء 
هو شيء واحد بالفعل ومشار إليه غير 
متغاير. وأما من جعل العناصر والاسطقسات 
أكثر من واحد مثل ابن دقليس وانكساغورش 
ولوقيش وديمقريطس فإنه يلزمهم أن يقولوا إن 
الكون هو غير الاستحالة لأنه يجب أن يكون 
الكون باجتماع الأسطقسات والفساد بافتراقها 
فالاستحالة شيء غير الاجتماع والافتراق. 
زكنء )١ ١ 1١*‏ 


كون واستحالة 


- قال (أرسطو): ونحن مخبرون بالفرق الذي 


بين الكون والاستحالة وذلك أن كل واحد 
من هذين هما التغيّرء ولهما موضوع وضدّان 
وشيء يلحق الموضوع. وهما يفترقان 
فالاستحالة تكون متى كان الموضوع يا 
بالفعل ومشارًا إليه وتغيّر في نوع من أنواع 
مقولة الكيف متى كانت تلك الكيفيتان 
متضادتين أو كانت بين الضدين. مثال ذلك 
أن البدن الواحد بعينه يصصٌّ حيئًا ويمرض 
حيئًا؛ وهو واحد بعينه» والنحاس المشار إليه 
يكون حيئًا مستديرًا وحيئًا ذا زوايا وهو واحد 
بعيئه. وأما التغيّر في الجوهر فيكون متى لم 


كون وفساد 


يبقّ من الشيء الذي منه التغيّر شيئًا مشارًا إليه 
على أنه موضوع لذلك الشيء الحادث فيه 
بالذات لا بالعرض» مثال ذلك إذا تغير الدم 
وصار كله مثا أو تغيّر الهواء بجملته فصار 
ماء. (كفء ولاك *8) 


كون وقساد 
- الكون والفساد الحقيقي إنما للأجسام . رت 
الم *) 


- إذا كانت الأشياء عددًا لم يكن هنالك حركة 
أصلاء وإذا لم تكن حركة ولا استحالة ولا 
حركات سماوية مختلفة لم يمكن أن يكرن 
هنالك كون ولا فساد. (ت. )8:031١5‏ 

- إن ما يكون ويفسد له أسباب» وتلك 
الأسباب آثلة ومنتهية وراجعة إلى سبب أول 
إذ كان ليس يمكن أن تمر أسباب الكائن 
والفاسد إلى غير نهاية. إلا أن الفرق بينهما 
أن الفساد هو شيء يكون باضطرارء والكون 
ليس هو شيء يكون باضطرارء ولو كان ذلك 
لكانت جميع الأمور موجودة باضطرار. ولو 
كان ذلك كذلك لكان الكون شيئًا موجودًا في 
جوهر الأشياء التي فيها الكون مثل ما هو 
الفساد موجوذا في جوهرها. رت.؛ ه"الا 24 
- لما كانت التغييرات أريعة: أما التغيير الذي 
يكون في الجوهر وهو الذي يُسمّى الكرن 
المطلق والفساد المطلق» وأما التغيير الذي 
في الكيف وهو الذي يكون في الكيفية 
الانفعالية وهو الذي يُسمّى استحالةء وأما 
الذي يكون في الكم وهو الذي يُسمّى نموًا 
ونقصّاء وأما الذي ني الأين وهو المسمّى 


0111 


من الأضداد التي في كل واحد من هذه 
الأصناف الأربع . (ت لوك و) 

إن الكون المطلق والفساد المطلق الطبيعي, 
أعني الذي في الجوهرء هو تغيّر يعرض 
للأشياء المركّبة الطبيعية عن مقادير اختلاط 
هله الثوى بعضها رمع بعض آفي هنول 
المركب. وذلك بين في جميع الموجودات» 
فالكون والوجود يكون لها إذا كاتنت القوتان 
الفاعلتان في المركب غالبة للقوى المنفعلة 
ومحركة لها وسائقة لها إلى التمام. وأما 
الفساد فيعرض إذا غلبت القوى المنفعلة 
القوى الفاعلة عن تحريكها إلى الكمال 
والتمامء رذلك من قبل التضاد الذي بيئهما . 
فالكون بالجملة يكون إذا لم يكن هنالك 
تضاد بين القوى الفاعلة والقوى المنفعلة, 
والفساد يكون إذا وجد التضادء وكانت الغلية 
للقوى المتفعلة. وهذا الذي ذكره (أرسطو) 
الصناعية والطبيعية. (أث. )١5 1/٠‏ 
الكون إنما يكون من غير موجود إلى 
موجودهء والفساد من موجود إلى غير موجود 
(ع. 01 /) 

إنه لا يمكن الكون بإطلاق اجتماعًا ولا 
الفساد تفْرًّا . (كفء 259 ") 

إن التغيّر الذي يكرن في شخص الجوهر 
المشار إليه هو كون وفسادء والتغيّر الذي 
يكون في العظم هو نمو واضمحلال. والتغيّر 
الذي يكون في الكيف هو استحالة» والتغيّر 
الذي يكون فى الأين هو نقلة. (كفء 
4 /ع) ١‏ 


كل فساد فهر كرن شيء آخرء وكل كون فهو 


نقلة؛ وجب أن يكون كل ما يتغيّر إنما يتغيّر | فاد لشيء آخر؛ وإما من يبل اختلاف 
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أحوال السبب الفاعل القريب؛ وإما بسبب 
اختلاف الفاعل الأقصى مثل إختلاف فعل 
الشمس لمكان ما يجتمع معها من الكواكب 
ويفترق؟ وإما بسبب اختلاف الفاعل الأقرب 
مثل مخالفة طبيعة الأب لطبيعة الشمس في 
وقت التوليد ومخالفة الشهوة فى استعمال 
الأغذية للمزاج. (كف. ١158‏ ١؟)‏ 

أنواع الحركة ستة: الكون ومقابله الفسادء 
والنمو ومقابله النقص» والاستحالة» والتغير 
في المكان وهو المسمّى في لساننا نَقْلّةَ (م» 
الا 0 

التكوّن يضاده الفساد (م؛ 4لا )١‏ 

نقول (إبن رشد): إنه إذا وضعنا أن الكون 
إنما يكون بفعل القوى الفاعلة واتفعال 
المنفعلة» فمن البيّن أنه إنما يوجد الكون 
ويتمٌ إذا غلبت القوى الفاعلة المنفعلة 
وساقتها إلى الصورةء وأن الفساد بخلاف 
ذلك» أعني إذا غلبت القوى المنفعلة القرى 
الفاعلة الحافظة وذهبت صورة الكرن. وهذا 
ظاهر بالتصمّح. وذلك أن هذه القرى الفاعلة 
إنما تسوق القوى المتفعلة إلى أن تجعلها 
بحال يمكن فيها أن تقبل الصورة التي هي 
مخالفة لها بالنوع أو بالجنس. فما دامت 
تلك الصور حافظة لتلك القوى المنفعلة 
بالحال التي شأنها أن تتمسّك بالصورةء يعني 
المكوّن. وإذا ضعفت الصورة عن حفظ تلك 
الحال التي في الهيولى استعدذت الهيولى إلى 
قبول صورة أخرى ففسدت الصورة الأولى. 
(اع. 416 0195 

إن الحرارة قسمان: طبيعية وغريبة» وإن 
الكون إنما يكون بالحرارة الطبيعية والفساد 
بالغريبة. (اع؛ )١9.9٠‏ 


كيفيات 

- ما يكرن الكون والفساد ... أزليًا. (سك, 
)١4‏ 
كون ولا كون 


- لا يمكن أن يوجد الأمران معّاء أعني الكون 


ولا كون ع وق )٠٠١‏ 


- يكون كون الشيء أو لا كونه ضرورة (ع. 
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كيف 


- الكيف لا يقال فيه مساو ولا غير مساو بل 


يقال شبيه وغير شبيه (م. اثلا )1١6‏ 


-ها... يختصنٌ بإسم المَلّكة... هو الذي 


يقال عليه الكيف في المشهور رم 0ه“ 


- قد يوجد التضادٌ في الكيف لكن في بعضها 


و... إذا كان أحد المتضادّين في الكيف لزم 
أن يكون الضدٌ الآخر في الكيف (م. 
ار 


- الكيف قد يقبل الأقلٌ والأكثر (م: 5045) 


كيفيات 
- تقال الكيفيات أيضًا على الهيآت التي في 


المتنفسات وهي التي تُنسب إما إلى الفضيلة 
وإما إلى الرذيلة» وبالجملة إما إلى الخير 
وإما إلى الشر. (ته ه٠ك6م١)‏ 


- إن الكيفيات التى فى المتنفّسات هي من 


الكيفيات التي ليس فيها حركة. (تء 
)١١ 00-5‏ 


- الكيفيات: منها ما تتولّد عن كيفية مثلهاء 


ومنها ما يكون تولّدها تابعا لصورة امتزاج 
الكيفيات الأرلى. رت فخلضف /107) 


- يمكن أن توجد بعض الأشياء الأزلية قوية 


كيفيات أربع 


بنوع ما من أنواع القوة» مثل أن تكون 
أجزاؤها بالقوة في مكان دون مكان أو في 
كيفية هن الكيفيات فليس شيء يمنم من 
ذلك. وهذه الكيفيات التي يمكن أن تتكوّن 
وتفسد في الأجرام السماوية هي غير 
الكيفيات المنسوبة إلى الاستحالةء مثل 
الإضاءة والاظلام للقمر. ورت 5١١‏ ل١١)‏ 
- ذوات الكيفيّات هي المدلول عليها بالأسماء 
الدالة على الكيفيّات أنفسها وهي المُثل 
الأول (م. 0٠‏ ةق 

- إن جميع الكيفيات يفعل بعضها في بعضص 
وينفعل بعضها عن بعضص» وإنها العلة في 
كون كل كائن وفساد كل فاسدء وإنها التي 
يمازج بعضها بعضًا. (رطء 1517 )١١‏ 

- أنواع الكيفيات أربعة : الهيئات التي في 
النفس وفي المتنفس بما هو 0 
والاستعدادات الطبيعية؛ والكيفية الانفعالية 
وهي التي في المحسوساتء» والأشكال التي 
في الكميات بما هي كمية كالتثليث والتربيع. 
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لا نفس له فهي متوسشطات بين هذه 
الأطراف. وذلك أنه ليس شيء منها فيه 
حرارة في الغاية, ولا برودة في الغاية» ولا 
رطوبة ولا يبوسة. وهي فيها كلها على جهة 
الاختلاط والمزاج ناقصة من قِبَل كسر بعضها 
كيفيات بعضء مثل اللون الأغبر والأخضر 
وسائر الألوان المتوسّطة بين الأبيض 
والأسود. وهذه الكيفيات الأربع مني تُومَمت 
ليس منها واحد غالبًا للآخرء بل متساوبة في 
موجود متوهم قيل في ذلك الموجود إنه 
معتدل بإطلاق. (رط» 6ص (١‏ 

أبقراط في الطبائع 2-8 أول من قال إن 
بالكيفيات الأربع تفعل الأشياء بعضها في 
بعض وتتمازج بكليتهاء وإن جميم ما يغتذي 
يقبل الغذاء في جميع أجزائه وإن الهضم 
استحالة ما في الغذاء إلى كيفية المغتذى» 
وإن النمو يحدثك غن اغتذاء الجسم وامتداده 
إلى جميع الجهات. فإن بالحرارة الغريزية 
يكون الهضم وسائر القوى. وبالجملة» فكل 


(سط. 8١42311م)‏ ما فيل في القورى. وفي تولّد الأمراض» وفي 
وجود العلاجء فإنه يُعلم أن أول من قاله 
كيفيات أربع على الصواب أبقراط. ثم شرح ذلك كله 
ل نعدة أرسطاطاليتن شرخا -محكمًا .. (رطء 
- ليس هاهنا قرى فاعلة إلا الكيفيات الأربع ا 1 
هزه ليست صورًا جوهرية » ولذلك لسنا 
تقول إن الخفة والثقل قوى فاعلة ولا منفعلة. 
(ت.؛ الى )١١‏ كيفيات انفعالية وانقعالات 
- نقول (إبن رشد): إن من الكيفيات الأربع - جنس... من الكيفية... يقال لها كيفيات 
كيفية صرفة لا يخالطها شىء. والأجسام التي إنفعالية وإنفعالاات رم 248 18) 
ترصف بهذه الكيفيات هي الأسطقصات - قيل... كيفيات إنفعالية لا من قبل أنها 


لمجميم الأجسام التي تكون وتفسد» وهذه 
الكيفيات هي الأطراف المتضادّة. وأما سائر 
الأجسام من الحيوان والنبات والمعادن وما 


حدثت في الأشياء المتصفة بها عن انفعال بل 
من قبل أنها تُحدِث في حواسّنا إنفعالاً (م 
4غ +1) 


يفد 


- يقال في عوارض النفس كيفيّات إنفعالية لما كيفيات يابسة ورطبة 


كان منها بالطبع وثابتاء وإنفعالات لِمَا كان 


عارضًا ولم يكن للانسان بالطبع والمزاج (م» 
60 


كيفيات بسيطة 

- إن الكيفيات البسيطة أسطقسات الكيفيات 
المركبةء وإن الأجسام البسيطة اسطقسات 
الأجسام المركّبة. (رطء 66 0 


كيفيات فاعلة ومنفعلة 

- إن الكيفيات الفاعلة هي أغلب في الكون من 
المنفعلة» وإن الفساد إنما يدخل في المكوّن 
عند غلبة المنفعلة للفاعلة؛ أعني إذا لم تقدر 
الفاعلة أن تحصرها وتستولي عليها. وإذا 
كان ذلك كذلك» فلم يمكن أن يوجل موجود 
طبيعي: الكيفيات الأول الأربعة فيه ممتزجة 
على السواء. فييعجب مع هذاء في كل 
موجودء أن يكون في وقت المكوّن. أعني 
الطبخ والانهضامء الحرارة فيه أغلب من 
البرودةء والرطوبة أغلب من اليبوسة؛ مع 
كون الفاعلتين أغلب من المنفعلتين. فإن كان 
الموجود مما لا يخلن منه الطبخ. بل يوجد 
له دائمًا بعد تمام كونهء قيل في مزاجه إنه 
حار رطب. وهذا هو المغتذي من 
الموجودات. ولذلك قال القدماءه: إن كل 
حيوان فهو في حال حياته حار رطبء» وأنه 
[ذا “هات يارد اباسن :د :وإنا. كان “من غير 
المغتذي» فإنه إذا تم كونه غلب عليه البرد 
واليبس» كالمعادن وغير ذلك. فمن هناء 
يظهر كل الظهور أنه ليس يمكن أن يوجد 
المعتدل الذي يقال بالإضافة إلى الكيفيات 
الأوّل. زرط 7/8 م) 


- بيّن (جالينوس) أن الكيفيات اليابسة والرطبة 


ليست فاعلة في المكوّن؛ وإنما هي فيه 
منفعلة. وأن الحرارة والبرودة؛ هي فيه فاعلة 
فقط. ومن هذه الجهة. قال أرسطو في 
الحرارة والبرودة: إنهما فاعلتان فقطء أعني 
من جهة مقابستهما إلى الرطوبة واليبوسة. 
وقال في اليبوسة والرطوبة إنهما منفعلتان لا 
فاعلتان» بالمقايسة أيضاء إلى الحرارة 
والبرودة. (رطء /الالا, )١5‏ 


- إن الكيفيات اليابسة والرطبة ليست فاعلة في 


الكون وإنما هي منفعلة؛ وإن الحرارة 
والبرودة هي فيه فاعلة نقط . رمن هذه الجهة 
قال أرسطو في الحرارة والبرودة إنهما 
فاعلتان فقطء أعني من جهة مقايستهما إلى 
الرطوبة واليبوسة؛ وقال في الرطوبة واليبوسة 
إنهما منفعلتان فقط بالمقايسة أيضًا إلى 
الحرارة والبرودة. (مط. 255:9 4) 


كيقية 


- الكيفية التي تقال بنوع أول فهي التي تقال 


على ما به تتغاير الجواهر وتنفصل بعضها من 
بعضء أعني الأنواع والأجئاس الجوهرية. 
مثال ذلك إن الانسان يغاير البات بأنه حيران 
ما فإن الحيوانية فيه كيفية» وكذلك الحال فى 
الفرس أعني أن الحيوانية فيه أيضًا كيفية. 
وفي هذا الجنس يدخل بالجملة جميع 
الفصول الجوهرية الأخيرة وغير الأخيرة»؛ 
أعني بالأخيرة فصول الأنواع الأخيرةء 
وأعني بغير الأخيرة فصول الأجئناس 
الجوهرية. (ت. 3617 )١4‏ 


كيفية 


- الكيفية تقال على ما به تتغاير الأشياء في 


جواهرها أي صورها. (ت» 01 4 


- تقال الكيفية على ما به تتغاير الأشياء أيضًا 


الغير متحركة» يعني التي ليست في عادة. إما 
بالقول فقطء وإما بالقول والوجود كما يعتقد 
قوم في التعاليم أنها جواهر مفارقة. (ت» 
ه) 


- تقال الكيفية أيضًا على نوع آخر على جميع 


الاتفعالات التى فيها التغيّر والحركة كالحرارة 
والبرودة والبياض والسواد وجميع الاشياء 
التي تنسب إلى هذه وهي التي بها تتغيّر 
الأجسام؛ أعني أن فيها توجد الحركة. وإنما 
قال (أرسطو) ذلك لأن الكيفيات التي تتغاير 
بها الأجسام والكمّيات في جواهرها ليس 
فيها حركة ولا تتحرّك بها الأجسام. -5 
محى ١‏ 

الكيفية تكاد أن تكون تقال على نوعين ومن 
هذين النرعين واحد هو بالحقيقة. يريد 
(أرسطو) بالنوعين الككيفيات التي يكون فيها 
الحركة أعني التي بها تتحرّك الأشياء والتي 
لا يكرن فيها حركةه وقوله ومن هذين 
النوعين واحد هو بالحقيقة يعني به الكيفيات 
الجوهرية التي ليست فيها حركة. (تء. 


لم 
تقدّم الكيفية كتقدم الصورة. (ته 
8 001 


إن الكيفية ليس يقال فيها إنها موجودة بإطلاق 
ولا الحركات» وإنما يقال فيها موجودة 
كيفيات وموجودة حركات لا موجودة 
بإطلاق» وذلك أن الحركة هي حركة لشيء 
والكيفية هي كيفية لشيء» وأما الجوهر فليس 
هو جوهر لشيء. فالموجود على التحقيق 


948 


وبإطلاق هو الجوهر وأما سائر المقولاات 
فموجودة بإضافة. (ت. )١ 1١141١6‏ 
الكيفية تقال بذاتها 92 4ت“ )١‏ 
الكيفيّة ليست من المضاف لج ماك )1١17‏ 
أسمي الكيفيّة الهيئات التي بها يُسئّل في 
الأشخاص كيف هي ١‏ وهذه الكيفيات تقال 
على أجناس أوّل مختلفة (م؛ /40, *) 
الكيفية. . . تُسمّى مَلّكة وحالاً (م» /141) 
نقول (إبن رشد): هتى كان جسم من 
الأجسام لم يتغيّر في شيء أصلًا من صفاته ؛ 
قلنا فيه إنه ساكن بمعنى عام؟ ومتى تغير في 
واحد من صفاتهء قلنا فيه إله متحرّك . وإنت 
تحرّك في صفات كثيرة قلنا فيه إنه متحرّك 
باجناس كثيرة أو بأنواع كثيرة» مثل أن 
يتحرك من البياض إلى السواد» ومن الحلاوة 
إلى المرارة. ومن الحرارة إلى البرودة: ومن 
الرطوبة إلى اليبوسة أو عكس هذا. وهذا 
الصنف من الحركة هو في جنس واحد. وهو 
المسمى كيفية » وهذه الحركة تسمى استحالة 
باسم خاص. وإن تغير الجسم أيضًا في 
المكان سمّي أيضًا نقلة ياسم خاص به وهذه 
(جالينوس): وهاتان الحركتان هما بسيطتان. 
وهنا جسن ثالث من الحركة» وهو النمو 
5 : 95 0 
والنقص» وهده الحركة هي مركبة من الحركة 
في المكان والاستحالة؛ ومعنى النمو أن 
يصير الجسم أعظم ‏ ومعنى النقص أن يصير 
أصغر. ... قال: وهنا جنس رابع » الحركة 
لنوعين وهما الحركة المسمّاة كونًا وفادًا 
وهو تغيّر في الجوهرء والاسم العام لجميع 
هذه الأجناس الأربعة هو التغيّر والسكون 
أيضاء هر إسم عام لبقاء ذوات الأشياء 
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وانحفاظها على حالة واحدة. (رطء 
05 /ى) 

- أما الكيفية فقد تقال على أعمٌ مما قيلت عليه 
فى كتاب المقوللاتء وذلك أنها تقال على 
الأجناس الأربعة التي عُدّدت هنالك. وقد 
تقال أيضًا على الصور النوعية كالإنسانية 
والحيوانية؛ ومنها ما يوجد في الجوهر بذاته 
مثل المّلكة والحال. ومنها ما يوجد بتوشط 
مقولة أخرى مثل الشكل.» فإنه إنما يوجد في 
الجرهر بتوسط الكمية. (ماء» ٠.154٠‏ 7؟7) 


كيفية اتقعالية 


- ما كان من... العوارض ثابمًا عسير 
الزوال... يُسمَى كيفيّة إنفعالية (مء 
44 ؟7) 

كيفية في الكمية 


- تقال الكيفية التي في الكمية بما هي كمية) 
فإن بها تتغاير أيضًا الكمّيات في جوهرها. 
مئال ذلك أنَا إذا سئلنا أي شكل هو شكل 


الدائرة أو ما شكل الدائرة قلنا في جواب 
ذلك شكل لا زاوية لهء فقولنا لا زاوية له هو 
فصل جوهري للشكل . رت *#احتك 4 


كيلوس 

- فعل الكبد هو إحالة فضلة المعدة دمّاء 
وجوهره بعيد من جوهر فضلة المعدة؛) رهو 
الذي سكن كلوسا. والمعدة لين تقلب 
الغذاء من صورة إلى صورة بعيدة لكنها 
متقارية » والفم في ذلك أضعف من المعدة. 
ولذلك كان تهيئته لغذاء البدن أقلّ من تهيئة 
المعدةء وتهيئة المعدة أقلّ من تهيئة الكبد. 
(رط. 01 4 


كيمياء 

- أما الكيمياء فصناعة مشكوك في وجودهاء 
وإن وُجدت فليس يمكن أن يكون المصنوع 
منها هو المطبوع بعينه لأن الصناعة قصاراها 
إلى أن تنشبه بالطبيعة ولا تبلغها في الحقيقة. 
(زنهء 1م201 
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لا إنسان 

- ليس قولنا «لا إنسانة يدل في الألسنة التي 
تُستَعمل فيها أمثال هذه الأسماء على ما يدل 
عليه قولنا ليس بانسان (ع. )١701١8‏ 

- يدل قولنا ١لا‏ إنسان» على عدم الانسانية؛ 
وقولنا «لا صح' على عدم الصحة زع 
4 55) 

- قولنا ١لا‏ إنسان»... ليس هو صادنًا ولا 
كاذيا (ع؛ 9١٠؛١)‏ 

- قولنا الا إنسان» لا يدل على صدق أو كذب 
إذ كان ليس يدل على وجود محصّل وإنما 
يدل على وجود غير محصّل (ع: 04 


لا إنية 


- الانية 5 هى التركيب وهوية الواحد» ولا 
إنّة هو لا تركيب. (اثاء 11719 )١1‏ 


لا شيء 
- نعني بقولنا ههنا لا شيء ما يدل عليه السلب 
وهو العدم مطلقاًء فإنه يظهر أن ههنا نسبة 
ذاتية بين المتكوّن وما منه يتكرّن. (سطء 
اا لا 


لا علّة له 


- قسمة الموجود أولَا إلى ما له علّة وإلى ما لا 
علّة له معروفا بنفسه؛ ثم ما له علة ينقسم إلى 


ممكن وإلى ضروري. فإن فهمنا منه الممكن 
الحقيقي أفضى إلى ممكن ضروري» ولم 
يفضٍ إلى ضروري لا علّة له. وإن فهمنا من 
الممكن ما له علّة وهو ضروريء لم يلرّم عن 
ذلك إلا أن ما له علة فله علّةء وأمكن أن 
نضع أن تلك لها علة» وأن يمر ذلك إلى غير 
نهاية» فلا ينتهي الأمر إلى موجود لا علة له 
وهو الذي يعئونه (الفلاسفة) بواجب الوجود. 
(تهى 2015٠‏ 55) 


لا قوة 

- إذ العدم المقترن بالشيء الذي من قبل يقال 
في الشيء إنه لا قوة يقال على معانٍ كثيرة 
على جهة ما يقال الاسم المشترك من قِبل أن 
العدم هو وجود ما. فظاهر أن قولنا لا قوة 
يقال على معانٍ كثيرة باشتراك الاسم وكذلك 
قولنا فوة المقابلة لها (نت2 كمم ") 


- إن رداءة الفعل يطلق عليه إسم لا الذي يدل 
في أصله على العدم. وذلك بيّن ليس في 
القرى المتنفسة بل وفي التي هي غير متنفسة» 
فإن الآلات المحاكية بأصواتها لأصوات 
الإنان قد نقول في بعضها إنها تنطق وفي 
بعضها لا نطق لها وذلك إذا كان لها نطق 
رديء ... لأن الرداءة إنما تأتي من لا قوة 
ولا قوة هو عدم القوة. (نتء /581» )١6‏ 


- إن قولنا لاا قوة ليس هو شيء بسيط وإئما 
قولنا ل فو لشيء عدم تلك القوة؛ وهذا 


الذي هو ضد القوة هو عدم. (تء». 
7ه )١‏ 
- القوة ولا قوة هرو لشيء مركي (ت. 
لل م 


كيل 


فركد 


- قولنا لا قوة يدل على صنف من أصناف 
العدم. (ت» ه111 1١١‏ 

- أعني (إبن رشد) بقولنا هاهنا لا قوة» العدم 
الذي هو رفع الشيء عمًا شأنه أن يوجد 
لغيره . (ماء )١66٠٠‏ 


لا كذا 


- يقال لا كذا على ما عدم ما ليس في طبعه أن 
يوجد له ولاكن في طبع شيء آخره مثل ما 
نقول في اللون لا مساو فإنه ليس في طبعه أن 
يوجد له المساواة ولا عدم المساواة» ومثل 
ما تقول لا مبصر في ما ليس لون له فإن ما 
ليس له لون ليس من شأنه أن يُبصر كما أن 
ما ليس له كمّية ليس من شأنه أن يكون 
مساويًا ولا غير مساو. رت 5ك 8) 


لا مرئي 


تلك المحسوسات التي طبع على أن يملكهاء 
أو في ما هو محسوس قويٌ في ذائه بالنظر 
لتلك الحاسّة» أو فى ما هو محسوس 
ضعيف » مثلّا الظلمة التى هى لاا محسوس 
من جهة اتعدام الرؤية واللّون الساطع الذي 
هو لامحسوس من جهة القرّة واللون الداكن 
الذي هو لامحسوس من جهة الضَّعف. وني 
المع الَّكون من جهة الانعدام وأكبر صوت 
من جهة القوة والصّوت الخافت من جهة 
الضّعف وفي الذوق السَليخ من جهة الإنعدام 
والفظيع من جهة السّوء والضعيف من جهة 
النتقص. فكل تلك الأشياء تقال لامحسوسات 
لأن كل واحد منها هو انعدام لهيئة ما بالطبع 
فى محسوس تلك الحاسّة. (شكن. 
“لال ع) 


لا كون 

- تبيّن الفرق بين الكون المطلق ولا كون 
المطلق وهو الكون والفساد الذي يكون في 
الجوهرء وبين الكون ولا كون الذي لا يقال 
بإطلاق وهو الذي يكون في سائر التغييرات. 
جرت )١ ١1٠١#‏ 


لا مرئي 

- ما لا رائحة له واللامرئي وما لا طعم له تقال 
على ثلاثة أوجه: إما عمًا يفتقر أصلا إلى 
ذلك المحسوس أو عمًا يوجد فيه ضعيمًا أو 
عمًا يوجد فيه سيئّاء مثلا ما لا رائحة له إذ 
يقال عن المفتقر أصلًا للرائحة وعن ذي 
الرائحتين الضعيفة والسّيئة وكذلك بالتسبة لما 
له طعم . (شكنء لاط )م 


- اللامرئي يقال على العمومء أي يقال في 
الحوامن الأخرى على كثير من الأوجه: إما 
أنه غير مطبوع على أن يُرى أصلًا كما نقرل 
إن الصضّرت لامرئي وفي اللون إنه لامسموعء 
أو إنه مطبوع على أن يُرى ولكن لا يُرى لأنه 
يفتقر للضوءء أو لأنه ذو لون ولكن من شكل 
غير الذي طبع على أن يملكه أي أنه بسبب 
القوّة أو بسببب الضّعف يقال هذا مرئًا كما 


لا كون مطلق 

- تبيّن الفرق بين الكون المطلق ولا كون 
المطلق وهو الكون والفساد الذي يكون في 
الجوهرء وبين الكون ولا كون الذي لا يقال 
بإطلاق وهو الذي يكون في سائر التغييرات. 
(متء )١17/ 1٠١“‏ 


لا محسوس 

- إن اللامحسوس يقال في كل واحدة من 
الحوامن على ثلاثة أوجه: إما في ما يفتقر 
للمحسوس الخاص بتلك الحاسّة من بين 


لا ملموس 


يقال في من كان ضعيف الرجل إنه لا يملك 
رجلا . (شكن. الاك )١4‏ 


لا ملموس 

- اللاملموس يقال على نوعين: أولهما هر 
الذي يوجد فيه قليل جدًا من خصائص 
الكيف كما بالنسبة للهراء المحيط بناء 
والآخر هو الذي يوجد فيه من خصائص كيف 
الملموسات القوي جدًا والمفسد للحسٌ 
كالئار والجليد. (شكن» 8:0157) 


لا نظام ونظام 

- إن الذي لا نظام له هو حدّ الأشياء الخارجة 
عن الممعجرى الطبيعي» كما أن الذي له نظام 
هو حد الأشياء الموجودة على المجرى 
الطبيعي. وإذا كان ذلك كذلك وكان الشيء 
الموجود للمحسوسات على المجرى الطبيعي 
إما أن يوجد في أكثر الزمان أو في جميعه؛ 
والشيء الخارج عن الطبع فإنما يوجد في 
أقل الزمان» كان محالا أن يوجد الشيء 
الخارج عن الطبيعة زان لا نهاية له. وهذا 
لازم ضرورة لمن كان يقول أن الأشياء كانت 
تتحرّك زمانًا لا نهاية له قبل كون العالم حركة 
ذات نظام زمانًا لا نهاية له. (سعء 
لوال )١6‏ 


لا نهاية 
الفعل (ب» 0 0( 


لا هوية 
- يقال إسم الهوية على كل واحد من المقولاات 


شد 


وكذلك يقال لا هويّة. وكل واحد من هذين 
ينقسمان: إما بنوع الشيء الواحد إلى القرة 
والفعل» أو بنوع الثنائية إلى الأضداد. (ت». 
1غ )١54‏ 


لازم 
- إذا كان الشيء لازمًا لشيء ماء والآخر غير 


لازم له فإن الذي يلزم عنه الشيء ء آثر من 
الذي لا يلزم عنه الشيء. مثال ذلك: 
السلطان والثروة. فإن الثروة تلزم السلطان» 
وليس يلزم السلطان الثروة» فلذلك السلطان 
أفضل من الثروة. وكذلك الحال في 
المضارًء فإن الفقر يلزم عنه البخل: وليس 
يلزم عن البخل الفقره فالفقر أكثر شر من 
البخل. واللازم يوجد على ثلاثة أقسام: إما 
أن يوجدا معّاء أعني اللازم والملزوم مثل 
وجود الأبيض والبياض معاء ومثئل لزرم 
الإنسان والحيوان. وإما أن يوجد اللازم 
تابعًا بأخَرّة مثل لزوم العلم عن التعلّم. وإما 
أن يكون تلازمهما في القرّةء أي يكرن 
أحدهما يفعل فعل الآخر ولا ينعكسء أعني 
لا يفعل الآخر فعل الأول» مثال ذلك الفقر 
والبخل» فإن الفقر يلزم عنه أن يفعل الانسان 
فعل البخل» وليس يلزم عن البخل فعل 
الفقرء فإن الفقر يعوق عن أشياء أكثر من 
عدم استعمال المال الذي هو البخل. (ش» 


بام )2 

- فوة عكس اللازم قوة عكس المقدّمة (ق» 
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لازم واحد 


- يلزم ضرورة أن يكون اللازم الواحد عن 


يف 


طبيعة واحدة كما يكرن العقل الواحد صادر 
أيضًا عن طبيعة واحدة. (تهى.؛ ١١8:7؟)‏ 


لام الملك 

- إن 'له” يقال على كل ما له قوة على اقتناء 
شيء ما فإنه يقال إن ذلك الشيء له مثل ما 
يقال إن لزيد مالا وإنّ له حمّى وإن المدن 
للمتغلبين أي إنهم الذين يملكرنها ملكًا. 
وهذه اللام هي التي يعرّفها النحويون عندنا 
بلام الملك. (ت. 256١‏ 4) 


ليلاب 

- اللبلاب: هذا النبات لنضعه من الحرارة في 
الدرجة الأرلى. وكذلك من اليبس»؛ وبخاصة 
الأاخضر منه؛ وذلك أنه مركب من جواهر 
متضادّة؛ ففيه جوهر فابض. وحريف ومادي 
ما دام رطبّاء وهو دواءه يسهّل برفق: حتى أنه 
في أول مرتبة من مراتب الأدوية المسهّلة. 
ولذلك يُستعمل في أول الحمّيات قبل أن 
بظهر النضج. كما يُستعمل غير ذلك من 
الأمور الضعيفة الإاسهال مثل لب خيار شنبرء 
والتمر الهندي؛ وغير ذلك»: والمشروب من 
عصارته نحو نصف الرطل» وهو يسهل بلغمًا 
على حالهء أو صفراء غليظة. قالوا 
(الأطباء): وإن طبخ بشراب ما دام طريًا 
أدمل الجراحات الكبارء ويشفي الجراحات 
الخبيثة ويخدم المقروح الحادثئة عن حرق 
النارء وإن طبخ ورقه بالخلٌ نفع الطحالء 
وزهرته أقرى في ذلك:؛ وعصارته تستعمل 
سعوطاء ويشفي المواد المتحلبة إلى الأذن 
إذا عتقت» والقروح العتيقة التي تكون في 
الأنف والأذن. (كطء؛ الاك )١9‏ 


لحم 


لبن 
- اللبن السليم الطعم الحلو من طريق ما هو 


دواء نافع من النوازل الحريفة اللذاعة. 
ويغسل أيضًا الأعضاء الكيموسات الرديئة 
ويلحج في الأعضاء فيمنعم وصول الأخلاط 
الحريفة إليها كما يفعل بياض البيض. و 

إنما ينتفع به هذه المنافع 
يحلب أو من الثندي إن أمكن. وذلك أنه 
أسرع شيء استحالة عن الحرارة التي في 
الهراء؛ ولذلك فيستحيل في الأبدان الرديئة 
الأخلاط؛ ويسرع إلى الحمضة أو إلى التجبّن 
في المعدة الباردة» ويملا الأدمغة؛ لكن لا 
نعلم شيئًا يقارب أن يخلف بدل ما تحلّل من 
رطوبة الأعضاء الأصلية غيره: وبخاصة لبن 
النساء؛ ويليه في ذلك لبن الأتن» ثم لبن 
المعزء ولهذا كانت الالبان أنفع شيء 
للمسلولين»؛ وإنما كان ذلك لأنها مادة شبيهة 

بالمادة الأولى التي منها تكوّنت الرطوبة 
الأصليةء ولذلك كانت غنذاء الأطفال 
الطبيعي منه حين يولد. (كط؛ 3595 )١١‏ 


إذا شرب ساعة 


لحم 
- قال مالك: 


اللحوم ثلاثة أصناف: فلحم 
ذوات الأربع صنفء ولحم ذوات الماء 
صنف». ولحم الطير كله صئف واحد أيضاء 
وهذه الثلائة الأصئاف مختلفة يجوز فيها 
التفاضل. وقال أبو حنيفة: كل واحد من هذه 
هو أنواع كثيرة؛ والتفاضل فيه جائز إلا في 
النوع الواحد بعينه وللشافعي قولان: أحدهما 
مثل قول أبي حنيفة. والآخر أن جميعها 
صنف واحد. وأبو حنيفة يجيز لحم الغلم 
باليقر متفاضلا . ومالك لا يجيزه» والشافعي 


لحم 


لا يجيز بيع لحم الطير بلحم الغتم مفاضلاء 


ومالك يجيره . (بن ”2 ٠١‏ )0 


- أما آلة اللمس فهي اللحم. (ح؛ ١١95‏ ؟١)‏ 


الوقاية . والعضو المخصوص ببحاسة اللمس 
المرصوفة بالاعتدال عند أرسطو هو اللحم. 
(رط» 1١١5‏ 8) 


- إن اللحم هو الآلة الأولى للحسء» والعضل 
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هو المتحرّك. على ما تبين في كثاب 
الحيوان . (رطء؛ /ا875١)‏ 

- أما اللحوم الموافقة في الكيفية؛ فهي إما من 
ذرات الأري. فأفضلها لحوم ا ويليها 
العجاجيل الرضع أيضاء ثم لحوم الحوالي 
من الضأن. وليس ينبغي لمن يريد أن يحفظ 
صحته أن يتغذَّى بغير هذه اللحوم من ذوات 
الأربع» وليكن استعماله المداومة عليهاء 
بسبب مراتبها فى الفضل. أعنى أن تكون 
مداومته على لحوم الجُذاء أكثر من مداومته 
على غيرهاء وأن يستعمل تلك الأخر التي 
ذكرناها (إين رشد) في الأقل. وأما اللحوم 
الموافقة هن الطيرء فالدجاج والحجل. 
وبالجملة فجميع الطيور الجبلية لا تستئنى من 
ذلك شيئًا. وأما الطيور الأجامية مثل البرك 
وغيرهاء فردية الكيموس» عسيرة الهضم. 
(رطء )١١475‏ 

إن اللحم إنما يحس بالحرارة الغريزية التي 
هي فيه حسًا تامًا إذا تعدّلت حرارته 
بالأعصاب الواصلة إليه من الدماغ. ويشبه 
أن تكون هذه الأعصاب» إنما هي موجودة 
فى الحيوان الكامل» من أجل الأفضل. وإلَا 
الكيران القدف الحرارة كالصيوان العده 


وما أشبهه» فإنه لا غنى لوجود هذه 


0 


الأعصاب فيه وبخاصة في الحيوان الذي 
ليس يوجد له من قوى الحسّ غير هذه القرة 
كالإسفنج البحري وغير ذلك. (كن»؛ 
484 ") 

أما اللحم فإنه ثلاثة أنواع: أحدها نوع اللحم 
المختلط مع العصب والوتر. ويقال له 
العضل» وهذا أكثر ما يكون في البدن» وهو 
يذكر في الأعضاء الآلية. والنوع الثاني نوع 
اللحم المفرد. والليفف فيه كثيرء وهذا النوع 
أقل ما في البدن. والنوع الثالث نوع اللحم 
الغددي. واللحم المفرد منه ما هو في 
الفخذء ومنه هما في باطن الصلب» ومنه 
اللحم الذي بين الأسنان. (كطء 7 8) 


أما الأعضاء الغالب عليها الحرارة والرطوبة 


فهي الدم واللحم والأرواح» وهذه أيضًا في 
الحرارة والرطوبة على مراتب: فأحرّها 


الأرواخ 1 ثم الدم. ثم اللحم؛ وأرطبها 
الروح» ثم الدمء ثم اللحم. إذ كان ٠‏ اليج 
من جئنس الهواء؛ والهوراء أرطب 0 
على هما لاح في العلم الطبيمي. ١‏ 

)١ مغ‎ 


أما اللحم فإنه الألة الخاصة بحسن اللمس» 
إذ كان هو العضو المشترك لجميع الحيران» 
كما أن اللمس هى الحاسّة المشتركة؛ وإنما 
جعل العصب في الحيوان الكامل لمكان 
تعديل مزاج اللحمء وذلك أنه لما كان شبيهًا 
بجوهر الدماغ لزم أن تكون منفعته من جنس 
منفعتهء ولذلك كانت الأعضاء التي لا يأتيها 
عصب كثير عسر الحسن. وهذه القوة منها 
عامة لجميع أجزاء اللحم» وهي الاحساس 
بالكيفيات المتضادة الأربع التي هي الحرارة» 
والبرودة» والرطوبة. واليبوسة؛ ومنها خاصة 
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كإحساس فم المعدة بما يتحلّل منهء وهذا 
الاحساس يسمّى جوعًا وعطشًا. فأما الجوع 
فإنه الإحساس بتحلّل الجوهر الحار اليابس» 
وأما العطش فإنه الاحساس يتحلّل البارد 
الرطب» وكإحساس الكمرة بالدغدغة التي 
تكرن عند الجماع. فهذان الصنفان من 
الإاحساس هما ضرورة معدودان في هذا 


الجنس من الحسّ. (كط. ؛لاء )١‏ 


لحم عددي 

- أما اللحم الغددي فكالذي في الانثيين 
والثئديين وفي أصل اللسان» وكاللحم الذي 
تحت الابطين» والاربيتين» وخلف الاأذنين» 
وفي العئقء ومن هذا النوع اللحم الذي حول 
الأمعاء والعروق. (كطء “*”, م) 


لحن في الشعر 

- عمل اللحن في الشعر هو أن يعد النفس 
لقبول خيال الشيء الذي يقصد تخييله. فكأن 
اللحن هو الذي يفيد النفس الاستعداد الذي 
به تقبل التشبيه والمحاكاة للشيء المقصود 
تشبيهه. وإنما يفيد النفس هذه الهيئة في نوع 
نوع من أنواع الشعر اللحن الملائم لذلك 
النوع من الشعر ينغماته وتأليفه. فكما أنا 
تجد النغم اللحادةٌ تلاثم نوعا من القول غير 
الذي تلائمه النغمات الثقال» كذلك ينبغي أن 
نعتقد في تركيب الألحان وهيئات المحدثين 
والقصاص التي تكمل التخييل الموجود في 
الأقاويل الشعرية أنفسها من فَِبّل هذه الثلاثة 
أعني التشبيه والوزن واللحن» التي هي 
أسطقسات المحاكاة» هي بالجملة هيئثتان: 
إحداهما هيئة تدل على خلق وعادة» كمن 


للة 


يتكلم كلام عاقل أو كلام غضوب. والثانية: 
هيئة تدل على اعتقاد. فإنه ليس هيئة من 
يتكلم وهو متحمّق بالشيء هيئة من يتكلّم فيه 
وهو شاك ., فالقاص والمحدث في المديح 
ينبغي أن تكرن هيئة قوله وشكله هيئة محق. 
لا شاك. وهيئة جادء لا هازل. مثل قول 
القائل: أي أناس يكوئون في غاياتهم 
واعتقاداتهم. (شء لال 1) 


لات 

- اللذات أيضًا هي خير بنفسها لأن جميع 
الحيوان يشتاق إليها. والأمور اللذيذة إنما 
تكون خيرًا إذا كان بها الملتل حسن الحال. 
وقد يستبين من التصفّح أنها خيرء وأنها قد 
تكون نافعة في الخير . رخ ١ه‏ ) 


لذات ملكية 


- إختلفت الشرائع في تمثيل الأحوال التي 
تكون لأنفس السعداء بعد الموت» ولأنئفس 
الأشقياء. فمنها ما لم يمثل ما يكون هنالك 
للنفوس الركيّة من اللذة» وللشقيّة من الأذىء 
بأمور شاهدة» وصرّحوا بأن ذلك كله أحوال 
روحانية» ولذّات مَُلّكية. ومنها ما اعتدٌ في 
تمثيلها بالأمور المشاهدة؛ أعني أنها مثّلت 
اللذات المدرّكة هنالك باللذات المدرّكة 
ههناء بعد أن نفي عنها ما يقترن بها من 
الأذى. (كم 0545 م8م) 


لذة 
- إن اللذة هي تغيّر إلى هيئة تحدث بغتةٌ عن 


إحساس طبيعي للشيء الذي أحسن» أعني إذا 
كان المحسوس طبيعيًا للحاسنّ. والحزن 


لذة الأشياء 


والأذى ضِدّ هذاء أعني أنه تغيّر إلى هيئة 
تحدث بغتةٌ عن إحساس غير طبيعي. وإذا 
كانت اللذة هذه هي صفتها فهو بِيّن أن اللذيز 
هو المحسوسات التى تفعل هذه الهيئة فى 
النفسء» والمؤذيات ضدّ هذهء أعني 
المفدات لهذه التي تفعل ضدّ هذه الهيئة في 
النفس الحسّية. (خ. 2889 )١5‏ 


الدَة الأشياء 

- الأشياء إذن إنما تصير أكثر لذهٌ إما من قبل 
طول الزمانء وإما من قبل الهرى والموافقة 
التي بالطبع. وجميع الأشياء التي تلائم هرانا 
ملاءمة أكثر فإن منفعتها لنا إنما تكون في 
رسوخها وثبوتها. (خ. )١18.277‏ 


لذّة العقل 

- الشيء الذي به تمتلئ النفس هو الأقرب إلى 
الحقيقة من الشيء الذي يملا الجسد. 
والنفس أقرب إلى جوهر تلك الأشياء الأزلية 
من الجسدء وخاصة إذا كان إدراكها إدراتًا 
أزليًا . وَيما أن الملء؛ أعني الإدراكء يكون 
لذيذًا بالجملة» فإن الذي يدرك ما هو في 
جوهره أفضل وأقرب إلى الحقيقة وأولى 
بالدوام» فلهء بالضرورةء أفضل اللذّات. 
وكذلك لذة العقل مع سائر اللذّات. لأن 
اللّات هي سريعة الفساد إذا ما خالطتها 
الأضدادء ولذّة العقل ليس لها ضدّء فهى 
خالدة أزلية: وأما إن فدت فذلك لتغيّر طرأ 
عليها. (ضس.» )٠١6 75١6‏ 

- أما معظم لذات العقل فإنها تصير أفضل بفعل 
العقل لها وما كان سببًا في وجود أمر ما 
أفضل» فهر أفضل» وثما كان ذلك كذلك 


فل 


فالحكيم هو الذي يدرك جميع اللذات على 
أفضل ما تكون عليه. وهذا لعمري حق. غير 
أن القول الذي قال فيه إن كل ما كان سيا 
في كون شيء على الصفة الأفضل» هر 
أفضل. هو قول مشهوره وإن لم يبِيّن ذلك . 
(ضسء. 20765 )١97‏ 


لرج 

- أما اللزج فإنه ظاهر أيضًا أنه من الرطوبة 
وذلك أن اللزوجة هي رطوبة ما أوجب لها 
عسر تقسم وإنفعال. فكل لزجة رطبة» وليس 


لزوم 

- ليس كل ما يلزم عن شيء باضطرار فهو لازم 
لزومًا قياسيّاء بل ما نزم باضطرار عن 
مقدّمتين نسية إحداهما إلى الأخرى نسبة 
الكل إلى الجزء فهر قياس (ق. )١5 55٠‏ 


لزوم المتقابلات 

- اللزوم في المتقابلات ضد اللزوم في 
المتلازمات (ج. 20559 171) 

- اللزوم في هذه المتقابلات (الأربعة) يكون 
على ضربين: لزوم مقلوب وذلك إذا قويس 
أمران متقابلان إلى أمر واحد أو أمر واحد 
المقلوب وهو الذي يُسمى المستقيم هو أن 
يلزم المقابل مقابله (ج. 4٠‏ #) 


لسان 
- أما آلة الذوق فهي اللسان. (ح؛ 01914؟١)‏ 
- الدليل على كون اللسان يجب عند إدراك 


يف 


الطعوم أن يحفظ من الجفاف القويٌ ومن 
الرّطوبة السائدة هو أنه لا يحسّ بالطعوم إن 
كان ذا جفاف قوي أو رطوبة قويّة.» بل يحسٌ 
بها فقط إن كان في الهيئة الطبيعيّة من جهة 
كونه مطبوعًا على تقبّل رطوبة الطعم. 
(شكن.ء /الا3, )١6‏ 

يما أن اللّسان مطبوع على تقبّل الطعم مع 
رطوبته. فضروريٌ ألا تسوده رطوية أخرى إذ 
إن الرّطوبة الأولى السائدة في اللسان سوف 
تمنعه من تقبّل رطوبة ثانية» كما أنه لو ذاق 
أحد طعمًا ما قويًا وذاق من بعده طعمًا آخر 
لما أحسن عندئدٍ بالطعم الثاني بسبب الطعم 
الأول السائد فى اللسان. (شكنء 
الاك 9) ْ 


أما البصر فليرى (الحيوان) في الهواء 
والماءء وكذلك بالنسبة للشمّ أي أنه يكون 
أولا بسبب اشتهاء الغذاء. وأما السشمع 
فليسمع الشيء أي الأصوات ويفهم بها عند 
الحيوان العقلانيّة وعند الحيوانات السوائم. 
أما عند العقلانيّة فلتفهّم المعاني التي تدلٌ 
عليها الألفاظ. أما اللسان فلكي يدل على 
الشيء بصفة أخرى» ويشير كما أحسب إلى 
العرن الذي يملكه في الألفاظ لا إلى عونه 
في الذوق» فالعون الأول يظهر أنه من أجل 
الافضل أكثر من الذي هو في الذوق يما أن 
الذوق يُحْسَبٌ كونه ضروريًا بسبب جواره 
للعمن: وأما الحواسسّ الأخرى فهي من أجل 
الأفضل وبخاصة البصر والشمع» وهذا هو 
جلى. (شكن؛ 7555 18) 

نقول (إبن رشد): أما الحواس الأربع التي 
هي السمع؛ والبصره والشمء 0 فبيّن 
أن الدماغ إنما جعل لمكانهاء وأنها موجودة 


- أما اللسان فالأمر فيه بيّن 


لسان الحمل 


فيه» ويخاصة السمعء والبصرء والشم. 
وكذلك أيضًا ببّن أن لكل واحد منها آلة 
خاصة» فآلة البصر العين» وآلة السمع 
الأذن» وآلة الشم المنخر» وآلة الذوق 
اللسان. (كط. الل 58) 

أنه إثما عد نحو 
فعل الذوق. وإن كان مع هذا يصحب فيه 
أمر آخر من جهة الأفضل» وهو أنه به يتهيّأ 
تقطيع الحروف. وفي أصل اللسان فوهتان 
تفضيان إلى لحم غددي يقال له مول 
اللعماب؛ ومنفعة هذا اللعاب أنه يغسل 
الأشياء المذوقة حتى يظهر طعمها في الفم. 
(كطء 5لا 5؟) 


لسان الحمل 
- لسان الحمل : 


هذا الدواء قوّته الأولى هو 
بارد يابس في الدرجة الثانيةء وكذلك ورقة 
الخضرء فأما أصله فأقل بردًا منه» وأكثر 
يبسَّاء وورقه أيضًا إذا جمّف كذلك. وإنما 
صار هذا الدواء هكذاء لأنه مركب من جوهر 
مائىء وأرضى باردء يدل على ذلك التفاهة 
التي في طعمه والقبض. أفعاله الثواني: 
يجفف ويردعء نافع للقروح الرديئة الخبيثة 
كلها وللمواد المتعفّنة» يدمل النواصير. 
أفعاله الثوالث: موافق للقروح التي في 
الامعاء. قاطع للدم الذي يكون منتهاء 
وكذلك للرحم. أصله نافع من وجع 
الأسئان» رمفتّح لسدد الكيد» والكليتين» 
وإنما كان كذلك؛. لأن الأصل من كل نبات 
أحرٌ من الورق ضرورةء ولست أخال ورق 
هذا النبات من حرارة» وذلك أنه يظهر من 
أمره أنه يجلو القروح وينقيهاء وذلك من فعله 
بين لما شاهذه. (كطء 51١‏ 58؟) 


لطاقة 


- اللطافة لما كانت أسرع شيء إلى الانحصار 
من غيرهاء وكانت مالثة لما تحلّ فيه كما 
يقول أرسطوء كانت من الرطوية. (سك» 
40 

- إن الصلابة من اليبس والليّن من الرطوبة» إذ 
كان الليّن هو الذي يتطامن تحت الغمز 
والصلب بخلاف ذلك. وكذلك اللطافة 
والغلظء فإن اللطافة لما كانت أسرع شيء 
إلى الانحصار من غيرهاء وكانت مالثة لما 
تحل فيه كما يقول أرسطوه كانت من 
الرطوبة. (سك» )١5.١١١‏ 


لفت 


- اللفنت: حارّء رطب» يَولِدِ نفحاء رويهيج 
الباهء ويسخن الكلى. والظهرء وزعموا أن 
له خاصة فى إحداد البصر. (كطء 
هعد )7"١‏ 1 


توظا 


- اللفظ الذي يدل على ارتباط المحمول 
بالموضوع ربما دل على ارتباطه في الزمان 
الماضي أو المستقبل والحال... وربما دل 
على ارتباط غير مقيّد بزمان (ع. 88+ )١7‏ 


1 
وإلى ما يدل بمفهومه ومعقوله. (ضفه 
١٠ل‏ غ) 


اللفظ كما قلنا (إبن رشد) إنما يكون نضا إذا 
فهم عه في كل موضع معت واحدّاء وهذا 
يوجد في المفرد والمركب. أما مثال المفرد 
فكالانسان والفرس والحيوان؛ وأما في 
المركب فمثل قوله تعالى: ثْل حُوَ أَنَهُ 4 
(الإخلاص: )١‏ وبالجملة كل ما تركب عن 
المفردات النصوص» ولم تكن الضمائر فيه 
محتملة أن تعود على معنى أكثر من واحد. 
والمجمل من جهة الصيغة في مقابلة هذا. 
أما في الألفاظ المفردة فكمثل إسم العين 
الذي يقال باشتراك على عين الماء» وعلى 
عين الميزان؛ والعين التي يبصّر بهاء وغير 
ذلك. وربما قيل على الشيء وضدّه كالقرء 
الذي يُعنى به مرّة الطهر ومرة الحيض. وأما 
المجمل من جهة التركيب فما تركب عن مثل 
هذه الألفاظ؛ أو كانت الضمائر التي يرتبط 
بها القول محتملة؛ كقوله تبارك وتعالى: «أوّ 
َنْنُوا الى بّدوء عُقْدَهُ التِمَع4 (البقرة: 
/31). فإنٌ الضمير محتمل هنا أن يعود على 
الولي أو الناكح. (ضفء 031١7‏ 8) 


كلما كان اللفظ أظهر احتيج في تأويله إلى 


- لا لفظ مناقض للفظ (ع. 011١‏ ؟737) 

- اللفظ إنما يغلط إذا لم يطابق المعنى» وإذا 
لم يطابق المعنى فظاهر أنه قد دل على معنى 
أكثر من واحد (س» 5374 )١94‏ 

- اللفظ الواحد بعينه نجده مرة تكون دلالته 
بحسب ضمير المتكلم عند السامع؛) ومرة 
تكون دلالته عند ضمير المتكلم هي بعينها 
دلالته عند السامع (سء» 2059٠‏ ”) 

- اللفظ ينقسم إلى ما يدل على الحكم بصيغته» 


دليل أقرى؛ وبالعكس متى كان اللفظ قليل 
الظهور الصرف إلى التأويل بأيسر دليل . 
ولنضرب في ذلك ثلاثة أمثلة.» واحدًا في 
الرتبة 7 وئانيًا في الرتبة الوسطى وثالثا 

في الرتبة الأخيرة» وذلك في صنفي الظاهر 
0 أما الذي في المربة الأولق. .من 
الأسماء المستعارة فمثل من حمل قوله عر 
وجل: ليتق دَادَمَ مد أَرْلَ)ا عََيمْ 4سا بو 
سَوْمِيَكٌ (الأعراف: 55). على أنّ اللياس 
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ههنا المطر» فإن مثل هذا التأويل يحتاج إلى 
دليل فإنّ اللباس ظاهر 5 فيما يواري 
0 والثائي مثل حمل قوله تعالى: 
وقد يست مقا ,يتب وأرتا ممم 


كنب وَالْيينآ» (الحديد: 50؟). على أن 
د ههنا العدل. والثالث مثل قوله 


تعالى: أو لدمسام أينساة» «(النساء: ”4) 
فإنَ بعض الفقهاء حمله على اللمس الذي 
باليد. وحمله يعضهم على الجماع. وهل 
وإن كان الظاهر فيه اللمس باليد فقد يحتمل 
أن يُراد به الجماع احتمالا قريبّاء إذ ذلك من 
عادة العرب» وقد كنى الله تعالى عن الجماع 
بالمسيس» وهو في معنى اللمس. (ضفء. 
014 ْ 

اللفظ ... إنما يصير دالا بمفهومه عندما 
تُحذف بعض أجزائهء أو يُزاد فيه أو يُستعار 
ويبدل. ولذلك لا تكون دلالته عند ذلك إلا 
من جهة القرائن» فإن كانت القرينة غير متبدلة 
وقاطعة على مفهرمه سمّي أيضًا ههنا نضّاء 
وإن كانت ظئية اك سمي أيضا ظاهرًاء 
وإن كانت ظيّة غير مترجّحة صهي مجملًا. 
وطّلب دليله من موضع آخر. 
4014) 


(ضف» 


- ربما ورد اللفظ العام والمراد به الخاصّء 
ويكون ذلك فيه بِينّا من أول الأمرء كقول 
القائل عندما يضرب ولده ليس فى الأولاد 
خير. وربما كان ذلك ظنًا أكثرياء وربما كان 
قطعيّاء وذلك بحسب قرينة قرينة. وربما تبيّن 
ذلك بدليل. والدليل أيضًا إما قطعيّ وإما 
أكثريٌء وربما علمنا أنه عام أريد به 


لفظ ظاهر 


الخاصّ؛ ولم نعلم أي نخاصّ هوء وربما 
كانت قوته فوة المجمل. «(ضف.ه )١705١١٠١‏ 


لفظ خاص يراد به عام 
- أما القياس الشرعي فهو إلحاق الحكم 


الواجب لشيء ما بالشرع بالشيء المسكوت 
عنه لشبهه بالشيء ء الذي أوجب الشرع له ذلك 
الحكم أو لعلة جامعة بينهماء ولذلك كان 
القياس الشرعي صنفين: قياس شبهء وقياس 
علّة. والفرق بين القياس الشرعي واللفظ 
الشخاص يراد به العام : إن القياس يكون على 
الخاص الذي أريد به الخاص فيلحق به غيره 
أعني أن المسكوت عنه يلحق بالمنطوق به 
من جهة الشبه الذي بينهما لا من جهة دلالة 
اللفظ لأن إلحاق المسكوت عنه بالمنلوق به 
من جهة تنبيه اللفظ ليس بقياس؛ وإنما هو 
من باب دلالة اللفظء وهذان الصنفان 
يتقاربان جدًا لأنهما إلحاق مسكوت عنه 
بمنطوق بهء ومما يلتبسان على الفقهاء كثيرا 
جدًا. فمثال القياس إلحاق شارب الخمر 
بالقاذف في الحد والصداق بالتصاب في 
القطع. وأما إلحاق الربويات بالمقتات أو 
بالمكيل أو بالمطعوم فمن باب الخاص أريد 
به العام؛ فتأمّل هذا فإن فيه غموضًا. (بن١.‏ 
يدرقة 


- اللفظ الظاهرء وهو الذي سمّيناء المبدّل» 


نهو أيضًا صنفان: أحدهما اللفظ الكلي» 
والثاني اللفظ الجزئي: ولنجعل نظرنا من 
ذلك أولا ذ في الكلي وهو العامّ. والعامٌ 
أصتافه كثيرة؛ وقفل نازع قوم في وحجتود معى 


لفظ عام 


العمورم في الألفاظ وكونه إذا ورد مطلقًا 
ظاهرًا في حصر جميع ما يدل تحته. ولا 
معنى لمنازعتهم ؛ فإن الأمر ظاهرء بل هو 
شي * مشدرك لجميمع الألسنة واللغات. 
والشرع: لم يتصرف في تغبيرء. وضع غرفي 
والحجّة على كونه دليلا شرعيًا هي الحجّة 
على كون الظاهر بما هو ظاهر دليلًا شرعبًا. 
(ضفء )1.٠١8‏ 

أصناف هذه الألفاظ (الظاهرة) كثيرة: فمنها 
أسماء الجموعء. دخلتها الألف واللام أو لم 
تدخلها. ومنها أسماء الأجناس والأنواع 
والأصناف إذا كان فيها الألف واللام ولم 
تكن في آخرها هاء التأنيث مثل الثمرة 
والنخلة والمرأة. ومنه من وماء إذا أوردت» 
وأين ومتى. ومنها حروف النفي. ومنها 
الألفاظ المؤكّدة كقرلهم كلهم وأجمعون. 


)١58 2١١8 (ضفهء‎ 


لفظ عام 

- ريما ورد اللفظ العام والمراد نه الخاصًٌ» 
ويكون ذلك فيه بِيّنَا من أول الأمرء كقول 
القائل عندما يضرب ولده ليس في الأولاد 
خير. وربما كان ذلك ظنًا أكثرئاء وريما كان 
قطعيّاء وذلك بحسب قرينة قريئة. وربما تبيّن 
ذلك بدليل. والدليل أيضًا إما قطعيّ وإما 
أكثريٌء وريما علمنا أنه عام أريد به 
الخاصّء. ولم نعلم أي خاصّ هوء وربما 
كانت قوته قوة المجمل. (ضف.ء )١7 0.١١١‏ 


لفظ القران 

- القرآن الذي هر كلام الله قديم» وأن اللفظ 
الدال عليه مخلوق له سبحانهء لا لبشر. 
وبهذا باين لفظ القرآن الألفاظ التي ينطق بها 
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في غير القرآن. أعني أن هذه الألفاظ هي 
فعل لنا بإذن الله وألفاظ القرآن هي خلق الله . 
(كمء 167 5) 


لفظهة وجودية 
- اللفظة الوجوديّة... 


هي الرابطة (ع. 
لا )١/‏ 


لقطة 
- النظر في اللقطة في جملتين. الجملة الأولى: 


فى أركانها. والثانية: فى أحكامها. (الجملة 
الأرلى) والأركان ثلاثة: الالتقاطء 
والملتقط» واللقطة. نأما الالتقاط فاختلف 
العلماء هل هو أفضل أم الترك؟ فقال أبو 
حنيفة: الأنضل الالتقاط. لأنه من الواجب 
على المسلم أن يحفظ مال أخيه المسلم؛ وبه 
قال الشافعي؛ وقال مالك وجماعة بكراهية 
الالتقاط » وروي عن ابن عمر وابين عباس» 
وبة قال أحمد: وذلك لأمرين: أحدهما ما 
روي أنه صلى الله عليه وسلم قال: "ضَالَهُ 
المُّؤْمِنِ حَرْقٌ الثَّارِ* ولما يخاف أيضًا من 
التصيّر في القيام بما يجب لها من التعريف 
وترك التعدي عليهاء وتأرّل الذين رأوا 
الالتقاط أول الحديث وقالوا: أراد بذلك 
الانتفاع بها لا أخذها للتعريف» وقال قوم: 
بل لقلها واجب. وقد قيل إن هذا الاختلاف 
إذا كانت اللقطة بين قوم مأمونين والإمام 
عادل ... (الجملة الثانية) وأما حكم 
التعريف. فاتّفق العلماء على تعريف ما كان 
واختلفوا في حكمها بعد السنة» فائفق فقهاء 
الأمصار مالك والثوري والأوزاعي وأبو 
حنيفة والشافعي وأحمد وأبو عبيد وأبو تور 
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إذا انتقضت كان له أن يأكلها إن كان فقيرّاء 
أو يتصدّق بها إن كان غتيّاء فإن جاء صاحبها 
كان مخيرًا بين أن يجيز الصدقة فينزل على 
ثوابها أو يضمنه إياها. واختلفوا في الغنيٌ 
هل له أن يأكلها أو ينفقها بعد الحول؟ فقال 
مالك والشافعي: له ذلك» وقال أبو حنيفة: 
ليس له إلا أن يتصدّق بهاء وروي مثل قوله 
عن علي وابن عباس وجماعة من التابعين؛ 
وقال الأوزاعي: إن كان مالا كثيرًا جعله في 
بيت المال؛ وروي مثل قول مالك والشافعي 
عن عمر وابن مسعود وابن عمر وعائشة. 
وكلهم متّفقرن على أنه إن أكلها ضمنها 
لصاحبها إلا أهل الظاهر. (ين7". )١9.778‏ 


لم هو 

- نطلب في المطلوب المركب لِمَّ هر وفي 
المفرد ما هو (ب. 0148057 )١7‏ 

- مطلب ما هو وِلِمَ هو يظهر من أمره أن 
قرتهما قوة مطلب واحدء وأنّ العلم بهما هو 
لامع )١١‏ 

- العلم بما هو وبِلِم هو قد يكونان لشيء واحد 
بعينه (ب» لا5486: )١8‏ 

- يؤتى في جواب لم هو بسبب سبب هن 
الأسباب الأربعة. (ماء 4 ل9ا) 


لم يزل 

- ليس كل ما نقول فيه أنه لم يزل يجوز أن 
يقال فيه قد دخل في الزمان الماضي ولا أنه 
قد انقضى لأن ما له نهاية فله مبدأ. وأيضًا 
فإن قولنا فيه لم يزل نفي لدخوله في الزمان 
الماضي ولأن كان له مبدأء والذي يضع أنه 


لمس 


قد دخل في الزمان الماضي يضع له مبدأ فهو 
يصادر على المطلوب. فإذا ليس بصحيح أن 
ما لم يزل مع الوجود الأزلي فقد دخل في 
الرجود إلا لو دخخل الموجود الأزلي في 
الورجود بدخوله في الزمان الماضي . (تهء 
كى184) 


لعن 


الملموسات تخالف الألوان والأصوات 
والروائم في حاجتها إلى المتوسط من إِبّل 
أن المحسوسات في هذه الثلاثة تفعل أولا 
في المتوسط ثم تفعل ثانا فيناء فأما في 
اللمس فمعًا تفعل المحسوسات في المتوسط 
وفيناء مثل الذي يناله الصدمة بتوسط الترس. 
فإنه ليس الترس هو الذي صدمه لكن عرض 
أن يصدمهما جميعًا الصادم. (تكنء» 
)٠١ 66‏ 

اللمس ... هذه القوة هي القرة التي من 
شأنها أن تُستكمل بمعاني الأمور الملموسة. 
(ن» اك )١‏ 

هذه القوة (اللمس) لما كانت إنما تدرك هذه 
الملموسات على نحو ترتيبها في وجودها 
فهي تدرك الحرارة والبرودة والرطوية 
واليبوسة أولٍ وبالذات» وتدرك الكيفيات 
الجر المتولّدة عن هذه بتوشط هذهء ولهذه 
العلة بعينها لزم أن تككون هذه القرة تدرك 
أكثر من تضاد واحد بخلاف ما عليه الأمر 
في البصر والسمع. وذلك أنه لما كانت إنما 
تدرك هذء الملموسة على نحو كنهها في 
وجودهاء. وكانت كل واحدة فسن هذه 
الكيفيات تقترن به كيفية أخرى كالحرارة التي 
تقترن بها اليبوسة والرطوبة؛ كان إدراكها 
لهذه القوى ععًا. (ن. ؟57. 0) 


له 


- هذه القوة (اللمس) إنما تدرك محسوساتها 
الخاصّة بها بترسّط إدراكها تفرّق الاتصال» 
فإن التفرّق ضد الاتحادء» وهذه هي من 
المحسوسات المشتركة. (ن» 534 "7) 

- اللمس ... يدرك محسوسه بدون متوسطء 
خارج. (شكن؛ 1 17) 

- لو استطاعت الحوامن الأخرى أن تتعرّى من 
الأمس لكان عندئذٍ ممكنًا أن يكون جسم 
الحيوان المالك لتلك الحواسسّ بسيطاء وأما 
الّمس فعلى العكس. أي أنه محال أن تكون 
أداته بسيطة» إذ إن كل أداة لا بدّ من أن 
تتعرّى من المحسوس ولأنه محال أن يتعرّى 
أي جسم من الأربعة أكياف . فالضرورة أن 
تكون أداة هذه الحاسّة هي المترسّطة؛ أي 
ممتزجة من الأسطقسات. (شكن» 
اا 104 
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جعل العصب في الحيوان الكامل لمكان 
تعديل مزاج اللحم. وذلك أنه لما كان شبيهًا 
بجرهر الدماغ لزم أن تكون منفعته من جئس 
متنفعحته . ولذلك كانت الأعضاء التي ا يأتيها 
عصب كثير عسر الحسّء وهذه القوة منها 
عامة لجميع أجزاء اللحمء وهي الاحساس 
بالكيفيات المتضاذة الأربع التي هي الحرارة» 
والبرودة» والرطوية؛ واليبوسة: ومنها خاصة 
كإحساس فم المعدة بما يتحلّل منهء وهذا 
فإنه الاحساس بتحلّل الجوهر الحار اليابس» 
وأما العطش فإنه الإاحساس يتحلّل البارد 
الرطب: وكإحساس الكمرة بالدغدغة التي 
تكون عند الجماعء فهذان الصنفان من 
الاحساس هما ضرورة معدودان في هذا 
الجنس من الحسّ. (كط, #لاء )١5‏ 


نمه 


- لما كانت الحراسن الأخرى تستخدم ثلاثة 
- إن "له' يقال على كل ما له قوة على اقتناء 


أسطقسات كأدوات ومتوسطات» فضروري 


ألا يستخدم اللمس أيه واحدة منها وأن تكرن 
أداثه مركبة لا بسيطة ؛ على أن الأدوات التي 
تستخدمها تلك لا تستطيعم أن تتعرّى من 
اللمس وهي بناء على هذه الصفة مركبة» ولو 
لم يكن ذلك لكان ضروريًا أن تكون بسيطة. 
أخرى يعني إلا أن حاجتها للّمس ليس حاجة 
بمتوسطات أخرى وبأدوات أخرى. (شكن. 
فض اشفة 


شيء ما فإنه يقال إن ذلك الشيء له مثل ما 
يقال إن لزيد مالا وإنّ له حمّى وإن المدن 
للمتغلبين أي إنهم الذين يملكونها ملكًا. 
وهذه اللام هي التي يعرّفها النحويون عندنا 
بلام الملك. (نت؛. 256١‏ 5) 


- يقال له على نسبة الصورة إلى الشيه ذي 


الصورة أعني قابلهاء فإنه يقال إن الشيء له 
صورة مثل ما يقال إن التحاس له صورة 
الصنم وإِنْ صورة الصئم هي للنحاس وصورة 
السيف للحديد وكذلك البرء للجسم. (تء 
6١‏ ؟) 


- أما اللحم فإنه الآلة الخاصة بحس اللمس». 
إذ كان هو العضو المشترك لجميع الحيوان؛ 
كما أن اللمس هي الحاسّة المشتركة» وإنما 


- يقال له على كل ما له حامل»؛ فإن المحمول 
يقال إن له حاملا وهو الذي يمنع المحمول 


4 لواحق الأجسام المتحركة 
من أن يسقط أو من أن يتحرّك مثل ما يقال والبلوط والزيتون وغير ذلك. والحشائش 


إن للبيت السقف والأشياء الثقيلة التي توضع 
عليه؛ ومثل ما كان الشعراء عندهم قديمًا 
يقولون إن السماء لها ملاك يحملها يُسمَى 
كذا. (رتب *#متكت ؟1١)‏ 

- إن عدد النِسَب التي يُدَلُ عليها يحرف له هي 
عدد اليْسَبٍ التي يُدَلَ عليها بحرف في؛ إلا 
أن حرف في أجدر بتسبة المحاط إلى 
المحيط به ونسبة المقبول إلى القابل» وحرف 
له أجدر بنسبة المحيط إلى المحاط به 
والمقتنى إلى الشيء الذي يقتنئيه. (ت. 
)١١65‏ 

وله» يدل على المتنعل والمتسلّح (م 
هم )١٠6‏ 

- «لهه تقال على أنحاء شتى: أحدها على 
طريق المَلكة والحال. 6 والثاني على طريق 
الكم... والثالث على ما يشتمل على 
اليدن. . . والرابع على نسبة الجزء إلى 
الكل... والخامس... نسبة الشيء إلى 
الوعاء الذي هو فيه... والسادس على طريق 
المُلّك (م ما 0 


له ساق 


- الجنس العالي العام لجميع الأجسام هو 
الجوهرء وذلك أن الجوهر ينقسم إلى مغتَذٍ؛ 
وغير المغتذي ينقسم إلى الأحجار والمعادن» 
والمغتذي ينقسم إلى النبات والحيوان. 
والحيوان ينقسم إلى غير ذي الدم وإلى ذي 
ينقسم إلى الماشي والسابح 
والطائر» والننات" يتقسمم أيضًا إلى ما له ساق 
وإلى ها ليس له ساق في النبات وهي 
الحشائش» وما له ساق ينقسم إلى الشجر 


تنقسم إلى مثل الحشيشة التي تُعرف بآذان 
الفارينا وغير ذلك. والكليات الأخيرة من 
هذه هي التي تخص باسم النوعء مثل الفرس 
والانسان. والعالي من هذه هو الذي يخصٌّ 
باسم الجنس. والمتوسطة التي بين الجنس 
العالي وبين النوع الأخير يخصّ باسم الجنس 
بالاضافة إلى ما هو تحتهاء وباسم النوع 
بالاضافة إلى ما فوقهاء مثل الحيوان فإنه 
جنس لما تحته ونوع بالاضافة إلى ما فوقه. 
(رط. ؟9297١)‏ 


له علة 
- قسمة الموجود أولا إلى ما له علّة وإلى ما لا 


علة له ليس معروفًا بنفسهء ثم ما له علّة 
ينقسم إلى ممكن وإلى ضروريء فإن فهمنا 
منه الممكن الحقيقي أفضى إلى ممكن 
ضروري» ولم يفض إلى ضروري لا علة له 
وإن فهمنا من الممكن ما له علّة وهو 
ضروري؛ لم يلم عن ذلك إلا أن ما له عأة 
فله علة؛ وأمكن أن نضع أن تلك لها علةء 
وأن يمر ذلك إلى غير نهاية؛ فلا ينتهي الأمر 
إلى موجود لا علة له وهو الذي يعنونه 
(الفلاسفة) يواجب الوجود. زنهى) ع«ككلءء5") 


لهيب 
- إن اللهيب كما يقول أرسطو هو دخان 


مشتعل» والدخان إنما هو من الهراء 
والأرض. (سك». )82:21١5‏ 


لواحق ق الأجسام المتحركة 
- سائر ما يلحق الأجسام المتحرّكة حركة 


لواحق ذاتية 


استقامة من المع والتماس ٠‏ والتشافع, 
والحالي» والاتتصال. (سطء “لم )١6‏ 


لواحق ذاتية 

- اللواحق الذاتية التي تخصّ الموجود بما هو 
موجود مثل الهو هو والغيرء والشبيه وغير 
الشبيه؛ء والمضاد وغير المضاد. وذلك أن 
كل موجود إذا قويس بغيره فهو إما هو هر 
وإما غيره وإما شبيه وإما غير شبيه؛ وإما 
مضاد وإما غير مضاد. (ت)» 22١78‏ 4) 


لوبيا 

- اللوبيا: إلى الحرارة ما هي والرطوبة. 
تخصب البدن» وئدرٌ البول» والطمث» وئلين 
البطن» وخاصة الأحمر منه. وتّري أحلاماء 
وتسدر الرأس. (كط ‏ "هل )١‏ 


لوح محفوظ 

- النظام المحدود الذي في الأسباب الداخلة 
والخارجة؛ أعني التي لا تخلّ» هو القضاء 
والقدر الذي كتبه الله تعالى على عباده)» وهو 
اللوح المحفوظ. وعلم الله تعالى يهذه 
الأسباب؛ وبما يلزم عنهاء هو العلة في 
وجود هذه الأسباب. ولذلك كانت هذه 
الأسباب لا يحيط بمعرفتها إلا الله وحده. 
ولذلك كان هو العالم بالغيب وحجله 0 
الحقيقة» كما ا 00 
لشمزات رانأ قيب إلا أذ» (النمل: ه 
وإنما كانت معرفة الأسباب هي 0 
بالغيب» لأن الغيب هو معرفة وجود الموجود 
أو له وجوده. (كم. الله 
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لوز 

- اللوز: حارٌ حرارة فاترة؛» رطبء لليذ 
الطعمء وله خواص كثيرة منها: أنهم زعموا 
أنه يزيد في جوهر الدماغء وينوم نوما 
معتدلاء ويجلو وينقّي مجاري البول» وهو 
بالجملة يصلح لمن يشكو هلاسا ونحافة: 
ودهنه أفضل الأدهان في الترطيب لأصحاب 
التشنّج اليابس2 وهو أفضل بكثير من دهن 
السمسم لموضع القبض في هذا الدهن, 
وكثرة الإارخاء الذي في دهن السمسم. 
وأيضًا فإن دهن السمسم أشدٌ حرارة» 
وخاصته فيما زعموا (الأطباء) تبخير الفم. 
لكن جرت عادة الأطباء بأن يستعملوه يدله. 
(كط 75608 )٠١‏ 


لوز مر 

- اللوز المرّ: قَوّته الأولى من الحرارة في 
الدرجة الثانية» ومن اليبوسة؛ إلا أنه يشبه أن 
يكون في الحرارة ممتدة») وفي اليبوسة 
مسترخية أو في الأولى؛ لأن الرطوبة في 
اللوز ظاهرة لمكان الدهنية التي فيهء وليس 
يخفى عليك المزاج الفاعل لهذه الأفعال أنه 
مزاج حارٌ فيه أرضية ماء والدليل على ذلك 
طعمه. وأما قواه الثوالث فيفتح السدد التي 
في الكبدء ويشفي الأوجاع الحادئة في 
الأضلاع»؛ وفي الطحالء وفي الكليتين» 
ويعين على نفث الأخلاط الغليظة اللزجة التي 
في الرئة والصدر. (كطء )12355٠‏ 


لون 

- إن كل ما يُرى في الضوء فهو لون وإن كل 
لون فهو يُرى في الضوء. ولذلك قيل فيه أنه 
المحرّك للمشف بالفعل. (تكن. هلا )1١5‏ 
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اللون هو اختلاط الجسم الْمشِفٌ بالفعل» 
وهو النار مع الجسم الذي لا يمكن فيه أن 
يستشف وهو الأرض. (ن؛. 257 7) 

جوهر اللّون وكنهه من جهة كونه مرئيًا هما 
أنه يحرّك المشف بالفعل ... وهذا التُعريف 
يدل على طبيعته وجوهره من جهة كونه 
مرئيًا. والدليل على كون اللّرن هو محرّك 
المشف بالفعل لا المشف بالقوّة هو أنه مرئي 
بدون الضوء بحيث يصبح به الشف بالقوّة 
مشفًا بالفعل. وهذا إمّا يبيّن أنه يظن أن 
الألوان توجد في الظلام بالفعل وأنه إن كان 
الضوء ضروريًا لرؤية اللون فليس إلا من جهة 
كونه يجعل المشفف بالقوّة مشفمًا بالفعل» أو 
أنه يظنَ أن الضوء ضروريٌ للرؤية من جهة 
كون الألوان توجد في الظلام بالقرّة ومن 
جهة كون المشفٌ يحتاج أيضًا في تقبّل اللّون 
ليكون مشفًا بالفعل. وابن باجه تشكك في 
هذا التعريف بالمشف وقال إنه ليس ضروريًا 
أن يكون المشف بقدر ما يتحرّك بفعل اللون 
مشِمًا بالفعل» لأن إشفافه بالفعل هر إضاءته 
وإضاءته ضرب من لون واللّون ليس إِلَا 
امتزاج جسم مضيء بجسم مشف كما تبيّن 
في كتاب الح والمحسوس. وكل متقبّل 
لشيء ما لا يتقبّله إلا بالشكل الذي يفتقر 
حسبه إليه. (شكن. 8:1515) 


القرل إن اللون يحرّك المشفٌ بالفعل يعني 
أنه يحرّك المشف من القرّة الى الفعل لا أنه 
يحرك المشف بالفعل». بعتي يعني أنه يحرك 
المشت دمن نكية : كونة مشفا: أما الضوء فهو 

ضروريٌ في الرؤية لأن الألوان توجد في 
الظلام بالمَوّة وهو يجعلها قادرة بالفعل على 
تحريك المشف من جهة كونه يفتقر للضوء أو 


لون 


لما هو صادر عن الضوء أي اللون. (شكن» 
كل *“) 


يمتنم أن نقول إن الضوء هو الشيء الذي 
يضفي على اللون هيئة وصورة يصبح مرئيًا 
بهماء لأنه لو كان كذلك لكان إعداد الرؤية 
لأون عارضًا وثائيًا لا أولا أي بواسطة تلك 
الهيئة» إذ أنه جلي أن الرؤية شيء ما لاح 
بالمرئي وأن تناسبه باللونت ليس كتناسب 
العقلانبة بالانسان» وجلي إذن أن نسبته هي 
كنسبة قابليّة الضحك إلى الانسان. وهكذا 
فاللُون من جهة كونه لونًا مرئي بدون كيفيّة 
أخرى عارضة له؛ ولو كان كذلك لما كان 
الضوء ضروريًا ليكون اللّون محرّكا بالفعل 
إلا من جهة كونه يعطي الموضوع الخاصٌ به 
تقبّل الحركة منه. ... يجب أن يهم من 
قوله (أرسطر) أن الألوان تحرّك البصر فى 
الظلام بالقوّة إذ الضّوء هو ذلك الذي يجعلها 
متحركة بالفعل. من هنا يشبّه الضوء بالمقل 
الفعال والألوان بالكليّات. فما يستخلص 
حسب المثال وبصفة عريضة غير شبيه بما 
يستخلص حسب البرهان. أما المثال فلا 
يقصد إلا إظهارًا لا تبثّاء ولا يستطيع أحد 
ما أن يقول إن اللُونَ لا يوجد بالفعل إلا 
بوجود الضّوءء إذ اللّون هو غاية المشفٌ 
المحدودء أما الضّوء فليس بغاية المشفٌ 
المحدودء ولذا فهر ليس ضروربًا في وجود 
اللون بل في جعله مرئيًا كما حدّدنا (إبن 
رشد). (شكن» )801١548‏ 


لوكو يداد المشفٌ لأن متقيّل اللُون لا 
بد أن يفتقر إلى لون؛ وما يفتقر إلى لون هو 
مشفتة لا امرتي من ذاتد ولكن إذا قيل مربيًا 
فسيكون كما يقال إن المظلم مرئي أي إنه 


لون 


مطبوع على أن يُرى بما أن المشف مظلم إذا 
لم يكن الضوء حاضرًا. (شكن» )١6 ١18٠١‏ 
- طبيعة اللُون هي غير طبيعة الضّوء والمضيء؛ 
فالضُوء مرئي بذاته أم اللرن فهر مرئي بواسطة 
الضوء. (شكن. ١0186١؟)‏ 

- إنه يستحيل أن يُرى لون بدون ضوءء وإن 
الضوء يدخل البصر من جهة كونه يضفي على 
المشفٌ استعدادًا ليتحرّك يفعل الالوان ولا 
من جهة كونه يضفي على الألوان هيئة قارة. 
(شكن. ؟6٠١.ه)‏ 

- أما الطبيعة المتقبّلة للرائحة» أي التي هي في 
المترسّط. فلا إسم لها كما تملك الطبيعة 
التي تتقبّل اللون في الماء والهواء اسمًا يعني 
هذا الاسم المشفٌ ... فمن هنا يظهر أن 
تقيّل الرائحة ليس يخاصيّة الهواء من جهة ما 
هو هواء ولا خاصية الماء من جهة ما هو ماء 
بل ينبغي أن يحدث انفعال ما في الطبيعة 
المشتركة بيئهما. وتلك الطبيعة طُبعت على 
تقبّل الروائح الخارجيّة» وقد يكون ألا تملك 


أصلًا رائحة من ذاتهاء كما أن المشفٌ هو 


الطبيعة التي تتقبّل الألوان الخارجيّة وتلبسها 
من جهة كونها لا تملك لونًا خاصًا. وهذا 
يدل على كونه لا يظنّ أن الرائحة هي جسم 
مذوّب في الهواء من جسم ذي رائحة بل 
ل 
على أن تكتمل به» ولكن الرائحة لا تكتمل 
به كالمشفٌ بواسطة اللّون ولكنّ اللّون لا 
يكتمل بواسطة المشفٌ. وكما أن اللون 
يملك وجودًا مزدوجًاء أحدهما في المشف 
المحدود (وهو ما هو فيه طبيعي) والآخر غير 
المحدود (وهو ما هو فيه خارجي)؛ كذلك 
تملك الرائحة هذين الوجودين بالدّات» أي 
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وججودًا في الرّطب ذي الطعم (وهو الوجود 
الطبيعي) ووجونًا ة في الرّطب غير ذي الطعم 
(وهو الوجود ا 
الطبيعة المشتركة تصدر الرائحة عن كلا 
الأسطقسينء» أي عن الماء والهواء. 
فالحيوانات المائية تملك حانة الشّم ولا 
شك في كون ذلك يقعم بتوسشط الماء. 
(شكن» 2164 56) 

أما الصّوت واللون والرّائحة فلا يغتذي 
الجسم بها عندما تأتي فوقه ولا تفعل في 
الجسم زيادة أو نقصانا كما يفعل الغذاء. 
(شكن. 75ل 77) 


6٠مه‏ وبسبب تلك 


نقرل (إبن رشد): إنه قد تبيّن في كتاب 
الحنَ والمحسوس أن اللون هو اختلاط 
الجسم المشفف بالفعل؛ وهو الثارء مع 
الجسم الذي لا يمكن فيه أن يستشف وهو 
الأرض. وإذا كان ذلك كذلك فاللون ضوء 
ماء وهو يستكمل ضرورة على نحو ما 
يستكمل بالضوء الذي من خارج ويقوى. وقد 
يظهر ذلك من أنا متى نظرنا إلى الألوان 
الواحدة بعينها في الظل والشمسء وعند 
مرور السحاب عليهاء وانكشافها رأيئاها 
بأحرال مختلفة في الزيادة والنقصان وذلك 
مما يدل على أنها تُستكمل بالضوء الذي من 
خارج استكمالا ما. ولذلك ما قبل إن الضوء 
هو الفاعل للابصار. وأيضًا فمتى أنزلنا أن 
الضوء ليس له مدخل في الإابصار سوى أنه 
يعطي المترسط الاستعداد الذي به يقبل 
الألران» وهو الاشفاف بالفعل» لزم أن يكون 
اللرن - وهو مضيء ما كما قلنا - يحرّك 
المضيء٠‏ من جهة ما هو مضيء ١‏ وذلك 
مستحيل ٠‏ (كن. ام 


441 لين 


صلى الله عليه وسلّم من السماء الدنيا نجمًا 
بعد نجم على قدر الحاجة إليه فكان بين أوله 


لون بالقوة 
- كما أن اللّون الذي هو بالقرّة ليس كمال 


اللّرن الأول الذي هو المعنى المدرّك بل 
الموضوع الذي يكتمل بهذا اللُون هو البصرء 
كما أن الموضوع أيضًا الذي يكتمل بالشيء 
المعقول ليس المعاني الخياليّة التي هي 
متعقلة بالقوة بل العقل الهيولاني هو الذي 
يكتمل بالمتعقلات؛. وهو الذي نسبته إليها 
هي كتسبة معنى اللون إلى الْقَوّة المبصرة. 
(شكن »2٠ ٠‏ م( 


ليف 


- الليف الذي في العضل هو أجزاء من العصب 
والرباطات» والذي في القلب مخصوص به؛ 
كما أن ليف العروق الضوارب وغير 
الضوارب»ء مخصوص بهاء وليف المعدة 
للمعدة.؛ وليف الرحم للرحمء وليف المثانة 
للمثانة؛ وليف المرارة للمرارة. فَإنا نرى أن 
في جميع هذه الأعضاء لحمًا يخصّ كل 
واحد منها؛ وليفا يخصّه. (رط؛ 21١١48‏ 1) 


ليلة القدر 

- ليلة القدر هي الليلة المباركة التي أنزل الله 
فيها القرآن جملةً واحدةٌ من اللوح المحفوظ 
إلى السماء الدنيا. ثم أنزل على النبيى محمد 


وآخره عشروت سئة . (مماء 6ل )١4‏ 


لين 


كل ثقيل إما أن يكون جاسيًا وإما ليّنّا 
والجاسي هر الذي لا يندفع عند الغمزء 
والليّن هو الذي يندفع تحت الغمز ويتطامن. 
والمتطامن وغير المتطامن يقبلان التجزئة» 
فإن معنى التطامن هو الذي يقبل التقعير في 
عمقهء وما كان بهذه الصفة فهو جسم 
ضرورة؛ وكل جسم منقسمء فيلزم عن ذلك 
إن كانت التقطة ثقيلة أن تكون منقسمة. فهذه 
هي الأقاويل التي بيّن بها أرسطو أن النقطة 
ليست بثقيلة ولا خفيفة. (سعء 0236 ؟') 
اللبّن هو من رطوبة» وذلك أن الليّن هو ما 
كان مواتيه؛ إلا أله ليس يزول كما يزول 
الرطب. فكل ليّن رطب وليس كل رطب 
ينًا. ولذلك كان الليّن من الرطوبة لا 
الرطوبة من الليّنء والصلابة أيضًا من الييس 
إذ كان الصلب منعقدًا والمنعقد يابس. 
(كفء 2954 4) 

الصلابة من اليبس واللين من الرطوبة. إذ 
كان اللين هو الذي يتطامن تحت الغمز 
والصلب بخلاف ذلك. (سك؛ ١١١‏ 1) 


م 


مؤثر 

- المُؤثّر من أجل نفسه آثر من المُؤثْر من أجل 
غيره (جء 148 

- المُؤثّر. . . بذاته آثر من المُؤثّر بالعَرّض (ج» 
48 ) 

- ما كان بالطبع مُؤْثْر فهو آثر مما ليس بالطبع 
(ج. 08 

- ما كان مُؤثَر على الاطلاق آثر مما هو مُث 
عند إنسان ما أو في وقت ما أو حال ما أو 
مكان ما (ج؛ 5415 /) 

- المُؤْثْر. . . يقال على ثلاثة معان: على النافع 
واللذيذ والجميل رج /اهه, )١‏ 


مؤمن 

- أما في اللغة فكل من ظهر منه التصديق يسمّى 
مؤمنًا. فالمسلم في اللغة مؤين ويصحٌ أن 
يُسمّى في الشرع مؤمنًا مجازرًا لان إظهار 
الشهادة يدل على الايمان فيحكم لمن أظهرها 
بحكمه في الدنيا لأنه إيمان يتفم به في 
الآخرة. والعرب قد تُسمّي الشيء بإسم ما 
قرب منه؛ ويصحٌ على هذا أن يُسمّى ما يظهر 
من أعمال الطاعات كلها إيمانًا لأنها دالَة 
على الإيمان ومن أفعال المؤمنين وشمائلهم. 
(مم١ا.‏ م 

- إستدل الباجي على من قال إن النظر 
والاستدلال أول الواجبات بإجماع المسلمين 


في جميع الأعصار على تسمية العامة 
والمقلدين مؤمئين. قال: فلو كان ما ذهبوا 
إليه صحيحًا لما صحّ أن يسمّى مؤمنًا إلا من 
عنده علم بالنظر والاستدلال. (مماء 
01 


ما 
- دما» المشدّدة.. . تدلّ على الذات الخاصية 
بالشيء (ف. كثكاث35, )١6‏ 


ما بالذات 

- ما حدث عن البخت فإنه إنما يكون عن ميدأ 
ذى طبيعة محدودة وعلة محدودة» وذلك أن 
ما بالعرض فإنما يعرض لما بالذات» ولذلك 
كان ما بالذات متقدّمًا على ما بالعرض. 
(مت اثالال /ع) 

- يقال ما بالذات في مقابل ما بالعَرّض ... 
إن ذلك يكون في القضايا الحملية على 
وجهين: أحدهما أن يكون المحمول في 
جوهر الموضوع مثل النطق المأخوذ في 
جوهر الانسانء. والثاني أن يكون الموضوع 
في جوهر المحمول مثل وجود الزوايا 
المساوية لقائمتين في المثلث. (ماء 


41 1غ) 

ما بناته 

- ما يقال بذاته... ليس من المضاف (ج. 
كر 

- ما بذاته لا يقال بالقياس إلى شيء آخر (ج» 
م517" 56) 


- لما كان الإنسان إنما كان إنسانًا وكان أشرف 


14148 
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المقترن إلى ذاته لا بذاته» وجب أن يكون ما 
هر بذاته عقل هو أشرف من الموجودات» 
وأن يكون منرّهًا عن النقص الموجود في 


ما بالعرض 


وذلك أنه إذا لم يحدث في الأكثر ما شأنه أن 
يحدث على الأكثر حدث ما بالعرض» 
ولذلك لو كانت الأمور كلها ضرورية لم يكن 


عقل الانسان. (تد. /ا )١5 7١‏ 

- يقال ما بذاته في المحمولات التي توجد في 
موضوعاتها وجودًا أوليًا مثل وجود اللون 
للسطح والحياة في النفس. فإِنْ اللون إنما 
يوجد للجسم بتوسّط السطح والحياة للبدن 
بتوسط النفس. وهذا أحد ما يدل عليه اسم 
المحمول الأول في القضايا البرهانية. وقد 
يقال ما بذاته للموجود الذي لحر له سببا 
متقدّم عليه لا فاعلي ولا صوري ولا مادي 
ولا غائن؛ وهو المحرّك الأول على ما لاح 
في العلم الطبيعي. (ماء 47 ١؟)‏ 


هاهنا ما بالعرض. (ت. 1755 35) 

- إنْ لم يكن ما بالعرض موجودًا فستكون 
جميع الأشياء موجودة باضطرار وسيكون لما 
بالعرض علة غير علّة الممكن الأكثري. 
(تء كالاوضء )٠١‏ 

- علة ما بالعرض هي علة الممكن الأكثري إذا 
لم يوجد عنها الفعل الذي لها بالطبع بل فعل 
آخر. (ت2 ١17لا‏ 17) 

- إن علّة ما بالعرض هي علل الأمور الأكثرية 
إذ ليس يوجد هاهنا علّة أخرى يمكن أن 
تؤخذ علّة لما بالعرض غيرها. (تء 
ا )2 

- ما بالعرض ليس له طبيعة محدودة إذ ليس له 
عله محدودة. (ت؛ء لالالاء )٠١‏ 

- لا يكون لما بالعرض علم ولا يفحص عنه 
صناعة. (ت. لالالا. )١١‏ 

- ما حدث عن البخت فإنه إنما يكون عن مبدأ 
ذي طبيعة محدودة وعلّة محدودةء وذلك أن 
ما بالعرض فإنما يعرض لما بالذات» ولذلك 
كان ما بالذات متقدمًا على ما بالعرض. 
نت اثلا ع0 

- ما بالعرض هل يرتقي إلى السبب الذي على 
طريق العنصر أو الذي على طريق الغاية أو 
السيب الفاعل؟ وهو (أرسطو) فقد بيّن في 
الثانية من 'السماع' أنه يرتقي إلى السبب 
الفاعل. (نت. 8"الا. 9) 

- ما بالعغرّض فإنما هو لاحق لما بالذات. 
(سطء ””ق ه) 

- يقال ما بالذات في مقابل ما بالعَرّض . 


ما بالعرض 

- إن ما بالعرض إنما هو في الحقيقة إسم صفر 
لا يدل على معنى. (تء ؤالاء )١1١‏ 

- إن أكثر كلام السفسطائي هو فيما بالعرض. 
تت 48ل /ا١)‏ 

- كل ما يقال فيه إنه هو هو بالعرض فلا يقال 
دائمًا ولا على الأكثره مثل ما يقال النحري 
هو موسقوس أو صار موسقوس أو 
الموسقوس صار نحويا. رت» لالض 006 

-ما بعرض يُرى قريبا من الذي ليس هر 
بموجود إذ كان ما يوجد أقليًا هو قريب مما 
ليس بموجود. ثرت ١ا‏ الا ؟) 

- ما بالعرض لاا يحيط به معرفة. (ت» 
تفف ك4 

- إذ كانت الأشياء: منها هما هي ضرورية 
الوجودء ومنها ما وجودها في الأكثر من 
الزمان» فهذا الجنس هرو علة ما بالعرض. 


ما بالقوة 5 


إن ذلك يكون في القضايا الحملية على همالا ابتداء له 

وجهين: أحدهما أن يكون المحمول في -ما لا ابتداء له لا ينقضى ولا ينتهى أيضًا. 

جوهر الموضوع مثل النطق المأخوذ في (له. ١ ١ )١١.47‏ 

جوهر الإنسان» والثاني أن يكون الموضوع 

في جوهر المحمول مثل وجود الزوايأً ما لا رائحة له ولا طعم 

العياوية ‏ لعالضاين فو الوك ريا - ما لا رائحة له واللامرئي وما لا طعم له تقال 

د على ثلائة أوجه: إما عمًا يفتقر أصلًا إلى 

ذلك المحسوس أو عمًا يوجد فيه ضعيفًا أو 

ما بالقوة عمًا يوجد فيه سيئّاء مثلا ما لا رائحة له إذ 


5 1 00 يقال عن المفتقر أصلا للرائحة وعن ذى 
- ما بالقوة من جهة ما هو بالقوة منسوب إلى ال ل ل ا 
الهيولى. (نء 47 ه) الرائحتين الضعيفة والسّيئة وكذلك بالنّسبة لما 


له طعم. (شكن؛ 017١‏ 07) 
ها بالقرة "من عنهة ناخو بالقرة فهو تتاوك 
ضرورة؛ إذ كانت القوة هي أخصنّ أسباب ما لا نهاية له 


الحدرث. (ن؛ 285 )١6‏ إن الستصر هر تعفن .لل الضيوزة: :أن الور 
المتكونة. فإن كانت الصور الحادئة فيها لا 

ما تحت متضادة نهاية لها وجد شيء كائن بعد أن لم يكن 
7 : متناه وذلك - ٠‏ نّ الكان:١‏ 
يي م انا 
ا : ا هو الذي فرغ كونه وما لا نهاية له لا يفرغ 

جرئي... تسمى ما تحت المتضادة 32 1 « 0 

0 كونه بل هو في كون دائم. (نت. )١٠5 64٠‏ 
إمتناع ما لا نهاية له على ما هو موجود 
- ما تحت . لمتضاذة. . . تقتسمان الصدىق بالفعل؛ أصل معروف من مذهب القوم 

والكذب أيضا في الضرورية والممتنعة (م؟ (الفلاسفة) سواء كان أجسامًا أو غير أجسام. 

)؟١‎ 47 


ولا نعرف أحذا فرّق بين ما له وضعء؛ وما 
ليس له وضع في هفا المعنى إلا ابن سينا 
م شكن فقط. (ته,» 4“ ه؟) 

57 ت أشاء بالة لا د 3 ؛ لكان 
- كل ما سكن بسكون جزء منه فهو متحرّك عن ارجات ع 00 
ل ا ا الجرزء مثل الكل» أعني إذا كسم ما لا نهاية 
عر ضرورة والمحرك قيةا. غير المتحرك. له على جزأين. مثال ذلك: أنه لو وُجد خط 
(سط. )8011١١‏ 0 ش 

أو عدد. لا نهاية له بالفعل من طرفيه. ثم 
- كل ما سكن بسكون جزء منه بالطبع فهو قُسْم بقسمين لكان كل واحد من قسميه لا 
ساكن عن غيره بالطيع . (سطف 0.1١١”‏ نهاية له بالفعل؛ والكل لا نهاية له بالفعل» 


46١ 


فكأن يكون الكل والجزء لا نهاية لكل واحد 
منهما بالفعل. وذلك مستحيل . وهذا كله إنما 
يلزم إذا وضع ما لا نهاية له بالفعل لا 
بالقوة. (ثهء» 4٠‏ 6) 

ليس يلزم من وجود أجسام بعضها قبل بعض 
إلى غير نهاية وجود ما لا نهاية له بالفعل» 
وهو الذي امتنع عندهم (الفلاسفة). (ته» 
ث5ل ١‏ 

من لا يعترف بوجود علل لا نهاية لها لا 
يقدر أن يثبت علة أولى أزلية: لأن وجود 
وجوب علة أزلية من وَبّلها استفاد وجودًا ما 
لا نهاية لهء وإِلّا فقد كان يجب أن تناهى 
الأجناس التي كل واحد من أشخاصها 
محدّثء وبهذا الوجه فقط أمكن أن يكرن 
القديم علّة للحوادث». وأوحجبٌ وجنود 
الحوادث التي لا نهاية لها وجود أول قديم 
واحد سبحانه لا إله إلا هر. (تدء 8:6156) 
إن ما لا نهاية له غير مطلوب إذ كان غير 
موصول إليه. (ثه» 2317/7 4) 

ما لا نهاية يمكن أن يتصوّر على وجوه: 
أحدها: ما لم يكن له من المقادير والأعظام 
نهاية بل هو ممتدٌ بالفعل إلى غير نهاية» 
وكذلك ما كان من المعدودات غير متناهية 
الأحاد بالفعل. فهذا أحد ما يمكن أن يتصوّر 
من وعيجوه ما لا نهاية . والوجه الثاني : كما 
بقال في المقدار أنه منقسم إلى غير نهاية» 
بمعنى أن أي جزء أخذ منه في الذهن أمكن 
أن ينقسم وذلك إلى غير نهاية» لا بمعنى أنه 
منقسم بالفعل إلى أجزاء غير متناهية بل نعني 
أن الانقسام فيه يحفظ ها بالقرة دائما كما 
يحفظ الكمال القوة في الحركة. وعلى هذا 


ما لا نهاية له 


الورجه يقال في المقدار أيضًا وفي العدد أنه 
غير متزيّد إلى غير نهاية بمعئى أنه إذا أخذ 
في الذهن عدد ما أو خط ماء أي عدد كان 
أو خط كان أمكن أن تزيد عليه وذلك دائمًا 
لا يخل. وعلى مثل هذا أيضًا يُقال ذلك في 
الحركة والزمان والكون والفسادء ولكن 
يمكن أن يُتصوّر ما لا نهاية في هذين على 
وجوه. أحدها: أن تكون الحركة والزمان 
حادئين»ء ثم أي جزء وجد مله أمكن أن 
يوجد أجزاء بعده إلى غير نهاية وهذا لائق 
بمذهب أفلاطون في تكوينه العالم ثم القول 
بأزليته. والوجه الثانى: أن يكون أيّما جزء 
وجد منه في الزمان الحاضر وُجد قبله جزء 
وبعده جزء كما يرى ذلك أرسطوء فيكون 
معنى رفع النهاية على هذا الوجه هو عدم 
الموضوع ما شأنه أن يوجد بموجود ما من 
غير إضافة إلى المستقبل أو الماضي» لأن 
على ذلك الوجه الأول إنما عدم الموضوع ما 
وجد له فى الماضى أعنى النهاية. والوجه 
الثالث: عكس الوجه الثانى وهو أن يكون 
أي جزء وُجد منه في الحاضر رُجد قبله جزء 
وليس يوجد بعد أي جزء رض في المستقبل 
جزء بل يتناهى. (سطء 801519) 


بالجملة فقولنا ما لا نهاية وموجود بالفعل 
يظهر عند التأمّل أنهما متناقضان». لأنه من 
جهة ما هو بالفعل فقد وُجدت جميع أجزائه 
معًا فهو تام وكل ومتناو. (سطء )١١٠6١‏ 


يحدّ أرسطو ما لا نهاية بأنه الذي يوجد أبداً 
شيء خارج عنة . (سط» 6١‏ 00 


ما لا نهاية له لا ينقضي. (كمء 8.147) 


ما لا يتقسم مك96 
ما مضى 
- قولنا: كل ما مضى فقد دخل في الوجود 


ما لاا بنقسم 
- إن كل ما لا ينقسم فلا يتحرّك؛ وكل متحرّك 


جسم) وكل متسسم فذو كثرة. (ت. 
ضف © 


ما له نهاية 

- ليس كل ما نقول فيه أنه لم يزل يجوز أن 
يقال فيه قد دخل في الزمان الماضي ولا أنه 
قد انقفين: لآن ما له قهاية قله مداء -وايقا 
فإن قولنا فيه لم يزل نفي لدخوله في الزمان 
الماضي ولأن كان له مبدأء والذي يضع أنه 
قد دخل في الزمان الماضي يضع له مبدأ فهو 
يصادر على المطلوب. فإذًا ليس بصحيح أن 
ما لم يزل مع الوجود الأزلي فقد دخل في 
الوجود إلا لو دخل الموجود الأزلي في 


يُفهم منه معنيان: أحدهما: إن كل ما دخل 
في الزمان الماضي فقد دخل في الوجود وهو 
صحيح؛ وأما ما مضى مقارنًا للوجود الذي 
لم يزل أي لا ينفك عنه فليس يصمح أن نقول 
قد دخل في الوجود لأن قولنا فيه قد دخل 
ضد لقولنا أنه مقارن للوجود الأزلي. ولا 
فرق في هذا , بين الفعل والوجود؛ أعني من 
سلّم إمكان وجود موجود لم يزل فيما مفى 
فقد ينبغي أن يسلّم أن ههنا أفعالًا لم تزل 
قبل فيما مضى»؛ وأنه ليس يلزم أن تكون 
أفعاله ولا بد قد دخلت في الوجودء كما 
ليس يلزم في استمرار ذاته فيما مضى أن 
يكون قد دخل في الوجود. (زتهء كص ؟؟) 


الورجود بدخوله في الزمان الماضي. (ته. 
كم )١854‏ ما هو 
- إن الحال فيما يُستّل عنه بحرف ما هو وهي 
صورة الأشياء لا يمكن أن يكون القول فيها 
مخالفا لطبيعة الحدود أي إِنْ ظهر من طبيعة 
الحدود أنها متناهية وجب أن يكون الأمر في 


ما ليس بالفعل 
- جميع الأضداد إنما هي موجودة معًا بالقرة لا 


خم" )١+‏ الصورة كذلك . (نت.» مكل ") 
5200 - تطلب في المطلوب المركب لِمّ هو وفي 
2 لسدوي 1 المفرد ما هو (سب)؛ ”2586 )١‏ 
- ليس ينقلب ما ليس بشيء شيثا . (ت.» : 
ول )1١5‏ .. مطلب ما هو ولِمٌ هو يظهر من أمره أن 
قوتهما فوة مطلب واحد» وأن العلم بهما هو 
ذا اليش ادها علم بشيء واحد في كثبر من المواضع (ب. 
- ما ليس له مبدأ فليس له انقضاء. (سطء ود د 
)0 حال عا كر ريل هو ديكو ان لخي راد 


بعيئه رب /اهع. 68) 


- الجواب بالنوع عند السؤال بما هو أكمل 


- ما ليس له مبدآ فليس فيه لا أقل ولا أكثر 
كالحال قيما ليس له نهاية. (سط. ١ه )١‏ 
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تعريفًا للشخص المشار إلبه؛ وأشدٌ ملائمة له 
من الجواب بجنسه (م؛ 60-48) 

- صارت أنواع الجواهر الأول وأجناسها يقال 
لها جواهر ثوانٍ من بين سائر الأشياء التي 
يُحمل عليها من جهة أنه منى أجيب بواحد 
منها في جواب ما هو الجوهر الأول كان 
معرّفًا لهء وإن كان الجواب بالنوع أشدّ 
تعريفًا (م. اع )١‏ 


ا )سكن بالطب 
- كل ها يكن بالطيع: يتتكولا: غير فهو نواه 
عن غيره. (سط.؛ 011١7“‏ م) 


ما ينمو 
- إن ما ينمو إنما ينمو يعد أن تتم صورته. 
وذلك إذا كان للحيوان سبل وفم ربطن » وما 
0 فالنمرٌ إنما يكرن لما 
تمت صورته. وبالجملة فالنموٌ يكرن لما هو 
موجودء والكون لما لم يوجد بعد. (رطء 
5٠‏ )0 


ماء 

- إن الهراء أكثر انَصَالَا بالئار من اتّصاله بالماء 
هو أن كليهما من طييعة واحدة» أعنى الطبيعة 
الخفيفة. إذ كان كلاهما شفيفين. وأا كون 
انُصال الماء بالارض أكثر من اتّصال النار 
بالهواء»ء فالسبب فيه ما ذكره في المقالة 
الأخيرة من 'السماء والعالم" أن الماء له 
ثقل في موضعه. وكذل الهواء له ثقل في 
مضع وليسس لونخعة 0 (أثء ١٠ى‏ *) 
- إنه قد تبيّن أن النار والهواء والماء والأرض 
يتكون بها من بعض ويفد بعضها إلى 


ماء 


بعضء؛ وإن كل أسطقس منها في الأسطقس 
الآخر بالقوة لا بالفعل. (أث. .5١‏ 4) 

لما كان الجسم المستدير الدائر الحركة إذا 
تحرّك يجب أن يلهب الأجسام بحركته» وأن 
يكون الأقرب إليه أشدّ التهابًا مما يليه: 
فواجب أن يكون الجسم الذي يلي للجسم 
المستدير الذي هو بمنزلة الموضوع له حارًا 
يابسّاء وهو الذي يسمّى نارّاء وأن يكرن 
الجسم الذي يلي هذا الجسم حارًا رطبّاء 
وهو الذي يسمّى هواءء وأن يكون الجسم 
الذي دون هذا باردًا رطبًا وهو الماء. (أث» 
11 

أجزاء الماء والهواء تختلف بحسب اختلاف 
ما يعتريها من الحركة والسكون؛ فما كان من 
الماء غليظلًا بعيدًا عن الحركة استقر في 
الأرض» وما كان منه لطيمًا علا على 
الأرض. وكذلك الهواء ما كان منه محيطًا 
بالأرض فهو حار رطب.» وذلك أن الحرارة 
له توجد من يبل الدخان والوهج الذي يترفى 
من الأرض من قبل الحرارة الواصلة إليها من 
الكواكب»ء أعنى البخار الحار اليابسء 
وتوجد له الرطوبة من قبل البخار الحار 
الرطب الذي يتصاعد من الماء. والفرق بين 
هذين البخارين بيّن من جوهريهماء وذلك أن 
البخار الذي يسمّى الوهج والدخان حار 
يابس» وهو مادة النارء والذي يمى البخار 
وهو الحار الرطب» هو مادة الماء. (أث» 
1) 


إن الماء من شأنه أن يتحرّك إلى الموضع 
الأعمق. وهو الاقرب إلى مركز العالمء فإن 
وقف في الموضع الأعلى فإنما يقف قسرًا. 
(سع ؛ 6 


ماء البحر والملح 


ا 


الأجسام المخالطة إذا افترق بعضها من بعض 
وتميّزت لم يملا واحد منها مكانًا أعظم من 
المكان الذي كان يملأه في وفت الاختلاط»؛ 
ونحن نرى الهواء إذا تميّز من الماء شكّل 
مكانًا أعظم من مكان الماء؛ فينتج عن ذلك 
أن الماء ليس بمخالط للهواء. وذلك أنه إذا 
لم يكن سبب ذلك وجود الخلاء. على ما 
يزعمه أصحاب الكمونء أعني أنه إذا لم 
يكن الخلاء سبب كون الهراء يشكّل مكانًا 
أوسم إذا كان خارجًا من الماءء فبيّن أنه إن 
كان كامنًا فيه لم يمكن أن يشكل موضعًا 
أوسع إذا انفصل منهء لكنه يشكل» فليس 
الهواء بكامن في الماء. (سعء 18 18) 
إن للهواء والماء ثقلّا في مواضعهما أنه إذا 
جَذْبَ أحد جزءًا من الماء إلى أسفل انجذب 
معه الهواء بسهولة وانتقل إلى موضع الماء. 
وكذلك يعرض للماء مع الأرض» أعني أن 
إذا دفعنا جزءًا من الأرض إلى أسفل انتقل 
الماء إلى موضع ذلك الجزء بسهولة. قال 
(أرسطو): وليس يعرض هذا للثار. (سعء 
و/الا. )١6‏ 


إن الأرض في مقعر الماء» والماء في مقعر 
الهواءء والهراء في مقعّر النارء والنار في 
مقعّر الفلك. (آع, 1514 7) 

الماء يتحرّك إلى أسفل بالاضافة إلى الهواء. 
(سمء 2 2117 

أما النار فكمالها الفرق» وأما الأرض 
فكمالها المكان الاسفل والأجسام التي بين 
هذه أعني الماء والهراء كمالاتها أيضًا في 
الأينات التي بين هله . (سم ) الى 1 
الماء فيطفو فوق الأرض ويرسب تحت 
الهواء . (سمء ع 8م١ا)‏ 
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- أما الهواء فيطفو فرق الماء ويرسسبف نحت 
النارء وأما الماء فيطفو فوق الأرض ويرسب 
تحت الهواء. (سمء 6م لم١ا)‏ 


ماء البحر والملح 

- نقول (إبن رشد) : إن ماء البحر وماء الملح 
حار يايس»: ولذلك يجمفان اللحم ويمنعانه 
من التعمّن»؛ وإن سائر المياه تفسد اللحم 
وتعفنه . (رطف 05757 ؟١)‏ 


هماء عنذب 

- الماء المالح أثقل من الماء العذب؛ لآن 
الماء المالح تخالطه أبخرة أرضية ثقيلة» فهو 
لهذا السبب غليظ. والعذب لا تخالطه هذه 
الأبخرة فهو لطيف. ومن الدليل على ذلك 
أنه إذا أخذ أحد شممًا فعمل منه إناء؛ ثم سد 
رأسه وصيره في ماء مالح. وجد جوف ذلك 
الاناء قد امتلاً من ماء عذب. وبقي الذي من 
خارج مالحًا كما كان» وهذا لِمَكان لطافة 
العذب وغلظ المالح. قال (أرسطو): وإن 
أخذ أحد ملصًا فورضعه فى الماء العذب وأكثر 
منه فيه» ثم ألقى فيه بيضًا وُجد البيض طانيًا 
على الماء. لأن ذلك الماء هو شبيه بالطين. 
(أث. *5#., ه) 


ماء مالح 

- الماء المالح أثقل من الماء العذب. لآأن 
الماء المالح تخالطه أبخرة أرضية ثقيلة؛ قهو 
لهذا السبب غليظ. والعذب لا تخالطه هذه 
الأبخرة فهو لطيف. ومن الدليل على ذلك 
أنه إذا أخذ أحد شممًا فعمل منه إناء» ثم سد 
رأسه وصيّره في ماء مالحء وجد جرف ذلك 


مهة4ة4 


الاناء قد امتلأ من ماء عذب» وبقي الذي من 
خارج مالحًا كما كان. وهذا لِمَكان لطافة 
العذب وغلظ المالح. قال (أرسطو): وإن 
أخذ أحد ملحًا فوضعه فى الماء العذب وأكثر 
منه فيهء ثم ألقى فيه بيضًا وُجد البيض طائيًا 


مادة 


منقسمًا إلى جزءين بالقول لا بالفعل: 
أحدهما الذي يُسمّى مادة والآخر صورة. 
(ت. “كفم )١‏ 


- يعني (أرسطو) بالاتفعالاات الأعراضء ويعني 


بالعنصر المادة رهي صنتقان : بالقوة وبالفعل . 


(تب أاكق3 0 6) 

- الصورة والمادة إنما يدل كل واحد منهما 
على شيء واحد وليس ينقسم واحد منهما 
إلى صفة ومرصوف. (ت2. 21١١57”‏ 4) 

- إن المادة هي المرضوعة للاضداد. (ت» 
09 ) 

- إن المادة هي الشيء الذي يرى أو بحسن قن 
طريق الصورة. (ت. )5201١5578‏ 

- إن الشيء الذي هو بالتماس لا بالانتظام هو 
المادة والموضوع» وذلك كما أن في الأشياء 
التي ثرى وهي الاشياء التي تتركب شيء ما 
يكون لا بالانتظام بمنزلة البيت فإن المادة 
ثُرى مجاورة الأشياء التي منها يكون البيت. 
وذلك أن الحجارة واللبن حالها كحال المادة 
أي المادة نسبتها فى الأشياء الأخَر الباقية 
كنسية هذه. (ثء ١147ء‏ 5) 

- المادة ليس لها وجود خارج النفس من جهة 
هذا التصوّر بالعقل لهاء أعني كونها مشتركة 
لجميع الكائنات الفاسدات إذ كان تصوّرًا لها 
من جهة العدم. (تء /1817. )١6‏ 

- الشيء الذي هي به المادة مخالفة للعدم 
وموجود من الموجودات خارج النفس إنما 
هو كونها موضوعًا للشخص المحسوس الذي 
برى لا الشيء الذي يعقل منهاء وهذا هو 

مادة التصوّر التام للمادة. (ت. 2141014 9) 

- إذا تبيّن أنه ليس للصورة المطلقة تكوّن ولا - إن المادة ليست محسومة بذاتها وإنما هي 
للمادة كونء فيجب أن يكون كل متكوّن ‏ محسوسة بغيرها أي بالصورةء وليس لها 


على الماءء لأن ذلك الماء هو شبيه بالطين. 
(أث. "اق ه) 

- قال (أرسطو): وبالجملة قجميع المياه 
المالحة بحرًا كانت أو عيونًا هي حارة أرضية 
لا حارة لطيفة» ولذلك ما نرى أن طبيعة النار 
ليست غالبة في الأملاح» لانه لو كان كذلك 
لم تكن الأملاح غليظة» ولكن الحرارة 
المخالطة لها هى حرارة أرضيةء ولذلك تغلظ 
الأملاح وتجمد. (أث؛. )١ ١48‏ 


ماء وهواء 

- الماء يعكسن الصوت بأقلّ قوّةَ من الهواء 
... والهواء لا يكفي ليقع الصرت بدون 
شيء ما مقروع ولا الماء يكفي أيضًا لذلك 
بل يُحْتَاج ليكون في الهواه قرع للأجسام 
الصّلدة بعضها ببعض وفى الهواء بالذات. . . 
يعني والصّوت يقع إذا ما كان قرع لأجسام 
صلدة بعضها ببعض وفي الهواء بالذات». 
وسيكون قرع الهواء بالذات يحركة من 
السرعة بحيث تسبق حركة الهراءء وإذا ما 
كان القارع ذا عرض وكم صدّه الهواء آنذاك؛ 
فلو كان القارع والقرع هكذا لحدث أن يبدو 
الهواء شبه قارٌ ولا منقسم وإن كانت حركته 
بطيئة . (شكن» )١8:165‏ 


مادة 


محسوسة بذاتها. فإنها إنما هي موجودة من 
قبل الشيء الذي به ترى وتحسنّ. (ت» 
١‏ ) 

إن المادة هي التي يشار إليها من طريق 
الحس وذلك أن الصورة ليس درك من طريق 
الحس وإنما تُدرك من طريق فعلهاء ولذلك 
إنما كان إحراكها للعقل. (ت. 114157 8) 
الماة هي سبب ما بالعرض المغلط في 
العلوم جب 44١‏ /7) 

إنقسام المادّة من جهة المادّة... منها برهانية 
ومنها جدلية» إلى غير ذلك من الأقسام التي 
يلحقها من جهة المواد المستعملة في الصنائع 
المنطقية (ق: )١7 2١78‏ 

أن توجد أشياء كثيرة بالعددء واحدة 
بالصورة. بغير مادة فمحال. وذلك لأنى لا 
يتميز شخص عن شخص بوصفا من 
الأوصاف إلا بالعرض؛ إذ قد كان يوجد 
مشاركا له في ذلك الوصف غيره. وإنما 
يفترق الشخص من الشخص من قبل المادة. 
(ته ال )0 

الامكان يستدعي شيئًا يقوم به وهو المحل 
القابل للشيء الممكن» وذلك أن الامكان 
الذي من قبل القابل ليس ينبغي أن يُعتقد فيه 
أنه الإمكان الذي من تل الفاعل. وذلك أن 
قولنا في زيد أنه يمكن أن يفعل كذا غير قولنا 
في المفعول أنه يمكن. ولذلك يُشترط في 
إمكان الفاعل إمكان القابل فإذا كان الفاعل 
لا يمكن أن يفعل ممتنعًاء وإذا لم يمكن أن 
يكون الامكان المتقدّم على الحادث في غير 
موضوع أصلًا ولا أمكن أن يكون الفاعل هو 
الموضوع. ولا الممكن» أن الممكن اذا 
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حصل بالفعل ارتفع الامكان فلم ببق إِلّا أن 
يكون الحامل للامكان هو الشيء القابل 
للممكن وهو المادة. (نه؛ 6لا. ؟) 

المادة لا تتكوّن بما هي مادة لأنها كانت 
تحتاج إلى مادة ويمر الأمر إلى غير نهاية» 
بل إن كانت مادة متكوّنة فمن جهة ما هي 
مركبة من مادة وصورة. وكل متكؤّن فإنما 
يتكرّن من شيء ما: فإما أن يمر ذلك إلى 
غير نهاية على استقامة فى مادة غير متناهية 
وذلك مستحيل؛ وإنّ قدّرئا محركًا أزليًا لأله 
لا يوجد شيء بالفعل غير متناوء وإما أن 
تكون الصور تتعاقب على موضوع غير كائن 
ولا فاسد ويكون تعاقبها أزليًا ودورًا. فإن 
كان ذلك كذلك وجب أن يكون ههئا حركة 
أزلية تفيد هذا التعاقب الذي فى الكائئات 
الفاسدات الأزلية. (ته الل 09 7 


وجدوا (الفلاسفة) الأشياء المحسوسة التي 
دون الفلك ضربين: متنفسة؛ وغير متنفسة. 
ووجدوا جميعم هذه يكون المتكوّن منها 
متكوّنا بشيء سمّوه صورة؛ وهو المعنى الذي 
به صار موجودًا بعد أن كان معدومّاء ومن 
شيء سموه صورة؛ وهو المعنى الذي به صار 
موجودًا بعد أن كان معدومّاء ومن شيء 
سموه مادةء» وهو الذي منه تكوّن. وذلك 
أنهم ألفرا كل ما يتكوّن ههنا إنما يتكوّن من 
موجود غيرهء فسموا هذه مادةء) ووجدوه 
أيضًا يتكوّن عن شيء فسمّوه فاعلاء ومن 
أجل شىء سمُّوه أيضًا غاية» فأثبتوا أسيايًا 
أربعة. ووجدرا الشيء الذي يتكوّن به 
المتكوّن. أعني صورة المتكرّن والشيء الذي 
عنه يتكرّن وهو الفاعل القريب له واحدًا: إما 
بالنوعء وإما بالجنس. أما بالنوع فمثل: أن 


باه4 


الإنسان يولد إنساثاء والفرس فرسّاء وأما 
بالجنس» فمثل: تولّد البغل عن الفرس» 
والحمار. (تده؛ )١9:١758‏ 

المادة الحاملة لصور العالم محصورة فهو 
ظاهر من أنه ليس يوجد خارجا عنه جسم؛ 
لأنه لو كان هنالك جسم لكان هنالك موضع 
ضرورة؛ ولو كان موضع لكان ضرورة هنالك 
محيط» والمحيط هو أحد هذه الأجسام. 
(ممء 5 1) 

المادة لما كانت غير محصورة بالذات لم 
تكن لها نهاية تخصّها بل متى حصلت فيها 
صورة أمكن أن تفارقها وتحلها ضرورة صورة 
أخرى. وذلك ممكن إلى غير نهاية بما هي 
مادة في الماضي والمستقبل. ( 

لاه *77) 

المادّة هي متبدّلة بأن تزيد عند النمو وتنتقص 
عند الذبول. (سك.». 23٠١١‏ ؟5) 

المادة فإن التغيّر إنما يلحقها من حيث هي 
جزء متغيّر وهو المشار إليه. نأما بما هي 
مادة فلا كما يظهر أن المادة لا يصنعها 
الصانم؛ كذلك الصورة؛ وإنما يصنع 
المجموع من المادة والصورة؛ أعني أنه إنما 
يصنع المصوّر بتغيّره للعنصر إلى أن تفيده 
الصورة. مثال ذلك صانع الخزانة فإنه لا 
يصنع الخشب كما لا يصنم صورة الخزانة 
وإنما يصنم صررة خزانة ما من خشب ما. 
(ماء 4لا )1١6‏ 


أما المادة فهي الشيء الذي هو بالقرة الشيء 
الذي سيكون بالفعل والحد. (ما.» )82٠84‏ 
أما أمر المادة فممَرٌ به عند الجميع أنها جوهر 
وإن كانوا اختلفوا في ماهيّتهاء أعني المادة 
الأولى. (ماء )١92848‏ 


مادة أولى 


- يظهر من شأن الأشخاص المحسوسة أنها 


مركبة؛ إذ كان يوجد لها حالتين من الوجود 
في غاية التباين» وهو الوجود المحسوس 
والوجود المعقول. فإنه ليس يمكن أن يكون 
لها هذا من جهة واحدة بل الصورة هي 
السبب في كون الشيء ع معقولًا والمادة 9 
كونه محسوسًا . (ماء مى /ا١)‏ 


ممادة الأجسام البسيبطة 


- تين في العلم الطبيعي أن كل جسم 

مركب من مادة وصورة. فمادة 0 
البسيطة هى العنصر المشترك لها الذي 
الوجود له إنما هو بالقوة على ما بين هنالك» 
وصورها هي الكيفيات الأربع البسيطة التي 
في الغاية» أعني إثنين منها: فاعلة ومنفعلة» 
مثل الحرارة والييس اللذين في النار 


والبرودة والرطوبة اللتين في الماء. (رط». 
دنم ه١)‏ 
مادة أولى 


- ليس ينظر العلم الطبيعي في الأشياء من حيث 


هي جواهرء وأما المادة الأولى فينظر فيها 
صاحب العلمين. أما صاحب العلم الطبيعي 
فينظر فيها من حيث هي مبدأ للتغيير» وأما 
صاحب العلم الالاهي فنظر فيها من حيث 
هي جوهر بالقوة. (ت. ١6لا‏ 6) 


- إن المادة الأرلى للأمور الكائنة الفاسدة 


الأمور الكائنة الفاسدة بعضها إلى بعض. 
(ت. ه4١1‏ ”) 


- إن المادة الأولى وإن كانت واحدة فإنها كثيرة 


بالقوة والاستعداد. (ت» ١01449‏ ؟) 


مادةٌ قريبة للشيء 
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- إن المادة الأولى واحدة بالموضوع كثيرة 
بالاستعدادات. أما أولا فالاستعدادات التي 
فيها لقبول المضادة الأولى أعني صور 
الأسطقسّات الأربعة؛ ثم يوجد فيها ثانيا 
قوى المتشابهة الأجزاء بتوسّط صور 
الأسطقسّات الأربعة» وتختلف هله القوة 
فيها بحسب اختلاف امتزاج الأسطقسشات 
الأربعة حتى يختلف من قبل ذلك صور 
الكائنات الاختلاف الموجود فيها. (ثء 
)١ 146‏ 

- إن المادة الأولى إنما تُفْهم وتْتصوّر بالنسبة 
أي إنها التي نسبتها من جميع الأشياء 
الموجودة بالفعل نسبة المواد المحسوسة إلى 
التي هي مواد لهاء أعني مثل نسبة الخشبة 
إلى السفينة. (تء ١1/ا14. )1١6‏ 

- إن المادة الأولى إنما يُفهم أنها مادة لهذا 
الشيء من طريق المواد التي تُرىء وذلك أن 
ما كان من المواد متمامًا لا متّحدًا فهي التي 
تفهم هذا المعنى. (ت. 75ا4١.‏ ») 

- المادة الأولى لكونها غير متَغْيّرة من الصورء 
وجب أن يكون الكون سرمدًا. (سكء». 
مق ه) 

- المادة الأولى (هي) بعينها لجميع ما يكورن 
ويفسد والأجسام الأزلية. (سك. )١١.11١17‏ 

- لا يمكن في المادة الأولى أن تتعرّى منه 
(الكم) كما لا يمكنها أن تتعرّى من الصورة 
وإلا وَحِدَ شخص جوهر غير ذي كمء وذلك 
محال. (مالء “33 )٠١‏ 

- ليس يمكن في المادة الأولى أن تعرّى عن 
الصورء والجرم السماوي مضطر أيضًا في 
وجوده إليها على جهة ما تضطر الصور إلى 


المراد. (ما, ؟الا, )١7‏ 


- أما المادة الأولى فقد لاح من أمرها في 
العلم الطبيعي أنها للكائنة الفاسدة واحدة. 
وبذلك أمكن أن تستحيل البسائط بعضها إلى 
بعض. (مالء ١75‏ /9ا١)‏ 

- أما المادة الأولى فقد تبيّن من أمرها في 
العلم الطبيعي أنها غير مصوّرة: ولذلك ليس 
يمكن أن يكون لها فاعل إذ الفاعل إنما 
يعطي المفعرل الصورة. وأما أن لها غاية 
فواجب ضرورة وهي الصورة»ء وإلا وُجد ما 
شأنه ألّا يوجد. (ما. )٠١ ,: ١1#‏ 

- المادة الأولى ليست ذات صورة فيكون لها 
فاعل: ولا يمكن أيضًا أن يُتصوّر لها مادة 
أخرى» إذ كانت هى الأرلى. (ماء 
/اتل 4) ْ 

- المادة الأولى ليس يمكن فيها أن تتعرّى عن 
الصورة لأنها لو عربت منها لكان ما لا يوجد 
بالفعل موجودًا بالفعل. (ن. )١ ١١8‏ 

- المرضوع الذي ليس فيه شيء من الفعل 
أصلًا هي المادة الأرلى. (ن. )4.٠٠١‏ 


مادة قرببة للشيء 
- المادة القريبة للشيء هي التي هي مادة هذا 
الشيء المرئية . زتء الاغ أ ب7) 


مادة كلية 


- الصورة الكلية والمادة الكلية ليس لهما كرون 
ولا فاد. (ماء )١١ 1١6‏ 


مادة مطلقة 
- المادة المطلقة لا يصنعها الصائع.؛ كذلك 
الصورة المطلقة. (ماء 5لاء 5) 
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مادة وصورة 

- حيث تظهر المادة والصورة يظهر الفاعل 
والغاية بوجه ماء لا سيّما أن الفاعل والغاية 
والصورة تظهر في أكثر هذه الأشياء الطبيعية 
واحدة بالنوع وذلك فيما يتكرّن عن جنسه. 
(سطء ٠14.ه)‏ 


ماض 

- ما يقع في الماضي من غير الأزلي هو متناو 
من الطرفين؛ أعني أن له ابتداء وانقضاء؛ 
وأما ما وقع في الماضي في الأزلي فليس له 
إبتداء ولا انقضاء. (ته.) 48 )١١‏ 


ماض ومستقبل 

- أما الماضي فقد انقرض» وأما المستقبل فلم 
يوجد بعد. (ته, لالا. ١؟)‏ 

- توهّم الماضي والمستقبل اللذين هما القبل 
والبعد.ء هما شيئيان موجودان بالقياس إلى 
وهمناء إذ قد يمكئنا أن نتخيّل مستقبلا صار 
ماضيّاء وماضيًا كان قبل مستقبلا. وإذا كان 
ذلك كذلك. فليس الماضى والمستقبل من 
الأشياء الموجودة بذاتهاء ولا لها خارج 
النفس وجودء وإنما هي شيء تفعله النفس . 
فإذا بطل وجود الحركةء بطل مفهوم هذه 
النسبة والمقايسة. (تهى لاك )7"٠‏ 

- أما من فرّق بين الماضي والمستقبل بأن ما 
كان في الماضي قد دخل كله في الوجود وما 
في المستقبل فلا يدخل كله في الوجود وإنما 
يدخحل منه شيء فشيء» فكلام ممرّه. وذلك 
أن ها في الماضي بالحقيقة فقد دخل في 
الزمان» وما دخل في الزمان فالزمان يفضل 
عليه بطرفيه وله كل وهو متناو ضرورة» وأما 


مائع الرياح 


ما لم يدخل في الماضي كدخول الحادث فلم 
يدخل في الماضي إلا باشتراك الإاسمء بل 
هو مع الماضي ممتد إلى غير نهاية وليس له 
كل وإنما الكل لأجزائه . زته على )5١١‏ 


مالك للقوة الفكرية 

- كل مالك للقوّة الفكريّة من بين ما هو قابل 
للكون والفساد يملك بالضرورة قوى النفس 
الأخرى. (شكن. 01١1‏ 0؟) 


مالنخوليا 

- العلة المعروفة بالمالنخولياء وهذه العلّة ربما 
كانت من قبل الدماغ نفسهء وربما كانت من 
قبل القلي إذا احترق دمه؛ وربما كانت من 
قبل المعدةء وهي العلّة المعروفة بالمراقية 
وقد اضطرب الأطباء في إعطاء سبب هذه 
العلة. فقوم رأوا أن سببها ورم في قعر 
المعدة» وآخرون رأوا أنها إنما تكون عن 
ورم في الماسريقاء وآخرون رأوا أن السبب 
في ذلك هو أن الطحال يصب في المعدة 
خلطًا سوداويًا خارجًا عن الطبع في كيفيته؛ 
ورأوا أن ما يقول أولتك ممتنع٠‏ لمكان 
ظهرر الأعراض التي تعرض في هذه العلةء 
وذلك أن أصحاب هذه العلّة يتجشّأون جثأ 
حامضاء وتعتريهم نفخة. وليس يعطشون 
عطشًا كثيرًا. قهذا أحد ما دقع به من يرى 
هذا الرأي؛ أعني أن يكرن سبب ذلك ورم 
حار. (كطء 1١45‏ 1) 


مائع الرياح 
- بالجملة فالمانع لكون الرياح علتان: إحداهما 
اليرد واليبس » والثانية الحر والييس» وذلك 


مانع الزوجية 


أن من شأن البرد والحر مع اليبس إذا أفرطت 
أن تمنع صعود الأبخرة إلى العلو. أما الييس 
مع البرد فإنه يجمع مسام الأرض ويشدّهاء 
وأما اليبس مع الحر فإنه يحرق وجه الأرض 
ويجمّفها, فنقطم البثاز متها في هاتين 
الحالتين. فالبرد يمنع الصعود ولا يولد 
البخارء والحار يقطع مادّة تولّد البخار 
ويفسدها. (أث ١١5‏ ١؟)‏ 
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بالماهيّات للأجسام صفات موجودة فيها بها 
صارت تلك الأجسام موجودة بالفعل 
ومخصوصة بصدور فعل من الأفعال يصدر 
عنها. وخالفت هذه الصفات الأعراض 
عندهم بأن وجدوا الأعراض أمورًا زائدة على 
الذات المشار إليها القائمة بنفسها محتاجة 
إلى الذوات القائمة بها والذوات غير محتاجة 
في قوامها إليهاء أعني إلى الأعراض. (ته. 
)0 


مانع الزوجية 
- أما مانع الزوجية فإنهم اتفقوا (العلماء) على 
أن الزوجية بين المسلمين مانعة وبين 


ماهتات الأشياء 
- إِنْ كانت ماهيّات الأشياء ليست هى والأشياء 


الذميين. واختلفوا في المسبية على ما تقدّم. 
واختلفوا أيضًا في الأمة إذا بيعت هل يكون 
بيعها طلانًا؟ فالجمهور على أنه ليس بطلاق» 
وقال قوم: هو طلاق» وهو مروي عن أبن 
عباس وجابر وابن مسعود وأبيَ بن كعب. 
(بن؟. كل /ا1) 


واحدة بذاتها فهي مطلقة بعضها من بعض أي 
موجودة بذاتها ليس بعضها موجودًا لبعض» 
لزم أن نكون بعض الجواهر غير معلومة وهي 
الجواهر الأوّل لأنها إنما تُعلم بماهيّاتها التي 
هي وإيّاها شيء واحده وأن تكون بعضها 
غير موجودة وهي ماهيّاتها المفارقة لأن 


الماهيّات للأشياء إنما صارت مرجودة بوجود 
الأشياء ذوات الماهيّات. (ت. /اال 17) 

-إن ماهيّات الأشياء جواهر. (تء 
)١/‏ 

- ماهيّات الأشياء وحدانيتها وصدتقها إنما هو 
في التركيب أو الانفصال. فمن الأشياء ما 
يكرن صدقها دائمًا غير منتقل وكذلك كذبها 
دائمًا غير منتقل» ومنها ما ينتقل من الصدق 
إلى الكذب وبالعكس . فالعلم بتلك هو الذي 
يُسمّى علمّاء والعلم بالماهيّة المتتقلة هو 
الذي يُسمّى ظنًا. (ت2. )١١17757‏ 

- لسنا نحتاج في أن نعقل ماهيّات الأشياء إلى 
القورل بوجود كليات مفارقة سواء كانت 
موجودة أو لم تكن» بل إن كانت موجودة 


ماهيّات 


- إن الماهيّات إنما هي للجواهر المفردة. 
مت 5كى ؟) 


ماهيات الأجسام 

- إن القوم (الفلاسفة) لما نظروا إلى جميع 
المدرّكات وجدوا أنها صنفان: صنف مدرّك 
بالحواس. وهي أجسام قائمة بذاتها مشار 
إليهاء وأعراض مشار إليها في تلك 
الأجسام. وصنف مدرّك بالعقل وهي ماهيّات 
تلك الأمور المحسوسة وطبائعهاء أعني 
الجواهر والأعراض. ووجدوا التي لها 
ماهيّات بالحقيقة فيها هي الأجسام؛ وأعني 
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فليس يكون لها غناء في عقل ماهيّات الأشياء 
ولا بالجملة في الوجود المحسوس. (ماء 
ثلا 4) 


ماهيات الأعراض 
- إن ماهيّات الأعراض متأخرة عن ماهيّات 


الجواهر على جهة ما تتأخر المسيّبات عن 
أسبابها . ته "اولكل 4 


ماهيّات الجواهر 

- موضوع ماهيّات الجواهر وكلياتها هي 
أشخاص الجوهر وهي أشياء محدودة بذاتها 
يعني أنها محدودة بالأمكنة والسطوح, وإنما 
هي جزء من هذا الجرهر التي هي أشخاص 
الجواهر الجزئيات؛ وعلى هذين الأمرين تدل 
مقولة الجوهر. (ت اولل 5) 

- إن ماهيّات الأعراض متأخرة عن ماهيّات 
الجواهر على جهة ما تتأخر المسبّبات عن 
أسبايها . نمت *#ولكل 4 

- إن ماهيّات الجواهر متقدّمة على سائر 
الموجودات وعلة لها. زهب لمومقل م 

- إن الوقرف على ماهيّات الجواهر أكثر من 
الوقوف على أسباب الأعراض» والسيب في 
ذلك بساطة الجوهر والتركيسبف الذي في 
الأعراض . ولذلك ما كان معبّى بسيطًا 
بالحقيقة فليس له حد ولا يُطلب فيه بحرف 
لم. روت ٠١6117‏ 0601 


ماهيّات مطلقة 
- الماهيّات المطلقة إنما توجد للجواهر. وإنها 
صارت بها جواهر. رت "اا ٠١‏ 


ماهيّة الإانسان 


ماهية 


- الماهيّة المعطية وجود الشيء هي لجميع 
الأشياء التى القول الدال عليها حدّها. (ت»ء 
١ )06 75‏ 

- إن ما تدل عليه الماهيّة هو بنوع متقدّم الحدّ 
للجوهر ولهذا الشيء المشار إليه أعني القائم 
بذائه. (تب ٠٠ف )٠١‏ 

- إن نسبة الحدّ ينبغي أن يكون إلى الحدٌ كنسبة 
الماهيّة إلى الماهيّة. (ت. )١8.48٠٠‏ 

- إن الحدٌ المطلق هو القول الذي يدل على 
ماهيّة الشيءء وإن الماهيّة: إما ألا توجد إلا 
للجواهر فقطء وإما أن يكون وجودها 
للجواهر أكثر وبنوع متقدّم وبسيط. (تء 
١كى )٠١‏ 

- أما الماهيّة التي تتقدّم علم الموجود في 
أذهاننا فليست في الحقيقة ماهيّة وإنما هي 
شرح معئى إسم من الأسماءء فإذا عُلم أن 
ذلك المعنى موجود خارج النفس عُلم أنها 
ماهيّة وحد. وبهذا المعنى قيل في كتاب 
المقولات: إن كليات الأشياء المعقولة إنما 
صارت موجودة بأشخاصها وأشخاصها 
معقولة بكلياتها؛ وقيل فى كتاب النفس: إن 
القرة التي بها يُدرك أن الشيء مشار إليه 
ومرجود غير القوة التي يدرك بها ماهيّة 
الشيء المشار إليه. (ته» 11/8 18؟) 

- الماهيّة بما هي ماهيّة غير كائنة ولا فاسدة. 
زماء “1/7 )١8‏ 

- ما لا ماهيّة له لا ذات له. (كم. 174 )١5‏ 


ماهيّة الإنسان 
- ماهيّة الإنسان هو العلم والعلم هو المعلوم 


من جهة وهو غيره من جهة أخرى» فإذا جهل 


ماهيّة أولى 


معلومًا ما فقدك جهل جِزءًا من ذاتهء» وإذا 
جهل جميع المعلرمات فقد جهل ذاته. (ته 
5 0000؟”١)‏ 


ماهيّة أولى 


- الماهيّة الأولى التي تدل على وجود الشيء 
يجب ألا يكون لها عنصر لأنه إن كان لها 
عنصر كان لها ماهيّة أخرى ومرّ الأمر إلى 
غير نهاية. ولذلك ما يجب في الصورة 
الأولى من حيث هي تمام وغاية أن تكون 
غير ذات صورة فتكون بسيطة وكل بسيط فهو 
في غير هيولى. (ت2 21141 4) 


ماهيّة شخص الجوهر 


- إن ماهيّة شخص الجوهر متقدّمة بالوجود على 
ماهيّات الأعراض لأن كرون شخص الجوهر 
يتقدّم على سائر أشخاص الأعراض في 
الوجود بيّن بنفسه. (تء 48لاء )١5‏ 


- إن ماهيّة الشيء التي هي الصورة هي في 
النوع من جهة أنها جزء منه؛ مثل الثنائية فإن 
ماهيّتها عند القائلين بأنها مبدأ هي الكبير 
والصغير والكبير والصغير غير الثنائية. (ت». 


)1١١ بالا‎ 


- لما كان الذي هو ماهية الشيء هو جورهر؛ 
والقول الدال عليه هو المُسمّى حذاء 
بالوراجب ما جعلنا مبدأ النظر في طبيعة 
الجوهر من النظر في الحذ. (تء 
1) 


فد 


ماهيّة القائمة العامة 

- إن ماهيّة القائمة العامة ورهي الصورة تُتسب 
إلى القائمة على طريق أنها هي هيء. فإنا 
نقول إن ماهيّة القائمة هي القائمة وقد نقرل 
إن ماهيّة القائمة أي صورتها موجودة فى 
القائمة. وعلى هذا لا تكون صورة القائمة 
هي القائمة كما لا تكون النفس هي الحيوان. 
(ت. 029415©) 


ماهيّة مطلقة 

- الماهيّة المطلقة أي المعطية الوجود. (ت» 
7٠م‏ ؟) 

- إن الماهية المطلقة التي يدل عليها الحدّ هو 
للجواهر. رت للخد'دف 4 


مبادئ 

- يلزم ... في المبادئ مرة إنها غير محدودة 
ومرة إنها محلدودة. أما كونها غير محدودة 
وبالقوة فمن قبل أنها إن لم تكن كذلك لم 
يكن كرن» وأما كونها محدودة فمن قَبّل أنه 
إن لم تكن محدودة لم يكن المتكوّن منها 
محدودًا. (ت. 1299) 

- جميع القدماء قد أجمعرا على أن المبادئ 
هي أضداد. مت هعكث ؟) 

- المبادئ يجب أن تكون غير الأشياء التي هي 
لها مبادئ وأن تكون بطبيعتها منفردة. (تء 
2١‏ 

- إن العلل والمبادئ التى للمقولات العشر وَإِن 
كانت عللًا لأشياء مختلفة فللانسان أن يضع 
أنها واحدة بطريق التناسب. (تء»ء 
/ا٠‏ ها ") 

- إن المبادئ والعلل أريعة» والشيء الذي هو 
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مبدأ وآخر غير الشيء الذي هو له مبدأ 
والمحرّك الذي هو آخر غير المتحرّك عنه. 
رمت كاملل 4 

إن المبادئ إذا نُسبت إلى الأشياء التي هي 
لها مبادئ أمكن أن تنسب بنحوين: أحدهما 
على طريق الكلّية والآخر على طريق الجزئية؛ 
ويُعرف أن النسبة الحقيقية هي نسبة بعضها 
إلى بعض على طريق الجزئية إذ كانت 
الكليات أمورًا غير موجودة حارج النفس 
وإنما هي أمور تجتمع في الذهن من 
الجزئيات. (ت)» ”21047 ©0) 

(المبادئ:) واحدة بالمتاسية والمقايسة أي 
يوجد في كل واحد من المقولات ما نسبته 
إلى مقواة مقولة نسبة واحدة. مثال ذلك أن 
نسبة صورة الجوهر إلى الجوهر هي نسبة 
صورة الكيف إلى الكيف وصورة الكم إلى 
الكم. وإن كانت الصورة في واحد واحد 
منها ليست تدل على معنى واحد. (ت» 
)١ 67‏ 

المبادىء التي توجد لأجناس مختلفة بالطبع 
غير مطايق بعضها لبعض (ب» 2557 )١6‏ 
المبادىء تقال على ضربين: أحدهما العامة 
وهي التي تتبيّن بها مطالب كثيرة في صنائع 
شتى... والضرب الثاني المبادىء الخاضة 
وهذه ليس يوجد فيها شركة بوجه من الوجوه 
لأكثر من صناعة واحدة (بء 64149 5) 
المبادىء. . . لا تُعلم بالبرهان ولكنها تَعلّم 
بالعقل (ب؛ )550.:49٠‏ 

المبادئ هي بالقوة جميع الأشياء التي هي 
مبادئ لها. (سع ؛ وى )٠١‏ 

قال (أرسطو): فأما القول بأن الأوائل التي 
عنها يلحق الكون والفساد جميع الموجودات 


أ 


مبادئ 


كيف ما كانء أعنى كان اجتماعًا أو افترافًا 
أو على وجه آخر غير ذلك واجب أن يسمّى 


أسطقسات ومبادئ: فذلك أمر متّفق عليه. 


(كنف. 49م) 


منزلة الصورة والفاعل والغاية» ولذلك ليس 
صدور الوجود المحسوس عنها على أنها من 
أجله بل هو من أجلها. (ما» 5201489 
المبادئ التي ليست في هيولى إنما يغاير فيها 
الفاعل المفعول والعلة المعلول بالتفاضل في 
الشرف في النوع الواحد لا باختلاف 
النوعية. (ما. 0166 )١9/‏ 

إن المبادئ حيّة وملتذّة ومغبوطة بذواتهاء 
وإن الأول فيها هو الحي الذي لا حياة أتم 
من حياته ولا لذة أعظم من لذتهء وذلك أنه 
هو المغبوط بذاته فقط وغيره إثئما حصلت له 
الغبطة والسرور به . وذلك أن إسم الحياة لما 
كان قد ينطلق عندنا على أخس مراتب 
الادراك وهي إدراكات الحراس»؛ فكم 
بالحريّ أن ينطلق إسم الحياة على المدرّكات 
بأفضل إدراك لأفضل مدرّك. وكذلك أيضًا 
اللذة لما كانت ظلّا لازمًا للادراك وكانت 
تتفاضل بتفاضل المدرّكات في أنفسها وفي 
دوام إدراكها» فكم بالحري أن تكرن تلك 
هي الملتذة بالحقيقة بإدراكها. فإن كل واحد 
منها ما عدا الأول ملتذْ بذاته وبالأول 
ومغبوط بذاته وبالأرل. (ماء )١7 21١64‏ 
الميادئ يلزم ضرورةً أن يكون فيها واحد منها 
متقدّم عليها بالطبيع من جهة ما هي كثيرة 
متفاضلة في النوع. (ما» 5669 5) 

وضع كذلك أفلاطون في طيماوس أن التفس 
شيء م من جوهر الأسطقسات . فكان يرى 


مبادئ الأجسام السيطة 


أيضًا ما كان يرى من كان يضم أن التّمس 
هي من المبادئ أي أن كل الأشياء لا تُعرف 
إلا بشبيهاتها وأنها لا تُعرف إلا بمعرفة 
مبادئهاء وبما أن المبادئ تُعرف يشبيهاتها 
ينتج أن المبادئ تُعرف بواسطة المبادئ. ولو 
أضفنا إلى هذا أن التّفس تعرف الأشياء 
بواسطة مبادثها لننج عن هذا أن الئمس هي 
المبادئنء فهذه خاصيات قابلة للانعكاس. 
(شكن. 5) 

- إن من يرى أن المبادئ هي الأضداد. يفول 
إن التفس هي من بين الأضداد؛ لذا فمن قال 
إن المبادئ هي السّاخن أو البارد أو واحد 
آخر من الأضداد يقول إن التمس هى كذلك 
واحد من تلك الأضداد. (شكن» 148 )١1‏ 


مبادئ الأجسام اليسيطة 

- المبادئ التي في الأجسام البسيطة إنما تتحرّك 
في جهة واحدة من المتضادة؛ أعني المبدأ 
الواحد منها. مثال ذلك أن النار تتحرّك إلى 
نوق فقطء والأرض إلى أسفل. تأما القوة 
النامية فإنا نجدها تحرّك الغذاء في النامي 
وتنمّيه إلى الجهتين المتضادتين. وذلك أن 
النامي ليس إنما ينمو إلى فوق فقط ولا إلى 
أسفل فقط لكنه ينمو إلى الجهتين على مثال 
واحد. وكذلك ما ينتذي فهو حى بدليل أن 
الحيوان ما دام فيه هذا الفعل ينطلق عليه إسم 
الحياة وإن فقد الحسَ والحركة؛ أعني أنه لا 
يقال فيه إنه ميت وإن فقد الحمنّ والحركة 
حتى يفقد قفوة التنذّي. وهذه القوة المنسوية 
إلى النبات هي التي يمكنها أن تفارق سائر 
القرى إذ كان ليس في النبات قوة أخرى غير 
المنسوبة إلى هذه النفس التي تسمّى الغاذية. 
وأما سائر القوى فليس يمكنها أن تفارق هذه 
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القرة» أعني أن توجد مفردة دون هذه القوة» 
ولذلك كل حسّاس متغذ وليس ينعكس كما 
أن كل ناطق حسّاس ولا ينعكس» وذلك فى 
النطق الذي في الأشياء الماثتة. (تكن» 
65 *1) 


مبادئ الأشياء 
- يجب أن تكون مبادئ الأشياء التي وجودها 
دائمًا هي في الغاية من الوجود والحق 
موجودة دائمّاء وذلك أن هذه الموجودات 
ل و و ا 
جميع الأوقات لم تكن أسبابها عللا لها فى 
وقت دون وفت فتحتاج في كونها أسبابًا 6 


أسباب أخر. وهذا يشير به (أرسطو) إلى 


السماوية. (ت. )٠١ ١1١6‏ 
- مبادئ الأشياء بعضها توجد في الشيء بمنزلة 
الصورة والمادة؛ وبعضها خارج الشيء بمنزلة 

الفاعل والغاية. (ت)» )١8:2448٠‏ 

- إن مبادئ جميع الأشياء هي الفعل والقرة. 
وإن هذين هما أيضا راجعان إلى الصورة 
والهيولى. (ث». ,.١1618‏ هة) 


مبادئ الأشياء المختلفة 
- مبادئ الأشياء المختلفة مختلفة في الجنس. 
(شكن» 548) 


مبادئ الأعداد 

- كان (أفلاطون) يظنَّ أن الطول يتركب من 
الزوج بما أن الخط ينتج عن نقطتين» 
والعرض من الثلاثية بما أنه ينتج من الطول 
عن ثلاث نقاطء والحجم من الرباعيّة لأنه 
ينتج مع الطول والعرض عن أريع نقاطء لذا 
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لما كان يرى أن الأعداد مبادئ الكل كان 
ضروريًا عنده أن تكون مبادئ الأعداد مبادئ 
أجناس الكائن المحسوسء. وأن تكون 
الأعداد الأخرى التي تركب من المبادئ 
مبادئ أيضًا للأشياء الفرديّة بحيث أن مبادئ 
الحيوان البسيط هي الوحدة الأولى والزوج 
الأول والثلائية والرباعيّة وأما مبادئ 
الحيوانات الأخرى فهي الأعداد الأخرى». 
ولذا قال إن الحيوانات الأخرى تجري هذا 
المجرى أي ومبادئ الحيوانات الأخرى 
الفرديّة هي الأعداد الأخرى. ويما أنهم 
كانوا يرون (القائلون بانفس أنها من بين 
المبادئ بالمعرفة) هذا في مبادئ الكائنات» 
وكانوا يرون أن التَّمس تتركب من المبادئ من 
أجل المعرفة» رأوا أن النّمس هي ذلك العدد 
الذي هو مبدأ الأعداد. (شكن»؛ *4 ؟) 

كانوا يظتون (القائلون بالنفس العاقلة) أن 
مبادئ الأعداد هي صرر مفارقة» وأن مبادئ 
الكائنات واحد من أسطقساتها. ولما كانت 
بعض الأشياء يُنظر فيها أي تُعرف بالعقل 
وبعضها بالعلم وبعضها بالظنّ وبعضها 
بالحسَّء ولما كان لا شيء يُعرف إلا 
بشبيهه.ء فضروري أن نكون هذه القرى في 
النئفس المدركة ميادئ الأعداد التي هي صور 
وأسطقسات الكائنات أي الوحدة والزوج 
والثلاثية والرباعيّة»؛ وضروري أن يكون العقل 


مبادئ البرهان 


وواحد بالعرض وهو العدم لأنه شرط في 
حدوث الحادث» أعني أن يتقدمه. فإذا وجد 
الحادث إرتفع العدم. وإذا فسسد وقم العدم . 
(ئف لاف *") 


و2 
0 
- 


مبادئى اول 
- المبادئ الأول إثنان: أحدهما للخير 


والآخر للشر» وذلك أنه لا يمكن عندهم 
(الغلاسفة) أن تكون مبادئ الأضداد واحدة» 
ورأوا أن المتضادة العامة التي تعم جميع 
الأضداد هى الخير والشرهء فَظنُوا أنه يجب 
أن تكون المبادئ اثتين. فلما تأمّل القدماء 
الموجودات ورأوا أنها كلها توم غاية واحدة 
وهو النظام الموجود في العالم كالنظام 
الموجود في العسكر من قبل قائد العسكر. 
والنظام الموجود في المدن من قبل مدئري 
المدن اعتقدوا أن العالم يجب أن يكون بهذه 
الصفة؛ وهذا هو معنى قوله سبحانه: دلو 
كن فيما لَه إلا أَمَهُ لَمَسَكا» (الأنبياء: 
.)"١1‏ واعتقدوا لمكان وجود الخير في كل 
موجود أن الشر حادث بالعرضء» مثل 
العقوبات التي يضعها مدبّرو المدن الفاضلون 
فإنها شرور وُضعت من أجل الخير لا على 
القصد الأول. (نه؛ ١١١601؟)‏ 


مبادئ البرهان 

- مبادىء البرهان إما كلها وإما بعضها أَعْرّف 
من النتيجة (ب2 290/5 )٠١‏ 

- ميادىء الرهان معلومة بالفعل (به 
ا 4) 

- البرهان الذي مبادئه أقدم وأفضل... هو 
أفضل وأقدم (ب. 48 )1١9‏ 


ضمن هزه الأشياء الرحدة والعلم الزوج 
والظن الثلائية والحسن الرباعيّة. (شكن؛ 
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مبادئ الأمور الكائنة الفاسدة 


- قالت الحكماء: إن المبادئ للأمور الكائنة 
الفاسدة اثنان بالذات وهما المادة والصورة؛ 


مبادئ التعليم 


- مبادىء البراهين قد تبيّن من فِبّل الحدّ وليس 
بيّن من قِبَل البرهان (ب. 2408 )١7‏ 

- لو إحتاجت مبادىء البرهان إلى برهان لما 
كان يوجد برهان أصلاً (ب. 468 )١4‏ 

- مبادىء البرهان أكثر في باب التصديق من 
العلم الحاصل بالبرهان (ب. 49٠‏ 55) 


مبادئ التعليم 

- مبادئ التعليم في الصنائع صنفان: أحدهما 
أن تكون المتقدّمة عندنا هي المتقدّمة في 
الوجود بمنزلة ما عليه الأمر في التعاليم 
والبراهين المؤتلفة عن هذه هي البراهين 
المطلقة. والثاني أن تكون المتقدّمة عندنا في 
المعرفة متأخرة في الوجوه بمنزلة ما عليه جل 
الأمر في هذا العلم. وأصناف البراهين 
المؤتلفة عن هذه المبادئ المتأخرة تُسمَى 
الدلائل» لكن إذا حصلت لنا أسباب الشيء 
بهذا النحو من الحصول فقد يمكن أن تجعلها 
حدوداً وسطى في إعطاء أسباب بعض 
اللواحق والأعراض» فتكون البراهين 
المؤتلفة عنها براهين أسباب فقط. وقد يمكن 
ذلك دون هذا وذلك فيما أسسابه معلومة لنا 
من أول الأمر. (سطء 2079 8) 


ميادى الجواهر 
- إن هبادئ الجواهر جواهر ضرورة. (ماء 
مةل4) 


ميادئ الجواهر المحسوسة 

- إن مبادئ الجواهر المحسوسة أعني الصور 
هي جواهر. رتب ١غلل )١1/‏ 

- إن مبادئ الجواهر المحسوسة هي واحدة. 
(ت. ٠٠كوى )١4‏ 
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مبادئٌ الجوهر 
- مبادئ الجوهر إن العلم الطبيعي يبِيّن وجودها 


من حيث هي مبادئ جوهر متحرّك» وصاحب 
هذا العلم ينظر فيها بما هي مبادئ للجوهر 
بما هو جوهر لا جوهر متحرّك. (تء 
15 ) 


- إن مبادئ الجوهر هي النفس والجسم والعقل 


والشهوة والجسم . رت 8ه 1ل لمم 


مبادئ الجوهر المحسوس 
- إن مبادئ الجوهر المحسوس هو الهيولى 


والصورة. (ت» ١15‏ 00 


مبادئ حقيقية 
- المبادئ الحقيقية هي التي هي جوهرها أنها 


شيء موجود بالفعل خارج النفس ومشار 
إليهء والآخر الذي هو بالقوة مشار إليه 
والأول متقدّم على هذاء وهذا التقدّم كما 
يقول الاسكندر هو التقدّم الذي في الوجود 
لا التقذم الذي في الذهنء» فإن الكليات هي 
متقدمة فى الذهن على الجزئيات إذ كان 
بارتفاعها ترتفع الجزئيات» فلذلك قد يُظنَ أن 
الكليات هي جواهر. وت 236644 5) 


- إن الحكماء من الفلاسفة ليس يجوز عندهم 


التكلّم ولا الجدل في مبادئ الشرائع» وفاعل 
ذلك عندهم محتاج إلى الأدب الشديد. 
رذلك أنه لما كانت كل صناعة لها مبادئ 
وواجب على الناظر في ثلك الصناعة أن 
يسلّم مبادئها ولا يعرض لهاء ولا بإبطال» 
كانت الصناعة العملية الشرعية أحرى بذلك» 


ا 


لان المشي على الفضائل الشرعية هو 
ضروري عندهم؛ ليس في وجود الانسان بما 
هو إنسانء. بل وبما هو إنسان عالم. ولذلك 
يجب على كل إنسان أن يسلّم مبادئ الشريعة 
وأن يقلد فيها ولا بدّ الواضع لها فإن جحدها 
والمناظرة فيها مبطل لوجود الإنسان» ولذلك 
وجب قتل الزنادقة. فالذي يجب أن يقال 
فيها أن مبادئها هي أمور إلهية تفوق العقول 
الانسانية فلا بد أن يُعترف بها مع جهل 
أسبابها. (ته. 794 )٠١‏ 


ميادئ عامة 

- المبادىء العامّة... منها يكون البرهان في 
صناعة صناعة... والمبادىء الخاصّة. . . 
فيها يكون البرهان نفسه (بسا) 149 )٠١‏ 

- المبادئ العامة أعرّف عندنا في الطلب وأمكن 
أن نقف عليها بسهولة من جهة العموم 
اللاحق لها. (سطف 2٠‏ "77) 


ميادئّ العمل 

- مبادئ العمل يجب أن تؤخذ تقليدَاء إذ كان 
لا سبيل إلى البرهان على وجوب العمل إلا 
بوجود الفضائل الحاصلة عن الأعمال الخلقية 
والعملية. (ثه.» 5؟5”. 9) 


مبادى قريبة 

- إن المبادئ القريبة ليست في جميع الجواهر 
طبيعة واحدة بل صور البسائط غير صور 
المركبات وهيولاها القريبة غير هيولاها 
لاكنها واحدة بالتناسب» وذلك أنها في 
البسائط الهيولى الأولى والصور المتضادة 
الجوهرية وفي المركب من البسائط القوة التي 


مبادئ مفارقة 


فلن الماع على قزل 'الفسون التركية: مرق 
الصور القريبة والتمامية وهذه الصور. (ت» 
0100م ) 


ميادئ الكائنات 

- كانوا يظئّون (القائلون بالنفس العاقلة) أن 
مبادئ الاأعداد هي صور مفارقةء وأن ميادئ 
الكائنات واحد من أسطقساتها. ولما كانت 
بعض الأشياء يُنظر فيها أي تُعرف بالعقل 
وبعضها بالعلم وبعضها بالظنٌ وبعضها 
بالحسّ؛ء ولما كان لا شيء يُعرف إلا 
بشبيهه. فضروري أن تكون هذه القورى في 
الس المدركة مبادئ الأعداد التي هي صور 
وأسطفسات الكائنات أي الوحدة والزوج 
والثلاثية والرباعية» وضروري أن يكون العقل 
ضمن هذه الأشياء الوحدة والعلم الزورج 


والظن الثلائية والحسن الرباعية. (شكنء 
2 
ميادئ مفارقة 


- (الفرق) بين المبدأ الأول وسائر المبادئ 
المفارقة ... أن سائر المبادئ يظهر من 
أمرها أنها مختارة ومتشوّقة من أجل غيرها 
أعني مبادئ سائر الحركات السماوية ما عدا 
الحركة اليومية» وأما محرّك هله الحركة فقد 
يظهر أنه مختار بذاته إذ كان الكل متحرّكًا 
تخص واحذدًا واحدًا منها فهو المختار بذاته 
والمتشرّق للكل. وما كان بهذه الصفة فهو 
الكامل جدًا في الغاية. (تء 015964 4) 

- لما تقرّر أنه لا فرق بين العلم والمعلوم إلا 
أن المعلوم في مادة والعلم ليس في مادة 


مياكتة سوفسطائية 


وذلك فى كتاب النفس»ء فإذا وجدت 
موجودات ‏ لتنيت: فن مادة. ونت: أن ركو 
جرهرها علمًا أو عقلا أو كيف شئت أن 
تسميها, وصح عندهم (الفلاسفة) أن هذه 
المبادئ مفارقة للمواد من قبل أنها التي 
أفادت الأجرام السماوية والحركة الدائمة 
التي لا يلحقها فيها كلال ولا تعب» وأن كل 
ما يفيد حركة دائمة بهذه الصفة فإنه ليس 
جسمًا ولا قوة فى جسمء وأن الجسم 
السماوي إنما استفاد البقاء من قبل 
المفارقات» وصحٌ عندهم أن هذه المبادى 
المفارقة وجودها مرتبط بمبدأ أول فيهاء 
ولولا ذلك لم يكن ههنا نظام موجود. (تهء 
كال 4) 

المبادئ المفارقة ترجع إلى مبدأ واحد مفارق 
هو السبب في جميعهاء وأن الصور التي في 
هذا المبدأ والنظام والترتيب الذي فيه هو 
أفضل الوجودات التي للصور والنظام 
والترتيب الذي في جميع الموجودات؛: وأن 
هذا النظام والترتيب هو السبب في سائر 
النظامات والترئيبات الني فيما دونه» وأن 
العقول تنفاضل في ذلك بحسب حالها منه في 
القرب والبعد. (تهء )١7 0171١‏ 

كل واحد من هذه المبادئ المفارقة وإن كان 
واحداء بيمعنى أن العاقل والمعقول فيه 
واحدهء فهي في ذلك متفاضلة وأحقها 
بالوحدانية هو الأول البسيط ثم الذي يليه ثم 
الذي يليه. (ما» )١50164‏ 


المباكتة السوفسطائية إثنان: منها مباكتة يُلَنَّ 
بها أنها صادقة وهي كذابة» ومنها ما يُظَنَ بها 
أنها من تلك الصناعة وليست من تلك 
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الصناعة سواء كانت صادقة أو كاذبة (س» 
6 5) 

المباكتة السوفسطائية إِنما هي: إمّا قياس يظن 
به أنه قياس وليس بقياس» أو نقيض يْظْنَ به 
أنه نقيض وليس بنقيض (س». 0394١‏ ؟١)‏ 


«. 
ميدا 


لما كنا نجد التكوّن ليس يمرّ من أعلاه إلى 
غير نهاية إذ نجده مثلا ينتهي في الأجسام 
البسيطة إلى النارء وجب ضرورة أن يكون 
لتكوّن الأسطقسّات واحد من آآخر مبدأ أول 
لا يتكوّن من شيء. وذلك أنه لو لم يكن 
هناك مبدأ أول لم يكن هنالك انقضاءء وذلك 
أن المبدأ إنما يفهم لمنقض والمنقضي هو 
ضرورةً مستدئ ؟ لأن ما لا يبندي لا ينقضي. 
لاكن هنالك انقضاءء فهاهنا إِذَا مبدأ أول. 
نت عثلل 6 
الشيء الذي منه إبتداء التغيير وهو المُسممّى 
مبدأ يقال على وجوه كثيرة. فبعضها تقال 
على الشيء الذي منه إبتدأات الحركة في 
المكان في الطول». ومثل ما يقال إن 7 
حركة اللموٌ يكون أوَلا من العِظّم في الأول 
ثم في العرض ثم في العمق. .. وابتداء 
التغيير الذي يكون منه التعليم أوَّلَا لا يكون 
من الشيء الذي هو مبدأ ذلك الشيء بل من 
الشيء الذي منه يكون تعليم ذلك الشيء 
اسهل مال هيدا التعليع.. فإنه كثيرًا ما يكون 
في العلوم غير الشيء الذي هو في الحقيقة 
ا ار ٠‏ المتعلّم بل من الذي هو أسهل. 
وهذا قد قعله أرسطو في كثير من كتبه. . 
ويقال المبدأ على أول جزء يتكرّن من الشيء 
في الأشياء التي تتكوّن من أجزاء مشختلفة» 
مثل ما يقال إن مبدأ الحائط هو الأساس 


11ؤ] 


ومبدأ السفينة هو الذي لها بمنزلة الأساس 
وهي الخشبة التي تبنى عليها أضلاع السفيئة؛ 
ومثل ما يقال إن مبدأ الحيوان هو أول عضو 
يتكوّن فيه ... وهذا المبدأ يعم الشيء الذي 
هو مبدأ على طريق الأسطقسن أعنى الذي منه 
مبدأ الشيء والاول الذي منه مبدأ التغيّر 
الذي هو الحركة في المكان والنشوء 
والاستحالة. (ت. 1475 )١6‏ 

يقال مبدأ على الشيء الفاعل للشيء والمكرّن 
له وهو الذي عنه يكون ابتداء كرون الشيء 
حتى يتم كونهء وهذا مثل تكوّن الولد عن 
الأب والأم. (تء 81/8» ه) 

يقال مبدأ على السبب الغائ. وهذا السبب 
أيضًا هو في الطبيعة وهو الشيء الذي من 
أجله الكون وإنما رسمه بوجوده في الأمور 
الاختيارية لأنه فى الأمور الارادية أظهر منه 
في الأمور الطبيعية... وهذا المبدا هو 
المطلرب في الصناعات وَل ولا سيّما في 
أرل الشروع في الصناعة لأن الذي يروم أن 
يصنع شيئًا فإن الذي يُفرض أوَّلَا هو غاية 
ذلك المصنوع ومنه يُستنبط سائر ما قبل الفاية 
وهو جميع ما يكمل به وجود تلك الغاية. 
ومجموع هذا هر الشيء المصنوع. ) 
)١ 1‏ 

يقال إسم المبدأ أيضًا على مبدأ التعليم وهو 
مثل المقدّمات في البرهان والحدود. وهذا 
هو غير المبدأ الذي هو مبدا التعليم لأن هذا 
هو مبدأ حصول العلوم المطلوبة في 
الصناعةء والآخر هو مبدأ تعلّم الصناعة أي 
من حيث يبدأ في تعلّمها ومبدأ تعلّم الصناعة 
غير مبادئ العلم المطلوب فيها 


)/ 


رت 


0 


مبدأ 


بالجملة فكل مبدأ فهو: إما مبدأ وجودء وإما 
مبدأ تعليم. وقد يعرض كما قيل في بعض 
الصنائع أن تكون مبادئ الوجود هي بعينها 
مبادئ التعليم؛ وقد تكون في بعضها غيرها. 
(ت. 486١‏ ؟) 

المبدأ هو أحق بالأسباب التي من خارج 
الشيء. والعلة دون المبدأ في ذلك. والمبدأ 
أيضًا كأنه أعم من العلّة إذ يقال المبدأ على 
مبادئ: التغيير مع قوله على العلل الأربعة. 
(ت. 5989 

إن عدد المعاني التي يقال عليها الإبتداء يقال 
عليها إسم النهاية لأن المبدأ نهاية ما وأنها 
مع هذا تقال أعم مما يقال عليها المبدأ. 
(رمتء اك )١54‏ 

المبدأ هو علّة لما هو له مبدأ.ء ومن شرط 
المبدأ ألا يكرن محتابجًا فى وجوده إلى ما 
هر له ميدأ. (ت. ؟١٠18:37)‏ 

إن الطبيعة داخلة في جنس هو القوة لأن 
الطبيعة هي مبدأ وكل مبدأ فهو قوةء وإنما 
كانت القوة جنسًا لها لأنها تشمل الصناعية 
والطبيعية. (ت. )١١ 1١/84‏ 

إن الأسطقسن والمبدأ سببان متغايران وهما 
كلاهما مختلفان. وإنما قال (أرسطو) هذا 
لأن إسم السبب ينطلق على التي من داخل 
وخارج. وأما المبدأ فعلى التي من خارج»ء 
وأما الأسطقس فعلى التي في داخل الشيء. 
(نتب #ك'ادكا./) 

قال (أرسطو): ويستبين أن الشيء الذي هو 
مبدأ ليس يلزم أن يكون أعظم من الشيء 
الذي هو له مبدأء وذلك أن الإرادة مبدأ 
الخيرء وفعلل الخير أعظم من إرادة الخير. 
وكذلك التعلم والعلم. وإن كان ليس يمكن 


مبدأ الإستحالة 


أن يكون الشيء النافع دون مبدأء وإذا كان 
شيئان مبدأين لشيئين» وأحد المبداين أعظم 
من الثاني؛ فإن الذي يكون عن الميدأ 
الأعظم أعظم. وعكس هذا أيضًا: وهو إذا 
كان شيئان مبدأين لشيئين على أنهما فاعل 
وأحدهما أعظم من الثاني فإن الذي هو مبدأ 
للأعظم أعظم. وكذلك إذا كان مبدان على 
أنهما غاية. وإذا قيس المبدأ الفاعل إلى 
الغاية أمكن أن يتوهّم أن الفاعل أعظم من 
الغاية؛ء وذلك أن الفاعل هو الذي يفعل 
الغاية؛ ولولا هو لم توجد الغاية وأمكن أن 
يتوهّم أيضًا أن الغاية أعظم من المبدأ؛ 
وذلك أنه لولا الغاية لكان الفاعل فضلًا. 
رض 464 )١‏ 

المبدأ الذي في غاية الشرف في الغاية من 
الفضيلة وهي العلم (ته» 5885 7ا”) 

النهاية والمبدأ غير ما هو له مبدأ ونهاية. 
(سطل )١"” 2.35١4‏ 

المبدأ يقال على كل ما يقال عليه السبب» 
وقد يقال على ما منه يبتدئ الشيء بالحركة 
مئل طرف الطريق فإنه مبدأ للشيء. وقد يقال 
المبدأ على الذي يوجد منه كون الشيء؛ مثال 
ذلك التعليم فإنه ربما لم يُبتدأ فيه من الأوائل 
بالطبع» بل من الذي هو أسهلء وكل ما 
سوى هذا مما يقال فيه مبدأ فإنما يقال على 
جهة التشبيه بواحد من هذه الوجوه. مثل 
قولنا في المقدّمات إنها مبدأ النتيجة فإن هذا 
إنما أطلق عليها إما من جهة أنها فاعلة 
للنتيجة أو هيولى لها. (ماء 95 )١9/‏ 

أما أن يكون مبدأ لبعض الأشياء التى ما دون 
فلك القمر كالحال في العقل الفعّالء فإنه 
ممتنعم أن يوجد مبدأ من هذه الميادئ الشريفة 
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ليس له فعل. فإن ذات النار ليس يمكن ألا 
يصدر عنها إحراق» وهذه المبادئ فعالة 
بالطبع»ء كما أن الشمس مضيئة بالطبع. 
وأيضًا لو وُجد فيها مبدأ ئيس له فعل لكانت 
الطبيعة قد فعلت باطلاء وإن كان ليس 
وجودها على القصد الأول من أجل أفعالهاء 
بل بالقصد الثاني ... لكن الأمر في ذلك 
واحدء أعني أن لا يوجد منها مبدأ عاطل. 
ولهذا ما ينبغي أن يجزم القول هاهنا على أن 
عددها متناو وأنه لا يمكن أن توجد مبادئ 
ليست فاعلة. (ما» )١5 1.1١14"‏ 

إسم المبدأ لا يخلو أن يقال ... إما بتواطؤ 
أو باشتراك محض أو بترتيب وتناسب» وهو 
الصنف من الأسماء التي تُدعى بالأسماء 
المشكّكة. ومحال أن يقال بتواطؤ لان 
الأشياء المتواطئة إنما توجد لها الكثرة من 
قِبَل الهيرلى وهذه غير ذات هيولى. وكذلك 
يستحيل أن يقال عليها إسم المبدأ باشتراك 
محض»2 إذ كان قد تبيّن أنها من جنس 
واحد. وإذا كان ذلك كذلك فلم يبقّ إلا أن 
يقال عليها إسم المبدأ بتقديم وتأخير: 
والأشياء التي تقال بتقديم وتأخير هي ضرورة 
منسوبة إلى ضيء واححدل هو السببه في وجود 
ذلك المعنى لسائرها. مثال ذلك إسم 
الحرارة؛ فإنه يقال على الأشياء الحارة 
بنسبتها إلى النار التي هي السبب في وجود 
الحرارة لسائر الأشياء الحارة. (ماء 
أهعل 4) 


ميدأ الإستحالة 
- مبدأ الاستحالة في بدن الحمّى تكون من 


الحرارة الغريزية ولا بدّء وهو الفرق بين 
إستحالة الأجسام غير المتنقسة» وبين 


ابا 


الأجسام المتتفسة, أعني أن ميدأ الاستحالة 
في الأشياء المتنفْسة من جهة ما هي متنفّسة 
في ذاتهاء أعني من الحرارة النفسانية أو 
كيف شعت أن تسمّيها لا من خارج. ولذلك 
كان مدأ الاستحالة في هذه الأجسام من 
النفس المديرة. محلى أن حهى يوم وإن كان 
مبدأ الاستحالة فيها من خارج؛ فلا تكون 
حمى حتى تكون هذه الاستحالة فيها من 
الحرارة الطبيعية . ولذلك كانت هذه الحمى 
تنقضي باشتعال» كما تنقضي سائر حميات 
العفن. إلا أن المنطبخ فيهاء هر جرهر 
لطيف قليل» ولذلك لا تتجاوز ثلاث نوب. 
ر(رط؛ 735 )١١‏ 


مبدأ الاغتذاء والنمو والتوليد 

- المبدأ الخاص بالاغتذاء والنموٌ والتّوليد 
منفصل عن المبدأ الحسّي في الئّباتات» غير 
أن المبدأ الحتي غير منفصل عن الأول بما 
أن كل حيوان يغتذي وينموء إلا أنه يلزم أن 
تعلم أن ضرورة وجود قابلية الاغتذاء والنمرٌ 
ليست كضرورة وجود السّاخخن أو البارد أو 
الرّطب أو الجافٌ أو الثّقيل أو الخفيف». وأن 
كون الشيء قابلًا للنموّ والاغتذاء هو له من 
جهة أنه حي وأن كونه قينا أو خفيقًا هو له 
من جهة أنه جسم طبيعي » ؛» لأنه لو لم يكن 
الأمر محدّدًا هكذا لما كان ضروريًا أن تكون 
التفمس بسبب الاشتراك مع المبدأ الحسّي 
مبدأ. (شكن» 244 51؟) 


مبدأ الإنفعال 


- العلة التي هي مبدأ الانفعال هي الموضوع 
والهيولى. (تء. )٠١ 1١9١‏ 


مبداً أول 


لما كنا نجد التكوّن ليس يمرّ من أعلاه إلى 
غير نهاية إذ نجده مثلا ينتهى في الأجسام 
البسيطة إلى الناره وجب ضرورة أن يكون 
لتكوّن الأسطقسّات واحد من أتخر مبدأ أول 
لا يتكوّن من شيء. وذلك أنه لو لم يكن 
هناك مبدأ أول لم يكن هنالك انقضاء. وذلك 
أن المبدأ إنما يُفهم لمنقض والمتقضي هو 
ضرورة مبتيئ2 لأن ما لا يبتدي لا ينقضي» 
لاكن هنالك انقضاءء فهاهنا إِذَّا مبدأ أول. 
متب 73٠٠6‏ ؟) 

المبدأ الأول الذي يقال فيه وفيما قرب منه 
قبل: إما أن يكون أولا بإطلاق» وإما أن 
يكون أولا بالطبع» وإما أن يكون أولا بما 
هو مضاف. وإما أن يكون أولًا في المكان 
أو أولًا في الزمان. وإما أن يكون أولًا في 
وجوده. (تء ١لاهق )١5‏ 

إن المبدأ الأول يجب ألا يكون فيه مواطأة 
بالمعنى الذي في المبدأ الخاص وأن يكون 
فيه مواطأة بجهة أخرى عامة. 
6 ) 

(الفرق) بين المبدأ الأول وسائر المبادئ 
المفارقة ... أن سائر المبادئ يظهر من 
أمرها أنها مختارة ومتشوّقة من أجل غيرها 
أعنى ميادئ سائر الحركات السماوية ما عدا 
الحركة اليومية؛ وأما محرّك هذه الحركة فقد 
يظهر أنه مختار بذاته إذ كان الكل متحرّكا 
نحره حركة أسرع وأعظم من الحركات التي 
تخص واحدًا واحدًا منها فهو المختار بذاته 


(ت 


والمتشرّق للكل. وما كان بهذه الصفة فهر 
الكامل يه (متء 4.1564) 


فد 


ِ 


المستكمّل بها: منها ما تكون كيفيات 
يُستكمل بها المتحرّك مثل الذي يتحرّك لمكان 
الصحة؛ ومنها ما تكون جواهر خارجة عن 
الشيء الذي يتحرّك إليها على جهة التشبّه بها 
مثل ما يوجد جميع أفعال العبيد كلها تنحو 
نحو السيد ونحو.غرضه؛ ومثل ما يوجد أهل 
المملكة الواحدة يتحرّكون نحو غرض 
الملك؛ فالعبيد يقال فيهم أنهم إنما وجدرا 
ملكهمء وهكذا جميع الموجودات مع هذا 
الميدأ الأول أعني الذي يتشوّقه الكل. (ت»٠‏ 
)١* 6‏ 

إن المبدأ الأول هو الذي يوجد أبدًا من غير 
حالة إلى شيء آخر. (ت؛ 215947 )١5‏ 
المبدأ الأول قد تبيّن من أمره أنه في غاية 
التبرّي من العنصر. (ت) 11/٠‏ ") 

معطي الوحدانية التي هي شرط في وجود 
الشيء المركب هر معطي وجود الأجزاء التي 
وقع منها التركيب» لأن التركيب هو علّة لها 
على ما تبيّنَء وهذه هي حال المبدأ الأول 
سبحانه مع العالم. زتهء 35٠١94‏ /0ا؟) 


ما يظهر أيضا من كون جميم الأفلاك تتحرّك 
الحركة اليومية مع أنها تتحرّك بها المحرّكات 
التي تخضّها مما صمٌّ عندهم (الفلاسفة) أن 
الآمر بهذه الحركة هو المبدأ الأول وهر الله 
سبحانه. وأنه أمر سائر المبادئ أن تأمر سائر 
الأفلاك بسائر الحركات. وأن بهذا الأمر 
قامت السموات والأرض كما أن بأمر الملك 
الأول في المديئة قامت جميع الأوامر 
الصادرة ممن جعل له الملك ولاية أمر من 
الأمور من المدينة إلى جميع من فيها من 
أصناف الناسء كما قال سبحانه: وأو فى 


11 عَاء نماك (نصلت: ؟١).‏ (قتهم 
21 *) 

المبدأ الأول هو مبدأ لجميع هذه المبادئ 
فإنه فاعل وصورة وغاية. (تهء؛ .١74‏ 17؟) 


إن الدهريين وغيرهم معترفون بمبدأ أول لا 
علة لهء وإنما اختلافهم في هذا المبدأ 
فالدهريون يقولون: إنه الفلك الكلي» وغير 
الدهريين يقولون: إنه شيء خارج عن 
الفلك. وإن الفلك معلول. وهؤلاء فرقتان: 
فرقة تزعم أن الفلك فعل محدّث» وفرقة 
تزعم إنه فعل قديم. رتم لادعت )١84‏ 

إن المتكلمين هن الأشعرية يجوّزون على 
المبدأ الأول الكثرة إذ يجعلونه ذانًا وصفات. 
(ته الا1م) 


يكون الميدأ الأول يعقل الوجود بجهة أشرف 
من جميع الجهات التي يمكن أن تتفاضل 
فيها العقول البريئة عن المادة» إذ كان ضرورة 
معقولة ليس هو غير المعقولات الإنسانية 
بالنوع فضلًا عن سائر معقولات سائر 
المفارقة إن كان مبائنًا بالشرف جدًا للعقل 
الإنساني» وأقرب شيء من جوهره هو العقل 
الذي يليه؛ ثم هكذا على الترتيب إلى العقل 
الانساني. (ماء 2166 )١4‏ 

(المبادئ) بإسم الجوهر هو المبدأ الأول 
فيهاء إذ كان جوهره هو السبب في جراهر 
تلك. (مكق لمهث3 )١١‏ 

أما (المبدأ) الأول فهو الملتذ بذاته فقط 
والمغبوط بهاء ولأن إدراكه أشرفف 
الادراكات فلذاته أعظم اللذات. وهو وإن 
اشترك مع سائرها في كونها ملئذة دائما فلذة 
تلك إنما صار لها الدوام به ولذته هو بذاته. 


لبا 


وكذلك أيضًا سائر المعاني المشتركة لها هي 
له بذاته ولها به. (ما, 64١220؟؟)‏ 

- المبدأ الأول صدر عن محرّك الفلك 
المكوكب». ومحراك الفلك المكركب صدر 
عنه صورة الفلك المكوكب» ومحرّك قلك 
زحل صدر عنه نفس الكوكب ... ثم محرّك 
فلك المشتري صدرت عنه ثلاثة أيضًا: 
محرّك فلك المريخ ونفس فلكه ومحرّك ثالث 
صدر عنه باقي المحرّكين الذين تلتثم بهم 
حركاتها على ترتيب الثاني عن الأول والثالث 
عن الثاني والرابع عن الثالث: وهكذا تومّم 
الأمر فى جميعها. وليس هذا الترتيب قطعيًا 
بل بحسب الأوْلّى والأخلق. (ماء 
١4‏ 


ميدأ أول لجميع الأشياء 

- نقول (إبن رشد): إن المبدأ الأرل لجميع 
الأشياء هو الهيولى الخغير مفارقة الموضوعة 
للتضادّء لأن الحرارة ليس يمكن فيها أن 
تكون موضوعًا للبرد حتى تنقلب طبيعة الحر 
إلى طبيعة البرد؛ بل إن انقلبت الحرارة برودة 
فواجب أن يكون هاهنا موضوع يقبلهما 
جميعا ثارة هذا وتارة هذا. وهذا لازم في 
الجوهر مثل لزومه في التأثيرات. ولذلك 
صار المبدأ الأول ما هو بالقوة جسم 
ممحسوس ١‏ وأما المبدأ الثاني فهو المتضادّات 
الاورل التي لا يتعرى منها المرضوع الأرل» 
والثالث بعده الماء والنار وما أشبههما من 
الأجسام المركبة من المتضادّة الأولى 
والهيولى الأولى»؛ وإنما كانت هذه في المرتبة 
الثالثة لأنها متغيّرة بعضها إلى بعضء فلهذا 
وجب أن يكون لها أسطقسات متقدّمة عليها. 
ركف )١١:9٠‏ 


مبدأ حادث 


مبدا البرهان 

- مبدأ البرهان هو مقدّمة غير ذات وسط. . 
وهي التي ليس يوجد مقدّمة أخرى أقُوّم منها 
في المعرفة ولا في الوجود (ب١‏ الاق. 77) 

- مبدأ البرهان... ينقسم أولاً قسمين.. 
العدهنا. ملم تكن سل [لى برهانة» . 
وهذا يُسمّى أصلاً مرضوعًا؛ والقسم الثاني 
ما كان معروفًا بنفسه عند المتعلّم وهذا هو 
الذي يُسمْى العلوم المتعارّفة (ب» هلا”2 /9ا) 


مبدأ بالقوة 
- إن الفعل قبل القوة بالحد والجوهر فالذيى هو 
مبدأ بالقوة هو الذي من شأنه أن يصير إلى 


اا /) 


(ت» 


ميدأ التحريك 
- مبدأ كل تحريك هو من شيء ونحو شيء. 
رت 216986 6) 


مبداً الجوهر الأول 

- إن مبدأ الجوهر الأول المفارق هو أيضًا 
جوهر وصورة وغاية وإنه يحرّك بالجهتين 
جميعا . (تب 1١1756‏ #) 


مبدا حادث 

- الزمان إن لم يوجد له مبدأ أول حادث في 
الماضي» لأن كل مبدأ حادث هو حاضر:؛ 
وكل حاضر قيله ماضصء فما يوجد مساومًا 
للزمان والزمان مساومًا له» فقد يلزم أن يكون 
غير متناو وألّا يدخل منه في الوجود الماضي 
إلا أجزاءء التى يحصرها الزمان من طرفيه 


كما لا يدخل في الوجود المتحرّك من الزمان 
في الحقيقة؛ إلا الآن ولا من الحركة إلا 
كون المتحرّك على الهِظم الذي يتحرّك عليه 
في الآن الذي هو سيّال. (تدء؛ 78:46) 


مبدأ حركة 


تفعل وتتغيّر وتقبل الانفعال. (سطء 
ينرقة 


مبدأ حسي 

- المبدأ الخاص بالاغتذاء والنموٌ والتّوليد 
منفصل عن المبدأ الحسّي في النّباتات؛ غير 
أن المبدا الحسّي غير منفصل عن الأول بما 
أن كل حيوان يغتذي وينموء إلا أنه يلزم أن 
تعلم أن ضرورة وجود قابلية الاغتذاء والنموٌ 
ليست كضرورة وجود السّاخن أو البارد أو 
الرطب أو الجاف أو الثقيل أو الخفيف» وأن 
كون الشيء قابلا للنموّ والاغتذاء هو له من 
جهة أنه حي وأن كونه ثقيلُا أو خفيقًا هو له 
من جهة أنه جسم طبيعي» لأنه لو لم يكن 
الأمر محدّدًا هكذا لما كان ضروريًا أن تكون 
التفس بسبب الاشتراك مع المبدأ الحسّي 
مبدأ. (شكن.؛ 84 5؟) 


0 
ميدا عدد 


- إن كل ما كان ميدأ وجود فهو مبدأ عددء وما 
كان هبدأ عدد فهو مبدأ وجودء وذلك أن 
اللازم في جميع الأجناس من ذلك يجب أن 
يكون واحدًا. (تء /الااكء /98) 


يمك 


مبدأ غائي 

- يعئى بالجوهر الصورة المكوّنة لمثلها بالنوع, 
ويعنى بالجود والخير وبالذي من أجله شيئًا 
واحدًا بعيئةه وهو المبدأ الغائي ولاكن إبية 
بأسماء مترادفة بإطلاق . زب امع /) 


مبدأ غاذٍ 

- قال (أرسطو): ويشبه أن يكون المبدأ 
الموجود في النبات نفسًا أعني الغاذي» فإن 
في هذا المبدأ يشترك الحيوان والنبات. وهو 
قد يوجد خلوًا من المبدأ الحسشى فى النيات» 
وليس يوجد شيء له المبدأ الحسيّ إلا وله 
هذا المبدأ. (تكن؛ 017045 000 


مبدأ كلي 

- المبدأ الكلي ليس موجودًا خارج النفس وإنما 
الموجود الشخصي م وذلك أن هذا الشخص 
المشار إليه إنما تولد عن شخص مشار إليه 
ولم ينولد الانسان الكلي عن الانسان الكل . 


)١1"* 20316 (تب‎ 


مبدأ الكون 

- ليس يجب أن يكون في المبدأ الذي منه 
الكون وهو الذي هو مبدأ على طريق الهيولى 
شيء من الأشياء التي تتكوّن منه بالفعل 
فذلك ظاهرء إذ ليس يجب أن يكون ذلك 
المبدأ بصفة من الصفات التي تتكوّن منه. 
لأنه إن كانت منه تتكوّن جميع الصفات 
الجوهرية والعرضية؛ وكان المتكوّن ليس 
يكرن مما هو موجود بل مما هو معدوم. 
فبيّن أنه يجب أن يكون هذا المبدأ ليس بصفة 
من الصفات لا من طريق الكيفية العرضية ولا 


ا 


الجرهرية ولا من طريق الكمية: لانه لو كان 
متَصلًا بواحدة منها لكان ذلك الشيء موجودًا 
قبل أن يتكوّن. وبيّن أنه لا يتكوّن إلا ما هو 
معدوم. (ت.» كق )٠١‏ 


مبدأ المتكوّنات 

- القدماء الأول عه الشيسية قد انفقو على أن 
المبدأ لجميع المتكوّنات واحد من 
الأسطقسّات الأربعة. فبعضهم كان يضع أنه 
الثاره وبعض أنه الهواءء وبعض أنه الماء ما 
عدى الأرض. (ت. 8688 )٠١‏ 


ميداً معرقة الشيء 


- الشيء الذي هو عندنا مبدأ معرفة الشيء 
بسيبه هو المقدّر الأول في كل جنس. (تء 
)2 


مبدأ وجود 

- إن كل ما كان مبدأ وجود فهو مبدأ عدد؛ وما 
كان مبدأ عدد فهو مدأ وجود» وذلك أن 
اللازم في جميع الأجئناس من ذلك يجب أن 
يكون واحدًا. (تء /الا011 5) 


مبدأ ونهاية 
- ما له مبدأ فله نهاية» وما ليس له نهاية فليس 


له مبدأ . (زته. بالا ه6) 


متآخر 


- ليس يلزم وجود المتقدّم وجود المتأخر. 
(سك؛» الاك “1؟) 


متبرّئ عن المادة بإطلاق 
- ما كان متبرنًا عن المادة بإطلاق فالمعقول منه 


والعقل شيء واحد بإطلاق. (ت 
)2 


معحسم 


- إن الجسم أو المتجسّم أعم جنس يوجد 
لأشخاص الجوهره وبهذه الجهة يكون 
وجوده في المركبات على الحال التي توجد 
الأجناس في الأنواع؛ أعتي الوجود المتوسّط 
بين القوة والفعل. (ماء» 2945 ”؟) 


متحد 


- الواحد يقابل الكثرة على جهة ما يقابل العدم 
الملكة لأن الواحد هو لا يتجرّى والمتحد هو 
عدم التجرّي والتجرّي هو كالملكة والصورة 
لهذا العدم ... والسبب في ذلك أن 
المتجزّئ هو كثرةء؛ والكثرة أعرف من 
المنفرد. والذي يتجرّى أيضًا أعظم من الذي 
لا يتجرّى ١‏ والأعظم أعرف من الأصغر. 
رتب قلمكك3ق 5) 


منحده 


- أما المتحدة فهي التي لم يب لها نهاية أصلًا 
وكأنه الغاية من هذه كلها. وأنت تتبدّن ذلك 
فيما تعالجه المهن الصناعية مثل السكنجبين 
الذي أجزاؤه الخلّ والعسل والماءء» فإنه 
يعرض لهذه الأجزاء أولًا أن تتماسنن ثم 
تتصل ثم نتحد وتختلط . (سط. الى )٠١‏ 


متمحرك 
متحرّك 

- تبن في العلوم الطبيعية أن لكل متحرّك 
محركًا. (ت )4071١‏ 

- إن كل ما لا ينقسم فلا يتحرّكء وكل متحرّك 
جسم » وكل متقسم فذو كثرة. (تء» 
اا 

- إن المحسوسات هي المحرّكة للحواسء 
والمحرّك متقدّم بالطبع على المتحرّك. (ت». 
4 4) 

- إن كل ما تحرّك حركة ما فليس يمكنه أن 
يتحرّكها عن المحرّك إلا وله شيء مما 
للمحرّك وإن لم يكن على النحو الذي يوجد 
للمحرّك. (ت. )١١ 1١١86‏ 

- إنه لا يمكن أن يقطع المتحرّك مسافة غير 
متناهية . (سع» لاق :#) 

- إن كل متحرّك يتحرّك في زمانٍ متناء فإنه 
يتحرّك حركة متناعية وفى مسافة متناهية. 
(سعء 44 ١ )١١‏ 

- كل متحزك على استقامة من شيء يتحرّك 
وإلى شيء ومكان الكل والجزء فيه واحدء 
فإنه حيث يتحرّك مدرة واحدة هناك يمكن أن 
يتحرّك جميع الأرض وحيث يسكن الجزء 
هناك يسكن الكل. (سط 67م١)‏ 

- المتحرّك ليس يتحرّك على نفسهء وأن كل 
متحرك يحتاج إلى شيء ساكن عليه يتحرك. 
(سط. .0١‏ ؟) 

- المتحرّك يُقال على أحد ثلاثة أنحاء: أحدها 
المتحرّك بذاته كالحجر يهبط والابيض يسوّدٌ 
والذابل ينمى. والثاني المتحرّك بطريق 
العَرّض كقولنا الأبيض ينتقل» والمنتقل 
يبيض» فإنه لا الأبيض من جهة ما هو أبيض 
وجد له الانتقال ولا المنتقل من جهة ما هر 


1/5 


منتقل وَجِد له البياض» بل ذلك شيء عارض 
له. والثالث المتحرّك بجزئه كما يقال إن 
النائم تحرّك إذا حرّك بعض أعضائه. وفلان 
برئ لأن عينه برئت. (سطء لالاء )١6‏ 


اقرل (إبن رشد) إن المتحرّك يقال على أحد 
ثلاثة أنحاء: أحدها المتحرّك بذاته كالحجر 
يهبط والأبيض يسود والذابل ينمى. والثاني 
المتحرّك بطريق العَرّض كقولنا الأبيض 
ينتقل؛ والمنتقل يبيض» فإنه لا الأبيض من 
جهة ما هو أبيض وجد له الانتقال ولا 
المنتقل من جهة ما هو منتقل وُجَدَ له 
البياض» بل ذلك شىء عارض له. والثالث 
المتحرّك بجزتئه كما يقال إن النائم تحرّك إذا 
حرّك بعض أعضائه؛ وفلان برئ لأن عينه 
برئثت. (سطء /الاء )١6‏ 


المتحرك ليس يمكن فيه أن يكون معًا يتحرّك 
وقد تحرّك. فإن الماشي إلى بلد من البلدان 
ليس يمكن فيه أن يكون معّا يتحرّك وقد 
تحرك وإلا كان ساكنًا ومتحرّكًا معًا. (سطء 
4 ) 

كل متحرّك فهو يتحرّك ضرورةٌ أول ما يتحرّك 
في مكان أصغر منه ثم في مساو له وما هو 
بهذه الصفة فهو متجزرّئ ضرورةٌ. (سطء 


)١ 68‏ 
كل متحرك فإنما يتحرّك في زمان. (سطء 
ول ##”)/ 


كل متحرّك فله محرّك وأنه ليس يوجد شيء 
يتحرّك من ذاته أعني أن يكون المتحرّك هو 
المحرّك. كما يمكن أن يُتوهّم في الأرض 
والماء والأجسام التي يتحرّك من غير محرّك 
من خارج . (سط ١‏ اكع 


يفف 


- كل متحرّك أول فإنه إذا نُوهُم جزء منه ساكنًا 
سكن كله ضرورة. (سط؛ ١11١١‏ /) 

- كل متحرك بالذات واولا منقسم ذو أجزاء. 
(سطء 1١١١‏ /7) 

- فى المتحرّك ضرورةً معنيان: أحدهما هو به 
منقيم وهو المعنى الذي به متحرك. والثاني 
غير منقسم وهو المعنى الذي لما فقده فقد 
الحركة» وذلك هو المحرّك ضرورةً. (سط. 
5١1‏ 

المتحرّك بالحركة الأولى يجب أن يكون 
أزليًا . (سطء )4231١*‏ 

المتحرّك مئه بالذات ومنه بالْعَرّض ومنه بجزئه 
(سطء 1١5١‏ ؟١)‏ 

المحرّك إنما هو محرّك من جهة ما هو 
بالفعل ؛ والمتحرّك هو متحرّك من جهة ما هو 
بالقوة. (سطء )٠١ ١*٠‏ 

ليس يمكن في المتحرّك أن يكرن في آن 
واحد صاعدًا هابطًا ممًا. فإذا كان في آنين» 
أعني كونه صاعدًا وهابطًا وبين كل آنين 
زمانء فضرورةً هو ساكن فيه. (سطء 
مخض 4 

تبيّن في العلم الطبيعي أن كل متحرك هاهنا 
فله محرّك. وأن المتحرّك إنما يتحرّك من 
جهة ما هو بالقوة والمحرّك بحرّك من جهة ما 
هو بالفعل. وإن المحرّك إذا خَررّك تارة ولم 
يُحرّك أخرى فهو مُحَرّك بوجه ما إذ توجد فيه 
القوة على التحريك حين ما لها يُحرك . (ماء 
دا ٠١‏ 

أولء وهو الذي لا يتحرّك أصلًا عندما 
يحكء ومله ما يحرك بأن يتحرك ء وذلك في 


- إن المتحك جسم 


متحرك أول 


جميع الحركات التي تلتثم من أكثر من محرّك 
واحد. (ن؛ )١511١١8‏ 


- إن كل متحرّك في المكان له خيال ويمكن 


فهمه. (شكن» 7 

... سواء كان بسيطًا أو 
مركبّاء ثم أنزل أنه إن كان هذا الجسم يحرّك 
ذاته: فإما أن يكون الكل منه يحرّك ذاته 
وذلك مستحيل لأنه يكون المحرّك هو نفسه 
المتحرّك؛ء وإما أن يكون جِرءٌ منه يحرّك 
جزءًا . وهذه الأجزاء التى يحرّك بعضها بعضًا 
لا يخلر أن يحرّك بعضها بعضًا حركة 
مستقيمة أو دورّاء وإن كانت مستقيمة فلا 
يخلو أن تكون متناهية أو غير متناهية. (مطء 
اللا )١8‏ 


متحرّك أزلي 
- إن كان هاهنا متحرّك أزلي فواجب أن يتحرّك 


بقوة فيه عن محرّك لا يلحقه نوع من أنواع 
التغير» وما هو بهذه الصفة فليس هو ذو 
هيولى باضطرار. (ت) 2158 4) 


متحزك أول 
- إذا كان المحرّك واحدًا بالعدد فبيّن أن 


المتحرّك الأول عنه إن كان يتحرّك حركة 
دائمة متصلة إنه واحد أيضًا بالعدد. وإن 
كانت هذه هى صفة السماء ... فالسماء 
واحدة بالعدد أعني من قِبّل أنها تتحرّك حركة 
واحدة متصلة دائمة عن محرّك واحد بالعدد 
والحذد. (ت. 585ك )١7‏ 


- المحرّك الأول والمتحرّك الأول. أعني الجرم 


السماري ومحركهء ليس يمكن في واحد 
منهما أن يقبل التغبير. وذلك أنه لو قبل 


متحرك بالطبع 


واحد منهما التغيير لما كانت الحركة الأولى 
متصلة وأزلية . (سع. 051١‏ *) 


- إذا امتنع أن يوجد للمتحرّك الأول الأزلي 
حركة أولى بالزمان؛ فبيّن أن حركته الأولى 
لم تزل ولا تزال. (سطء 211 37؟) 

- لما كان قد تبرهن أن كل متحرّك يتحرّك عن 
محرّك ... وجب أن يكون المتحرّك الأول 
مؤلَهًا من محرّك ليس بجسم ومن متحرّك هو 
جسم لأنه متى أنزلنا المحرّك له جسمًا لزم 
أن يكون الجسم الذي فُرض أولَا متحرّكًا من 
ذاته أي بمبدأ فيه لا من خارج. (مطء 
)١ 4‏ 

- لما كان المحرّك الأول قد ظهر من أمره أنه 
غير قائم بالمتحرّك عنه, لاأنه لو كان قائمًا 
بالمتحرّك الأول عنه كالحال في أنفس 
الحيوان هاهنا لما كان المتحرّك الأول عنه 
يسيطّاء ولا كان هو أول محكء فلزم ولا بد 
أن يكون المحرّك الأول والمتحرّك الأول 
بسيطين. (مطء؛ 025 8) 

- إن المتحرّك الأول يلزم ضرورة فيه: إما أن 
يتحرّك عن ساكن» وإما أن يتحرّك من ذاته 
أي يكون المحرّك فيه هو المتحرّك. (مطء 


6 


متحرّك بالطبع 

- إن تحرّك شيء بالطبع أي بذاته في المكان 
فضروريّ أن يتحرّك بعنف في المكان. وهذا 
ضروريٌ فيما يتحرّك في المكان حركة 
مستقيمة . (شكن » ؟"ه.4ة) 

- كل متحرّك بالطبع له سكون بالطبع. (شكن. 


)١6 "مع‎ 
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متحرّك بذاته 


الفلاسفة يتكلّفون البرهان على أن كل متحرّك 
يتحرك من ذاته فله محرّك موجود فيه هو غير 
المتحرك. ز(قه هعككل 5١‏ 

المتحرّك بالذات حركة متناهية طببعية هو 
المتحزك من شسيء محدود وإلى شيء٠‏ 
محدود» وليس يتحرّك من أي شي ء اتفق ولا 
إلى أي شيء اتفق. (سطء 01/8 17) 


المتحرك بالذات ... منه ما يتحرّك بالطبع 
كالحيوان والأجسام البسيطة. ومنه ما هو 
متحرّك قسرًا وخارج عن طيعه. أما المتحرّك 
قسرًا فكالحجر يُرمى به إلى فوق» وأما 
الخارج عن طبعه فكحركة حجر الرحى. فإن 
هذه الحركة له ليست طبيعية إذ ليست من ذاته 
ولا قسرية إذ كانت ليست ضذدًا للطبيعة 
أما المتحرّك قسرًا نظاهر أنه إنما 
يتحرّك عن محرّك هو شيء من خارج. 
وكذلك الأمر فيما يتحرّك خارجًا عن طبعه؛ 
وأما المتحرّك بالطبع فمنه ما يظهر فيه أنه 
يتحرّك من تلقائه كالحيوان. (سطء 
005 4) 


وكان. 


متحرّك بالقوة 


المتحرّك بالقوة يلزم ضرورة أن يكون 
المحك له هو الذي يُخرجه من القوة إلى 
الفعل ويجعله بعد أن كان متحرّكًا بالقرة 
متحركًا بالفمل. وذلك ظاهر بنفسه» فإن 
السدة هو عا ضكر نا كان بلقو اما 
بالفعل» وكذلك في سائر التغايير. (سطء 
لاحك )٠١‏ 
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متحرّك على استدارة 

- لما كان المتحرّك على الاستقامة يلزم ضرورة 
أن يتحرّك على بُعد مستقيمء ومن جهة ما هو 
ذو أبعاد مستقيمة» لزمّ ضرورة أن يكون 
المتحرّك على استدارة ليتحرّك على بعدٍ 
مستديرء ومن بجهة همأ هو ذو بعدٍ مستدير. 
ولا كانت الاستدارة له بالعَرّض مثل أن 
نتوهم الكواكب تتحرك بذاتها على دوائر. 
(سسم ه ا )١‏ 


متحرّك على الاستقامة 

- لما كان المتحرّك على الاستقامة يلزم ضرورة 
أن يتحرّك على بُعد مستقيمء ومن جهة ما هو 
ذو أبعاد مستقيمة. لزمٌّ ضرورةً أن يكون 
المتحرّك على استدارة ليتحرّك على بعدٍ 
مستديره؛ ومن جهة ما هو ذو بعلٍ مستدير. 
وإلا كانت الاستدارة له بالعَرّض مثل أن 
نتوهم الكواكب تتحرك بذاتها على دوائر. 
(سمء لاا م١)‏ 


متحرّك في المكان 

- كل متحرّك في المكان فهو جسم ذو قوة في 
الأين على ها تبيّن في السادسة من السماع. 
(ت بالا دك )١5‏ 


متحرّك في موضوع 

- إن كل متحرك في موضوع فتحرّكه إلى شيء 
هو بالقوة وكل ما تحرّك إلى شيء هو بالقوة 
فحركته متناهية» إذ ما بالقوة لا بد أن يخرج 
إلى الفعل. فكل ما تحرّك حركة ذائمة 
فحركته إلى ما هو بالفعل دائمّاء وما هو 
بالفعل دائمًا فليس جسمًا ولا في جسم لأن 


متحركات 


كل ما فبه قوة فهو إما جسم وإما قوة في 
جسم . فإذا ما ليس فيه قوة فهو لا جسم ولا 
قوة في جسم. (ت» كنال )1١6‏ 


متحرّك قسرًا 

- إن المتحرّك قسرًا يجب ضرورة أن تكون له 
قوة غير متناهية؛» ويكون غير متناو ضرورة. 
(سعء خالا ؟7) 


متحرّك من ذاته 

- المتحرّك من ذاته فهو متحرّك عن مبدأ فيه: 
إما عن. ميدأ يُسمى طبيعةء وإما عن مبدأ 
يسمى نفسًا واختيارًا. (زتى كك1 .)”) 

- المتحك من ذاته هو ضرورة مؤلف من 
محرك ليس بجسم ومن متحرّك هو جسم. 
(مطء 317158 ١5؟)‏ 


متحزك هيولاني 

- كل متحرّك هيولاني: إما أن يكرن جسمّاء 
وإما أن يكون قوة في جسم. (سطء 
مل هلع 


متحرك واحد 
- المتحرّك الواحد إنما يتحرّك عن محرّك 
واحد. (ماء 144 )7١‏ 


متحزكات 

- إن الأمر يرتقي في المتحرّكات إلى محرك 
أول هو فعل ليس فيه قوة أصلا. (تء 
14 ه) 

- إن المتحرّكات من تلقائها التي صورها 
المحركة بالمتحرّكات يصدق عليها 


متقومة 


متحرّكات بالذات 


عدم غير التناهي بالمعنيين جميعًاء أعني أنه 
ليس يمكن في حركاتها أن تقبل سرعة بغير 
نهاية وفعلا بغير نهاية ولا أن توجد حركاتها 
دائمة. (سعء )١5 1١/84‏ 

لما تبيّن له (لأرسطو) أن جميع المتحرّكات 
يجب أن ترتقي إلى متحرّك من تلقائه؛ ولما 
كان السب في سكرن المتحرزكات من تلقائها 
حيئًا وحركتها حيئًا أن ذلك شيء تابع 
لحركات تتولّد عنها إما في أجسامها وإما في 
نفوسهاء وكان المحرّك الأرل للجميع قد 
تبيّن من أمره أنه غير متحرّك؛ وكان المتحرّك 
الأول لكون الحركة الصادرة عنه أزلية» 
وجب أن يكون المتحرّك الاول سن تلقائه 
المؤلئف من محرّك ومتحرّك ليس متغيرًا لا 
ككل 'عطمةا. .ولا قفشل امسا" ماه 
مت )١/‏ 


متحركات بالدات 
- أول المتحركات بالذات في المكان هو 
المتحرّك من تلقائه. (سطء )١١178‏ 


تخلخا 

- إن الكثيف هو الذي تكون أجزاؤه كثيرة 
التضام» والمتخلخل هو الذي تكون أجزاؤه 
غير متضامة. (سعء )١7 0194٠‏ 


متخيّل 

- كل شهرة فهي غير عريّة من التخيّل» وذلك 
أن كل متخيّل فإما أن تكون الصورة الخيالية 
المحركة له حاصلة عن الحسنّء وإما أن 
تكون حاصلة عن الفكر. فأما الحاصلة عن 
الفكر فهي للإنسان؛ وأما الحاصلة عن 


44٠ 


الحس فهي للحيوانات الأخَر. (: 
6 5) 


- الحواس شرط في الخيالات. فكل متخيّل 


حسّاس ضرورة وليس ينعكس . زته» 


لاا 56 


إى 


متذكر 
- نقول (إبن رشد): إن المتذكر يلتذ بذكر 


الأشياء التي ليست موجودة بالفعل من جهة 
أن الأشياء التي تبعئه على التذكّر هي أشياء 
موجودة:ء وهي ضرورة مناسبة كالأشياء 
المتذكرة . فلكون شبيه الشيء له بالفعل يلحق 
المتذكّر من اللدة أو الأذى عند ذلك ما كان 
يلحقه لو كان ذلك الشيء مرجوذا بالفعل؛ 
فكأنه يتوقم خروج ذلك الشيء إلى الفعل» 
وكأنه عند النفس في حد الممكن. وذلك أنه 
إذا وجد شبه ذلك الشيءء؛ كان التي ممكنا 
أن يوجد. فالنفس إذا تذكرت شيئًا من أجل 
محسوس مناسب لذلك الشيء الأمر بهاء 
أشعرها العقل أن ذلك المعسرض بن جنس 
ما كان عندها مخربجًا وموجودًا بالقوة» وأنه 
يمكن أن يخرج إلى الفعل كما خرج إلى 
الفعل هذا الشبيه الذي نيّهنا. فيعرض عند 
ذلك من الألم بالشيء المتذكّر واللذة مثل ما 
يعرض لو كان موجودًا بالفعل. (حء 
514 5) 


متشابهات 
- قد يقال متشابهات على التي تكون الصفات 


المتفقة فيها أكثر من المختلفة إما بإطلاق 
وإما لأنه قد يمكن أن تصير بالصناعة متفقة 
في أكثر الصفات بيسر وبسهولة وقرب 


حك 


التنارل»؛ مثل القزدير والفضة فإنه يمكن أن 
تصير بالصناعة متفقة فى أكثر الصفات حتى 
يْنَ بالقزدير أنه فضة وكذلك النحاس مع 
الذهب. (ت» )١٠1١595‏ 


متصل 


من جوهر العضو القرب الذي أوجب لها 
اللصوق به؛ لأن هذه الزيادة هي نيّة لم 
تنضج. فهذا المرض نقصه لصوق الغاذي 
بالمغتذي. وأما البرص ففيه موضع اللصوق». 
ونقصه التشيه التام. (رطء اخملا ه) 


متشابهة 
- قد يقال المتشابهة على التي انفعالاتها أي متصل 


- إن الواحد بالذات منه ما يقال فيه واحد من 


كيفيّاتها واحدة بالصورة إلا أنها تختلف في 
البباض بالاقل والأكثر فإنه يقال فيها إنها 
متشابهة بمعنى غير المعنى الأول. وهذا 
النوع هو من نوع النوع الأولء إلا أن هذه 
تختلف بالأقل والأكثر بأعراضها وتلك 
تختلف بالأقل والأكثر في كونها موجودة مثل 
المقولات العشر. (تء؛ ”231189 7) 


منشبه وزائد في العضو 

- قد يمكنك أن تعلم الفرق بين المتشبّه والزائد 
في العضو بالبرص» فإن البرص يكرن من 
غذاء غير متشبّه بالعضوء وقد يدلك النرع من 
الاستقساء المسمّى لحميًا على الفرق بين 
الغذاء الزائد واللاصق. وذلك أن هذه الحالة 
التي تحدث في البدن؛ ليست هي من نقصان 
ما يرد على البدن من الغذاء؛) كما يعتري 
ذلك في السلء وإنما هو مرض من أمر زيادة 
ما يرد على البدن مما ليس شأنه أن يلتصق به 
فضلًا عن أن يتشبّه بهء بدليل كون البدن في 
تلك الحال رطبًا جدًا كالمبتل. والسبب في 
ذلك أن هذه الرطوبة هي أقرب إلى المائية 
منها إلى الكيلوسء الذي يصلح أن يكون 
لحمّاء لأن الحرارة لم تعمل فيه العمل الذي 
إذا عملته في الكيلوس لزق بالعضو؛ه وهو 
تجميد تلك الرطوبة وتلزيجهاء حتى تقرب 


قبل أنه متصل؛ والمتتصل: إما أن يكون 
متّصلًا بغرا وإما برباط وإما بدساتير وإما 


بالطبع مثل الخط والسطح والجسم. (ت. 


للماة, 6 


- أما المتصل فبيّن من أمره أنه واحد بالنهايات 


التي تحدهء أما الجسم فبانحيازه بالسطوح 
والسطح بانحيازه بالخطوط والخط بالنقط. 
زب حملمكك ") 


- إن الواحد الذي يقال على المتصل ليس إنما 


يدل هو والبسيط المطلق على معنى واحد؛ 
وذلك أن الواحد الذي يقال على المتصل 
إنما يدل على ها هو كثير بالقوة واحلد 
بالفعل. وذلك أن المتصل يمكن أن ينقسمء 
وأما البسيط بإطلاق فهو الذي يدل على ما 
لا ينقسم أصلًا لا بالقوة ولا بالفعل. (تء. 
1 *) 


- المتصل منا كائن فاسدء. والمتصل من الجرم 


السماوي أزلي. (ت. ؟١70151)‏ 


- المتصل هو الذي ينقسم إلى ما ينقسم دائماء 


والجسم من أنواع المتصل هو المنقسم إلى 
كل الأيعاد» يعني الطول والعرض والعمق. 
(سم . ما ١1م‏ 


- إن المتصل هو الذي ينقسم إلى ما ينقسم 


دائماء والجسم من أنواع المتصل هو 


متصل بالحقيقة 0١‏ 


المنقسم إلى كل الأبعاد؛ يعني الطول - المتصل ليس ينقسم إلى أجزاء محدودة العدد 
والعرض والعميى . (سمء ص1 1) بالطبعء كالخل في السكنجيين. (ماء 
- المُتصل يلزمه ما لا نهاية. (سطء 4:48) 6 )١1١‏ 
- إن كان المتّصل يأتلف من أشياء متّصلةء 
وكانت الأشياء المتّصلة هي التي يعرض لها متصل بالحقيقة 
عندما تتمامن أن تكون نهاياتها واحدة ... - يقال متّصل بالحقيقة للذي يتحرّك من ذاته 
فليس يأتلف المتصل مما لا ينقسم حتى حركة واحدة من غير أن يمكن فيه حركة من 
يكون الجسم مثلا مؤلفا من سطوحء والسطح نوع آخر مثل حركة الجسم السماوي. (ت» 
من خطوطء والخط من نقط. (سطء 60 
)١54 54٠‏ 
- المتصل يأتلف من أشياء يتصل بعضها متصل بالطبع 
0 ' 001 ال ْ بالطبع قد يكون قيمًا 7 14 
- المتصل إن انتلف من أشياء غير متّصلة ولا عونا مكل السياق وكثير من الأعضاء التي 
متلاقية» فقد يلزم ضرورةٌ أن يأتلِف من أشباء فيها اتعراج. (ت. 2078 ؟1) 
متتالية كما يأتلف العدد. فيكون الكم ‏ 00 
المنفصل منصلا . (سط. )".9١‏ 
غير منقسمة. فأما أن الأشياء التي لا تنقسم 7 ا نبي التي أي أنه 0 8 
لبس لها أطراف فهو بِيْنْء فإن الطرف 0 4 انففك 
والأخين غيراما اطواله رك وبا لط اند “المركة موادا 
تكون للأطراف أوساط. (سط؛ )١8.094١‏ 
- إن المنّصل مؤلّف مما لا بنقم من جه متصلة بذاتها 


متصلة 


التلاقي. (سطء ؟9١١)‏ - المتصلة بذاتها هي التي تُحَسسنَ باللمس شيئًا 
الكل يجا ع التصل عو فين غرورءً. واحداء فإن الخشب المتماسّة بعضها يبعض 
(سطء 947 )١١‏ لا يقال إنها يعينها خشبة واحدة إذا لمِسَتْ 
- المتصل غير ذي الوضع هو الزمان والحركئة. ولا جرم ولا شيء آخر متصل. (اتء 
(سطء 0917 77) فلن 


- المتّصل بما هو متصل متقيم إلى ها ينقسم 

دائمّاء وإنه ليس مؤلفًا مما لا ينقم. (سطء متضادات ٍ 

4) - المتضادات كلها ترجم إلى زيادة ونقصان. 
- المتّصل متى فرض متناهيًا من طرفيه كانت (نتء )92019٠‏ 

نهايتاه غير منقسمة أصلًا . (سطء )١50803١7‏ - قال (أرسطو) في حدٌ المتضادّات المقولة 


مه متضادان 


بخصوص إنها التي البُعد بينها غاية البُمد. - كانت المتضادات صنفين: صنقًا ليس له 
مت ١١ل‏ ؛) متوسط وصنتفا له متوسط. (ماء 7؟7١.‏ 77) 
- إن حدّ المتضادّات ينطبق على المختلفات 
التي في الغاية في جنس واحدء فإن متضادات أوّل في اللمس 
المتضادات هي التي لها اختلاف تامء ‏ المتضادّات الأوّل في اللمس فهي الحرارة 
والاختلاف التام هو الذي لا يوجد اختلاف والبرودة والرطوبة واليبوسة والثقل والخْفّة 
أكبر منه؛ ولا يوجد اختلاف ببن شيئين أكبر والصلابة واللين واللزوجة والقحل والخشونة 
من الاختلاف الذي يوجد بين التي هي في والملامسة والغلظ والرقة . (كف 957 )٠١‏ 
جنس واحد. (تء 20709 )١5‏ 
- المنضادّات هي مبادئ لجميع المرجودات. متضادان 
9031 - الشيئان اللذان يتضادان خارج النفس 
- المتضادات ليس تقتسم الصدق والكذب في يمضادتين أفل تضادًا في الاعتقاد من الشيثين 
جميع الموجودات» بل إن كان بينهما وسطء6 اللذان يتضادان بمضادة واحدة. .. فإِنَّ هذين 
صدق سلب الطرفين عن ذلك الوسط» دإ القولين متضادان بالمحمول والموضوع خارج 
لم يكن بينهما وسطء أمكن أن يصدق سلب الفس (ع. 40158) 
الطرفين عن طبيعة أخرى خارجة عن الجن إن المتضادين هما اللذان الوجود لكل منهما 
الذي لا يوجه فيه النضاذ. مثل 0ع ا من صاحبه في غاية البعد (م» 057) 
المتضادّات التي بينها متوسط: الابيض 1 0 
والأسود اللذان بينهما سائر الألوان. مثل - كل متضادين: إمَا أن يكونا في جنس واحدء 
الأدكن وغيره» فإنه يصدق عليه إنه لا أبيض وإما أن يكونا في جنسين متضادين؛ وإما أن 
ول أسود. يمكال ذلك فيما ليسن: :بينهما يكونا أنفسهما جنسين متضادين لا داخلين 
متوسط: الزوج والفرد؛ يو لوي لماي را 
عن اللون الذي هو خارج عن جنسهماء -المتضادان... ليس تقال ماهية أحدهما 
وذلك أن قولنا اللون ليس بزوج ولا رد بالقياس إلى الثاني بل إِنْما يقال أن ماهيّة 
ماد 3 (سعء مأل خم احذدهما تضاد ماهة الثاني (م. اك )٠‏ 
- ما كان من المتضادات ليس يخلو الموضوع - كل متضادين فمن شأنهما أن يكونا في 
المتّصف بهما من أحدهما فهما المتضادان ‏ موضرع واحد (م. 510 /0) 
اللذان ليس بينهما متوسط (م» 031 )١6‏ - خاصّة كل قوة مدركة ألا يجتمع في إدراكها 
- لا تخلو المتضادات التى بينهما وسط من النقيضان. كما أن خاضة المتضادين خارج 
أحد أمرين: إمَا أن يوجد أحدهما للموضوع النفس ألا يجتمعا في موضوع واحد. (ته» 
محصّلاً... وإمًا أنه قد يخلو الموضع من *1851) 
كليهما (م» 604 - إن المتضادين ينبغي أن يكوناء مع أنهما 


متضادان مختلطان 


متغايران بالماهية والصورةء أن يكونا في 


متضادان مختلطان 

- إن كل متضاذين مختلطان»؛ فإنه لا يخلو 
أمرهما من ثلاثة أحوال: إمّا أن يُفسد 
أحدهما الآخرء وإمًا أن يفعل كل واحد 
منهما فى صاحيبه. وذلك على أحد وجهين: 
إما على السواءء وإما أن يكون فعل أحدهما 
فى الآخر أكثر من فعل الآخر فيه. فإن 
استولى أحدهما على الآخر وأفسدهء لم يكن 
هنالك شيء يكون عن كليهما. وإن فعل كل 
واحد منهما في الآخرء حتى يصير إلى صورة 
منوسّطة بينهماء أعني بين صورتيهما 
المتضادّتين» فإنه عند ذلك يكف الفعل 
والانفعال من كل واحد منهماء ويحصل عنه 
موجود آخره له فعل متوسّط بين ذينك 
الفعلين المتضادين» من قبل أن له صورة 
متوسطةء بين تينك الصورتين المتضاذتين. 
لكن» لما كانت أفعال الأضدادء لا يمكن 
فيها أن تجتمع في محل واحدء لزم ضرورة 
أن يكرن ذلك الفعل المتوسط منسويًا إلى 
أحد الضدّين ولا بِدّء وإنما يخالف الطرف 
الذي يُنسب إليه بالأقل والاكثر. (رطء 
و م2 


ستصادة 


- المتضادة التي توجد في الاعداد هي الزوج 
والفرد. (ت. )٠١ 5٠١8‏ 

- (المتقابلة) التي يُقْرّن بكل واحدة منهما سور 
كلي. . . تسمّى المتضادة (ع؛ )١١975‏ 

- المتضادة تقتسم الصدق والكذب في 
الضروري والممتنع (ع. 915 )١5‏ 
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- المتضادة. . . ليس يمكن فيهما أن تصدق معًا 
في شيء واحد بعينه؛ ولا يمكن فيهما أن 
تكذبا معًا في المادّة الضرورية إذ كان لا 
يتعرّى المرضوع منهما (ع. )١٠١١57‏ 

- المتضادّة التي توجد في الأجسام المركّبة 
العامة لجميعهاء هي المتضادّات المدركة 
بحس اللمس إذ كل جسم طبيعي فملموس. 
والمدرّكّة بحاسّة اللمس هي الحرارة. 
والبرودة» والرطوبة» واليبوسة. والثقل» 
والخفة» والصلابةء واللين» والتخلخل.». 
والكثافة؛ واللطافة. والغلظ. والقحل. 
واللزوجة. والخشوئة؛» والملاسة. (سك»ء 
54 ؟) 


مبيعمعة 

العطهوو قال فلن أن الفغلة ايبسن :وابدنة ف 
كل مظلقة وقال قوم من أهل الظاهر : هي 
واجبة في كل مطلقة. وقال فوم: هي مندوب 
إليها وليست واجبةء؛ وبه قال مالك. (بن؟. 
الا )١٠6‏ 

- المتعة إنما أمر المطلق بها تطييبًا لنفس المرأة 
عمًا يرد عليها من ألم الطلاق وتسلية لها 
على الفراق. (مم؟. م /) 


متعقللات بالفعل 

- بما أن التعقّل كما يقول أرسطاطليس هو 
كالادراك بالحسن فيكتمل بموضوعين: أولهما 
المرضوع الذي يصبح به الحس صائبًا (وهو 
المحسوس خارج النّمس)» أما الآخر فهو 
الموضوع الذي يكون الحسّ به صورة 
موجودة (وهو كمال الحسسٌ الأول)» 
فضروريٌ أيضًا أن تملك المتعقّلات بالفعل 


1 


موضوعين: أولهما هو الموضوع الذي تكون 
به صائبة؛ أي الصور التي هي خيا لات حقة, 
أما الثاني فهر ذلك الذي تكون المتعقّلات به 
واحذا من الكائنات فى الوجود وذلك هو 
العقل الهيولانن» إذ لا فرق في هذا بين 
الحسّ والعقل. إلا أن الموضوع الذي يكون 
الحسن به صائبًا هو خارج النتقس والموضوع 
الذي يكون العقل به صائبًا هو داخل النفس. 
(شكن؛ 207574 )١4‏ 


متعلم 

- كما يجب على المتعلّم التعلّم فكذلك يجب 
على العالم التعليم. (مم١؛‏ 078 )١5‏ 

- يجب على من تعلم العلم أن يعمل به فإن لم 
يعمل به كان حججة عليه يوم القيامة وحسرة 
وندامة. (مم١اء‏ 71 )١‏ 


متغير 

- إن الذي يتغيّر يوجد له قول يصدق عليه يما 
هو متغيّر وهو مثلًا قولنا ليس يثبت ومقابله 
يكذب عليه وهو قولنا إنه يئبت. (ت» 
ل 4 


- جميع المعاني التي يُدَلُ عليها بحرف من 
تنحصر في معنيين : أحدهما في كل شيئين 
يتغيّر أحدهما إلى الثاني» فإن المتغيّر يقال 
إنه من «الدي: ينعي عنه + فالعتضر. بتي إلى 
المركب وإلى الصورة؛ والمركب أيضًا يتغيّر 
إلى العنصر والكل يتغيّر إلى الأجزاء عند 
فساده وتكوّن الأجزاءء والأجزاء تتغيّر إلى 
الكل عند كون الكل. والمعنى الثاني بمعنى 
يتلو فإن الأشياء التي تتلو بعضها بعضًا قد 


5. 


قمر 


يقال فيها إن بعضها من بعض إلا أن من 
هاهنا بمعنى بعد . (ت ‏ أككام) 


إن الصورة ليس تتكوّن ولا المادة وإنما الذي 
يتكوّن المجموع منهاء وذلك أن كل متغيّر 
فإنما يتغيّر من شيء وإلى شيء وعن شيء؛ 
فأما الذي عنه يتغيّر فهو المحرّك؛ وأما ما 
منه يتحرّك فهو الهيولى؛ وأما ما إليه يتحرّك 
فهو الصورة. فلو كانت الصورة تتكوّن لكانت 
مركبة من مادة وصورة لأنها كانت تتغيّر من 
شيء وإلى شيء وعن شيء) وكانت الصورة 
لها صورةء وكان يلزم في صورة الصورة من 
جهة ما هي متكرّنة أن تكون ذات صورة 
ويمرٌ الأمر إلى غير نهاية. فإِذًا واجب أن 
تكون الصورة بما هي صورة لا تتكوّن. 
وكذلك الأمر في الهيولى لو كانت متكوّنة 
لكانت مركبة ووجدت أنواع من الهيولى لا 
نهاية لها وذلك في المركب الواحد بعينه أو 
كان يكرن الكون من لا شيء. 
6064) 


(ت» 


إن كل متغيّر فإنما يتغيّر من شيء وإلى شيى» 
وما منه يتغير الشيء وما إليه يتغير الشيء 
متقابلان. وذلك ظاهر بالاستقراء في جميع 
أصناف المتغيّرات. مثال ذلك فى 
الاستحالة: التغيّر من المرض إلى الصحةء 
ومن الصحة إلى المرض. وكذلك النامي 
والمضمحل يتغيّر من عظم محدود إلى عظم 
محدود. والمتحرّك أيضًا في المكان حركة 
استقامة يتحرّك من العلو إلى الفل: ومن 
الفل إلى العلو. وليس ثلفي الحركة إلى 
الجهات المتقابلة في النقلة التي تكون على 
استقامة فقطء بل قد يُلفَى أيضًا تقابل ما في 
أجزاء الحركة المستديرة. وإن كان ذلك غير 


متقابلات 15 


موجود في جملتها فإنها ليس لها ضدّ كما الضدين يلحقه عدم أكملهما. (تء 
تبيّن. وإذا تغرّر أن كل متحرّك فإنما ينتقل من )١١:1٠١‏ 
مقابل إلى مقابل» وكانت المتقابلات محدودة - المتقابلات الاربعة» أعني الموجية والسالية؛ 
فكل متحرّك إنما يتحرّك من شيء محدود والضدّين؛ والمضافين» والعَدّم والملّكة (جء 
وإلى شيء محدود. والمتحرّك في المكان هلا ١؟)‏ 
ا إلى الفوق والأسفل. فالفوق المتقابلات... يلزم فيها الارتفاع الرجود او 
والأسفل مخدرة (سشع 020115 الوجود الارتفاع (ج؛ 051٠‏ ؟) 

- كل متغيّر في الأين والكيفا فهو منقم' ‏ الميقابلات ثلاثة: المرجية والساليق 
(سطء 44. ه) والأضدادء والعّدم والملكّة (ج. 588 19) 

- المتغيّر بالتقديم والتحقيق وهو المتدير المتقابلات. . . أعنى المتناقضة والشخصية 
الموجود في الجوهرء والكم. والكيداء تن ع أن يكون أحدهما صادقًا والآخر 
والأين 0 1 وما إليه أي من كاذيًا (عم» 894 )١5‏ 
تغيّره. وإذا كان ذلك كذلك فكل متغير 
منقسم بإطلاق . (سط؛ ١٠٠ء6لما)‏ 


ثلاثة أحوال ينبفي أن تُشتّرط في 
المتقابلات. . . أحدهما أن يكرن المحمول 
والموضوع فيهما واحدًا من جميم الجهات لا 
أن يكون فى أحدهما مأخوذ بجهة وفى الآخر 
- ما قد تغير فقد كان .من قبل يتغيرء :وذلك 31 .بغر .تلك الجهة: :والقاتي .أن يكون الاينينات 

كل متغيّر فإنما يتغبّر في زمان. (سطء- فيهما واحدًا والسلب واحدًا. والثالك أن 


- كل متغيّر في زمان فهو .0 ملسم ٠‏ (سط. 
>" ٠٠6م)‏ 


لا )١/‏ يُجُمَّل المقابل للايجاب الواحد سلبًا واحذًا 
- المتغيّر إنما يكون ضرورة جسما. (ماء (عء )١794‏ 

) - التي لا تتلازم... هي المتقابلات على جهة 
- كل متغيّر منقسم. (ن؛ الا )٠١‏ التضادٌ وعلى جهة التناقض (ع. 1١85‏ 7) 
- كل متغيّر فله مغيّر ومحرّك يعطي المتحرّك - إن كثيرًا من المتقابلات قد يمكن فيها. . . أن 

شبيه ما فى جوهره. (نء ”ةع /) تصدقا معًا... (ع., “١‏ 70 

- المتقابللات ثلائة ازواج: أحدها قولنا كل ولا 

متقابللات واحده وهي المتقابلات على طريق التضادٌ 


- الضدّية الأولى القنية والعدم. إنما قال و«الائنان متقابلان على طريق التناقض: 
(أرسطو) ذلك لأن المتقابلات بالملكة إحداهما أن تكون المرجبة هي الكلية 
والعدم متقدّمان بالطبع على المتقابلات ‏ والسالبة الجزئية والثانية عكس هذا (قء 
بالضديةء وذلك أن كل متقابلين بالضدية ضف ةق 
متقابلان بالعدم والملكةء وذلك أن أدنى - المتقابلات أريعة أصناف: المضافان» 


بار متقابلتان 


والمتضادان» والعدم والمُلكة والموجبة متقابلان 

والسالبة (م. ات ") - إن المتقابلين اللذين يقتسمان الصدق والكذب 
- المتقابلة على طريق العدم والملّكة ليس يجب><6- في جميم الموادٌ... يقتسمان الصدق 

دائمًا أن يوجد أحدهما في القابل. وإِنّما والكذب فى أصناف الأمور الضروريات على 

يجب ذلك في الوقت الذي من شأن القابل التحصيل في نفسه (ع. 944 ©) 

أن يقبل أحدهما (م» )٠١ ١74‏ ٍ - المتقابلان ليس يمكن فيهما أن يجتمعا على 
- المتقابلات على جهة الْعَدمٍ والملكة ليست الصدق في شيء واحد (ع. )19:1١8‏ 

واحدة من أصناف المتقابلات على جهة 


المضادّة (م» 3784 ١؟)‏ - قول أبي حامد: "إن تقدّم الباري صبحائه 


العالم ليس تقدمًا زمائيًا", يع . 
- جميع المتقابلات كلها راجعة إلى الوجود 0 0 العالم عنه» 0 
والعدم. (تهء )١18.46‏ تقدّمه زمائيًا إلا تأر المعلول عن العلة. لأن 
- الذي يلزم المتقابلات بالذات أن تكو التأخحر يقابل التقدّم. والمتقابلان هما في 
القابلات ليا تاف وأما أن قابل فعل جنس واحد ضرورةًٌ على ها سبق في العلوم. 
الأضرار واحدًا في وقت واحده فذلك مما فإذا كان التقدّم ليس زمائيّاء فالتأخر ليس 
لا يمكن. (لهف. 57 ؟) زمانيًا. ويلحق ذلك الشك المتقدم وهو: 
- المتقابلات: فإنه يُدلُ بها على الأصناف كيف تأر المعلول عن العلّة التي استوفت 
الأريعة التي عَدّدت في كتاب المقرلاات وقد شروط الفعل. (تف 205٠‏ ”") 
عرفتها برسومها هنالك؛ وهي الموجبة 
والسالية والأضداد والمضافان والملكة 
والعدم . (مالء شق 4) 
- ما كان من الأشياء المتغايرة ليس يمكن فيها 
أن تجتمع في موضوع واحد من جهة واحدة 
فم وقت واحله فتلك المتقايللات» و 
ا 0 0 الضدان ع - إنما كان حرف هل يُقرن أيدًا بالمتقابلة لأن 
والعدم والموجبة والسالبة والمضافان. (ما المتقابلة لا يمكن أن تكون معًا. (تء 


متقابلة 

- إن المتقابلة على أربعة أنواع: الموجبة 
والسالبة؛ والأضداد. والملكة والعدم. 
والمضافان. (نت. 584١41م)‏ 


ل و) ال ) 
متقابلدت تامة متقابلتان 


- إذا كانت المتقابلات التامة أربعة: المتناقضة - إن... المتقابلتين اللتين تحدث في... التي 
وهي الموجبة والسالبة. والأضداد؛ والعدم ‏ موضوعها اسم غير محصّل غير المتقابلتين 
والملكة. والمضافان ... كان المتناقضان اللتين تحدثان في الصنف من القضايا التي 
أشْدّها تقايلاة. (ت 011١5‏ ه) موضوعها إسم محضّل (ع. )15:1٠١6‏ 


متقدم 8م948 


متقدم بالقوة وليس كل ما هو بالقرة فهو يفعل؛ 
- المتقدّم أحرى أن يكون مبدأ من المتأجحر. ‏ وهذه هي حال المتقدّم بالطبع. مثال ذلك أنه 
(تء 07# 1) لما كان كل ما هو إنسان هو حيوان وليس 


- الأول الذي هو المتقدم يقال على أنواع 
كثيرة» والجوهر هو أول جميع الأشياء بالحد 
وبالمعرفة وبالزمان ... وإنما كان الجوهر 
متقدمًا بهذه الثلاثة الأنحاء لأن ليس شيء من 
الأعراض مفارفًا وهذا وحده مفارق. (تء 
ةل 6 

- إن شيئًا يتقدّم شيئًا على أربعة انحاء: أَرَّلها 
وأشهرها المتقدّم بالزمان. .. والثاني المتقدّم 
بالطبع وهو الذي إذا وُجد المتأخر وُجد هرء 
وإذا ارتفم هو ارتفع المتأخر... والثالك 
المتقدّم بالمرتبة كما يقال في العلوم 


كل ما كان حيوانًا كان إنسانًا من قبل أن 
الحيوان يتقدّم على الانسان بالطبع» فإدًا 
القرة أقدم من الفعل. (ت.» 58كهطا؟") 


متقدُّم بالوجود 
- قد يوجد من الأمور المتقدّمة على 


المحسوسات بهذا النحو من التقدّم أشياء 
كثيرة هي في هذا المعنى بمنزلة العدد فلم 
اختصت بكرن العدد جوهرًا دون سائر 
الأشياء المتقدّمة عليه بالطبع؟ وهذا كله 
راجع إلى أن المتقدّم بالحدّ ليس يجب 


والصنائع... والرابع 00 بالشرف 
والكفال فإن الأشرف بالطبع يعمد 
متقدّم على الأقلّ شرقًا (م» 5-3-5 


- لبس يلزم وجود المتقدّم وجود المتأخر. 
(«سك2 21١755‏ 18) 


يكون متقدمًا بالرجود. (ت» 257 )١7‏ 
فيه أنه 
ل 0 وذلك أن المتقدّم 
في الزمن المستقبل هو الذي هو أقرب إلى 
متقدّم بالحد الآن الحاضر وفي الماضي الذي هو أبعد من 
- قد يوجد من الأمور المتقدّمة على الآن الحاضرء وذلك مثل ما نقول في 
المحسرسات بهذا النحو من التقدّم أشياء الكوائن المنذر بها من قبل الشرائع أو من 


كثيرة هي في هذا المعنى بمنزلة العدد فلم 
اختصت بكون العدد جوهرًا دون سائر 
الأشياء المتقدّمة عليه بالطبع؟ وهذا كله 


قبل تقدمة المعرفة إن كائنة كذا ستحدث قبل 
كائنة كذاء مثل ما يقال إن طلوع الشمس من 
مغربها قبل قيام الساعة. (تء. الاد. )٠١‏ 


راجم إلى أن المتقدّم بالحدّ ليس يجب أن 

يكون متقدمًا بالوجود. (ت. 57 17) متقدّم ومتأخر 

- المتقد م بأنه سيب للشيء. . هو الذي يكافئه 
في لزوم الوجود. أعني ادف عد الكدم 
الذي 3 سبمية وجد المتأخر. ومئى وجد 
المتأخر وُجد المتقدّم (م. «اى 4ق 


متقدم بالطيع 
- قد يُظنَ إن القرة قبل الفعل من قَبّل أنه قد 
يْظْنَ أن كل ما يفعل فقد كان قبل أن يفعل 
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- المتقدّم والمتأخر ليس هما متمائلين من حيث 
هذا متقدّم وهذا متأشخر. وإنما يمكن أن 
يُدُعى أنهما متماثلان في قبول الوجود. (ته, 
01 ) 

- المتقدّم والمتأخحر في الآنات» إنما يُتصوّران 
بالاضافة إلى الآن الحاضر. (ته. 07 )١5‏ 

- المتقدّم والمتأخر ليس شيئًا سوى الماضي 
والمستقبل. (سطء ٠7ا.‏ »:173) 

- المتقدم والمتأخر معدود لا عدد. لكن هذا 
المعدود من جهة أن به تقدّر الحركة. (سط»ء 
الا )١/‏ 

- المتقدّم والمتأخر يقال على وجوه لخمسة: 
أحدها المتقدّم بالزمان. والثاني المتقدّم في 
الرئبة » وذلك إما في مبدأ محدود ١‏ وذلك إما 
في القول وإما في المكان. والثالث المتقدّم 
بالشرف. والرابع المتقدّم بالطبع والخامس 
المتقدّم بالسببية ... وقد يقال المتقدّم على 
وحجه سادس وهو متقدم ان المعرفة. فإنه 
ليس كل ما كان متقدّمًا في المعرفة هو متقدم 
في الوجود. (ماء 8همه.,)١٠)‏ 


متكلم 

- كثير ما يوجد من الأقاويل التي تسمّى 
'أشعارًا' ها ليس فيها من معنى الشعرية إلا 
الوزن فقطء كأقاويل سقراط الموزونة. 
وأقاويل انبادقليس في الطبيعيات» بخلاف 
الأمر في أشعار أوميرش» فإنه يوجد فيها 
الأمران جميعًا. قال (أرسطو): ولذلك ليس 
ينبغي أن يسمّى *شعرًا' بالحقيقة إلا ما جمع 
هذين؛ وأما تلك فهى أن تسمّى “أقاويل" 
أحرى منها أن 0 'شعرًا'. وكذلك 
الفاعل أقاويل موزونة في الطبيعيات هو 


متكلمون 


أحرى أن يسمّى 'متكلمًا ١‏ من أن يسهى 
'شاعرًا', وكذلك الاأقاويل المخيّلة التي 
تكون من أوزان مختلطة ليست أشعارًا. 
وحكى أنه كانت توجد عندهمء أعني من 
أوزان مختلطة. وهذا غير موجود عندنا 
(العرب). (ش» "ك2 4) 

- الأشعرية قد نفوا أن يكون المتكلم فاعلًا 
للكلام؛ لأنهم تخبيّلوا أنهم إذا سلّموا هذا 
الأصل وجب أن يعترفوا أن الله فاعل 
لكلامه. ولما اعتقدوا أن المتكلّم هو الذي 
يقوم الكلام بذاته ظنوا أنهم يلزمهم عن هذين 
الأصلين أن يكون الله فاعلا للكلام بذاتىء 
فتكون ذاته محلا للحوادث. فقالوا المتكلم 
ليس فاعلًا للكلام: وإنما هي صفة قديمة 
لذاته» كالعلم وغير ذلك. وهذا يصدق على 
كلام النفس. ويكذب على الكلام الذي يدل 
على ما في النفسء وهو اللفظ. (كمء 


14م 


متكلمون 

- إن المتكلمين ترى أن من المعلوم بنفسه أن 
المورجود ينقسم إلى ممكن وضروريء» 
ووضعوا أن الممكن يجب أن يكون له 
فاعلء وأن العالم بأسره لما كان ممكيًا 
وجب أن يكون الفاعل له واجب الوجودء 
هذا هو اعتقاد المعتزلة قبل الأشعرية. (ته؛ 
0٠‏ 64) 

من أصول المتكلمين: إن اقتران الشرط 
بالمشروط هو من باب الجائزء وإن كل جائز 
يحتاج في وقوعه وخروجه إلى الفعل إلى 
مخرج وإلى مقارنة الشرط للمشروط». ولأن 
المقارنة هي شرط في وجود المشروط وليس 


متكون 


يمكن أن يكون الشيء علة في شرط وجوده 
ولا يمكن أيضًا أن يكون الشرط هو العلّة 
الفاعلة لوجود المشروطء. فإن ذاتنا ليست 
علّة فاعلة لوجود العلم بهاء ولكنها شرط في 
وجود العلم قائما بهاء ولذلك لم يكن بد 
على هذه الأصول من علة فاعلية أوجبت 
اقتران الشرط المشروطء وهكذا الحال في 
كل ركه من شرط ومشروط. (ته. 
خدلء )١٠6١‏ 

- الجميع من المتكلمين يعترفرن أن علوم الله 
تعالى غير متناهية؛ وأنه علم واحد. (ته. 
ال 44 

- إن علم الله واحد وأنه ليس معلولًا عن 
المعلومات بل هو علّة لهاء والشيء الذي 
أسبابه كثيرة هو لعمري كثيرء وأما الشيء 
الذي معلولاته كثيرة فليس يلزم أن يكون 
كثيرًا بالوجه الذي به المعلولات كثيرة» وعلم 
الأول لا يُشَكْ في أنه انتفت عنه الكثرة التي 
في علم المخلوق كما انتفى عنه التغير بتغير 
المعلوم. والمتكلمون يضعون هذا من اعد 
أصولهم . رجه ادل ع 

- أما المتكلمون فإنهم يضعون حياةً للباري 
بإطلاق , (ته ٠15؟5عم)‏ 


٠ 


متكون 

- إنما كان الكون من الذي يتكرّن أي الذي في 
طريق الكون لأن الموجرد الذي بالفعل وهو 
الذي فرغ كونه يقابل في الحقيقة للعدم» 
والعدم ليس يمكن أن يكون منه كون أي ليس 
يمكن أن يكون هو المتكرّن؛ ولا أيضًا ما 
فرغ كونه يمكن أن يكون هو المتكوّنء 
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فواجب أن يكون المتكرّن هو الذي وجوده 
وسط بين العدم والوجود بالفعل وهو 
الموجود في طريق الكون وهو المتكوّن. 
(تب بماك ه) 

ليس يجب أن يكون في المبدأ الذي منه 
الكون وهو الذي هو مبدأ على طريق الهيرلى 
شيء من الأشياء التي تتكوّن منه بالفعل 
فذلك ظاهرء إذ ليس يجب أن يكون ذلك 
المبدأ بصفة من الصفات التي تتكرّن منه. 
لأنه إن كانت منه تتكوّن جميم الصفات 
الجوهرية والعرضية» وكان المتكرّن ليس 
يكون مما هو موجود بل مما هو معدوم, 
فبيّن أنه يجب أن يكون هذا المبدأ ليس بصفة 
من الصفات لا من طريق الكيفية العرضية ولا 
الجوهرية ولا من طريق الكمية: لأنه لو كان 
منصلا بواحدة منها لكان ذلك الشيء موجودًا 
قبل أن يتكوّن. وبين أنه لا يتكوّن إلا ما هو 
معدوم. . مت كق )١5‏ 

المتكرّن هو آخر غير الموجود الواحد. (ت» 
الا 01٠‏ 

إن كل ما يتكوّن فإنه يتكوّن عن أحد ثلثة 
أشياء: إما عن الطبيعةء وإما عن الصئاعة» 
وإما من تلقاء نفسه وهو المُسمٌّى بالاتفاق. 
نب اام )1١‏ 

نسبة المتكون إلى أنه تكوّن من العدم أكثر من 
نسبته إلى الموضوع للعدم لأن التكوّن يكون 
من العدم لا من الوجوده ولذلك يقال إن من 
المريض صار صحيحًا أكثر مما يقال أن من 
الإنّن صار صحيسًا ... مثل نسبة الصحة 
في التكوّن إلى المرض أو إلى موضوع 
المرض. (تء )١6:408‏ 

- إذا د تبيّْن أنه ليس للصورة المطلقة تكوّن ولا 


144١ 


للمادة كونء فيجب أن يكون كل متكوّن 
منقسمًا إلى جزءين بالقول لا بالفعل: 
أحدهما الذي يُسمّى مادة والآخر صورة. 


متكون 


يفسدء له قوة محذودة» فينتح عن ذلك في 
الشكل الثاني إنه ولا شيء مما يكون ويفسيد 
يوجد أزليًا. (سع. 117 18) 


نت. لاكفى )١‏ 

- إن كل متكوّن: فمنه ما هو علصرء ومئه ما -المادة لا تتكوّن بما هي مادة لأنها كانت 
تحتاج إلى مادة ويمر الأمر إلى غير نهاية؛ 
بل إن كانت مادة متكوّنة فمن جهة ما هي 
مركبة من مادة وصورة. وكل متكوّن فإنما 
يتكوّن من شىء ما: فإما أن يمر ذلك إلى 
غير نهاية على استقامة فى مادة غير مثناهية 
وذلك مستحيل» وإنْ قدّرنا محركًا أزليًا لأنه 
لا يوجد شيء بالفعل غير متناوء وإما أن 
تكرن الصور تتعاقب على موضوع غير كائن 
ولا فاسد ويكون تعاقبها أزليًا ودورًا. فإن 
كان ذلك كذلك وجب أن يكرن ههنا حركة 
أزلية تفيد هذا التعاقب الذي في الكائنات 
الفاسدات الأزلية. (ته, 5لا 4) 


هو صورة. (ت» 424514) 

- ليس في نفس الصائع من المتكوّن إلا الصورة 
فقط وهي جزء من المتكوّن. (تء الالى2 7) 

- المتكوّن هو المصوّر. وإذا كان ذلك كذلك 
فالمكوّن له هو الذي يحرّك العنصر حتى يقبل 
الصورة أي المُخرج لها من القوة إلى الفعل. 
(مت )١8888‏ 

- إن الذي هو بالقوة إنما يصير بالفعل من قبل 
شيء آخر هو بالفعل من ذلك النوع مثل 
إنسان من إنسان وموسقوس من موسقوس» 
وذلك أن كل متكوّن هو متحرّك عن محرّك 
هو قبله بالفعمل. (ت. )١6 11١81١‏ 

- إن المتكوّن والفاسد هو الشيء المجتمع من 
الصررة والهيولى. (ت؛ )١ ١1١4٠7‏ 

- إن المتكؤن ليس يتكون مما هو غير موجود 
بالعرض بل ومما هو موجود بالذات وهو 
الموجود بالقوة. (ت؛. )12١4147‏ 

- إن المتكوّن يتكرّن عن مواطئ له بالحد 
والجوهر. (ت؛ 201١1498‏ ”7) 

- إن الكائن ليس يتبعه المتكرّن بالذات ولا 
الكون متّصِل بالذات على ما عليه الحركة 
الواحدة متّصلة بالذات (ب. 49/8» 4) 

- إن المتكوّن منقسم وليس يمكن أن يشار إلى 
مبدئه ونهاية الكون غير منقسمة (سء 
) 

- إن كل ما يكون ويفسد فله قوة محدودة» ولا 
شيء مما يكون ويبقى أزليّاء أو شيء أزلي 


- لما فحصوا (الفلاسفة) عن الأجرام السماوية 
ظهر لهم أنها غير متكوّنة بالمعنى الذي به 
هذه الأشياء كائنة فاسدة أعنى ما دون 
الأجرام السماوية. وذلك أن المتكوّن يما هو 
متكوّن يظهر من أمره أنه جزء من هذا العالم 
المحسوس » وأنه لا يتم تكوّنه إلا من حيث 
هو جزءء وذلك أن المتكوّن منها إنما يتكوّن 
من شيء عن شيء وبشيء» وفي 'مكان 
وزمان» وألفوًا الأجرام السماوية شرطا في 
تكوّنها من قِبّل أنها أسباب فاعلة بعيدة» فلو 
كانت الأجرام الماوية متكوّنة مثل هذا 
التكوّن لكانت ههنا أجسام أقدم منها هي 
شرط في تكرّنها حتى تكون هي جزءًا من 
عالم آخرء فيكون ههنا أجسام سماوية مثل 
هذه الأجسام» وإن كانت أيضًا تلك متكوّنة 


متكوّن بالذات 


لزم أن يكون قبلها أجسام سماوية أَخَر: ويمر 
ذلك إلى غير نهاية. (ته؛ 01179 )١6‏ 

- فأما وجود المتكوّن وما منه تكوّن واحداً 
مثِلّا وما أشبهها من الأمور المشتركة 
للكائنات الفاسدات» ولا أيضاً النحاس في 
الزنجار مرجود على جهة ما توجد 
الاسطفسات في الممتزج والمركّب منها وإن 
كان مثل هذا يُدعى أيضاً تكرّناً. (سطء 
"ا م 

- المتكوّن بما هو متكوّن يلزم أن يتكرّن في 
زمان إذ المتكوّن هو الذي وجد بعد أن لم 
يوجد؛ وكذلك متى فرضتاه متناهيًا من آخره 
لزم أن يكرن فاسدًا. (سط. 5ه )١‏ 

- المتكوّن بما هو متكوّن يلزم أن يتكوّن في 
زمان إذ المتكوّن هو الذي وجد بعد أن لم 
يوجد؛ وكذلك متى فرضناه متناهيًا من آخره 
لزم أن يكون فاسداء والفاسد يلزم أن يكون 
يعدم زمان يلبث فيه فاسدًا. (سط كه ؟1) 

- الكون إما أن يكون حركة وإما أن يكون نهاية 
حركة. (سطء 117 )١17‏ 

- إن مما قيل في حذ الحركة أنها كمال 
المتحرّك يظهر أنها لا توجد إلا في متحرك. 
كما يظهر منه أنه لا يكرن شيء من لا شيء 
لان الكون: إما أن يكون حركةء وإما أن 
يكون نهاية حركة. فالمتكوّن جسم ضرورة. 
(سطء ؟7١1./١)‏ 

- كل متكوّن فإنما يكون شيئًا ماء أعني خلقة 
وصورة ومن شيء ما أعني عنصرًا وبشيء ما 
أعني فاعلًا. (ماء ٠لا )1١6‏ 


- إن في المتكوّن شيئًا آخر غير الاسطقسَ هو 
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به ما هوء وإلا كان هو نفس الشيء الذي 
تركب منه. (ماء 1م )١9‏ 
- إن كل متكوّن فاسد إذ كان ذا هيولى. (نء 
3 © 


متكوّن بالذات 

- كل متكون بالذات وهو الجوهر فإنما يتكوّن 
من شيء أي من عنصرء وأن يكون هو أيضًا 
في نفسه شيا ما. (تء )52١١85‏ 


متكوّن بالقوة 
- إن الذي هو متكوّن بالقوة هو الذي يبل 
الزيادة والنقصان ... لأن الكون يتم بهذه 
الثلاثة الأحوالء وذلك أن المكرّن عندما 
يتكوّن لا بد له من فصل به يتميّز من عنصره 
ما لا يصلح أن يكون قابلا للصورة» ولا بد 
له في الكون من زيادة وهي الصورة التي بها 
قبل فيه إنه قد تكوّن والزيادة والنقصان لا 
يكون إلا بتغيّر. (تء. ١307ك0 )١4‏ 


متكوتات 

- إن المتكوّنات هي شيء ١‏ إنها إما جوهر وإما 
واحد من سائر المقولات. وإثما قال 
من المقولاات العشر. (تب فعض /) 

- أما المتكوّنات فبعضها طبيعية وهي التي 
تكون عن الطبيعة ... ومن المتكوّنات 
بالطبع يوجد السيب العمنصري والفاعل 
للمتكوّنات مثل النبت أو غير ذلك من 
المتكرّنات التي في مقولة الجوهر؛ وهي التي 
تُخصّ بإسم المتكرّن. وأما المتكرّنات التي 
في باقي المقولات فإسم الأفاعل أخصٌ بها 
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من إسم المتكوّنات الطبيعية. (تء 
8"]لى )١١‏ 


- إن بعض المتكوّنات يُشتقٌ لها أسماء من التي 
منها تكوّنت وبعضها لا يشتق لها. 
21714 


- أما المتكرّنات التي تتكوّن من موضوع وليس 
عدمها في الموضوع بِيْنًا وليس له إسمء فإنه 
ين أن قولنا فيها إنها تتكوّن من الموضوع 
هو مثل قولنا من المريض يكون صحيخاء 
أعني أن قولنا من اللبن يكون بيت ومن 
الخشب كرسي هو مثل قولنا من المريض 
يكون صحيحًا. (تء دوى )١7‏ 


زت» 


- إن الأمر في المتكوّنات شبيه بالأمر في 
المتحرّكات» فكما أن من المتحرّكات فى 
المكان ما يتحرّك من ذاته وما يتحرك عن 
غيره كذلك الأمر في المتكوّنات. (ت. 
*الالىء 5) 


- كون كل واحد من المتكوّنات هو فساد للآخر 
وفساده هو كون لغيره مما بالقوة إلى الفعل. 
ولذلك فليس يمكن أن يكون عدم الشيء هو 
الذي يتحول وجوداء ولا هو الشيء الذي 
يوصف بالكون؛ أعني الذي نقول فيه أنه 
يتكرّنء قبقى أن يكرن ههنا شيء حامل 
للصور المتضادة وهي التي تتعاقب الصور 
عليها. (ته؛ الل 4) 


- جميع المتكوّنات سواء كانت عن الطبيعة أو 
عن الصناعة أن الفاعل يلزم فيه ضرورة أن 
يكون عن المفعول بالعدد وأن يكون هو 
والمفعول واحذا بالماهيّة والحدٌ أو مناسبًا . 
(ماء ٠لا‏ /ا١)‏ 


متماسّان 


متكؤتات بالطبع 

- كما أن إبتداء كل شيء مصنوع هي ماهيّة 
الذي هو القياس.» كذلك الأمر في جميع 
المتكؤنات بالطبع هي عن ماهيّته المتقدمة 
عليه. (ث؛» ةلاقم )١‏ 


منكونات طبيعية 

- إن المتكونات الطبيعية تكون من عنصر وعن 
فاعل هما من جتسهاء أي من المتكوّنات 
بالطبع . (ت» ٠#فى»‏ ( 


متلا حمات 

- المتلاحمات (من الأشياء) ليست واحدة 
بالكيفية وإنما هي واحدة بالاتصال والكمية؛ 
بخلاف المختلطات فإن هذه هي التي ترجع 
واحدة بالكيفية. (ت. )8.261٠١‏ 


متلازمات 

- المتلازمات... يلزم فيها الوجود الوجود أو 
الارتفاع الإرتفاع مج 65٠‏ ")م 

- ... القانون العام في تعرّقف... المتلازمات 
أن كل مقدّمتين... إتفقتا في الكميّة وهو 
السورء واختلفتا في الكيفية وهو السلب. 
والايجاب والعدل وعدم العدل فهي متلازمة 
أعني أن الأعمّ منها يلزم الأخصّ (ع. 
)2 

- قولنا يمكن أن يوجد وألا يوجد... ليست 
متناقضات بل متلازمات (ع؛ )١5 1١9‏ 


متماسّان 
- إن المتماسّان كما قيل هما اللذان نهايتاهما 
ممّاء وهذا ضرورةٌ إنما هو فى الأشياء التى 


متماسة 


لها وضع. إلآ أن هذا النوع من التماس إذا 

يُشترط فيه أن يكون أحدهما فاعلًا في 
صاحيه ومنفعلًا عن صاحبه كان تماسًا 
تعليميًاء كما يقال إن الخط يماس محبط 
الدائرة وليس هذا هو التمامنّ المعنى هاهناء 
ويمثل هذا الوجه نقول إن فلك القمر يمان 
فلك عطارد. وأما التمامنَ المعني هاهنا فهر 
أن يكون كل واحد من المتماسّين اللذين 
حدّدناهما فاعلا يصاحيه ومتفعلا عنه كما 
يعرض في الأجسام الطبيعية المتضادة التي 
هيولاها القريية مشتركة وواحدة عندما تتجاور 
وتتماس بنهاياتها. وليس يُقال متماسّان فيما 
أحدهما فاعل فقط والآخر منفعل؛ كالحال 
في فلك القمر والنارء إلا بتأخير عن هذا 
المعنى الحقيقي. (سك؛ )1.1٠١5‏ 


نقول (إبن رشد): إن المتماسين كما قيل هما 
اللذان نهايتاهما ممّاء وهذا ضرورةً إنما هو 
في الأشياء التي لها وضع. إلا أن هذا النوع 
من التماس إذا لم يشترط فيه أن يكون 
أحدهما فاعلا في صاحبه ومتفعلا عن صاحبه 
كان تماسًا تعليميًاء كما يقال إن الخط يماس 
محيط الدائرة وليس هذا هو التماسَ المعني 
هاهناء وبمثل هذا الوجه فتقول إن فلك القمر 
يماس فلك عطارد. وأما التماسّ المعني 
هاهنا فهو أن يكون كل واحد من المتماسّين 
اللذين حدّدناهما فاعلا بصاحبه ومنفعلا عنه 
كما يعرض في الأجسام الطبيعية المتضادة 
التي هيولاها القريبة مشتركة وواحدة عندما 
تنجاور وتتمامن بنهاياتها. وليس يقال 
متماسّان فيما أحدهما فاعل فقط والآخر 
منفعل» كالحال في فلك القمر والنارء إلا 
بتأخير عن هذا المعنى الحقيقي. فإن التماسَ 
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تفاعل ١‏ والتفاعل من المضاف وذلك يقتضى 
أن كرة كل اعد هنهما' ميدكا لماعي 
ومتحرّكًا عنه. وبهذا يصحٌ أن يقال فيهما 
أنهما متماسّان أي من كل واحد منهما 
صاحه. وأما على ذلك الوجه فأحدهما 
ممامن والآخر ممسوس. وقد يقال المسّ 
بالاستعارة على وجه أبعد وهو فيما ليس له 
وضع » كما يقال مُسني الضرَ. (سك.» 
4) 


متماسة 
- المتماسّة ليس يكون المجموع منها واحذا 


بشيء تشترك فيهء وأما الملتحمة فإنها تكون 
واحدة بشيء ملتجم به وتشترك فيه الماتحمة 
أو الشيئين الملتحمين. (ت؛ )١6 65١094‏ 


متناقضات 


- المتناقضات تَقْنَسِم الصدق والكذب في جميع 


المواد (ع. 05 204 


متناقضان 


- إذا كانت المتقايلات التامة أربعة: المتناقضة 


وهي الموجبة والسالية؛» والأضدادء والعدم 
والملكة. والمضافان ... كان المتناقضان 
أشدها تقابلا. (ت. 0119 7) 


- إن المتناقضين من المتقابللات ليس يكون 


بينهما وسط من قبل أن المتناقضين اللذين لا 
يخلو الوجود من أحدهما دائمًا بل أحدهما 
يكون فيه أبدا حاضرًا. وهذا بين مما تقرّر 
في صناعة المنطق. (ت. 23187 4) 


- (المتناقضة) صنفان: إما أن يكون الكلّي 
مقرونًا بالايجاب والجزئي مقرونًا بالسلب. 
وأما أن يكون عكس هذاء أعني أن يقرن 
السور الكلي بالسلب والجزئيّ بالايجاب (ع. 
29 ؟') 

- التي يُْرَنَ بأحدهما (المتقابلين) سور كلي 
والآخر سور جرنيّ تسمى المتناقضة (ع. 
5 ؟) 

-... المتقابلات... أعني المتنافضة 
والشخصية ليس يجب أن يكون أحدهما 
صادقًا والآخر كاذيًا (ع: 254 )١4‏ 

-ما يقتسم من هذه المتقابلات الصدق 
والكذب دائمًا في جميع الموادٌ هي الشخصيّة 
والمتناقَضّة (ع؛ 246 8) 


متناه 

- إن كان المتناهي يحصر غير المتناهي فليس 
يساوي غير المتناهي غير متناهٍ أو كيف شئت 
أن تسمّي هذا المعنى أعني حصرًا أو مساواةً 
أو مطابقةً . (ت. »6 3( 

- إن كل ما هو متناو فله ميدأ وطرف. (سع» 
54 ؟1) 


متناه وغير متناهٍ 

- إنه لا يمكن أن يفعل متناو في غير متناو فعلا 
منقضيًا. (سعء ؟١١7.1)‏ 

- إنه لا يمكن أن يفعل غير متناو في متناو 
وهو عكس الأول. (سعء ؟17١8:01)‏ 


متوسّطات 

متوشط 

- أعني (أرسطو) بالمتوسّط ما إليه يتغيّر المتغيّر 
أولا وبالذات؛ اعني إذا تغيّر من الضدّ إلى 
الضد... مثل ما إن الحركة من المأخوذة 
إلى الحادة. مثال ذلك أن التغيّر الذي يكون 
من أثقل النغم إلى أحدّها إنما يكون بأن 
يتقل أولًا من النغمة الثقيلة إلى النغم التي 
بين الثقيلة والحادّة قبل أن يصير إلى الحادة. 
(رتب ١ه*"*ل‏ غ) 

- إن المتوسط هو أول شيء يصير إليه المتغيّر 
من طرف إلى طرف. ومثال ذلك أن التغيّر 
من السواد إلى البياض إنما يكون بعد التغيّر 
إلى أحد المترسطات التي بينهماء ولذلك ما 
يجب ضرورة أن يكون المترسط هو 
والأطراف التي المتوسط بينهما في جنس 
واحد هر هرء وإلا لم تكن الأوساط أول 
شيء يكون إليه التغيّر أو كانت الأشياء 
المتباينة بالجنس ليس بتغيّر بعضها إلى 
بعض . (ماء» 05201174 


متوسشطات 

- إن المتوسطات متضادّة يكون أيضًا التغيّر من 
بعضها إلى بعض بالذات كما يكون من 
الأطراف بترسطها. (ت. 16:5 8) 

- المترشطات في بعضص الأمور لها أسماء مثل 
الأدكن والأصغرء وفي بعضها ليس لها 
أسماء» فيعبّر عن الأوساط بسلب للطرفين 
(م. 0 

- كون الأطراف في المترسطات بضرب من 
الرجود المتوسط بين الفعل المحض والقوة 
المحضة» فوجب أن لا يكون المترسط إلا 
في الأشياء التي تمتزج. ولهذا ليس بين 


متو سطة 


الصحة والمرض متوسطء إذ كان ليس شأن 
الصحة أن تمتزج بالمرض ولا يمكن في 
الموضوع القابل لهما أن يخلو من أحدهماء 
إذ كان المرض ضرر قعل العضو المحسرس 
أو انفعاله والصحة لا ضرره. وليس بين 
الضرر ولا ضرر واسطة محسوسة» وإن كان 
جد في الضرر الاقل والأكثر. ( 
)2 


- ليس قولنا إن جميع المتوسّطة مركبة من 
الأضداد حمًا فقط بل وعكه وهو أن جميع 
المركبة من الأضداد متوسّطة. فإن المركّبة 
من شيئين يجب أن يكون من أحد ذينك 
الشيئين أقل ومن الآخر أكثر. (ت 


): 5١5١ 


متى 
- (متى» مثل قولنا فلان في ذلك الزمان (م. 
060 0053 


مثال 

- النقلة من جزئي إلى جزئي يشبه به... هو 
الذي يعرف بالمثال (ج. 2.514 4) 

- الضمير فى صناعة الخطابة أشرف من المثال 
رج 61 0 

- نقول (إبن رشد): إن الأقاويل التي يكون بها 
الإاثبات والإبطال كما أنها فى صناعة الجدل 
صنقاة أحدهما: الاستفزاء» ونا ين بيه أنه 
استقراء؛ والصنف الثاني القياس وما يُظنّ به 
أنه قياس - كذلك الأقاويل المثبتة في هذه 


الصناعة والمبطلة صنفان: أحدهما شبيه 
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بالاستقراء وهو المثال. والآخر شبيه بالقياس 
وهو الضمير. والضمير الذي يظنّ به 
ضمير وليس بضمير يشبه القياس الذي يظنّ 
به هئالك أنه قياس وليس بقياس. وكذلك 
المئال الذي يِظنَ به أنه مثال وليس بمثالٍ 
يشبه الاستقراء الذي يظنّ به أنه استقراء 
وليس باستقراء. فالضمير هو القياس 
الخطبي» والمثال هو الاستقراء الخطبي . 
والخطباء إذا تؤمل أمرهم ظهر أنهم إنما 
يفعلون جميع التصديقات التي تكون بالقول 
بهذين الصنفين»؛ أعني إِمَا بالمثال وإمًا 
بالضميرء وذلك أنهم يؤمّون بفعلهم هذا أن 
يتشبّهوا بالاستقراء والقياس. والذي يفعلون 
من ذلك إنما يفعلونه بما هو مثالٌ فى الحقيقة 
وضميرٌ في الحقيقة أو بما يُظنّْ به أنه كذلك 
وليس كذلك. 62 مل )١‏ 


إن القول المقنع إما أن يكون مقنعًا لواحدٍ من 
الناس» أو لجماعة من الناس. أو لأكثر 
الناس , وأيضًا منه ما يكون (قناعه في أمر 
كني ومنه ما يكون في أمر جزئي. وكلا 
هذين منه ما يكون إقناعه با بنفسهء ومنه هما 
يكون إقناعه بغيره. والذي يكون إقناعه بغيره 
في الجزئيات ضربان: أحدهما أن يقول 
القائل إن كذا إنما هو كذا لموضوع كذاء 
مثل قرول القائل إن شراب السكنجبين بنع 
فلانا لأنه محموم - وهذا هو الذي يسمّى 
الضمير. والضرب الثاني أن يقول إن َك 
إنما كان كذا لأنه مثل كذاء مثل أن يقول إن 
فلانا ينتفع بشراب السكتجيين لأن فلانًا انتفع 
بهء وهذا هو الذي يسمى المثال. رخ 
لمم 


- القياس الخطي ٠,‏ وهو الضمير والمثال» إئما 
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يكونان في الأشياء التي يكون قيها القياس 
والاستقراء بإطلاي. وتلك الأشياء مأخوذة 
بحال غير الحال التي أخذت بها في القياس 
والاستقراء. فإذا استّعملت تلك الأشياء 
بالحال التي بِيّنت في كتاب 'القياس' عاد 
المئال استقراءً! والضمير قياسًا. وإذا أخذت 
بهذه الحال التي ذكرنا عاد الاستقراء مثالا 
والقياس ضميرًا. وتلك الحال هي أتخذ 
القياس » والاعتبار بمقدّمات قليلة وجيزة» 
فإن الاقناع إنما يكون أكثر ذلك بالمقدمات 
القليلة الوجيزة أو بالمقدّمات التي هي في 
غاية الظهور وشرفه قا اك مها آم 
١ 01‏ 


أما المثال فقد بيّنا (إبن رشد) فيما تقدّم أنه 
استقراء ماء لكن يباين الاستقراء بأنه ليس 
يصار فيه: لا من الجزئي إلى بيان الأمر 
الكلى كما يُصار في بعض أنواع الاستقراء؛ 
ولا من الكلي إلى الجزئي كما قد يصار في 
بعض أنواع الاستقراء» وذلك إذا بِيّنا بالكلي 
الذي أثبتناه بالاستقراء جزئيًا آخر غير 
الجزئيات التي أثبتنا الكلي باستقرائها. 
ويوافقه في أنه بصير من جزئيّ إلى جزئي 
في الاستقراء الأمرين جميعًاء أعني أن نصير 
فيه من الجرثي إلى الكلي ثم من الكلي إلى 
جزئي آخرء فإنا في هذا الفعل قد صرنا من 
جزئي إلى جزئي بتوسّط الكلي - كالحال في 
المئال: فإن المثال إنما نصير فيه من جزئي 
إلى جزئئ لاشتراكهما في أمر كُلي إذا كان 
الحكم المنقول من أحدهما إلى الآخر 
الكلي. ٠‏ أو يُظن يت الام 


مثال 


وإلا لم تصحٌ النقلة من جزئيَ إلى جزئيّ. 
أعني إن لم يكن هنالك كلي : وكان وجود 
ذلك الحكم من أجله للجزء الأعرف . (خ 
م4 


نقول (إبن رشد) إن الأقاويل الخطبية» كما 
سلف. جنسان: مثال» وضميره وأما الرأي 
فهو جزء من الضمير. وأكثر ذلك إنما يحتاج 
إليه في المشوريات. وسنقول في ذلك. 
والمثال كما قيل في هذه الصناعة شبيه 
بالاستقراء في صناعة الجدل» والضمير شبيه 
بالقياس فيها. والمثال فى هذه الصناعة 
نوعان: فأحدهما أن يتمثل المتكلم بأمور قد 
كانت ووٌجدت مثل قول القائل إنه ينبغي 
للملك أن لا يغترٌ فيميّز النصحاء من حرسه 
من غير التصحاءء وإلا خيف أن يثبوا عليه 
فيقتلوه. كما عرض للمتوكل من بني 
العباس. - والنوع الثاني أن يكون الخطيب 
يصنم المثال صنعة ويخترعه اختراعًا؛ وهذا 
ربما كان مقدّمة» وربما كان حديئًا طويلا. 
والحديث الطويل ريما كان معلوم الكذب 
عند المتكلّم والسامع كالحال في الحكايات 
الموضوعة في كتاب “دمنة وكليلة*٠»‏ وربما 
لم يكن معلوم الكذب ككثير من الألغاز التي 


1 )2 
المثال هو نوع ما من أنواع التغيير» وذلك أن 


من التغيير ما يكون إلى المثال والشبيه. وإنما 
الفرق بينهما أن في التغيير يقام المثال مقام 
الممثل بهه وفي التمثيل يؤتى بحروف 
التشبيه. والمثال بالجملة أعني المخترع أو 
الموجودء والتغبير المثالي ينبغي أن يكون 
أمرًا مناسيًا للمعتى الذي استّعمل بدله» 


مثال أول 
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وبخاصّة متى استّعمل التغيير فى أشياء مثالات 


متباينة؛ مثل ما حكى أرسطو أن الشعراء في 
زمانه كانوا يسمّون المشتري: ذا الكؤوس» 
وكانوا يسمّون المرّيخ: ذا المجنّء وذلك أنه 
لما كانوا يعتقدون أن المشتري كوكب الألفة 
والمحبّة والصداقة والصفحء والناس إنما 
تكون بأيديهم الكرؤس وهم بهذء الحال» 
استعاروا له هذا الاسم المناسب لاعتقادهم 
فيه هذا الاعتقاد. ولما كان المرّيخ عندهم 
كوكب الحروب والتباغض والتقاطع؛ وكان 
الناس إنما تكون بأيديهم المجان والترسة عند 
الحروب» استعاروا له هذا الاسم. (م.ء 
الاك م) 


- إعطاء المثال ضروريٌ في التعليم (ق. 
0 5 


- المثال... هو أن نين وجود الطرف الأكبر 
في الأصغر بأن تبيّن وجود الأكبر في 
الأورسط بوجود الأكبر في الشبيه بالأصغر 
(ف.؛ "ةثل /11) ١‏ 


- المثال هو البيان الذي يكون المصّر فيه من 
جزن أعرف إلى جزئن أخفى لأن المتشابهيُن 
ليس أحدهما تحت الآخر (ق» 4ه"؛ )٠١‏ 

- المثال... ليس من جميع الجزئيات يبين 


وجود الطرف الأكبر في الواسطة (قٌء 
)١‏ 


مثال أول 


- ... إن لم يكن المثال الأوّل خاصّة للمثال 
الأول لم يكن المشتق خاصضة للمشتق (جء 
6 ")2 


0 


قال (أرسطو): والمثالات فينبغى أن تكون 
بالجملة بحيث يُفهم منها الشيء الذي أخذ 
المثال بدلا منه» ويقهم من ضذها ضدمء 
وذلك إنما يكون متى كان هذان الأمران في 
المثال أعرف منهما في الشيء الذي استعمل 
المثال بدله؛ أعني أن يكون أعرف من 
الممكّلء وضدّه أعرف من ضدّ الممثّل. فإنه 
متى لم يكن المثال هكذاء كان: إما ليس 
ينبت شيئًاء وإما أن يثبت به ما قد ثبتث» 
وذلك إما بمثال آخرء وإما بأنه معروف 
بالطبع. وكذلك الحال في معرفة ضدٌ 
الشيء» أعني أن :متها نا ركون مكروقا 
بنفسهء ومنها ما يكون معروفًا بالمثال. (خ. 
فض 7 

أما المثانة فإنه يختل فعل القرة الدافعة فيها 
لسدّة حادثة فيهاء إما مثل ورم» أو خلط 
غليظ. أو دم جامدء وإما بالحصى المتولّدة 
فيهاء ويتبع جميع ذلك عسر خروج البول. 
وقد يكون عسر خروج البرل لاختلال القوة 
الدافعة نفسهاء وقد يكون تقطير البول لافراط 
فعل القوة الدافعة التي فيها. وسبب ذلك إما 
قروح فيهاء وإما أن في البول كيفية لذاعة. 
وأما الذين يخرج عنهم البول بغير إرادة 
أصلك ولا وجعء فذلك يكون من استرنحاء 
العضلة المحيطة بعنق المئانة. (كطهء 
ا ٠٠١‏ 


ينبغي أن تعلم أن هذين العضوين؛: أعني 
الكلى والمثانة» كثيرًا ما تلحقهما أعراض 
رديئة من أمراض الخشوئة. حتى أنها ربما 
آلت إلى التقرّح؛ وهو المرض المسمّى في 
أول الأمر جربّاء وذلك يكون عن أخخلاط 
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رديئة تنصبٍ إليها أعني في نفس جرمهاء وفي 
تجويفهاء وبالجملة الفاعل لهذا المرض 
المسمّى جربا إنما هو سوء مزاج مادي 
خبيث»؛ وحق لمئل هذه الأعضاء تلقى مثل 
هذا العرض» إذ كانت طريقًا لفضول الجسم 


مجتهل 


تلثم من فعل الفاعل شينًا ما في شيء فيكون 
للصورة صورة ويمر الأمر إلى غير نهاية؛ 
وكذلك الماهية إنما هي لشيء ما فلو كان 
شيء. (تب أاكى )١4‏ 


ومغيضًا لها. (كط. )١9 1١7“‏ - يلزم ... أن تكون المُثْل أيضًا مركبة من 
مُثْله وذلك أنه إن كان هاهنا إنسّن مفارق 
مثبتات فهنا أيضًا حيران مفارق. (ت. 997 )١١‏ 
- قال (أرسطو): والموبئخات فهن أنجح من 
المثبتات - يعني بالموبخات: التي تكون هجاز 
على طريق الخلف من المقدّمات التي يعترف - من هذه الألفاظ والأقاويل ما تدلّ بمفهوماتها 
بها الخصم؛ - وبالمئبتات: الضمائر التي لا بصيغها وذلك لتغيرها بالتقص والحذف 
يأتي 5 المتكلم في إبطال قول الخصم من أو الزيادة.؛ وكذلك أيضًا بالتبديل 
تلقائه. (خ. 05757 )١7‏ والاستعارة. وهذا الصنف من الالفاظ يسمّى 
مجارًا. (ضفاء )١5 201١١7‏ 
- إعتقد (أفلاطون) أن المعائي التي توجد 
لأشخاص نوع نوع واحدة بعينها وهي حدود 
الأشياء هي أمور ضرورية خارج النفس 
وسماها صورا ومُثلا, أي هي صور للأشياء 
المحسوسة ومُثْل للطبيعة تنظر إليها كما ينظر 
الصانم إلى صورة المصنوع؛ وإلا كان أي مجتهد 
شيء اتفق من أي شيء اتفق ولم يكن عن - أنا أرى (إين رشد) أنْ فهم ما تدلّ عليه 
مني الانسان إنسان دائمًا وعن مني الفرس الألفاظ إذا كان في محل الاجتهاد فلا يجوز 
فرس دائمًا. (نثاء /351؛ 7) للمجتهد العمل به حتى ينقل إليه لفظ 


مجنمع من صورة ومادة 

- إن المجتمع الحادث من الصورة والمادة هو 
الذي به به يقال في موجود موجود إنه 
يتكوّن. (ت. 261 0( 


- إن الصور والمْثْل إِنْ كانت الصور ينبغي أن 
تُستى مثالا لأنه لا يظهر لأي شيء في 
المحسرس هي مثال ليست تتكوّن ولا لها 
بالجملة ماهيّة ... لأن المصنوع والمكوّن 
إنما يقوم من فعل الفاعل شيئًا ما وهو 
المسمّى صورة في شيء وهو المُسمّى 
عنصرًا. فلو كانت الصورة مصنوعة لكانت 


الشارعء وإلاا عاد المجتهد من حيث هو 
مجتهد مقلّدّاء اللهم إلا أن يقول ذلك المعنى 
صحابي فهذا يرجع القول فيه إلى ما تقدّم من 
الخلاف المذكور في ذلك. وأما المجتهد 
المقلّد فيجوز له عندي إبدال اللفظ بلفظ غيره 
عند من يقلده لأنّ ذلك اجتهاد ماء وعلى 
هذا حال شرح العربية وتبديلها بالعجمية. 


مجتهد فيه 


وأما تجويز نقل بعض الخبر فهو عندي 
جائزء إذا كان مفيدًا ومكتفيًا بنفسه وغير 
محتاج في فهمه إلى ما قبله أو كان ليس 
يوجب صدق ما حذف منهء تردّد المفهوم عنه 
فد معنن أو أكثر من ذلك» وسواء جوّزنا 
الأمر في هذا عند من أجاز نقل الحديث 
بالمعنى دون اللفظ أو لم يجزه. (ضفء 
4١‏ 4) 


في الاجتهاد: وبنقسم القول فيه إلى النظر في 
المجتهد؛ء والمجتهد فيه» ونفس الاجتهاد. 
أما الاجتهاد فهو بذل المجتهد وسعه في 
الطلب بالآلات التي تشترط فيه. وأما حدّ 
المجتهد فهو أن يكون عارفًا بالأصول التي 
يستنبط عنها (الكتاب والسئّة والاجماع): وأن 
تكون عنده القوانين والأحوال التى بها 
يستنيط . (ضفا 0129 5) ْ 


ليس كل مجتهد مصييّاء وإنه إن أخطأ فعلى 
أي جهة لا يأثم؛ وَإِنّ المجتهد كُلف إصابة 
ما هو في نفسه ممكن الاصابة؛ وعُفي عنه 
عند الشطلأ وحنمة له-وضقكًا عنه. (ضفء 
2" 


القياس لا يكون إلا ما رد إلى أصل وهو 
أحد أقسام الاجتهادء لأن الاجتهاد يقع على 
ما رد إلى أصل وعلى ما لم يرد إلى أصل 
نحو أروش الجنايات ونفقات الزوجات وما 
يحمل الرجل من العاقلة من الديات وما أشبه 
ذلك. وكل قايس مجتهد وليس كل مجتهد 
قايتًا. فالاجتهاد أعم من القياس. فأما 
الرأي فهر اعتقاد إدراك صواب الحكم الذي 
لم يُرَدَ فيه نص فلا يكون إلا بعد كمال 
الاجتهاد. (مما. 756 )١7‏ 


|٠١و٠‎ 


أما المجتهّد فيه فهر كل حكم شرعي ليس فيه 
دليل قطعي. وقد ينبغي أن ننظر ههنا في هذا 
الحكم المطلورب: هل هو متعيّن في نفسه 
ومكلف إصابته أم ليس ههنا حكم متعيّن 
يتوجّه الطلب إليه؛ وإنما مناط التكليف في 
طلبه غلبة الظن» فيكون على هذا كل مجتهد 


مصيا , (ضف.» 8”١ا,/ا١)‏ 


مجرّة 


ِ 


إن فيثاغورش وأصحابه قالوا إن المجرّة 
بالجملة هي أثر طريق كان من سلوك بعض 
الكواكي اجها تي فليم «اللر جين بعلت 
تلك الكواكب على عهد فلان؛ فصارت نورًا 
مستطيلا لما فسد بعضها إلى بعض وتحرّكت 
واختلطت بعضها ببعض. وقال آخرون إن 
الشمس ربما صارت في بعض الأوقات في 
هذء المواضم من الفلك والذي يظهر هو أثر 
ممرّها. وخطأ هؤلاء بين بنفسه؛ وذلك أنه 
لو كانت المجرّة من أثر ممرّ الشمس لوجب 
أن يكون هذا الأثر في البروج التى تسير فيها 
الشمس وسائر الكواكب المتحيّرة؛ لكن لسنا 
نجد مثل هذا الأثر فيهاء فليست المجرّة إذن 
أثر ممرّ الشمس. (أث. )١١.06١‏ 

أما أصحاب أنكساغورش وديمقراطيس فإنهم 
قالوا: إن المجرّة هي ضياء الكواكب التي لا 
يصل إليها ضوء الشمس من ستر الأرض 
إياها» أعني إذا قامت الأرض بينها وبين 
الشمس. وهذا القول خطأ من وجهين: 
أحدهما أنه لو كان الأمر كذلك للزم أن 
تكون الكواكب التي يعرض لها هذا العارض 
متبدّلة بانتقال الشمسء أعني ألا ترى في 


0 


١٠ 


المجرّة كواكب بأعيائهاء وذلك أنه إن سلّمنا 
أن ظلّ الأرض يبلغ إلى الفلك. وجب أن 
ينتقل هذا الظلٌ من المشرق إلى المغرب 
بانتقال الشمس تحت الأرض من المغرب 
إلى المشرق. (أث. 07 )٠١‏ 


إن المجرة ليست هي طريق بعض الكواكب» 
ولا هي من ظلٌ الأرضء ولا هي رؤية 
عارضة بالانعكاس عن الشمس. لكنا نقول 
إن كينونة المجرّة هو على هذا النحو الذي 
أصفه (إبن رشد): وذلك أنه قد تبيّن أن 
الهواء القريب من الأفلاك ملتهب ناري» 
ويظهر في الموضع الذي تُرى فيه المجرّة في 
الفلك كواكب كثيرة صغار وكبار مضيئة 
متقاربة متكائفة على ما أثبتها أراطيس وغيره 
من المعتنين بهذا الشأن. وإذا صححث لنا 
هاتان المقدمتان أمكن أن نتج عتهما 
نتيجتين: إحداهما أن المجرّة هي من 
انعكاس ورجوع ضياء تلك الكراكب في 
الهواء الملتهب الذي في ذلك الموضع. 
... وأما النتيجة الثانية التي يظنّ أنها تنتج 
من هذا القول» فهي أن المجرّة هي ههواء 
ملتهب ناري كالحال في ذوات الذوائب» 
وذلك يظهر أنه يجب إن كان الامر كذلك أن 
يكون هناك فاعل ثابت لهذه الثار أبدًا خاص 
بهذا الموضع» وذلك هو كثرة الكواكب التي 
في ذلك الجزء من الفلك . (أث. 5هوهة) 


إن المجرّة ليست دخانًا ملتهبًا. (آع. و3 )١‏ 
إنما الفرق بين المجرّة والهالة أن المرآة التي 
ثرى الهالة بتوسّطها كائنة فاسدةء والمرآة 


التي ترى هذا العارض لكراكب بتوسّطلها 
أزلية فلذلك يشيه أن يكون هذا لازمًا عن 


مم 


طبيعة الجسم الذي تُرى هذه الكواكب 
بترسّطه. (آع. 28 11) 


مجروح 

- أما المجروح فإنه يُشترط فيه أن يكون دمه 
مكافنًا لدم الجارح. والذي يؤثر في التكافؤ 
العبودية والكفر. أما العبد والحر فإنهم 
اختلفوا في وقوع القصاص بينهما في الجرح 
كاختلافهم في النفسء فمنهم من رأى أنه لا 
يقتص من الحر للعبدء ويقتص للحر من العبد 
كالحال في النفس» ومنهم من رأى أنه يقتص 
لكل واحد منهما من كل واحدء ولم يفرّق 
بين الجرح والنفس» ومنهم من فرق فقال: 
يقتص من الأعلى للادنى في النفس والجرحء 
ومنهم من قال: يقتص من النفس دون 
الجرح. وعن مالك الروايتان. (بن؟. 
)١4‏ : 


مجر 

- إن ما يتجرّأ فليس يمكن أن يتحرّك بذاتهء 
كما يتوهّم المهندس في النقطة أنها تتحرّك 
اللهم إلا بطريق العرض» كما يقال في 
البياض أنه متحرّكء. وفي الأشياء التي تنقسم 
في جهة أنها في منقسم. (سطء )8201١9‏ 


مجموع 

- ليس واجبًا أن يكون ما يصدق مفردًا يصدق 
مجموعًا (ع؛ ١1١”‏ ؟) 

- ليس يلزم أن تكون جميع المحمولات التي 
تصدق فرادى تصدق مجموعة (ع. 01١7‏ 0) 

- الأشياء التي تصدق مجموعة في الحمل على 
شيء ما إذا فيد بعضها ببعض فمنها ما تصدق 


محاكاة 


إذا أفردت ومنها ما ليس يصدق (ع. 
1714 


محاكاة 


قال (أرسطو): وإيجاد صناعة المديح يكون 
تعمّلها في الأعاريض الطويلة؛ لا في 
القصيرة. ولذلك رفض المتأخرون الأعاريض 
القصار التي كانت تستعمل فيها وفي غيرها 
من صتائع الشعر. وأخصَ الأوزان بها هو 
الوزن البسيط الغير المركب. ولكن ينبغي ألا 
يبلغ فيها من الطول إلى حدٌ يُستكره. والحد 
المفهم جوهر صناعة المديح هو: أنها تشبيه 
ومحاكاة للعمل الارادي الفاضل الكامل الذي 
له قوة كلية في الأمور الفاضلة»؛ لا قوة جزئية 
في واحد واحد من الأمور الفاضلة ؛ محاكاة 
تنفعل لها النفوس الفحالًا معتدلًا بما يولّد 
فيها من الرحمة والخوف. وذلك بما يخيّل 
في الفاضلين من النقاء والنظافة. فإن 
المحاكاة إنما هي للهيئات التي تلزم 
الفضائل2 لا للملكات» إذ ليس يمكن فيها 
أن تتخيّل. وهذه المحاكاة بالقول تكمل إذا 
رن بها اللحن والوزن. وقد توجد من 
المنشدين أحوال أُخر خارجة عن الوزن 
واللحن تجمل القول أتمّ محاكاةء وهي 
الإشارات والأخذ بالوجره الذي قيل في 
كتاب الخطابة. فأول أجزاء صناعة المديح 
الشعري في العمل هو أن تحصى المعاني 
الشريفة التي بها يكون التخبيل» ثم تكسي 
تلك المعاني اللحن والوزن الملائمين للشيء 
المقول فيه. (شء هلاء )٠١‏ 

قال (أرسطو): وأنواع الاستدلالات التي 
تجري هذا المجرى؛ أعني المحاكاة الجارية 
مجرى الجودة وعلى الطريق الصناعي» أنواع 


٠> 


كثيرة: فمنها أن تكون المحاكاة لأشياء 
تحسومة بأعياء منسوسة من أشأنها أن توقم 
الشك لمن ينظر إليها وتوهم أنها هي 
لاشتراكها في أحوال محسوسة» وذلك مثل 
تسميتهم لبعض الكواكب "'سرطانًا'. 
ولبعضها 'ممسك الحربة"؛ لأنها من جهة 
الشكل يمكن أن يتوهم متوهّم أنها هي هي. 
وجل تشبيهات العرب راجعة إلى هذا 
الموضع. ولذلك كانت حروف التشبيه عندهم 
تقتضي الشكُّ. وكلما كانت هذه المترهمات 
أغرب إلى وقوع الشك كانت أتم تشبيهًا. 
وكلما كانت أبعد من وقوع الشك.» كانت 
أنقص تشبيها. وهذه هي المحاكاة البعيدة 
وينبغي أن تُطرح. وذلك مثل قول امرئ 
القيس في الفرس: 
بعجلزة قد أترز الجري لحمها 

كميت كأنهاهروة متوال 
ومثل قوله : 
إذا أاقبلتء. قلت دبانتة 

من الخضر مغموسة في الغدر 
وإن أدبرتء: قلت أثلفية 

ململمة ليس فيهاائر 
وإن كان هذا أقرب من الأول. لأن فيه مقابلة 
ما. ومنها أن تكون المحاكاة لأمور معنوية 
بأمور محوسة؛ إذا كان لتلك الأمور أفعال 
مناسبة لتلك المعاني حتى توهم أنها هي مثل 
قولهم في المنة: إنها طوق العئقء وفي 
الإحسان: قيدء كما قال أبو الطيب: 
وقيّدت نفسي في ذراك محبة 

ومن وجد الاحسان قيذدا تقيّدا 
0 والنوع الثالث من المحاكاة: هي 
المحاكاة التي تقع بالتذكرء وذلك أن يورد 


0٠ 


الشاعر شيئًا يتذكر به شيء آخرء مثل أن يرى 
إنسان خط إنسان فيتذكره» فيحزن عليه إن كان 
مينّاء أو يتشرّق إليه إن كان حيًا . وهذا موجود 
في أشعار العرب كثيراء مثل قول متمم بن 
نويرة : 
وقالوا: أتبكي كل قبر رأيته 

لقبر ثوى بين اللوى والدكادك 
فقلت لهم: إن الأسى يبعث الأسى 

دعوني! فهذا كله قبر مالك 
... وأما النوع الرابع من المحاكاة: فهو أن 
يُذكر أن شخصًا ما شبيه بشخص من ذلك النوع 
بعينه . وهذا الند الا بكرن إلا الجلى آر 
الثلقى مثل قول القائل : 'جاء شبيه يوس ف" . 
و 'لم يأتٍ إلا فلان* . . والنوع الخامس : 
هو الذي يستعمله السوفسطائيون من الشعراء»: 
وهو الغلو الكاذب. وهذا كثير في أشعار 
العرب والمحدثين» مثل قول التابغة: 
تقدالسلوقى المضاعف نسجه 

وتوقد بالصفاح نار الحباحب 
... وها هنا موضع سادس مشهور يستعمله 
العرب» وهو إقامة الجمادات مقام الناطقين في 
مخاطبتهم ومراجعتهم؛ إذ كانت فيها أحوال 
تدلٌ على النطق» مثل قول الشاعر: 
واجهشت للتوباذلمارأيته 

وكبر للرحمن حين رأني 
فقلت له: أين الذين عهدتهم 

حواليك في أمن وخفض زمان 
فقال: مضوا واستودعوني بلادهم 

ومن ذا الذي يبقى على الحدثئان 
٠.‏ ا رم 
- المحاكاة نوعان: 


محاكاة بالصرت والهيأة 


محاكاءٌ 


والعبارة؛ ومحاكاة بالقص والرواية. والشعر 
عند الأقدمين إنما كان ابتداء» وفي الأغلب» 
محاكاة بالصوت والهيأة. ثم صاروا بعد ذلك 


إلى المحاكاة بالعيارة بعد أن كانت هذه 


أخصّ بصناعة الشعرء لأنهم في العادة كانوا 
يطابقرن العبارة مع جوهر الشيء لا مع ما 
هو غريب عنه. والشعراء العرب إنما كانوا 
يستعملون في الأغلب المحاكاة التى هي من 
النوع الأخيرء أعني المحاكاة التى هي 
بالعبارة. (ضسء 87 7) 


المحاكاة إذا ما بدأت منذ الطفولة وطال 
أمدها؛ صارت جبلة وطبعًا؛ وترسسشخت في 
الجسم والنفس. ولذلك قال (أفلاطون): لا 
ينبغي للعقلاء من الناس أن يحاكوا النساء في 
سلوكهن عندما يشتد عليهن ألم الوضع » ولا 
فى تصرفاتهن عند مباضعة أزواجهن». أو عند 
مشاجرتهن معهم. عندما يدّعين أنهن أحق 
بالترؤس» ولا في عويلهن ونواحهن عندما 
يبكين ميئًا . كما لا يجوز لهم أن يتشبهو 

بالخدم أو العييد أو يحاكوا السكارى 0 
المخبولين. ليس هذا فحسبء بل يجب 
أيضًا أن لا يُتركوا يحاكون من يمارس حرفة 
الدباغة أو الخرازة أو غير هذه من المهن. 
فكما لاا يجوز لهم ممارسة هذه الصنائع 
فكذلك أيضًا لا تجوز لهم محاكاتهاء 
فبالأحرى أن يجوز لهم محاكاة صهيل الخيل 
ونهيق الحمير أو خرير الأنهار أو هدير 
البحار أو قصف الرعدء لأن محاكي هذه 
إنما يعمل عمل المجانين 
قلت (إبن رشد): وليتجئبوا (عقلاء الناس) 
الأشعار التي يقوم العرب فيها بوصف هذه 
الأشياءء إذ يشبه أن تكون محاكاتهم في ذلك 


)8 44 (ضسء‎ ٠ 


محاكاة بسيطة ومركبة 


من هذا القبيل. ولهذا كله لا ينبغي أن نجيز 
للشعراء في هذه المدينة (> الفاضلة) محاكاة 
كل شيء. لعدّة وجوه منها: أنه إنما يجيد 
المحاكيى الواحد فعله عندما يحاكي شيا 
واحذا بنوع واحد من المحاكاةء كما هو 
الأمر في الصنائم. وأيضًا فإن محاكاة 
الأشياء الخسيسة» أو التي لا وزن لها في 
تحريك الرغبة في الشيء أو العزوف عنهء 
كما في كثير من أشعار العرب؛. هي من 
الأمور التي قد ينبغي أن لا تكون في هذه 
المديئة. بل قد يتبغي أن نجيز للشعراء في 
هذه المدينة أن ينظظلّموا الشعر في أخبار من 
كان من النساء على الهدى» وبالجملة على 
الفضائل الخلقية. (ضس» )١51954‏ 


٠٠١6 


إلى الاستدلال»؛ أو يبدأ بالاستدلال ثم ينتقل 
إلى الإدارة. (ش» 5.:94) 


محية القلية 
- محيّة الغلبة أيضاء ومحبة الكرامة مما يُمدح 


بهماء لأانهما علامتان تدلان على إيثار 
الفضائل» لا لمكان اكتساب مال بهما. أما 
محبّة الغلبة فتدل على إيثار الشجاعة؛ وأما 
محبّة الكرامة فعلى إيثار جميع الفضائل. 
ولذلك كانت الفضائل الأثيرة المختارة هي 
التي ليس يقصد بها مقتنيها إلى اكتساب مالٍ» 
لأن ذلك يدل على شرف الفضيلة. (خء. 
0١‏ 


5 محبة الكرامة 
محاكاة بسيطة ومركية 


- محيّة الغلبة أيضّاء ومحبّة الكرامة مما 
- قال (أرسطو): وكثير من الأقاويل الشعرية 8 رف" لعرامة يمح 


تكون جودتها في المحاكاة البسيطة الغير 
المتفتتة. وكثير منها إنما تكون جودتها في 
نفس التشبيه والمحاكاة. وذلك أن الحال في 
التشبيه كالحال فى الأعمال. فكما أن من 
الأعمال ما ثتال بعل 'واتحد بسيظ ) ومتهااعنا 
يُنال بفعل مركب. كذلك الأمر في 
المحاكاة. والمحاكاة البسيطة هي التي 
يُستعمل فيها أحد نوعي التخبيل: أعني النوع 
الذي يسمّى 'الإدارة"» أو الوع الذي يسمى 
'الاستدلال". وأما المحاكاة المركبة فهي 
التى يُستعمل فيها الصنفان جميعًا: وذلك إما 
بأن يبعدأ بالإدارة؛ ثم ينتقل منه إلى 
الاستدلال؛ أو يبتدأ بالامتدلال ثم ينتقل منه 
إلى الادارة» والاعتماد هو أن يبدأ أولا 
بالادارة. ثم ينتقل منه إلى الاستدلال. فإنه 
فرق كبير بين أن يبدأ أولًا بالادارة ثم يتقل 


بهماء لأنهما علامتان تدلان على إيثار 
الفضائل؛: لا لمكان اكتساب مال بهما. أما 
محبّة الغلبة فتدل على إيثار الشجاعة؛ وأما 
محبّة الكرامة فعلى إيثار جميع الفضائل. 
ولذلك كانت الفضائل الأثيرة المختارة هي 
التي ليس يقصد بها مقتنيها إلى اكتساب مالٍ. 
لأن ذلك يدل على شرف الفضيلة. (خ. 
كلا م0 


- إن المحتاج إلى غيره لا يكون واجب 


الوجود. زه "امك )1١*‏ 


محدث حقيقي 
- إن المحدذث الحقيقى فاسد ضرورة. (ف» 


؟4.». 2 


و 


محرك 


الفصل » وإن كانا مختلفين وهما وصقان 
لشيء واحد فقد يظهر من أمر الفصل أنه. 


١٠٠١٠6 


محدث ومحدث 
- المحدث للانسان المشار إليه بإنسان آخر 


يجب أن يترفى إلى فاعل أول قديم ا أول 
لوجودهء» ولا لاحدائه إنسانًا عن إنسان. 
فيكون كون إنسان عن إنسان آخرء إلى ما لا 
نهاية لهء كونًا بالعرض» والقبلية والبعدية 
بالذات. وذلك أن الفاعل الذي لا أول 


يتقدّم في الوجود على الجنس. (ت؛ء 


)1 ٠ 


- المحدود إنما هو موجود بالفعل بالفصل 


الأخير وسائر الفصول التي قبله هي بمنزلة 
الهيرلى. (ت. )١١١٠١45‏ 


لوجودهء كما لا أول لأفعاله الثى يفعلها بلا 
آل كذلك لا أول للآلة التى يفعل بها 
أفعاله. التي لا أول لهاء التي من شأنها أن 
تكون آلة. (تى» 5 )١7/‏ 

- المحدّث (يكون) لفاعل محديدث. (تى 
باه 0٠٠١‏ 

- الذي أفاد الحدوث الدائم أحق ياسم 
الإحداث من الذي أفاد الاحداث المنقطع. 
وعلى هذه الجهة فالعالم محدّث لله سيحانه 
واسم المحدوث به أولى من اسم القِدَمٍ. وإنما 
سمّت الحكماء العالم قديمًا تحفظًا من 
المحدّث الذي هر من شيء وفي زمان وبعد 
العدم. (تهء 61٠١6‏ 6) 


محدود مشار إليه 

- ليس يقال في المحدود المشار إليه إنه واحد 
كما يقال في الواحد العددي الذي هو مبدأ 
العددء أو كما يقال في النقطة أي إنه لا 
وجود له سوى أنه غير منقسمء بل إنما صار 
الشيء الذي هو مشار إليه واحدًا من قبل فمل 
فيه واحد وطبيعة واحدة أي من قِبَل أنه واحد 
بالصورة. (ت». )١4 01٠١51‏ 


ما 


محرك 

- إن الصورة ليس تتكوّن ولا المادة وإنما الذي 
يتكوّن المجموع منهاء وذلك أن كل متغيّر 
فإنما بتغيّر من شيء وإلى شيء وعن شيء؛ 
فأما الذي عنه يتغيّر فهو المحرّك. وأما ما 
منه يتحرّك فهو الهيولى: وأما ما إليه يتحرّك 
فهو الصورة. فلو كانت الصورة تتكوّن لكانت 
مركّبة من مادة وصورة لأنها كانت تتمْيّر من 
شيء وإلى شيء وعن شيء؛ وكانت الصورة 
لها صررةء؛ وكان يلزم في صورة الصورة من 
جهة ما هي متكوّنة أن تكون ذات صورة 
ويمرٌ الأمر إلى غير نهاية. فإِذًا واجب أن 
تكون الصورة بما هي صورة لا تتنكوّن. 
وكذلك الأمر في الهيولى لو كانت متكوّنة 
لكانت مركبة ووجدت أنواع من الهيولى لا 


رب العالمين. (مماء لا )١١‏ 


محدود 

- إن الحذ والمحدود شيء واحد بالفعل وإثما 
الكثرة في أجزائه بالقرة. (ت. )4249٠‏ 

- إن الحدّ هو قول مؤلّف من الفصولء وإن 
المحدود إنما هو موجود بالفصل الأخير. 
(ت. 568 5) 

- إن المحدود يرصفف يوصفين: أحدهما 
الجبس» والآخر الفصل. فإن كان هذان 
الوصفان متّحدين لم يكن الجنس غير 


محرّك 


نهاية لها وذلك في المركب الواحد بعيئه أو 
كان يكون الكون من لا شىء. (تء 
١ )6014‏ 

الفاعل أخصّ من المحرّك؛ وذلك أن الفاعل 
هو المحَرْك المحدث للأثر كما تبيّن فى 
*كتاب الكون والفساد": وأما المحك 
المقرل بخصوص فهو الذي لا يُحدث كيفية 
أثرية. فكل فاعل محرّك وليس كل محرّك 
فاعل. (تء 1614 )١5‏ 

إن المبادئ والعلل أربعة؛ والشيء الذي هر 
مبدأ وآخر غير الشيء الذي هو له مبدأء 
والمحرّك الذي هو آخر غير المتحرّك عنه. 
(ت. 5ثأهل )6٠١‏ 

إن العنصر والصورة والمحرّك هي مبادئ 
جميع الأشياء غير واحدة فهي واحدة بالقول 
الكلي. (ت ئها 0 

المحرّك ... ضرورة للجرم السماوي قوة 
غير هيولانية. (لت» 15# )٠١‏ 

إذا كان المحرّك واحذا بالعدد فبيّن أن 
المتحرّك الأول عنه إن كان يتحرّك حركة 
دائمة متصلة إنه واحد أيضًا بالعدد. وإن 


كانت هذه هي صفة السماء ... فالسماء 


واحدة بالعدد أعني من قبل أنها تتحرّك حركة 
واحدة متصلة دائمة عن محك واحد بالعدد 


والحد. (ت. 1545 ؟١)‏ 

المحرّك أعم من الفاعل وذلك أن الفاعل هو 
ما فعل أثرًا أو كيفية أعنى استحالة. وذلك 
واجب من قبل أن الفاعل مقابل للمنفعل. 
والمنفعل إنما هو من الاستحالةء وأما كل 
محرك فليس يلزم فيه أن يفعل استحالة. 
(كفء )١5 ١05١‏ 


إن المحرّك ضربان: ضرب يحرّك ولا يتحرّك 


ا 


0 


بمنزلة نفس الربان الذي يحرّك السفينة 
وضرب يحرّك ويتحرّك بمنزلة يد الربان 
والسكان. فلذلك ما يجب في كل مغتذي أن 
تكون فيه هذه النفس وأن تكون فيه حرارة. 
(تكن كت ”) 

المحرّك دوراً متحرك بجميع أجزائه كلها 5 
ونم دورته يجميع أجزائه في رَمانٍ متناو 
ومتى فرض غير متناو لزم أن يقطع مسافة غير 
متناهية في زمان متناو. (سطء 2601 4) 
المحرّك إذا كان جسمًا فلا يحرّك دون أن 
يتحرّك . (سط؛ )5١١5‏ 

المحرّك إنما يحرّك مسافة ما وفي زمان ما. 
(سطء 1 0( 

المحرك المتحدرّك عن شيء من خارج هو 
يتوسشط بين المتحرّك من تلقائه والمتحرّك 
الأخير الذي لا يحرّك دون المتحرّك من 
تلقائه. مثال ذلك أن العكاز لا يحرّك الحجر 
دون الإنسان إذ كان العكاز متحرّكًا عما من 
خارج» والانسان يمكنه أن يحرّك الحجر 
14م 

يلزم ضرورة أن يكون المحرّك للمتحرّك من 
تلقائه غير جسم وغير متحرّك أصلًا بالذات. 
(سط. )١9 1١598‏ 

المحرّك إنما هو محرّك من جهة ما هو 
بالفعل» والمتحك هو متحرك من جهة ما هو 
بالقوة. (سط. ١*٠‏ 6 

الفاعل أخصّ من المحرّك لأن الفاعل هو ما 
فعل كفية انفعالية فقطء والمحرّك ما أفاد 
نوعا من أنواع التحريك كان في المكان أو 
في غيره. (سك. 35٠١4‏ “/7) 

تبيّن في العلم الطبيعي أن كل متحرّك هاهنا 


10/ 


فله محرّك. وأن المتحرّك إنما بتحرّك من 
جهة ما هو بالقرة والمحرّك يحرّك من جهة ما 
هو بالفعل» وإن المحرّك إذا حَرّك تارة ولم 
يُحرّك أخرى فهو مُحرْكَ بوجه ما إذ توجد فيه 
القوة على التحريك حين ها لا يُحرّك. (ماء 
)١1 5‏ 

إذا كان هنا حركة أزلية فهنا ضرورة محرّك 
أزلي واحدء إذ لو كان كثيرًا لم تكن الحركة 
الواحدة متصلة. فأما أن هذا المحرّك غير 
ذي هيولى فقد يظهر ذلك من ان تحريكه في 
الزمان إلى غير نهاية وكل محرّك في هيولى 
فهر ضرورة ذو كمء أعنيى جسمّاء فهي 
منقسمة بانقسام ذي الكمية وتابعة لها في 
التناهي أو عدم التناهي على ما تبيّن في العلم 
الطببعي سواء فرضت هذه القوة شائعة في 
الجسم ومنطبعة فيه كالحرارة في النار 
والبرودة في الماء أو كان لها تعلق ما أي 
تعلّق اتفق بالهيولى: أعني تعلقًا ضروريًا في 
وجودها كالحال في النفس. (ما. 0154 ”7) 
المحذك للحركة اليومية أشرف من جميعها 
(المبادئ). إذ كانت كلها متحرّكة بالعَرّض 
عنه وهو غير متحرك عنها. (ماء 159 14؟) 
المحرّك أشرف ضرورةً من صورة الفلك. 
(ماء )١5 ١5٠9٠‏ 

أي محرّك احتاج في تحريكه الكواكب إلى 
محرّك أكثر من واحد فذلك ضرورة نقص في 
حقه بالإضافة إلى ما يحتاج إلى حركات أقل 
أو ما ليس يحتاج إلى حركة غيره أصلًا. 
زماء ١5ا.ه6)‏ 

المحرّك كما ... إذا كان محرّكًا قريبًا فإنما 
يحرّك بأن يماس المحرّكء. وإن كان بعيدًا 
فإنما يحرّكه بتوسشط جسم آخرء إما واحد 


- كل متحرّك 


- متى أنزلنا 


محرك أزلي 


وإما أكثر من واحدء وذلك بأن يحرك هو 
الذي يليه ثم يحرّك ذلك الآخر الذي يليه إلى 
أن ينتهى التحريك إلى الأخير. (نء» 
0 


- المحكك إنما يعطي المتحرك شبه ما في 


جوهره. زن. 2/7/١‏ 
... فله محرّك والمحّك منه 
أولء وهو الذي لا يتحرّك أصلًا عندما 
بحرّك ومنه ما يحرّك بأن يتحرّك؛ء وذلك في 
جميع الحركات التي تلثم من أكثر من محرّك 
واحد. (ن., )١5 315١4‏ 


- إن المحرّك على نوعين: أي محرّك لا 


متحرّك (وذلك هو الأول). والمحرّك الذي 
يتحرّك (وذلك هو الذي يحرّك المحرّك الأول 
به) . (شكن » 1 5 


محرّك أزلي 
- لما كان هاهنا محرّك أزلي كان هاهنا ضرورة 


متحرّك أزلي؛ ولما كان هاهنا متحرّك أزلي 
لزم ضرورة أن يكون جسم ساكن عليه يدور 
ودلك هو الأرض» ولما وجدت الأرض لزم 
ضرورة وجود النار وسائر الأجسام البسيطة. 
(سمء احك قة 

... المحرّك الأقصى للعالم 
يحرّكه تارة ولا يحرّك أخرى لزم ضرورة أن 
المحرّك الأول فإن فرضنا أيضًا هذا الثاني 
يحرّك تارة ولا يحرّك أخرى لزم فيه ما لزم 
في الأول» فباضطرار إما أن يمر ذلك إلى 
غير نهاية أو ننزل أن هاهنا محرّكًا لا يتحرّك 
أصلًا ولا من شأنه أن يتحرّك لا بالذات ولا 
بالعرض. وإذا كان ذلك كذلك فهذا المحرّك 


محرّك أقصى 


أزلي ضرورةٌ والمتحرّك عنه أيضًا أزلي 
الحركة لأنه إن وُجد متحرّكًا بالقرة في حين 
ما عن المحرّك الأزلي» فهنالك ضرورة 
محرّك آخر أقدم من المحرّك الأزلي. (ماء 
كال )١5‏ 


إذا كان هنا حركة أزلية فهنا ضرورة محرّك 
أزلي واحدء إذ لو كان كثيرًا لم تكن الحركة 
الواحدة متصلة. فأما أن هذا المحرّك غير 
ذي هيولى فقد يظهر ذلك من ان تحريكه في 
الزمان إلى غير نهاية وكل محرزك في هيولى 
فهو ضرورة ذو كمء أعني جسمّاء فهي 
منقسمة بانقسام ذي الكمية وتابعة لها في 
التناهي أو عدم التناهي على ما تبيّن في العلم 
الطبيعي» سواء فرضت هذه القوة شائعة في 
الجسم ومنطبعة فيه كالحرارة في النار 
والبرودة في الماء أو كان لها تعلق ما أي 
تعلق اتفق بالهيولى؛ أعني تعلقًا ضروريًا في 
وجودها كالحال في النفس. (ماء 
مستا كرف 


لما كان المحرّك الأقصى للجميع؛ أعني 
الأول» الحال فيه بوجه ما كالحال في 
المحرّك القريب» وكان المحرّك الأول يحرّك 
إلى جميع الصورهء فبيّن أن المحرّك الأول 
صورته بنوع ما جميع الصور. (نث» 
00-898 


المحرّك الذي يجب ضرورة أن يكون هو 
والمتحرّك واحدًا بالماهية أو مناسبًا وشبيهًا 
هو المحدّك الأقصى» لأنه هو الذي يعطي 
المتحرّك القريب القوة التي بها يحرك» 


٠١١مل‎ 


والمحرّك الأقصى في المني هو الأب وفي 
البيض الطائر. (ما. الا 9) 

متى أنزلنا ... المحرّك الأقصى للعالم 
يحرركه ثارة ولا يحرّك أخرى لزم ضرورةً أن 
يكون هناك محرّك أقدم منه فلا يكون هو 
المحرّك الأرل» فإن فرضنا أيضًا هذا الثاني 
يحرّك تارة ولا يحرّك أخرى لزم فيه ما لزم 
في الأول؛ فباضطرار إما أن يمر ذلك إلى 
غير نهاية أو ننزل أن هاهنا محرّكًا لا يتحرّك 
أصلًا ولا من شأنه أن يتحرّك لا بالذات ولا 
بالعرض. وإذا كان ذلك كذلك فهذا المحرّك 
أزلي ضرورةً والمتحرّك عنه أيضًا أزلي 
الحركة لأنه إن وُجد متحرّكًا بالقوة في ححين 
ما عن المحرّك الأزلي؛ فهنالك ضرورة 
كال )١4‏ 


محرزك أول 
- إن هاهنا محرا وَل لا يتحدك لا بالذات 


ولا بالعرضء وإنه مبدأ للجسم المتحرّك 


دورًا. (ت؛ 697 7) 


- الفعل أيضًا الذي هو المحرّك يوجد متقدمًا 


بالزمان على المحرّك ويرتقي ذلك إلى تحرّك 
أول ومحرّك أول ليس فيه قوة أصلا. (ت» 
64١1ل‏ 5) 


- إن الأمر يرئقي في المتحرّكات إلى محرّك 


أول هو فعل ليس فيه قوة أصلًا. (تء 
١14‏ ه) 


- لما كان المحرّك الأقصى للجميع؛» أعني 


الأرلء الحال فيه بوجه ما كالحال في 
المحرّك القريبء وكان المحرّك الأول يحرّك 
إلى جميع الصرر» فبين أن المحرّك الأول 


ل 


صورته بنوع ما جميع الصور. (ت. 
48 /) 

- المحرك الأول ... إنما يحرّك على جهة 
الاستكمال. (ت.» 9؟6١ )١‏ 

- قد يوجد إذا شيء محرّك لا يتحرّك من قبل 
أنه قد تُعقل هاهنا ثلثة أشياء: شيء هو 
متحرك أخيرء وشيء هو محرّك أول؛ وشيء 
متوسّط بينهما وهو المحرّك المتحرك الذي به 
يحرّك الأول. وإذا كان ذلك كذلك فقد يلزم 
أن يكون المحرّك الأول غير متحرّك أصلًا 
لأنه إن تحرّك فهر متوسّط لا أول. (ت» 
)١ 9‏ 

- إن الأول إذا فرضنا هنالك أولا فيجب ألا 
يكون متوسّطاء فمن هذه الأشياء يظهر أن 
المحرّك الأول لا يجب أن يتحرّك. (ت» 
١‏ ه) 

- إذا كان المحرّك الأول يحرّك من غير أن 
ينحرك لا بالذات ولا بالعرض كما يتحرّك 
النفس الذي في الجسمء فواجب أن يكون 
هذا المحرّك إنما يحرّك على نحو ما تحتكنا 
الأشياء المشتهاة اللذيذة ولا سيما المعقولة 
التي نرى أن فعلها خير. (ت. 16917 7) 

- إن المحرّك الأول أزليء وإنه جوهر» وإنه 
فعل محض لا تشويه الهيولى: وإنه محرّك 
غير متحرّك» وإنه يحرّك كما يحرّك المشتهى 
واللذيذ. (ت. 1699 7) 

- يحرّك ... المحرّك الأول إذ كان غير 
متحرّك المتحرّك الأول عنه كما يحرّك 
المحبوب المحجبٌ له من غير أن يتحرّك 
المحبرب. وهو يحرّك ما دون المتحرّك 
الأول عته بوساطة المتحرّك الأول. ويعني 
(أرسطو) بالمتحرّك الأول عنه الجرم 


محرّك أول 


السماوي» وبسائر المتحرّكات ما دون الجرم 
الأول وهو سائر الأفلاك والتي في الكون 
والفساد. وذلك أن السماء الأولى تتحرّك عن 
هذا المحرّك بالشوق إليهء أعني لأن تتشبه به 
بقدر ما في طاقتها كما يتحرّك المحبٌ إلى 
التشبّه بمحبوبهء وتتحرّك سائر الأجرام 
السماوية على جهة الشوق لحركة الجرم 
الأول. (ت. 61505م) 

إن المحرّك الأول ليس بجسم ولا قوة في 
جسم. (نتء /ا1517؟١)‏ 

المحرّك الأول واحد بالحدٌ والعدد. (ت» 
تحتل )0١‏ 


المحرّك الأول والمتحرّك الأول. أعني الجرم 
السماوي ومحرّكه؛. ليس يمكن في واحد 
منهما أن يقبل التغيير. وذلك أنه لو قبل 
واحد منهما التغيير لما كانت الحركة الأولى 
متّصلة وأزلية. (سع؛ 277١‏ *) 


- المحرّك الأول يجب أن يكون غير متحرّك. 


(سط. 2١١‏ 514) 
باضطرار أن يوجد المحرّك الأول خلوًا من 
المتحرّك إذ كان المحرْك المتحرّك وهو 

الأوسط مِؤْلْقًا من شيثين. (سطء )1.1١‏ 
إن المحرّك الأول الذي من أجله يتحرّك 
الجرم السماوي إن وضعناه ذا هيولى لزم أن 
يكون في موضوع غير الموضوع المتحرّك عنه 
وأن يكون من خارج. وإذا كان ذلك كذلك 
فإما أن يحرّك هذا الجسم الجسم السماوي 
من جهة تصوّره له وتخيّله كالحال في 
الحيوان» أو يحركه بقوة طبيعية فيه كالحال 
في الأين. لكن هذا أيضا تبيّن امتناعه. 
فلننزل أن حركة هذا الجرم السماري إنما هو 
تشوّق الميل فقط. (ماء 2318 )١7‏ 


محرّك بخصوص 


- المحرك (الأول) يلزم ضرورةٌ أن يكورن قد 
صدر عنه أكثر من صورة واحدةء وذلك أنه 
هو الذي أعطى صورة الفلك المكركب 
ووجود المحرك للفلك الذي يليه في المرثبة . 
زمالء ٠ككل )6١‏ . 

- إن كل محرّك أول وإن كان جسمانيًا يتركب 
من محرّك لا متحرّك ومن محرّك متحرّك من 
جهة كون الأشياء تتركّب من هيولى وصورة. 
(شكنء 7ك )١17‏ 

- لما تبيّن له (لأرسطو) أن جميع المتحرّكات 
يجب أن ترتفي إلى متحرّك من تلقائه؛ ولما 
كان السبب في سكون المتحركات من تلقائها 
حيمًا وحركتها حيئًا أن ذلك شيء تابع 
لحركات تتولّد عنها إما في أجسامها وإما في 
نفوسهاء وكان المحرّك الأول للجميع قد 
تبيّن من أمره أنه غير متحرّك؛ وكان المتحرّك 
الأول لكون الحركة الصادرة عنه أزلية» 
وجب أن يكون المتحك الأول من تلقائه 
المؤلّف من محرّك ومتحرّك ليس متخيرًا لا 
من يبل عظمه ولا من قبل نفسه. (مطء 
م )1١‏ 

- لما كان المحرّك الأول قد ظهر من أمره أنه 
غير قائم بالمتحرّك عنهء لأنه لو كان قائمًا 
بالمتحرك الأول عنه كالحال فى أنفس 
الحيوان هاهنا لما كان المتحرّك الأول عنه 
بسبطّاء ولا كان هو أول محرّكء فلزم ولا بِدّ 
أن يكون المحرّك الأول والمتحرّك الأول 
بسيطين . (مطلف "7 ه) 


محزك بخصوص 
- الفاعل أخصّ من المحرّك». وذلك أن الفاعل 
هو المحرّك المحدث للأثر كما تبيّن في 


٠١٠ 


'كتاب الكوتن والفساد". وأما المحرّك 
المقرل بخصوص فهو الذي لا يُحدث كيفية 
أثرية. فكل فاعل محرّك وليس كل محرّك 
فاعل. (تء؛ 5؟كمقك. )٠6‏ 


محرك بريء من القوة 

- قد نجد هاهنا أشياء تتحرّك من غير أن 
تحرّكء فبيّن أنه واجب أن يوجد من يحرّك 
من غير أن يتحرّك أصلا . فهذا المحرّك هو 
بريء من القوة وليس هو في هيولى أصلا. 
(ت. هحمه1كم) 


محزك العتتصسر 

- المحرك للعنصر هو ضرورة: إما جسم ذو 
كيفية فاعلة» وإما قوة جوهر تفعل بجسم ذي 
كيفية فاعلة. (تء 2346 ؟) 


محرّك فلك 

- بيّن أن المحرّك للفلك المكوكب اتفق له 
الشرف بجميع هذه الجهات» أعني أن حركته 
أسرع الحركات وجسمه أعظم الأجسامء 
وهو يحرّك بحركة واحدة كواكب كثيرة 
بخلاف ما عليه الأمر في سائر الكواكب. 
(ماء 0051 86) 

المبدأ الأول صدر عن مصرّك الفلك 
المكوكب؛ ومحرّك الفلك المكوكب صدر 
عنه صورة الفلك المكوكب» ومحرّك فلك 
حل صدر عنه نفس الكوكب ... ثم محرّك 
فلك المشتري صدرت عنه ثلاثة أيضًا: 
محرّك فلك المريخ وئفس فلكه ومحرّك الك 
صدر عنه باقي المحرّكين الذين تلتثم بهم 
حركاتها على ترتيب الثاني عن الأول والثالث 


٠١1١ 


عن الثاني والرابع عن الثالث» وهكذا ترهم 
الأمر في جميعها. وليس هذا الترتيب قطعيًا 


بل بحسب الأوْلى والأخلق. (ماء 
)١1١ 4‏ 
محرك قريب 


- لما كان المحرّك الأقصى للجميع» أعني 
الأولء الحال فيه بوجه ما كالحال فى 
المحرّك القريب» وكان المحرّك الأول يحرّك 
إلى جميع الصور؛ فبين أن المحتك الأول 
صورته بنوع ما جميمع المورر. (تء 
)2 


محرّك الكل 
- لم يظهر هاهنا محرّك أشرف من محرّك 
الكل. (ما. ١١7"201؟)‏ 


محرّك لا يتحرّك 

- قد يوجد إِذا شيء محرّك لا يتحرّك من قَبّل 
أنه قد تُعقل هاهنا ثلئة أشياء: شيء هو 
متحرّك أخيره وشيء هو محرّك أولء وشيء 
متوسّط بينهما وهو المحرّك المتحرّك الذي به 
يحرّك الأول. وإذا كان ذلك كذلك فقد يلزم 
أن يكون المحرّك الأول غير متحرّك أصلا 
لأنه إن تحرّك فهو متوسّط لا أول. 
)١1١ 49‏ 


(ت.» 


- أما المحرك المتحرّك ( فهو الشيء ء المشتهى؛ 
أي عضو الجسم الذي يكون جزء النّفس هذا 
فيه. (شكن» /ا١‏ 7 )١١‏ 


محزئات 
محرّك وفاعل 


- إنه يُظنَ أن فرقًا بين المحرّك والفاعل. فإن 
المحرّك إنما 05 المتحرّك الحركة فقط. 
والفاعل يعطي الصورة التي بها الحركة. 


)١٠6 "١ ز(ماء‎ 


محرّم 

- أما المعاني المتداولة المتأدية من هذه الطرق 
(طرق استنباط الأحكام) اللفظية للمكلفين» 
فهي بالجملة: إما أمر بشيء وإما نهي عنهء 
وإما تخبير فيه. والأمر إن فهم منه الجزم 
وعلن العقاب بتركه سمي واجماء وإن فهم 
منه الثواب على الفعل وانتفى العقاب مع 
ارد سلي نديًا . واليي أيضا إن فهم منه 
ومحظورّاء وإن 0 منه الث على تركه من 
غير تعلق عقاب بفعله سمّي مكرومًا. 7 
أصناف الأحكام الشرعية المتلقاة من هذه 
الطرق حمسة: واجبء ومندوب» ومحظورء 
ومكروهء ومخيّر فيه وهو المباح. (بن١.‏ 
)١4 5‏ 


محزنات 


- ليكن الهم حزا ما يلحق من قبل شرّ مفسد 
أو محزن يعرض للمرء بلا استيجاب. وذلك 
إذا كان الشرّ يتوقع أن يحدث عليه أو على 
أحد ممّن يتصل به وكان قريب التوقم 
وأعني بالمفدات: التي تغيّر البدن؛ 
وبالمحزنات: التي تفعل الأذى النفسانيّ. 


ل بالا *) 


محسو سس ٠١١"‏ 


- قد يُظَنّ أن المحسوس أقدم من الحس لأن 
المحسرسن: إذا. نقد ققد امعة التكيزة؟ انآنا 


مححسوؤوس 
- المحسوس من المضاف أي ليس له طبيعة في 


نفسه إلا طبيعة الإضافة. (تء 2479 )١7‏ 


- يلزم أن تكون المحسوسات ليس لها وجود 
إذا لم تكن الحيوانات الحساسة موجودة لأن 
المحسوس ليس مضافا لشيء آخر غير 
الحس» وإذا لم تكن الحواس لم يكن 
محسوس أصلا. (تء 4794 )١6‏ 

- إن المحسوس إذا غاب عن الحس بقي 
تصوّره في النفس لا على أنه موثوق بوجوده 
فى حال غيبته عن الحسء» فلذلك لا يكون 
للمحسرشات: لا حد ولا برهان لكون وتجرده 
ظنا في غيبته. (ت. 1م03 ؟١)‏ 

- المحسوس إذا غاب عن الحس إنقلب اليقين 
بوجوده في وقت غيبته عن الحواس ظنًا من 
غير أن يعرض لنا نحن فى ذلك غلط. (ت» 
)١1‏ ْ 

- إن المضاف صنفان: أحدهما المضاف بذاته 
وهو الذي يكون وجود كل واحد منهما في 
الإضافة. والصنف الثاني المضاف من وبل 
غيره أعني من قبل أن غيره أضيف إليه مثل 
المحسوس والمعقولء فإن المعقرل 
والمحسوس إنما صارا من المضاف لأن 
العقل والحمنّ اللذين هما مضافان بذاتهما 
أضيفا إليهما لا أنهما من المضاف بذاته. 
(تب ه©هع*”“*ل ه) 

- إن الجواهر نوعان: جوهر قائم بذاته ليس 
يمكن فيه أن يخلو من الأعراض وهذا هو 
الجوهر الحامل للأعراض؛ وجوهر قائم 
بذاته وهو خلوٌ من جميع الأعراض والاول 
هو المحسورس وهذا هو المعقول. (ت. 


110“: 


الحس فليس يُفْقَد معه المحسوس (م؛ 


7/5١ 


- إن المحسوس هو الضدٌ قبل الانفعال» وإن 


كان الحال هكذا فالحيوان لا يحس بالحرارة 
أو بالبرودة في الهراء أو الماء إلا عندما 
تمتزج بهما أجسام حارّة أو باردة. (شكن؛ 
خااء /7) 


- كما أن المحسوس ينقسم إلى صورة وهيولى؛ 


كذلك المعقول لا بد أن ينقسم إلى الشبيه 
بهماء أي إلى شيء ما شبيه بالصَورة وإلى 
شيء ما شبيه بالهيولى. وهذا ضروريٌ في 
كل عقل عفارق يتعقّل غيره وإِلا لما كان تكثر 


في الصّور المفارقة. وقد تبن بعد في 
الفلفة الأولى (أي ما وراء الطبيعة») . 
ألا صورة متحرّرة مره من القرة بالبساطة 1 


الصورة الأولى التي لا تمعقل أي شيء خارج 
ذائته بل جوهرها هو ماهيّتها. أما الصّور 
الأخرى فتختلف في الماهيّة والجوهر بأية 
صفة كانت. (شكن» 20745 ؟) 


محسوس وحاسة 
- يما أننا نرى المحسوس يجعل الحاسّة بالفعل 


بعد أن كانت بالقرّة لا من جهة كون الحاسّة 
عند الخروج من القرّة إلى الفعل تتحوّل أو 
تتغيّر من جهة ما تتحوّل الأشياء الهيولانيّة 
الخارجة من القَوّة إلى الفعل. لذا لا بد أن 
نرى أن نرع الحركة والاتفعال هو غير النوع 
الذي يكون في الأشياء المتحرّكة. ولهذا 
السبب لا يُسْتَبْمَدٌ ذاك الذي فيل في العقل» 


٠١* 


أي إن الخروج من القَوّة إلى الفعل يكون 


بدون تحوّل وبدون تغيّر. (شكن» ات )٠١‏ 


محسوس وغير محسوس 

- المحسوس هو الموجود والغير محسوس هو 
المعدوم. كما أن المعلوم عندنا هو الموجود 
والغير معلوم هرو غير الموجود. (كف» 
كل 21 


محسوسات 

- إعتقد (أفلاطون) أنه ليس في المحسوسات 
شىء ثابت: ولا يمكن أيضا أن يكون 
المحتتويات حل تشتر له 
التغيّر. (ت. 537 )١7‏ 

- المحسوسات في تغير دائم. (ت» 059 )١7‏ 

- جميع المحسوسات بالية فاسدة. (ت» 
م) 

- إن المحسوسات متغيّرة غير ثابتةه وإنه لا 
يكرن فيها معرفة. (ت0. 474 ؟) 

- يلزم أن تكون المحسوسات ليس لها وجود 
إذا لم تكن الحيوانات الحساسة موجودة لأن 
المحسوس ليس مضافا لشيء آخر غير 
الحس» وإذا لم تكن الحواس لم يكن 
محسوس أصلا. (ت؛ 47984 )١4‏ 

- لا تكون المحسوسات موجودة إن لم توجد 
الحواس. (تء. )5.:641٠‏ 

- إن المحسوسات هي المحرّكة للحواس» 
والمحرّك متقدّم بالطبع على المتحرّك. (ت» 
)2 

- لو كانت الحواس والمحسوسات من 
المضاف لما وجدت المحسوسات دون 
الحواس كما لا توجد الحواس دون 
المحسوسات. (تء )١97:414٠‏ 


فيه إذ كانت دائمة 


- إن المحسوسات أمور موجودة وإن لم يعقلها 
عاقل كالحال في المحسوسات أعني أنها 
أمور موجودة وإنْ لم تمددة: (ت.» 
4) 

- إنه كما أن المحسوساث لا تكون محسوسة 
بالفعل ما لم نحسها نحنء كذلك الأمر في 
المعقرلاات. (ت)؛ 61١١١6‏ 5) 

- إن المحسوسات الخاصة بالابصار: هى 
الألوانء وبالسمع: الاصواتء وبالشم: 
الروائح. وبالذوق: الطعوم» وباللمس: 
الملموسات. والذي يغني عن القول فيها هو 
تقريب طبائعها. رح 1*0 

- إن المحسوسات ضربان: ضرب فاعله 
استحالة؛ فيما يحسن؛ وفيما لاا يحسء وهي 
الملموسات؛ وضرب فاعله استحالة في 
الحواس» وهي الألوان في البصر والأصوات 
في الآاذن» وما يلحق ذلك للأذن أو للدماغ, 
من جهة ما هي حاسّة لازمة؛» قبل أن 
يعرض» مثل أن يسخن ٠‏ أو يتفرّق اتصالهاء 
أو يموت السامع. وكذلك ينبغي أن يُفهم 
الأمر في الطعوم» وفي المشمومات. (رطء 
“ا )0 

- المحسوسات هي المحركة للحواس 
والمخرجة لها من القوة إلى الفعل. (ن. 
)١ 64‏ 

- المحسوسات إما حاضرة وإما غائبة. (ن» 
)١١ 4:‏ 

-المحسوسات تحرّك ولا تتحركه 
والمتوسطات بينها تحرّك الحواسٌ وتتحرّك 
عن المحسوسات. والحواسّ تتحرّك ولا 
تحرّك. إلا أن الفارق بينها هو أن التحوّل 
الذي يكون في تلك الأشياء هو بفعل 


محسوسات بالذات وبالعرض 


المتوسط وأن المتوسط باق في نفس المكان 
ولا ينتقل منهء أما هئالك فالمتوسط ينتقل 
وكذلك المتحرّك النهائيٌ. (شكن.» 
دالل 506) 

أما المحسوسات التي يقبلها الجسم المركب 
فقطء أعني الممتزج؛ فإما ألا يوجد لها 
الحاجة إلى هذا المعنى من المتوسط. وإما 
إن وجد لها فبجهة أخرىء وكأن حاجة هذه 
إلى المتوسط مع حاجة تلك بضرب من 
التشكيك. ولذلك الأشبه أن نقول في هذه 
الرطوبة: إنها إنما تعيّن على هذا الفعل من 
جهة أنه يعرض للمطعومات اليايسة أن 
تترطب بها بضرب من النضج يعتريها في 
الفم. ولذلك نجد اللوك والمضغ يعين على 
إدراك كثير من المطعومات. ويخاصة التي 
إنما ندركها بعد لبثها في الفم. والحال في 
هذه كالحال في بعض المشمومات التي تدرّك 
بالفرك. وكأن هذين الصنفين من المطعومات 
والمشمومات هي محسوسة بالقرة. (كنء؛ 
4 


محسوسات بالذات وبالعرضص 


المحسوس بالذات ينقسم إلى ما هو مشترك 
لجميعها وإلى ما هو خخماص بواحد واحد من 
الحواس . فأما الخاص فهو مثل اللون للبصر 
والصوت للسمع والطعم لحن الذوق والحار 
والبارد لحسّ اللمس؛ والمشتركة هي الحركة 
والسكون والعدد والشكل والمقدارء فإن هذه 
تدركها كلها جميم الحوراس. وأما 
المحسوسات بالعرض مثل أن نحس أن هذا 
الأبييض زيدء وذلك أن إحساسنا بالبصر أن 
هذا زيد لم يكن من جهة ما هو زيدء وإنما 
كان من جهة ما عرض لزيد إن كان أبيض. 


١15 


ولذلك صار انفعال البصر عنه بالعرض» أي 
إدراكه منه هذا المعنى هو له بالعرض» إذ 
كان إنما انفعل عنه من قبل اتفعاله عن لونه. 
(تكن. الاء 5) 


- إذا كانت الحواس إنما تدرك الأثر المسمّى 


استحالة» والمحيل نفسه من جهة ما هو 
محيل ١‏ وكانت الاستحالة ليست جمعاء ولا 
تفريقاء والمحيل ليس جاممًا ولا مفرّقًا إلا 
بالعرض» فواجب ألا تدرك محسوساتها من 
جهة الجمع والتفريق؛ أعني أنه لا يحسّ 
نفس الجمعء والتفريق» وإن كانا إذا أفرطا 
مفسدين: لأن فسادهما إنما هو بالعرض» 
وشيء إما يرجب الاستحالة؛ وإما تابم لها. 
وكذلك إن كان: من محسوسات الحواس 
جمع وثتفريق» فذلك بالعرض لا من جهة ما 
هي محسرسات. وهذا كله بين لمن زاول 
العلوم الطبيعية. ولذلك إن كان الفساد تابعًا 
للاستحالة التي في الجوهرء وكان الوجم 
طريقا إلى الفساد؛ فواجب أن يكون حدّ 
الوجع أنه الادراك للاستحالة؛ التي يكرن 
مصيرها إلى الفساده. وتفرّق الاتّصال هو 
معنى يوجد في غير الحسّاس وفي الحشاس . 
والفرق بينهما أن غير الحسشاس لا يدرك نفس 
التفرّقء والحسّاس يدرك نفس التفرّق» لكنه 
من المحسوسات المشتركة؛ وليس تلحق عنه 
لذة ولا أذى. لكن لما كان لا تفارته 
الاستحالة. التى هى طريق إلى الفساد. 0 
به أنه هو الطريق إلى الفاد» وأن الحواس 
إنما تدرك مصيرها إلى الفساد من قبل إدراكها 
للتفرّق نفسه. ولو تعرّى التفرّق من الاستحالة 
لما كان عنه وجع أصلا. وجالينوس يسلم 


١6 


هذا في كتايه في الأسطقسات» حيث يقول 
إنه لو كانت الأجزاء التي تركب منها الجسم 
لا تحسنء لكان تفرّقها بالابرة لا يوجب 
حضًا. فلكرن الاستحالة يلزمها التفرّق؛ 
والتفرّق تلزمه الاستحالة؛ أشكل الأمر. فظن 
جالينوس فيما هو سبب بالعرض» أنه سبب 
بالذات. (رط؛ 8494 )٠١‏ 


محسوسات خاصة 

- خاصة المحسوسات الخاصة ألا يلحق فيها 
خطأ فإن البصر لا يغلط في اللون أي لون 
هو ولا السمع في الصوت أي صوت هر ولا 
الذوق في الطعم؛ وإنما يغلط أكثر ذلك في 
المحسوسات التي بالعرض». مثل غلطه في 
الشيء المحسوس أي شيء هو وأين هو. 
والمحسوسات الخاصية هي التي هي بالحقيقة 
محسوسات وهي التي جوهر واحد واحد من 
الحواس وطباعه هو أن يحسسنّ واحدًا واحدًا 
منها. وذلك أن جوهر العين إنما هو في 
حسن الألوان وجوهر حسّ المذاق في درك 
الطعوم وكذلك في سائرها. (تكنء 
الا )١١‏ 

- المحسوسات الخاصّة هي أصوانّاء أو 
طعومّاء أو روائح» أو ملموساتء أو ما يت 
هذه ويُّدرّك بتوسّطها وهي المحسوسات 
المشتركة. (ن» الا )١9‏ 


محسوسات مشتركة 

اليرشات؛ القاقة هن “الحيية نفد 
وذلك أن المحسرسات ضرؤرةٌ إما أن تكون 
ألوائاء أو أصوانًاء أو طعومّاء أو روائح. 


أو ملموسات» أو ما يتبع هله ويدرَك 


بتوسّطها وهي المحسوسات المشتركة. (ن»؛ 
الا 117 


- المحسوسات المشتركة ليست مدركة بالعرض 


من الحواسنّ الخمس» مثلا الحركة والسّكون 
والشّكل والكم والعددء إذ كل هذه تحس 
الحواس الخمس بها بضرب اهتزاز وانفعال. 
ولأن هذا هو هكذا فضروري ألا يكون 
بالجوهر. (شكن» )0 


- لما تبدّن أن المحسوسات المشتركة تدرّك من 


الحواس الخمس بالجوهر فجليّ أنه يستحيل 
أن يرجد حسّ خاص بواحد من تلك 
المحسوسات المشتركةء» أي الحركة أو 
الكمء لأنه لو كان كذلك لأحسسنا بالحركة 
وبالشبيه بها من المحسوسات المشتركة لا 
بذاتها بل بمتوسط كما ندرك بالبصر أن هذا 
حلو بتوسّط اللون. (شكن» ١‏ ) 


محسوسات ومعمولات 
- إنما قيل إن خروج الحس من القوة إلى الفعل 


شبيه بالعالم يتغيّر من أن لا ينظر إلى أن 
ينظرء لأن نسبة المحسوسات إلى الحواس 
هي نسبة المعقولات الكلية إلى العقل الذي 
بالقوة. وإنما الفرق بينهما أن المحسوسات 
من خارج النفس والمعقولات كأنها في 
النفس. ولذلك متى شاء الانسان العالم أن 
يتصوّر بالعقل تصورًا وليس الأمر كذلك في 
الحسن؛ أعنى أنه ليس إلينا أن نحسسّ متى 
شئناء بل مثى .خضرت المحسوسات فقظ. 
فالعقل يفارق الحسن في شيئين: أحدهما أن 
الحسن ينظر إلى الجزئية والعقل إلى الكلية» 
والعقل ينظر فيما هو موجود في النفس 
والحسن فيما هو خارج عن النفس. (تكن» 


لال 17م 


م وغير ما 

محصل وغير محصّل 

- الم لمحصّل... هو الإسم الدال على 
المَلَكَاتَ, . . وأما غير المحضّل فهو الاسم 
الذي يُرَكّبِ من إسم الملكة وحرف لا (ع. 
؟ى )١١‏ 


محصّلة 

- المحصّلة هي التى تدل على المعنى الذي 
بدلٌ عليه الاسم المحصّل وعلى زمان ذلك 
المعنى (ع؛ 284 )١9‏ 


محظور 
- أما المعاني المتداولة المتأدّية من هذه الطرق 
(طرق استنباط الأحكام) اللفظية للمكلفين» 
فهي بالجملة: إما أمر بشيء وإما نهي عنه. 
0 والأمر إن فُهم منه الجزم 
العقاب بتركه سمي واجباء وإن فهم 
منه الثواب على الفعل وانتفى العقاب مع 
الترك سمّي نديًا. والنهي أيضًا إن فهم منه 
الجزم وتعلق المقاب بالفعل سمّي محرمًا 
ومحظوراء وإن فُهم منه الحتٌ على تركه من 
غير تعلق عقاب بفعله سمّي مكرومًا. فتكون 
أصناف الأحكام الشرعية المتلقاة من هذه 
الطرق خمسة: واجب؛» ومندوب»؛ ومحظورء. 
ومكروهء» ومخيّر فيه وهو المباح. (بن١؛‏ 

) 


محكوم عليه 

- أركان الحكمء وهي ثلاثة: الحاكمء 
والمحكوم عليه؛ والمحكوم فيه. أما الحاكم 
فهر المخاطب بالايجاب. ومن شروطه؛ مع 
كرنه متكلّمّاء نفوذ الحكم على الإطلاق. 
وإنما يصمٌ ذلك بين المالك والمملوك 


١٠ء١اك‎ 


والخالق والمخلوق. وهو الله تعالى. وكل 
من لزمث طاعته فإنما لزمت بإيجاب الله 
تعالى كالسلطان والأب وما أشبههما. و 
القادر على العقاب والثراب إذ لا يتصوّر 
الايجاب أو النهي من غير قادر عليهما. 
وتثبيت هذا في علم الكلام. وأما المحكوم 
عليه فله شرطان هما أن يفهم الخطاب الوارد 
بأمر أو نهيء: إذ من ليس يفهم الخطاب لا 
بصم منه اقتضاء وجوب الطلب. فإن كيل 
فمقد وجبت الزكوات والغرامات على 
الصبيانء قلنا المكلف هو الولي بشرط 
الاستعداد لقبرل العقل. وكذلك أخذهم 
بالصلاة قبل البلوغء الأب هو المأمور 
بذلك. لأنه لا يفهم خطاب الشرع إلا من 
يعرف الشارع؛ ولا يعرف الشارع إلا من 
يعرف الله وهذا الشرط مدركه العقل. 

وأما المحكوم فيه وهو الفعل فإنه ما جاز 
كونة فكنسنا للعبد باختياره مع اعتقاد اكتسابه 
طاعة وامتغالا . (ضقفاء ١ه )٠١‏ 


محكوم فيه 
- أركان الحكم. وهي ثلاثة: الحاكمء 


والمحكوم عليه. والمحكوم فيه. أما الحاكم 
فهو المخاطب بالايجاب. ومن شروطه؛ مع 
كونه متكلّماء نفوذ الحكم على الإطلاق. 
وإنما يصمٌّ ذلك بين المالك والمملوك 
والخالق والمخلوق؛ وهو الله تعالى. وكل 
تعالى كاللطان والأب وما أشبههما. و 

القادر على العقاب والثواب إذ لا يتصوّر 
الإيجاب أو النهي من غير قادر عليهما. 
وتثبيت هذا في علم الكلام. وأما المحكوم 
عليه فله شرطان هما أن يفهم الخطاب الوارد 


٠١ 17/‏ محمول جوهري 


يصح منه اتقتضاء وجوب الطلب. فإن قيل وبالعكس (ب.2 1596 ١؟)‏ 

فقد وجبت الزكرات والغرامات على - إذا كان وجود المحمول والموضوع في شيء 
الصبيان» قلنا المكلف هو الولي بشرطح20 ما مختلف بالزمان لم يصدق أن المحمول 
الاستعداد لقبول العقل. وكذلك أخذهم موجود للموضوع رج مم 55 

بالصلاة قبل البلوغ: الأب هو المأمور - المحمول: إنَا أن يوجد للموضوع من 
بذلك. لأنه لا يفهم خطاب الشرع إلا من الإضطرارء وإمًا أن يوجد له على الاكثرء 
يعرف الشارع. ولا يعرف الشارع إلا من وإمًا أن يوجد له بالإتفاق.» أو على أي 
يعرف اللهء وهذا الشرط مدركه العقل. ... الأمرين اتفق على السواء (ج» /ا5؛ )١5‏ 
وأما المحكوم فبه وهو الفعل فإنه ما جاذ - المحمول الذي يدل على ارتباطه بالموضوع: 
كونه مكتسبًا للعبد باختياره مع اعتقاد اكتسابه إمّا أن يكون مما بقال في موضوع... وإمًا 


طاعة وامخالا . (ضف 8م.89١)‏ أن يكون يقال على موضوع ١ع‏ م ؟) 
- السالب إِنّما يَسْلَبٍ المعنى المحمول بعينه 
محل واحد الذي أوجبه الموجب عن الشيء الموضوع 

- لا يمكن أن تتعاقب على محل واحد أعراض2 بعيئه الذي أوجبه الموجب (ع. 9# )١7‏ 
لا نهاية لها. (كمء 21817 4) - إذا تبدّل تريب إسم المحمول... في 
القغايا الثلاية... فإن القضية تبقى واحدة 

محمول بعينها (ع. 008 *) 

- إن الشيء محمول على جميع الشيء... - جميع المعائي التي يدل عليها لفظ المحمول 


نعني به... متى لم يكن المحمول موجودًا صادقة على جميع المعاني التي يدل عليها 

لبعض الموضوع ولبعضه ليس يموجودء ومتى ‏ لفظ الموضوع (ع )5521١1١‏ 

لم يكن له أيضًا موجودًا في وقت ما وفي - المحمول موجود للموضوع (ق» )5١١٠٠١‏ 

وقت آآخر غير موجودء بل أن يكون لجميع -إن المحمول متى حُمِلَ الموضوع حُمْلاً 

المرضوع وفقي جميع الزمان (ب٠)‏ يعرف جوهرهء ويل على ذلك المحمول 

4م )١9‏ محمول آخر يعرّف جوهرهء فإنٌ ذلك 
- يكون المحمول مسلوبًا عن الموضوع سلبًا المحمول الآخر يعرّف أيضًا جوهر ذلك 

غير أول متى اتفق أن كان المحمول أو الموضوع الأول (م, 0.05) 

الموضوع داخلاً تحت طبيعة ما كلّية والجزء - المحمول يعطي إسم الموضوع (م. 218 ؟١)‏ 

الآخر مسلوبًا عنهاء أو كانا كلاهما داخلين 

تحت طبيعة كلّية إلا أن الطبيعتين متباينتين محمول جوهري 

(ب. 241١‏ 0ه) - أعني (أرسطو) بالجنس ما يُحمل على 
- متى وجدنا لمحمول ما موضوتًا أخيرًا فقد ‏ المختلفين من طريق ما هو كل واحد منهما 


محمول في الإفراد والتركيب 


فإن المحمول الجوهري هذه صفبته. (ثء 
لهم 


محمول في الإفراد والتركيب 

- إن المغهوم من لفظ المحمول في الإفراد 
والتركيب لا يخلو وأن يكون واحدًا من 
جميع الوجوه» أو يكرن مغايرًا من جميع 
الوجوه»؛ أو يكون مغايرًا بزيادة أو نقصان . 
فإن كان مغايرًا من جميع الوجوه فإن صدقه 
وكذبه إذا أفرد أو ركب يكون بالعرضء مثل 
أن يصدق في إنسان أنه طبيب مفردًا أو بصير 
بعينه مفردّاء فإذا تركب هذا فقيل فيه إله 
طبيب بصير يراد به البصر بالطب أمكن أن 
يصدق هذا على من هو بصير بالطب» أو 
يكذب على من ليس بصيرًا بالطبء إلا أن 
وجود الصدق في هذا التركيب أو الكذب 
متى نسب إلى الصدق الذي وُجد في الإفراد 
كانت نسبة بالعرض» لأن البصير بالطب غير 
البصير بعيئه من جميع الوجوه؛ فليس 
المحمول الذي فيد هو الذي أفرد. وأما إن 
كان المفهوم من لفظ المحمول في الإافراد هو 
المفهوم في التركيب يعينه من جميع الوجوه» 
وكان الصادق هو المقّد, فبين أنه إذا أفرد 
المحمول أو فهم منه المعنى الذي كان يُفهم 
منه وهو مقيّد أنه بعد مقيّد وليس مفرنًا لأنه 
مقيّد في الضمير ولو لم يقبّد لفظاء والحكم 
في الإفراد والتركيب إنما هو لحالة المعنى 
في الضمير. مثال ذلك إنه لما كان الصادق 
في العنقاء إنها موجودة في الوهمء فبيّن أنه 
متى أطلقنا القول فيها فقلنا إنها موجودة» 
وفهمنا من لفظة الموجودة؛ الموجودة في 
الوهم؛ إنا بعد لم ننتقل من تركيب إلى 
إفراد. فإذن واجب في مثل هذا إذا أفرد أن 


٠١148 


ينتقل من تقيبد إلى إطلاق. وبيّن أن الإطلاق 
يقتضي زيادة معنى على المعنى المقيّد. فإذن 
النقلة من تركيب إلى إفراد هي نقلة من تقييد 
إلى إطلاق. ولأن كثيرًا من المثل تصدق 
مقيّدة ولا تصدق مطلقة لحق هذا الموضوعء 
إذا كان صادقًا في التركيب؛ أن يكذب في 
بعض الأشياء ولا بد إذا أفردء فيصدق قولنا 
عنقاء مغرب أنها مرجودة في الوهم؛ ويكذب 
قولنا أنها موجودة إذا فهم منه الافراد. (مطء 
)0 


محمولات 


يكون هاهنا محمول كلي جوهري وأول وهي 
التي منها تأتلف الحدوده. (ت. /ا1/ا2 9) 


- إن كانت المحمولاات إما متناهية وإما غير 


متناهية فإن الموضوعات تكون بتلك الصفة 
(بء 6454 58) 


- المحمولات التي تكون في القياسات العامة 


لا تخلو أن تكون أعراضًا للموضوعات التي 
هي بالحقيقة موضوعات؛ وهي الجواهر أو 
جدود أو أجزاء حدود (ب» 13538.؛ ه) 


- إن كثيرًا من المحمولاات نما يصدق حملها 


بشريطة مثل أن تكون بالطيع ١‏ أو مقتناة » أو 
بالقوة. أو أرَيا رج باخكره, )٠١‏ 


- إن كانت المحمولات الكثيرة ليس المجتمع 


منها واحدًا فليس الايجاب لها إيجابًا واحدًا 
ولا السلب سلبًا واحدًا (ع» أل »)2 


- المحمولات الكثيرة التي تُحْمَلُ على مرضوع 


واحد ترجد بأربعة أحوال: إما محمولات إذا 
أُنْرْوَتْ صدقت وإذا جُيعَتْ صدقتء» وكان 
المجتمع منها محمولاً واحدًا. وإمًا 
محمولاث إذا أُقْرِدَت صدقت وإذا جُمِعَتْ 


١ 


صدقت. إلا أن المجتمع منها ليس يكون 
رلا واحدًا إلا بالعرّض . وإمًا محمولاات 
إذا أْردَتُْ صدقت وإذا جمعت كان الكلام 
هنرًا وفضلاً , 
صدقت وإذا جَمِعَت كذبت (ع» 0 5) 

- ليس يلزم أن تكون جميع المحمولات التي 
تصدق فرادّى تصدق متتمرعة من غير أن 
يكون الكلام هذرًا رفضلاً (ع. ال غ#) 

- متى عُرّيَت المحمولات الْمُفْرَّدة.. 
الحمل الذي بالعَرّض ومن أن يكون أحدهما 
منحصرا في الآخرء فالقضية تكون واحدة 
(ع. 4١211م)‏ 

- إن المحمولات في أكثر الأمر أعمّ من 
الموضوع. (مط. )5205١١‏ 


وإمًا محموللات إذا ردت 


محمولات ذاتية 

- المحمولات الذاتية ثلفى فى هذا الجنس 
المقول بتناسب كما تُلفى في الجنس المقول 
بتواطؤ؛ وليس يلفى ذلك الجنس المقول 
باشتراك الاسم وإن كان قد تُلفى في بعضه 
أمور صادقة ولكن ليست ذاتية. (ت» 
704 ؟7) 

- المحمولات الذاتية أي الجوهرية هي التي 
تتحد بالموضوع وتتّحد بعضها ببعض» 
والأعراض بخلاف هذا. (نث. 45لاء 4) 

- المحمولات الذاتية... صنفان: أحدهما 
المحمول الذي يؤخذ في حد الموضوعء. 
والصنف الثاني المحمول الذي يؤخذ فى 
حدّه الموضوع (ب» 588: ؟) 1 


محمولات صادقة مفردة 
- أما المحمولات الصادقة مفردة فإن قولنا 


محمولاات صادقة مفردة 


أيضًا إنه يجب أن يكون المفهوم منها عند 
الأفراد هو المفهوم عند التركيب من غير 
زيادة ولا نقصان فلم ينتقل بعد أيضًا من 
أفراد إلى تركيب» إذ كان التركيب هو تقييد؛ 
والتقيبد يقتضي تخصيص المقيّد على جهة 
الرصف له. ولذلك يكون المركٌب واحدًا. 
مثال ذلك إن قولنا: زيد طبيب بصير يقتضي 
أن"يكرن بصير وصعًا مَخْسمًا الطسهة: وأما 
متى فهمنا من قولنا بصير عند التقييد 
الاطلاق الذي فهمناه عند الأفراد» فذلك 
قول ليس مركبًا واحدًا لا بالذات ولا 
بالعرض»٠‏ فإنه لا فرق في الأفراد بين أن 
تُحمل المفردات على الشيء في وقتين. أو 
تُحمل في وقت واحدء إذا لم يفهم من ذلك 
أن بعضها وصف لبعض . مثل ذلك أنه إذا 
حملنا على زيد أنه طبيب مفردًّاء وحملنا عليه 
أنه بصير مفردّاء ثم حملنا عليه هذين 
المحمولين ممّاء ولم يُفهم من قولنا بصيرًا أنه 
نعت للطبيب بل لزيدء فبيّن أنه ليس هنالك 
تقبيد أصلا ولا محمول واحد. وإذا لم يكن 
هنالك تقبيد ولا اتحاد فلم يتتقل من أفراد 
إلى التركيب. وكذلك متى حملنا على زيد أنه 
طبيب وأنه بصير بعينه؛ ثم حملنا عليه 
المركب من هذين»؛ وهو قولتا: إنه طبيب 
بصير بعيئهء فإنه يجب ضرورة أن يُفهم من 
التركيب أن البصير بعينه نعت للطبيب لا نعت 
لزيد دون أن يكون نعبًا للطبيب» إن كان 
والأمر كذلك لم يكن المحمول واحدًا لا 
بالذات ولا بالعرض. ولا يكون هنالك 
تركيب أصلًا. فإذن واجب من الذي ينتقل 
من أفراد إلى تركيب أن ينتقل من كثرة إلى 


واحد أما بالذات وأما بالعرض. (مطء 
)١ 4+‏ 


محمولات كلية 

- إن المحمولات الكلية صئفان: صنف يُعرّف 
من شخص الجوهر ماهيّته وذاته؛ وإن أعم 
كلّى بهذه الصفة هي المقولة المسمّاة جوهرًا. 
وصنف لا يعرّف من شخص الجوهر ماهيته 
وذاته بل إن عرّف فما ليس يجوهر. وهو 
بالجملة إنما يوجد في موضوع. ولذلك فيل 
في حذه إنه الذي يقال في موضوع وقيل في 
الجوهر إنه الذي يقال لا على مرضوع. 
وأعم الكليات التى بهذه الصفة هي التسعة 
الأجناس من الأعراض التي عدّدنا هنالك. 
أعني الكم والكيف والاضافة والأين والوضع 
ومتى وله وأن يفعل وأن ينفعل. (ماء 
2 ') 


محمولات مركبة 

- أما المحمولات التي تصدق مجموعة أي 
مركبة فإن الحكيم أيضًا يرى فيها أنها 
صئفان: صنئف يصدق إذا أفردت» وصئف 
يكذب. مثال ما يصدق مركُبًا ويكذب مفردًا 
فولنا: أوميروش موجود شاعرّاء فإن هذا 
يصدق مركّبًا ويكذب إذا أفردء وذلك آن 
أوميروش ليس الآن موجودًا ويصدق الآن 
عليه أنه شاعر. ومثل قولنا في زيد الميت أنه 
إنسان ميت. فإنه إذ أفرد هذا فقيل فيه أنه 
إنسان كذبء. وإذا ركب صدق. ويرى أن 
شرط هذه التي تصدق أمران: أحدهما: ألا 
يكون الشيء يبحمل بطريق العرض٠‏ مثل 
حمل لفظ الموجود على أوميروش في قولنا 
أوميروش موجود شاعرّاء فإنه إنما يُحمل 


١١” 


عليه هذا اللفظ من يبل تقييده بالشعر. 
والثاني: ألا يكرن الشيء المقيّد مقابلًا 
للشيء الذي مُيّد به لا بالقوة ولا بالفعل» 
مثل مقابلة اسم والانسان للميت بالقوة» فإن 
اسم الإنسان المطلق يتضمّن الحياة رهي 
مقابل الموت. (مطء 88 )١6‏ 


محمولات مفردة 


المفردة ما إذا جمعت كان منها محمول واحد 
بالذات» وهذه تصدق مفردة ومجموعة 
ضرورة. ومنها ما إذا جمعت كان منها 
محمول واحد بالعرض» وإن هذه يوجد فيها 
الصادق والكاذب. وإن خاصة المحمولات 
التي تصدق فرادى ومجموعة أمران اثنان: 
أحدهما: أن يكون وجود أحدهما للآخر 
بالذات. والثاني: بأن لا يكون منطويًا في 
الآخر. وذلك أنه إذا انطوى أحدهما في 
الثاني لحق القرل فضل وتكرير» وإذا لم يكن 
أحدهما للثاني بالذات لحق ذلك الكذب. 
وتمثل في التي تصدق فرادى وتكذب 
مجموعة بقول القائل فلان طبيب وفلان بصير 
أي حاذقه يريد: فإنه إذا ركب هذان 
أمكن أن يكذب الحمل عليه إذا كان طبيبًا 
غير بصير بصناعة الطب» وأن يصدق إذا كان 
بصيرًا بها. وتمثل في التي يوجد فيها 
الشرطان بقولنا : الإنسان حيوان» والانسان 
ناطق» فإنه يصدق أن يقال: إن الإانسان 
حيوان ناطق. وأما التى يلحق فيها هذر 
وفضل فقولنا: الإنسان حيوان والإانسان 
جسم ١‏ فإنه إذا جمع هذزان في الحمل لحق 
ذلك تكرير وفضل. وهو قولنا: الإنسان 


٠١١ 


حيوان جسمء وذلك أن الحيوان قد تضمّن 
الجسم فتكريرنا له فضل. وقد زعم بعضهم 
أن هذا يلحقه كذب وذلك إن أرداف الجسم 
والحيوان يقتضي أن الحيوان أعمّ من 
الجسمء فإن منه ما هو جسم ومنه ما هو 
غير جسمء وذلك كذب. (مطء /ا4. 7) 


محمولات المقدمات 

- يشترط (أرسطو) في محمولات المقدذمات 
أنفسها مم أنها خاصة أن تكون من غير ذات 
وسطء وأما المحمولات التي هي مطلوبات 
فلا بد أن تتبيّن بوسطء وتسمّى هله 
المطلوبات الأولية؛ وتسمّى تلك المقدمات 
الأولية. (مطء )8:7١١‏ 


محمولات المقولات 

- ولا واحد من محمولات المقولات يتقوّم بها 
شخص الجوهرء فإنه ليس تعرّف ماهيّة 
شخص الجرهر النثباز إليه أو جزم ميته أنه 
ذو كيفية أو كمية أو إضافة أو أين أو متى أو 
يفعل أو ينفعل أو وضع أو له. (ماء 


)١١ لاك‎ 


محمولان 

- كل محمولين ينعكسان على شيء واحد بعيئه 
فكل واحد منهما ينعكس على صاحبه. 
(سمء +6 )١6‏ 

- إذا كان محمولان يقتسمان الصدق والكذب 
على شيء واحد بعينه أيّ شيء كانء 
ومحمولان آخران يقتسمان الصدق والكذب 
أيضا على شيء واحد بعينه أي شيء كان, 
واتفق في أحد المحمولين انعكاس كل واحد 


مخاط 


منهما على صاحبه فإنه يلزم في المحمولين 
الآخرين مثل ذلك الانعكاس. (سمء 
١6‏ 


مجحو ومحاط به 


- المحري والمحاط به كالهيولى ومكان 
الأجزاء. (سمء 2477 ؟) 


محيط 


- واجب أن يكون البحر هو عنصر الماء 
وينبوعه» ولكن ليس كل بحرء لكن البحر 
المسمّى المحيط الذي هو أعظمها وسطا 
وأبعدها غورًا وأغزرها ماء. (أث. 5288) 

- المحيط أشرف من المحاط به من جهة أنه له 
بمنزلة الصورة؛ لكن لا يوجد فيه الشرف 
الذي من قبل سرعة الحركة والكثرة والقلة 
وعِظم الكواكب وصغره. وذلك أنا نجد ما 
سفل من الافلاك أسرع حركة كفلك الشمس 
والقمر. (ماء )١8 6١51١‏ 


محيل 
- من أصولهم (فلاسفة الإسلام) أن المفارقات 
لا تغيّر المواد تغيّر استحالة بذواتها وأولًا إذ 


المحيل هو ضد المستحيل. (نه» 93357. 06؟7) 


مخاط 

- قال (جالينوس): وأما الفضلة التي تنحدر من 
الرأس؛ فليس من الصواب أن تسمّى بلغمّاء 
لكن مخاطا. وقد عنيت الطبيعة بتنقية البدن 
مله . (رط. ”5 ؟) 


مخاطبات 


مخاطيات 

- أجناس المخاطبات الصناعية. 
المخاطية البرهانية والمخاطبة الجدلية 
والمخاطية الخطبية والمخاطبية السفسطائية 
سه امام 


1 أريغة.. 


مخاطبة 

- المخاطبة بالألفاظ المجملة والمخاطِب يعلم 
قطعًا أنها مجملة مما لم يقع بعدء ولو وقع 
لكان هذرّاء اللهم إلا أن المخاطب بالاسم 
المجمل قد يخاطب به ويغلب على ظنه فهم 
ذلك عنه اتكالا منه على القرائن ولا يفهم 
ذلك عنه المخاطّب» فهنا يصلح الاستفهام 
من المخاطب والبيان من المخاطب. وإن 
رأى المخاطب أن اقتضاء ذلك خوطب به لم 
يطلب منه في ذلك لاوقتء أخشخر السؤال إلى 
وقت الحاجة فيتأخر البيان. فأما أن يرد 
الخطاب بالالفاظ المجملة. والمخاطّب يعلم 
قطعًا أنها مجملة؛ وأنّ المخاطب لا يفهم 
عنه شيئًا تعويلًا من المخاطب على أنه سيبين 
ذلك المعنى المقصود عند وقت الحاجة» فهو 
شيء كما قلنا لم يقع من عربي قط ولا من 
غيره. وبالجملة فليس تقع المخاطبة بالألفاظ 
المجملة اللهم إلا أن يراد بها اللغز 
والاستهزاء لطبيعة المخاطِب. وكذلك ما كان 
مجملًا من جهة مفهرمه. وأما الشرع فإنه لم 
يتصرّف في ذلك بوضع عرفي. 
)2 


(ضف» 


مخاطية برهاتية 


- المميخاطية البرهانية هي التي تكون من المبادئ 


٠١5 ؟‎ 


7 الخاصة بكل تعليم وهي التي تكون 
بين عالم ومتعلم (سء الا6١١)‏ 


مخاطبة جدلية 
- المخاطية الجدلية هي التي تأتلف من 


المقذمات المشهورة المحمودة عند الجميع 
أو الأكثر (س. الا )١5‏ 


- المخاطبة الخطبية هي التي تكون من 


المقدّمات المظنونة التي في بادئ الرأي 
(سء ١لا‏ 16 


مخاطبة مشاغبية 

- المخاطبة المشاغبية هي المخاطبة التي تورهم 
أنها مخاطبة جدليّة من مقدّمات محمودة من 
غير أن تكرن كذلك في الحقيقة (س. 
١/ا5‏ 5ا) 


مخالط للهيولى 
- القوى العقلية . . هي غير مخالطة للهيولى؛ 
فوجب ضرورة أن يتولد- ها لسن بمخالط 


للهيولى بوجه ما عن غير مخالط للهيولى 
بإطلاق كما وجب أن تود كل مخالطا 


للهيرلى عن مخالط للهيولى. ( 


كذخى ؟4١)‏ 


مخالف 
- المخالف مخالف بشيء ١‏ وإذا خالف بشيء 
فهو يوافق بشيء هوهو. (ماء 21١715‏ ») 


١٠١" 


مخالف ولا مخائف 

- لما كان المخالف يخالف بشيء فمضطر أن 
يكون الذي لا يخالف يوافق الشيء الذي به 
كان الخلاف وأن يكون الشيء الذي به يوافق 
هذا الشيء الذي به يخالف. فإن كانت أشياء 
توافق بعضها بعضًا إما بالجنس وإما بالصورة 
فمضطر أن تكون التي تخالف إنما تخالف 
إما بالجنس وإما بالصورة ... والتي يخالف 
بعضها بعضًا بالجنس فهي التي ليس لها مادة 
مشتركة ولا يتغيّر بعضها إلى بعض. وإنما 
قال (أرسطو) ذلك لأن الأشياء التي يتغيّر 
بعضها إلى بعضص فإن هيولاها مشتركة... 
مئل جميع التي هي تحت مقولات مخحلفقة 
مثل الخط والأبيض فإن هذه ليس تشترك في 
جنس من الأجناس لأن الواحد والموجود 
ليس بجنس حقيقي ولذلك لا يتغيّر بعضها 
إلى بعض . رت 1599لا ؟) 


مخالفة 


- أما الخلاف قليس يمقابل للهو هو على نحو 
ما يقابل الغيرء فإن الغغير ليس يلزم فيه أن 
يكرن غير الشيء!؛ وأما المخالف فيخالف 
بشىء» والمخالفة تقبل الأقل والأكثر ولا 
تقبلها الغيرية. (ماء 0177 0) 


مختار ومريد 

- المختار والمريد هو الذي ينقصه المراد؛ والله 
سبحانه لا ينقصه شيء يريده؛: والمختار هو 
الذي يختار أحد الأفضلين لنفسه والله لا 
يعوزه حالة فاضلةء والمريد هو الذي إذا 
حصل المراد كقّت إرادته. (تى 94 )١7‏ 


مدائح 
قتلطات 
- المتلاحمات ليست واحدة بالكيفية وإنما هي 
واحدة بالاتصال والكمية بخلاف المختلطات 
فإن هذه هي التي ترجع واحدة بالكيفية. 
رت ١٠١اه,‏ 4) 


كتافة بالجذئ 
- إنه ليس بين المختلفة بالجنس مشاركة أصلًا 


6 1*٠ زب‎ 


مختلفة في الفاية 

- إن المختلفة في الغاية في جنس واحد فهي 
أضداد وهو عكس قولنا إن الأضداد هي في 
جنس واحد وإنها مختلفة في الغاية في ذلك 
الجنس. (تء )١1١ 1١5١8‏ 


مخيّلة ومفكرة 

- بدون الملكتين المخيّلة والمفكرة لا يفهم 
العقل الذي يقال الهيولاني شيئًاء فهاتان 
الملكتان هما شبه الأشياء التي تهبّئ هيولى 
الصناعة لتقبّل فعل الصناعة. (شكن» 


اباك 5؟1) 


مدائح 

- المدائح إنما تنبني على ذكر أفعال الأولياء 
والأصدقاء. وأما عدو العدو أو صديق 
الذم؛ إذ كان لا صديقًا ولا عدوًا. (ش» 
٠م‏ 


مذاحون وممدوحون 00 
مدذاحون وممدوحون مدارك الحواس 
الممدوحين لأنهم يتوفعرن منهم أن (كم. ٠‏ /)/ 
يشاركوهم في الخيرات التي عندهم لمكان 
1 مداواة 


مدحهم إياهم. وأما المدّاحون فمحبوبون عند 
00 - أما الدواء فهر الذي من شأنه أن تصيّره 


الممدوحين وإن كان المدح بأشياء لا يأمن 
الممدوح أن تكون فيه وأن تكون كنيًا. 
والذين ينظفون لباسهم وأزياءهم طول 
أعمارهم محبويون: لأنهم يرون أنهم 
مكرمون للناس بتلك النظافة وغير مؤذين لهم 
بالمناظر القبيحة . رخ 216 5') 


مدارك أحكام الشرع 

- إن مدارك أحكام الشرع الخطاب. ,إن 
الخطاب منه مأ يوجب الحكم بصيغته) ومنه 
بمفهومه. وإِنْ الذي يعنون بالقياس داخل في 
هذا الجنسء» وإن كلا هذين الصنفين 
ينقسمان في وجوب العمل بهما إلى نص 
وإلى ظاهر. وإذا كان هذا هكذا لم يتصوّر 
أن يقال كل مجتهد مصيبء إذ كانت سبيل 
تلقّي الأحكام الخطاب الواردء وذلك في 
جميع أصنافه التي عدّدت من لفظ أو قرينة. 
وما كان سبيل المعرفة به الخطاب فم لا 
شك حكم متعيّن» وهو الذي تعلق به 
الخطاب. وما لم يتضمّنه الخطاب الواردء 
ولا دلت عليه قرينةء فهو على البراءة 
الأصلية معفرً عنه» وهو أحد أصناف المباح 
المنسوب إلى الشرع. وهذا معنى قوله عر 
رجل: تا كينا فى الكتّب ين كزر» 
(الأنعام: 2)”8 كان فيه حكم إلا وضمّناه 
إيَّاه وما لم يتضمّنه بأحد الأدلّة الشرعية فهو 
مصفوح عنه. (ضفاء 199 ©6) 


الطباع جزءًا من المغتذي ليس هو بالنوع 
الجزء المتحلّل. بل ذو حالة فعل واتفعال 
مغايرء ولذلك متى كان ورود هله الحالة 
على حالة مرضية مضادّة لها سنّي ذلك الفعل 
تداويًا ومداواة. والأفعال التي تفعلها الأدرية 
في أبدان الإنسان منها أَوَل وهي: الحرارة 
والبرودة والرطوبة واليبوسة» ومنها ثوانٍ وهي 
مثل الانضاج» والتليين» والتحليل» 
والتفتيح . (كط. )١ 375١١‏ 


مدح 


- قال (أرسطو): وإنما يكون المدح على 


الحقيقة بالأفعال التي تكون عن المشيئة 
والاختياره فإن الفعل الذي يكرن بالمشيئة 
والاختيار هو الفعل الفاضل. والذي يمدح 
بالأشياء التي تكون بالاتفاق أو بالعرضء من 
أجل أنْ لها - إذا اقترنت بالفضائل - تزييئًا 
لها وتفخيماء بمنزلة الحسب المقترن إلى 
الفضيلة») وجودة البخت المقترن بأفعال 
الفضائل. وإنما يدخل في المدح الأفعال 
التي تكون باتّفاق. والأعراض التي تقترن 
بالعرض بالأفعال التي تكون بالمشيئة متى 
تكرّرت مرارًا كثيرة على صفة واحدة حتى 
أوهمت أنها بالذات؛ وذلك أنها إذا عَرَضِ 
لها ذلك ظُّنَ بها أنها علامة للفضيلة» مثل أن 
يخجل الإانسان مرارًا كثيرة بالاتفاق فى 
مواضع يُمدّح الخجل فيها. وإنما دخلت هذه 


٠٠‏ مدركات 


الأشياء في المديح لآن المديح هو قول 
يصف عظم الفضيلة؛ وهذه الأشياء هي مما 


مدرك وجوب النظر عقلا 
- قد احتجّت المعتزلة على أن مدرك الوجوب 


تعظم بها الفضيلة. وإذا استعملت هذه 
الأشياء في المديح فينبغي أن يُستعمل على 
أنها حدثت عن الرويّة. (خ» شلاء )1١‏ 

ينبح عن عظم الفضيلة؛ فقد ينيغي أن المدح 
بالامور الخارجة التي ليست اختيارية على 
جهة التصديق الواقعم من قبل الأفعال» فإن 
المدح إنما يكون بالأفعال. (خ؛ 5317 18) 
قال (أرسطو): والمدح إنما ينبغي أن يكون 
بالافعال الفاضلة التي تصدر عن إرادة وعلم. 
لأن من الأشياء ما يُفعل عن إرادة وعلمء 
ومنها ما يفعل لا عن إرادة ولا عن علمء 
ومنها ما يفعل عن علم لا عن إرادةء أو عن 
إرادة لا عن علم. وكذلك الأفعال منها ما 
يكون لمن يعرف ولمن لا يعرف. فالفعل إذا 
صدر من غير معرفة ولا إرادة» فليس يدخل 
في باب المديح. وكذلك إذا كان صادرًا من 
غير معروف» لأنه يكون حينئذٍ في الأكذويات 
أدخل منه في الشعرء ولا يجب أن يحاكى. 
فأما الأفعال التي لا يشك أنها صدرت عن 
إرادة ومعرفة وعن معروفين؛ فما أأحسن 
الاستدلال الذي يكون في هذه الأفعال. 
552 20م 


مدرّك 

- لو كان المُدْرَكُ إذن لذيذًا عند الإحساس أو 
مؤلمًا لكان كما لو أن العقل يقول بالايجاب 
إِنَّ هذا هو هذا أو بالسلب إِنْ هذا ليس هذاء 
وعندئذٍ لشعي إليه أو لهَرِبٌ منه بالفهم العقليّ 
كنا سيرك يشت إليه أو مورت منه بالأدرااد 


الحسي . (شكن ٠‏ *ىمال 1١‏ 


في بعض الأمور بالعقل كشكر المنعم وغير 
ذلك. فإنْ حصرها في الشرع يفضي إلى 
إفحام الرسل عند دعائهم إلى النظرء لأنا ما 
لم نعلم وجوب النظر لم ننظرء وما لم ننظر 
لم نتحقّن دعوى الشارع فيما دعا إليهء وما 
لم نتحقق دعواه قلا سبيل إلى الايمان بما 
دعا إليه كان المدعرّ إليه في نفسه حقًا أو لم 
يكنء لا سبيل لنا على هذا الوجه إلى 
حصول العلم به. وقد ألزم المتكلمون 
المعتزلة في كون مدرك وجوب النظر عقلا 
شك ماء وهو أنْ وجوب النظر إن كان مدرّكًا 
عتلا فلا يخلو أن يكون ذلك ضرورة أو 
اكتسايا؛ فإن كان ضرورة لم ينفل أحد عن 
علم الله؛ وإن كان مكتسًا بنظر انعكس 
عليهم القول في مدرك وجوب النظر المؤدّي 
إلى وجوب النظر في دعوى الشرعء وذلك 
إلى غير نهاية. (ضفء 47 9) 


مدزكات 


- إن القوم (الفلاسفة) لما نظروا إلى جميع 


المذرّكات وجدوا أنها صنفان: صنف مدرّك 
بالحواس»؛ وهي أجسام قائمة بذاتها مشار 
إليهاء وأعراض مشار إليها في تلك 
الأجسام. وصنف مدرّك بالعقل وهي ماهيّات 
تلك الأمور المحسوسة وطبائعها؛ أعني 
الجواهر والأعراض. ووجدوا التي لها 
ماهيّات بالحقيقة فيها هي الأجسام؛ وأعني 
بالماهيّات للأجسام صفات موجودة فيها بها 
صارت تلك الأجسام موجودة بالفعل 
ومخصوصة بصدور فعل من الأفعال يصدر 


مدرّكات إنسانية 


عنها. وخالفت هذه الصفات الأعراض 
عندهم بأن وجدوا الأعراض أمورًا زائدة على 
الذات المشار إليها القائمة بنفسها محتاجة 
إلى الذوات القائمة بها والذوات غير محتاجة 
في قوامها إليها؛ أعني إلى الأعراض. (ته, 
20م 


مدزكات إنسانية 

- القوّة المفكّرة كما تبيّن في كتاب الحسّ 
والمحسوس لو تعاونت مع المتعمّلة 
والمتذكرة مطبوعة على أن تقدّم من صور 
الأشياء واحدة لم تحن يها قط في نفس 
الهيئة التي كانت تكون من جهتها لو أحسّت 
بها تصديمًا وتعقّلا. وسوف يحكم المقل 
عندئظذٍ على تلك الصّور حكمًا شاملاء ومعنى 
الخيال ليس شيئًا آخر غير هذا أي كون القوّة 
المفكرة تضع الشيء الغائب عن الحسنّ كشبيه 
بالشيء المحسورس. ولذلك فالمدرّكات 
الانسانيّة تنقسم إلى هذين الشيئين» أي إلى 
مُذْرَك مبدؤه الحسّ وإلى مُذْرَك مبدؤه الفكر. 
(شكن»؛ 5748 )١7‏ 


مدركات لديدة 

- المدرّكات اللذيذة ليست هي القريبة من 
الزمان الحاضر فقطء بل قد تكرن تخصص 
الأشياء: كل ما قرب عهده يوجد غير لذيذ؛ 
وإذا بَعْد عهده وُجد لذيدّاهء لأن القريب 
كالمملول: والبعيد العهد يصير عند الذكر 
أحسن وأفضل لبعد عهده فيشبه التأميل. (خء 
5م) 


مدن جماعية 
- قال (أفلاطون) إن المدن الجماعية تتحوّل في 


٠١» 


الغالب إلى تسلّط وإلى مدن الثلبةء وذلك أن 
حال تحوّل المدينة الجماعية إلى مدينة غالبة 
كحال تحوّل رئاسة القلّة إلى المدينة 
الجماعية. وسبب ذلك واحد بالجنس» فإنه 
كما لا يكون سبب تحوّل رئاسة القلّة (من 
أغنياء) إلى السياسة الجماعية إلا بالافراط في 
الغاية التي كانوا يقصدونهاء وهي اكتساب 
الأموالء كذلك كان هذا هو القن في أن 
يطرأ على تلك المدينة قوم كثيرون من 
أصحاب الاجتماعات» وهم الذين شبّهناهم 
بذكور النحل الموجودين في خلاياء. وأيضاء 
فالسبب في تحوّل المدينة الجماعية إلى رئاسة 
وحدانية التسلط» إنما هو الافراط في طلب 
الحرية والتزيّد منها إلى ما لا نهاية. وذلك 
أن كل ما يقع بإفراط يتجاوز مقداره وينقلب 
إلى ضدّه. وهذا لا يوجد فى الأمور الإرادية 
فقطء بل وفي الأمور الطبيعية أيضًا. وطلب 
الإفراط في الحرية هو السبب في أن يطرأ 
عليها زنابير شبيهة بالزنابير الطارئة على رئاسة 
القلة. إلا أنهم هنا أعظم وأكثر. وذلك أن 
السادة في تلك المديئة» أعني مدينة رئاسة 
القَلّة لا يمدحون أمثال هؤلاء الطارئين 
عليهم؛ أعني ذوي البطالة المشحونين 
بالرغبيات: بل يضيقون عليهم ويحاربونهم. 
ولذلك كان مآلها إلى شيء وسط بين مديئة 
اليسار ومدينة الغلبة؛ وهي المديئة الجماعية. 
فأمئال هؤلاء الناس الطارئين عليهاء أمثال 
الكراميين الممدوحين الذين يجعلونهم أسيادًا 
ويحكمونهم في أمورهم. وذلك أنه من شأن 
هذه المدينة عندما تفيض فيها الحرية أن 
يصيروا منشغلين بأمر بيوتهم ومساكنهم بجميع 
أصنافهم (طبقاتهم)؛ إلى أن يتساوى فيهم 


١١ "1 


الآباء والبئون والسادة والعبيد والنساءه 
والرجال: فيبطل الناموس». ويستمرٌ ذلك إلى 
أن تزول منهم الرئاسة من كل شيء. 
وبالجملةء فلا يفضل بينهم شيء سوى 
الحرية المطلقة (- الفوضى)؛ وأن يكون 
الرجل متحكما عندما يريد وكيف ما يريد. 
فبالضرورة يعظم عندهم طريان ذلك النوع 
الشرير من الزنابيره كما يكثر في الأجسام 
السقيمة نشوء الأخلاطء أعني الصفراء 
والسوداءء إلى أن تتحوّل هذه المديتة بمثل 
هذا الصنف الطارئ عليها إلى التسلّط 
بالضرورة. ولذلك ينبغى لأصحاب السياسة 
أن يحذروا من أن يطرأ مثل هذا الصنف في 
المدن؛: أكثر من حذر الطبيب من طريان 
الأخلاط على الأجسام. وإذا أحسّوا بطريان 
شيء منهم في المدن استأصلوهم من أصولهم 
ورموا بهم خارج المدينة؛ كما يفعل الطبيب 
بالمرارة والبلغم. لكن صاحب السياسة أولى 
بفعل ذلك. (ضس. 21475 0) 


مدن الشهوة 

- أما مدن الشهوة؛ فهي التي يكون قصد 
أصحابها في اجتماعهم هو الوصول إلى 
اللذات الحسّية من مأكل ومشرب ومنكح 
وغير ذلك . وكذلك مدن الضرورة فهي التي 
قصد أصحابها في اجتماعهم الحصول على 
ما هو ضروري وما يحصل به ما هو 
ضروري. وهو الفلاحة والقنص واللصوصية. 
ولكن الفلاحة هي أكثرها طبيعة عند الانسان 
للحصول على الضروري. (ضسء 10/8. 7) 


مدن ضرورية وجماعية 
- يشيه أن تكون المدن الضرورية من بين المدن 


مدن كرامية 


الأولى التي تنشأ بالطبع؛ ثم تبعها المدن 
الجماعية» ثم تتفرع منها مدينة مدينة من هذه 
المدن. ولذلك ينبغي للفلاسفةء كما قال 
أفلاطون؛ أن يستعدّوا لمثل هذه المدن. وأن 
يختاروا منها أفضل الأنواع الموافقة للجماعة 
الفاضلة حتى ينشئوها فيها. ويكون هذا 
بمنزلة رجل أراد أن يبني حانونًا يباع فيها كل 
شيء فيختار أطيب الأشياء. (ضسء 
١ه‏ 0( 


مدن كرامية 
- أما السياسة الكرامية والمدن الكرامية» فهى 


المدن التي يتعارن أهلها على طلب إلى 
الكرامة وبلوغها. والكرامة في حقيقة أمرها 
إنما تكون بين شخص وشخص إذا اعتقد 
أحدهما أن للآخر كمالا ماء وأنه لا يُعُْصى 
له أمر. وقد يكون هناك أيضًا نوع آخر من 
الكرامة يسوس دون أن تخضع فيه نفس 
المكرم لصاحب الكرامة.ء وإنما تكون هذه 
الكرامة جزاء على كرامة أخرى» أو من أجل 
مال أو نفع (متبادل). وهذه الكرامة إنما 
تكون بالتساوي. ويدققون في طلب ذلك 
التساوي ما أمكن ذلك؛ أعني كرامة السوق. 
وأما النوع الأولء من كرامة التساوي فهو لا 
يكون بالمفاضلة بين الأشياء التي ينبغي أن 
تقوم عليها تلك الكرامة. وهذا الترع من 
الكرامة أولى بأن تقصده المدن الكرامية, 
ولذلك فهي تتدرّج فيه تدرّجًا إلى أن تصبح 
شبيهة بالمديئة الفاضلة. إلا أن الفرق بين 
الاثنتين هو أن الكرامات في المديئة الفاضلة 
إنما هي أمر تابع للفضائل» وللاشياء 
الملائمة التي هي في الحقيقة ملائمة» لا" 
على أنها كرامة مقصودة لذاتهاء بل بصفتها 


مدينة جماعية 


ظد يلازم الفضيلة. وأما في المدن الكرامية» 
فالكرامة فيها هي المقصودة بذاتها: وهي 
عندهم بمثابة الحروف الهجائية التي تتألئف 
منها أسماء الأشياء والتي يعتقد الجمهور أن 

يقة تأليفها تنقل ما هو عليه تركيب 
الأشياء. ومن بين الأشياء الملائمة عندهم 
اليسار والنسب 'ومواتاة أسباب اللذّة؛ أو 
اللعب بالترد أو بلوغ أكثر الضروري بأن 
يكون الانسان مكفيًا بكل ما يحتاجه من 
الضروري؛ وإما أن يكون الإانسان نافعًا 
وذلك بأن يكون حسن الفعال'. ويظهر أن 
أكثر الأشياء إجلالا في الكرامة هو حب 
القتال والغلبة» وأن يظلٌ الإنسان سيّدّاء ولا 
يرضى بأن يكون مودًا يخدم الناس ولا 
يخدمونه. فهؤلاء يظتون أن بالفضيلة الأولى 
يكون استثهال الكرامة. ويُعرف هؤلاء عند 
الناس بكبار النفوس. وخاصة إذا استطاعوا 
أن يجمعوا بين القدرة والنصرء وبالجملة بين 
الخير والنفع . وتكون 'القدرة بتقويم القوى 
الجسمية والنفسية والآلات التي هي من 
خارج. (ضس» 3110١‏ 5) 


مدينة جماعية 

- أما المدينة الجماعية فهي التي تكون الرئاسة 
فيها بالاتفاق والبخت؛ لا عن استئهال» إذ 
كان ليس في هذه المدينة لأحدٍ على أحدٍ 
فضل . رخ حك /17ى١)‏ 

- أما المدينة الجماعية فهي التي يكون فيها كل 
واحد من الناس مطلقًا من كل قيد ويفعل ما 
يرغب فيهء ويتحرك نحو كل شيء نهفو إليه 
نفسه من أمور الجماعة» ولذلك ينشأ في هذه 
المدينة جماع الأشياء المختلفة مما هو في 


٠١4 


المدن الأخرى: فيكون فيها قوم ممن يحب 
الكرامة وقوم يحبون اكتساب الأموال 
وآخرون يحبون التغلّب. وغير بعيد أن يكون 
فيها من له فضائل بها يتحرّك. ولذلك تنشأ 
في هذه المدينة كل الصنائع والهيئات» 
وتكون معدّة لأن تنشأ فيها المديئة الفاضلة 
وسائر أنواع المدن. وبيّن أنه لا سيادة (- في 
هذه المدينة) إلا بإرادة المسودين أو تبعًا 
للقرانين الأولى الفطرية» لأنه يْظنَ أيضًا في 
هذه المدينة. أنه لا ينبغي أن يُسمح لكل 
واحد من الناس أن يفعل ما يشاءء لأن هذا 
يقود إلى أن يقاتل بعضهم بعضا ويسلب 
البعض منهم البعض الآخر. فهذه أيضًا شهوة 
من الشهوات التي طبع عليها كثير من الناس. 
ولذلك فمما لا ريب فيه أن تحفظ على 
الناس حقوقهم الاولى: وهي الأماكن التي 
يختارها أهل المديئة أول مقدمهم إلى هذه 
المدينة. وكذا مطعمهم مما هو موجود بها 
أيضًا. يلي ذلك حقوقهم الثواني التي هي 
البيع والشراء. تليها حقوق ثرالك هي 
هيئاتهم ما يكون عليهم أمرهم في المديئة وما 
شابه ذلك.... ويشبه أن تكون هذه المدينة 
هي الأولى من المدن التي تنشأ على 
الضروريات» لأن الناس إذا حصل لهم 
الضروري نزعوا إلى ما يشتهونه؛ فتجدد هذه 
المدينة ولا بد. والاجتماع في هذه المدن. 
ضرورة» إنما هو اجتماع بالعرض» لأنهم لم 
يكونوا ليقصدوا باجتماعهم غرضًا واحدًا 
يجمعهم. والرئاسة فيها إنما تكون باتفاق (- 
البخت» الحظ). (ضسء. 1١4‏ 7) 


- أما المدينة اللجماعية والسيب في وجودهاء 


فهو اختلاف أخلاق النفسء وما طُبع عليه 


١“ 


إنسان إنسان من النروع نحو خلق خلق من 
هذه الأخلاق. (ضس. )7١ 1١984‏ 

- المدينة الجماعية في زمانناء فإنها كثيرًا ما 
تؤول إلى تسلّط. مثال ذلك الرئاسة التي 
قامت في أرضنا هذى أعني قرطبة بعد 
الخمسمائةء لأنها كانت قريبة من الجماعية 
كلية؛ ثم آل أمرها بعد الأربعين وخمسمائة 
إلى تسلط. أما كيف يكون صعوده المتسلّط 
بهذه الأعمال وما تؤول إليه سياسته أخيراء 
وما مقدار ما يلحق المدينة منه من الضرر 
والشرّء وكذا سوء المآل الذي يلحقه بنفسه. 
فهذا يتبيّن بالفحص عنه. (ضس» )١920195‏ 


مديئة حكيمة 

- إن هذه المذينة حكيمة: افيها العلم وفيها 
0 به وذلك لأنها جيّدة الفهم لكل ما ما 
0 تبشّر به الشرائع (الزاضيين وه ولم فة 
3 في أن جودة التدبير وسداد الرأي هما 
ضرب من العلم؛ ولكن لسنا نقدر أن نقول 
إن حسن السياسة وسداد الرأي يرجعان إلى 
نوع العلم الذي في الصنائع العملية؛ 
كالفلاحة والنجارة وغيرها. وإذن؛ فإئما هي 
حكيمة بالعلم الذي نقصده هنا إذ من البين 
أن هذه الحكمة إنما تحصل بالعلم بالغاية 
الإنسانية التى تقصدها هذه السياسةء وأن 
الغاية الانسائية إنما يوقف عليها بالعلوم 
النظرية. وهذه المدينة يقال عنها بالضرورة 
إنها حكيمة» بهذين العلمين معاء أعني العلم 
العملي والعلم النظري . أما في أي جزء من 
المديئة تكون الحكمة؟ فالجواب أنها تكون 
في أقلٌ أجزائها عددًا أعني: الفلاسفة. 
وذلك لأن طبائم هؤلاء وجودها أندر وجود 


مدينة الغلية 


بين سائر الطبائع» أعني طبائع أهل الصنائع 
العملية. فبديهي إذن أن الحكمة يجب أن 
تكون على رأس هذه المدينة»ء وأن تكون 
المديرة لأمورها. لذا فبالضرورة رؤساء هذه 
المدينة هم فلاسفة . (ضس.ء )١6 01١١56‏ 


مدينة الشهوة 
- إن المديئة الكرامية ومديئة الشهوة نوع واحدء 


وكثيرًا ما نرى الملوك فيها يؤول أمرهم إلى 
مثل فساد هؤلاء. مثال ذلك في هذا الزمان 
دولة القوم المعروفين بالمرابطين» إذ كانوا 
في ابتداء أمرهم يتبعون السياسة الشرعية» 
وذلك مم أول القائمين فيهم (2 يوسف» بن 
تاشفين)؛ ثم تحوّلوا مع ابنه إلى السياسة 
الكرامية لما أصابه هو أيضًا حب المال؛ ثم 
تحول حفيده إلى السياسة الشهوانية في 0 
أنواع الأشياء الشهوائية» ففسدت المدينة في 
أيامه. وذلك أن السياسة التي ناهضته في هذا 
الوقت كانت شبيهة بالسياسة الشرعية (< دولة 
الموخدين). (ضس»؛ 1817 )1١9‏ 


مديئة الغلية 
- المدينة الفاضلة أيضًا بيوتها وسائر أنواع 


الناس فيها إنما يقصدون من بين ما يقصدون 
أن يبلغ صنف واحد من الناس»٠‏ وهم 
السادة؛ أفضل ما يكونون عليه فهم من هذه 
الجهة أشبه بأهل مدينة الغلبة. لكن الفرق 
بينهما أنه على الرغم من أن سائر أصناف (- 
طبقات) الناس في كل واحدة من هاتين 
المدينتين إنما مقاصدهم بلوغ غرض واحد 
فقطء فالمدينة الفاضلة إنما يكون ذلك من 
حيث ينشد كل صيف (- طبقة) من أصنافها 


مدينة فاضلة 


مطلبًا واحدًا لذاته» هو سعادته. فإذا أضيف 
إلى ذلك أنه لما كان هذا المقصد من قبل 
الملوك فيهم ا كانت مقاصد أهل المدينة من 
قبل مقاصدهم. ولذلك فكل صنف من 
الصنفين يعين صاحبه في المديئة الفاضلة على 
الوصول إلى السعادة؛ أعني صنف (طبقة) 
السادة وصئف (طبقة) العامة. وذلك أن 
صنف العامة يخدم السادة بما تتم لهم به 
الغاية من الفلسمة؛ والسادة يخدمرن العامة 
بما يوصلهم إلن سعادتهم . إذا أمكن أن 
نسممي ذلك خدمة»؛ والأولى أن يسهى ننئاضة 
وإرشادًا. وليس الأمر كذلك في مدينة 
الغليةء إذ لا يطلب الادة فيها للعامة 
غرضًاء وإنما يطلبون أغراض أنفسهم 
وحسب. ولهذا فالتشابه الذي بين المدن 
الامامية ومدن الغلية إنما كثيرًا ما يكون في 
تحوّل أجزاء (طبقات) الامامية 
(الأرستقراطية) الموجودة في هذه المدن إلى 
(طبقة) غالبة تزيّف من مقصدها الامامي؛ كما 
هو الحال فى الأجزاء الإمامية الموجودة فى 
المدن الحاضرة في أيامنا هذه. وبالضرورة 
يكون للغالب أنصار فيها ثم بعد ذلك يغلبون 
على أهل المديئة؛ إلا إذا كان هؤلاء الأنصار 
والأشداء قد اتّفق أن لا يجعل لهم من سيادة 
الغلبة نصيب. وهذه المدينة في جملتها مدينة 
غلبة» وقد يتّفق أن تكون لهم رفعة بسيادة 
الغلبة؛ ويكرن تحالفهم في هذه السيادة 
بمقدار غايتهم من الغلبة والقهر. وهذا النرع 
من الغلبة هو الأكثرء وبالأخصّ في بده 
الغلبة. وهذه المديئة مدينة غلبة على نوعهاء 
أعني أن الجبارين فيها مع الملك يغلبون 
العامة على أمرها. وقد يعرض أن يكون أهل 


١ ولاو‎ 


مدينة في كليتها متآزرين على غلية سائر الأمم 
لا غلبة بعضهم بعضّاء ومرتبتهم تكون تبعًا 
لمرتبة قدرتهم على الغلبة وسداد خططهم ؛ 
لنجاتهم وحفظ نفوسهم. ويكون سيدهم 
الأول أكثرهم إقدامًا في هذه الأمور. فهذه 
إذن هى المدن الغالبة وهذه أنواعها. (ضسء 
الا 01 


مدينة قاضلة 


- حال المدينة الفاضلة وأجزائها كحال الجسم 


ككل . (ضس.» ١لألك 6٠١‏ 


- المديئة الفاضلة أيضًا بيوتها وسائر أنواع 


الناس فيها إنما يقصدون من بين ما يقصدون 
أن يبلغ صنف واحد من الئناس؛ وهم 
السادة» انضل ما يكرنون عليه فهم من هذه 
الجهة أشبه بأهل هدينة الغلبة. لكن الفرق 
بينهما أنه على الرغم من أن سائر أصناف (- 
طبقات) الناس في كل واحدة من هاتين 
المدينتين إنما مقاصدهم بلوغ غرض واحد 
فقطء فالمدينة الفاضلة إنما يكون ذلك من 
حيث ينشد كل صنف (- طبقة) من أصنافها 
مطلبًا واحذًا لذاته؛ هو سعادته. فإذا أضيف 
إلى ذلك أنه لما كان هذا المقصد من قبل 
الملرك فيهم؛ كانت مقاصد أهل المدينة من 
الصنفين يعين صاحبه في المدينة الفاضلة على 
الرصول إلى السعادةء أعني صنف (طبقة) 
السادة وصنف (طبقة) العامة. وذلك أن 
صنف العامة يخدم السادة بما تنم لهم به 
الغاية من الفلسفة. والسادة يخدمون العامة 
بما يوصلهم إلى سعادتهمء. إذا أمكن أن 


نسمّى ذلك خدمة» والأولى أن يسمّى سياسة 


٠١١ 


وإرشادًا. وليس الأمر كذلك في مدينة 
الغلبة» إذ لا يطلب السادة فيها للعامة 
غرضاء وإنما يطلبون أغراض أنفسهم 
وحسب. ولهذا فالتشابه الذي بين المدن 
الامامية ومدن الغلبة إنما كثيرًا ما يكون فى 
تحزل اجزاة «(ظطيقات) الآحانية 
(الأرستقراطية) الموجودة في هذه المدن إلى 
(طبقة) غالبة تزيئف من مقصدها الامامي. كما 
هو الحال في الأجزاء الامامية المرجودة في 
المدن الحاضرة في أيامنا هذه. وبالضرورة 
يكون للغالب أنصار فيها ثم بعد ذلك يغلبون 
على أهل المدينة»؛ إلا إذا كان هؤلاء الأنصار 
والأشداء قد اثفق أن لا يجعل لهم من سيادة 
الغلبة نصيب. وهذه المدينة في جملتها مدينة 
غلبة»؛ وقد يتّفق أن تكون لهم رفعة بسيادة 
الغلبة» ويكون تحالفهم في هذه السيادة 
بمقدار غايتهم من الغلبة والقهر. وهذا النوع 
من الغلبة هو الأكثرء وبالأخصن في بدء 
الغلبة. وهذه المدينة مديئة غلبة على نوعهاء 
أعني أن الجبارين فيها مع الملك يغلبون 
العامة على أمرها. وقد يعرض أن يكون أهل 
مدينة في كليتها متآزرين على غلبة سائر الأمم 
لا غلبة بعضهم بعضًاء ومرتبتهم تكون تبعًا 
لمرتبة قدرتهم على الغلبة وسداد خططهم , 
لنجاتهم وحفظ نفوسهم. ويكون سيدهم 
الأول أكثرهم إقدامًا في هذه الأمور. فهذه 
إذن هي المدن الغالية وهذه أنواعها. (ضس» 
لالاك ا) 


مع أن هذه المدينةء أعني المدينة الفاضلة» 
إذا ما وُجدت يصعب فسادها على ما هي 
عليه (- بوصفها مدينة فاضلة). فإنهاء لا 
ريبء تفد ضرورة؛ لأن كل كائن فاسد: 


مذهب أنلاطون 


كما تبيّن في العلم الطبيعي» وكما يتبيّن ذلك 
بالفحص والنظر. أما من أين يدخلها الفساد؟ 
فجلي أنه يدخلها من الصنف المترنّس عليهاء 
إذ ما عرض له ما يزعزع كيانه فلحقه الفساد 
وامتزجت فيه أخلاط من غير الذهب 
والفضة. (ضس.» )١8:18٠‏ 


مدينة كرامية 
- إن المدينة الكرامية ومدينة الشهوة نوع واحدء 


وكثيرًا ما نرى الملوك فيها يؤول أمرهم إلى 
مئل فساد هؤلاء. مثال ذلك في هذا الزمان 
دولة القوم المعروفين بالمرابطين» إذ كانوا 
في ابتداء أمرهم يتبعون السياسة الشرعية» 
وذلك مع أول القائمين فيهم (- يوسف بن 
تاشفين)) ثم تحوّلوا مع ابنه إلى السياسة 
الكرامية لما أصابه هو أيضًا حب المال. ثم 
تحول حفيده إلى السياسة الشهوانية في جميع 
أنواع الأشياء الشهوانية» ففسدت المديئة في 
أيامه. وذلك أن السياسة التي ناهضته في هذا 
الوقت كانت شبيهة بالسياسة الشرعية (- دولة 
الموحدين). (ضس » لاخمل )١9‏ 


مذهب أفلا طون 
- (مذهب) أفلاطون 


.. يقول بالصور ويعتقد 
أن طبيعة الصور وطبيعة العدد واحد . 
وكان يعتقد أن الأسطقسّات الأربعة مركبة من 
السطوح المتساوية الأضلاع والزوايا وهي 
الأجسام الخمسة المذكورة في آخر كتاب 
أوقليدس. وإنما تبع الطبيعيبن في قوله 
بالهيولى الأولىء وفي قوله بالاسطقسّات 
الأربعة الأول أعني أن منها تركّبت جميع 
المركبات المحسوسة. (تء 234 4) 


مذهب أهل الإختراع والإبداع 


مذهب أهل الإختراع والإبداع 

- أما مذهب أهل الاختراع والابداع فهم الذين 
يقولون إن الفاعل هو الذي يبدِع الموجود 
بجملته ويخترعه اختراعًا. (ت؛ )١١١494‏ 


مذهب أهل الكمون 

- أما مذهب أهل الكمون فهم القائلون إن كل 
شيء في كل شيءء وإن ن الكون إنما هو 
خروج الأشياء يعضها من بعض» وإن الفاعل 
إنما احتيج إليه في الكون لاخراج بعضها من 
بعض وتمبيز 0 من بعضص. وبيّن أن 
الفاعل عند هؤلاء ليس شيئًا أكثر من محرّك. 
رتب /ا9غ 01 )١6‏ 


مرثئي 

- لبس كل مرئي يُرى في الضوءء بل هذا هو 
الصّواب فقطل أي أن اللون الخاص بكل 
مرئي اتن يُرى في الضوه وعلى ححدّ السواء 
إن كان ذلك المرئي يُرى في الظلام أم لاء 
... وقلنا (إبن رشد) إنه لا ضرورة أن يُرى 
كل مرئي في الضوه لأن من الأشياء هناك ما 
يُرى في الظلام لا في الضوء كالكثير من 
الحيوانات والأصداف وقرن الهلال وغيرها 
وتلك كلها لا تملك نفس الاسم. (شكنء 
لخم 


مراتب الظهور في الألفاظ 

- بالجملة فمراتب الظهور في الألفاظ إنما هو 
بحسب كثرة الاستعمال وقلته.ء فإن بلغت 
كثرة الاستعمال في المعنى الذي استعير له 


ضفل 


ومهما نقصت كثرة الاستعمال في الثاني كان 
اظهر في الأرل. وربما كان التأويل في 
الظاهر 3-3 بنفسه: وربما احتيج إلى تبيين» 
وربما كان ذلك ظنًا أكثريّاء وربما كان 
قطعًا. مثال ما كان من ذلك بِيَنَا بنفسه وكان 
قطعًا قولهم: 'ما زلنا نطأ السماء حتى 
أتيناكم" » ومثال ما كان من ذلك بِيْنًا بدليل 
قطعيّ قوله تعالى: يمن عَلَ لمش 
أستوئ » (طه: ©0) فإنه قد عُلم بدليل قطعي 
أنَ الاستواء ههنا ليس هو التمكّن. (ضفء 
م1١‏ 


مرار 
- الذي يُقطع به على أن المرار ليس يتولّد في 


المرارة من دم يصل إليها من الكبدء أن الدم 
ليس هو مادة للمرار» وإنما المرار فضلة 
الدم. والفضلة تكوّنها شرط في وجود ما هي 
له فضلة» لا أن فساد ما هي له فضلة شرط 
في تكوّنها. (رطء 6055م 


مرار كرائي 
- المرار الكرائي إنما يتولّد عن أطعمة محترقة. 


ولذلك لا يتولد عن الخبز. ولا عن لحم 
الخنازيرء وما أشبه ذلك. وهذا المرار 
بالجملة يتولّد عن الفكرة والهموم والاعياء 
والرياضات والسهر والصوم. وهو بالجملة 
إئما يتولد فيمن لم يستمر طعامه. (رطء 
ا م 


أن يعادل استعماله في المعنى الأول بقي مرارة 


اللفظ سن الأول والثاني مشتركًا ومتدملة : 


- إن في الأبدان أخلاطًا أربعة» وإن الطحال 


لتنقية الخلط السوداوي» والمرارة للموار. الغلظ واللون. وأما السوداء فتفسد أيضاء 

(رط. 15؟ىة) وتصير أردأ من الطبيعة. (رط؛ 7410 )١5‏ 
- إن المرارة والطحال» مع أنهما ينقّيان الدم -أما المرّة الصفراء فحارة يابسةء والسوداء 

منهماء ينفذ منهما جزء صالح أبدًا إلى باردة يابسةء والبلغم بارد رطب. (كطء 

البدنء مقدّر في الكمية والكيفية التي لو نفذ ‏ 4248) 

أكثر منه لأضرٌ به؛ ولو لم ينفذ منه شيء إلى 

البدن لأضرّهء لكن لا بد أن يبقى منه شيء مرض 

مقدّر في الكمية والكيفية في الدم ينفذ إلى - نقول (إبن رشد): إن حدّ المرض مفهوم من 

جميع البدن. وذلك أن الدم قد يحتاج في حدّ الصحةء إِذْ كان مقابلهء ولما كانت 

أعضاء كثيرة» إلى أن يكون فيه غلظء وإلى الصحة هي حال في العضو بها يفعل الفعل 


أن تكون فيه شظايا. (رط. )١١76٠١‏ الذي له بالطبع أو ينفعل الانفعال الذي له 
لزم ضرورة أن يكون المرض حالة في العضو 
مرّة سوداء بها يفعل على غير المجرى الطبيعي أو 


ت إن المذة الففواء تضير. فزن الأبدان التي ينفعل. (كط. "57: 8) 
ليست بمعتدلة شبيهة بم البيض؟؛ وتسمى 
بهذا الاسمء لأنها تكون شبيهة بالمخ في مرض حار يابس ْ 
الغلظ واللون. وأما السوداء ففسد أيضاء - نقول (إبن رشد): إن المرض الحار اليابس 
وتصير أردأ من الطبيعة. (رط؛» 751448 7) إنما يحدث متى كانت الأغذية في أمزجتها 
- أما الذي ينتقل بسبب الاحتراق والعفوزة إلى أحر مما ينبغي وأييسء أو كانت قليلة؛ أر 
الطعم الخائض تيستونه مزه بتوداء,. زر بمتباغدة: الوقت» فإن. الاغذية. الي .بهلء 
4 4) الصفة؛. إذا وردت المعدة والكيد استحالت 
ل ل ة إلى أحرٌ مما ينبغي وأيبس مما ينبغي» 
- أما اندر الصفر اء تار انابسة والتؤداء أنه تكب المددة وكيد كن هد | المزاج) 
باردة يابسة» والبلغم بارد رطب. ١857‏ ؤيكرن فعلها ذلك بجهتين. وإذا كان ذلك 
فك كذلك؛ فيكون الدم المتولّد عنها أحرٌ وأيبس 
مما ينبغي؛ وتكون الصفراء حيئئظٍ أحرٌ مما 
مرّة صفراء ينبغي ١‏ أو أكثر: أو كليهما؛ فيختلٌ لذلك 
- أما المرّة الصفراء فهي أسخن كثيرًا من الدم. 2 فعل المرارة. (كط. 87.98) 
(رط. 8اك. )5١‏ 
- إن المرّة الصفراء تصير في الأبدان التي مرض عضو آلي 
ليست بمعتدلة شبيهة بمحٌ البيض؛ وتسمّى - قلت (إبن رشد): المرض المركب المنسوب 
بهذا الاسمء لأنها تكرن شبيهة بالمحٌّ في إلى العضو الآلي؛ ليس يتصرّر إلا من قَبّل 


مرض الوضع 
وجود أمراض كثيرة في أجزاء العضو نفسه. 
فإذا قلنا فيه: إنه مرضى واحدء فإنما تقول فيه 
ذلك؛ كما نقول في العضو الألي إنه واحد. 
فإذا أضرٌ منه المرض بجملة فعل العضو 
المركب» كان الواجب أن يُتسب هذا المرض 
المركب إلى العضو المركب. وأما إذا كانت 
تلك الأمراض إنما هي من ذلك العضو الآلي 
في الأعضاء المتشابهة الأجزاء؛ فهذا يجب 
أن يختلف في نسبة جملتها إلى جملة 
العضوء وهل ذلك بالذات أو بالمرض . 
وكذلك إن كان بعضها في المتشابهة من 
العضو الآلي؛ وبعضها في الآلية. (رطء 
5 14) 


مرض الوضع 
- أما مرض الوضع فهو مثل الخلع. وغير ذلك 
07 يمكن أن يُفسد وضع العضر. (كطء 
)"١١١4‏ 


6 


مركب 

- إن أجزاء المركب هي في المركب بالقرة لا 
بالفعل. ولذلك كان المركّب واحدًا بالفعل 
والصورة بالجزء الغالب وإلا لم يكن واحدًا 
بالفعل. (ت. 031*531 )١‏ 

- كل مركب محدّث. رت ٠؟كل‏ 2 6 


- ما يوجد للمركب إِنْما يوجد له من وبل 
وجوده للبسيط (ب. 149/8» 4؛1) 

- كل مركب فهو ضرورة يحتاج إلى مركب» إذ 
ليس يمكن أن يوجد شيء مركب من ذاته كما 
أنه ليس يمكن أن يوجد متكوّن من ذاته: لان 
التكوين الذي هو فعل المكوّن ليس هو شيئًا 


١٠١ *# 


غير تركيب المتكون؛ والمكوّن ليس شيئًا غير 
المركّب. (تىف 308 4) 

كما أن لكل مفعول فاعلا كذلك لكل مركب 
مركبًا فاعلّاء لأن التركيب شرط في وجود 
المركّب. ولا يمكن أن يكون الشيء هو علة 
في شرط وجودهء لأنه كان يلزم أن يكون 
الشيء علة نفسه. (تهء 218 ؟١)‏ 

كل ما له مادة وصورة وبالجملة كل مركب 
فواجب أن يكون له فاعل خارج عنه. (ته 
)114١‏ 

المركب ليس ينقسم إلى مركب من ذاته 
ومركب من غيره. (تف )4019٠‏ 

المركب لا يخلو أن يكون كل واحد من 
جزئيه أو أجزائه التي تركب منها شرطًا في 
وجود صاحبه بجهتين مختلفتين كالحال في 
المركبات من مواد وصور عند المشائين. أو 
لا يكورن واحد منهما شرطًا في وجود صاحبه 
أو يكون أحدهما شرطًا في وجود الثاني. 
والثاني ليس شرطًا في وجود الأول. (ته. 
)١51 5٠‏ 

إذا كان المركب من صفة وموصوف ليست 
زائدة على الذات كان كائئنًا فاسدًا وكان 
جسمًا ضرورة؛ وإن كان مركيًا من موصوف 
وصفة زائدة على الذات من غير أن يكون فيه 
قوة في الجوهر ولا قوة على تلك الصفة. 
مثل ما يقول القدماء في الجرم السماويء 
لزم ضرورة أن يكون ذا كمية وأن يكون 
جسمًا لأنه إن ارتفعت الجسمية عن تلك 
الذات الحاملة للصفة ارتفعم عنها أن تكون 
قابلة محسوسة؛ وكذلك يرتفع إدراك الحس 
عن تلك الصفة فيعود الصفة والموصوف 
كلاهما عقلاء فيرجعان إلى معتى واحد 


١ 6 


مركبات 


بسيط. لأن العقل والمعقول قد ظهر من مركب من أشياء 


أمرهما أنهما معنى واحد إذْ كان التكثّر فيهما 
بالعرض» أعني من جهة الموضوع. (ته. 
501" 

- كل مركب لا يعقل ذاته لأن ذاته تكون غير 
الذي به يعقل. لأنه إنما يعقل بجزء من ذاته؛ 
ولآن العقل هو المعقول. فلو عقل المركب 
ذاته لعاد المركب بسيطاء وعاد الكل هو 
الجزء وذلك كله مستحيل. (ته؛ 14 8؟) 


- إن كل مركب من أشياءء فلا يخلو من أن 


تكون تلك الأشياء في المركب باقية على 
حالها لم تتغيّر ولم تستحل بالزيادة 
والنقصانء وإن كان ذلك كذلك لم يحدث 
عنها شيء غيرها؛ أعني أغل صورة غير 
صورتهاء أو تكون تلك الأشياء يستحيل 
بعضها إلى بعض». ويختلط بعضها ببعض. 
ولما كان ذلك كذلك أمكن أن يحدث فى 


المركّب شيء لم يكن في الأسطقسات. 
(رط. 67 


- كل فاسد فإما أن يكون بسيطًا أو مركباء أما 
المركب ففساده يكون بانحلاله إلى ما تركب 
منه وكونه يكون منهاء وأما البسيط فقساده 
إنما يكون إلى الضد. وكذلك كونه إنما يكون 
من الضد كالحال فى الأرض والهواء والماء 
والثار. (سمء ١‏ 4) 

- أجزاء المركب مرجودة بالفعل في المركب. 
(ماء 546 )١١‏ 

- المركب إنما الوجود له من حيث هو مركب 
بالصورة؛ وهي أحن ما ينطلق عليها الاسم . 
(ماء /الىف 4) 

- المركب من الشيء إذا لم يكن على جهة 
الاختلاط يلزم فيه ضرورة أن تُحفظ خواصّ 
ما تركب منه. (ن. 1.1/15 )١8‏ 

- المركّب من صورة ومادة كائن فاسد. (مطء 


مركب من شيئين 

- إن المركب من شيئين لما كان حدّه يأتلف 
من حذي ذينك الشيثين لزم أن يكون حد 
الأبيض مُولَقَا من حدّ البياض وحدّ فصر 
البياض؛ ولما كان حد البياض يؤخذ فيه حدّ 
موضوعه مرئين. (ت2. 48ل )١7‏ 


مركبات 
- المرقبات يوجد فيها طبع زائد على طبع ما 


ركبت منها وهو المتولد عن التركيب. (ت» 
وف 6 


4 10) - المركبات جواهر والأجسام الطبيعية البسيطة 
مثل النار والماء والأرض والهواء التي منها 
مركب قديم المركبات. وكل ما عَدَّ من هذه الجواهر 


المشار إليها: إما من التي هي أجزاء محاط 
بهاء وإما من التي هي كليات محيطة مثل 
السماءء وإما من أجزاء هذه الكواكب 
والشمس والقمر وكل ما يتولّد من هذه أولا 


وهى المتشابهة الأجزاء. زمنتبء اكول 2 


- من يضع مركيبًا قديمًا من أجزاء بالفعل فلا بد 
أن يكون واحدًا بالذات. وكل وحدة في 
شيء مركب فهي من قبل واحد هو واحد 
بنفسه » أعني بمطا» ومن قبل هلا الواحد 
صار العالم واحذا ٠‏ (ت لالالاى )١4‏ 


مركُبات من أعراض وجواهر 


- إن كانت الحرارة في النار فصلا جوهريًا 
فسيكون للمركبات حدود وذلك أن الحار هو 
مركب من جوهر وكيفية» أو تكون المركبات 
من الجواهر والأعراض واحد بالفعل اثنان 
بالقرة. (ت2» 31١١47”‏ 4) 

- المركبات هي كائنة فاسدة ولا بد لها من 
فاعل يخرجها من العدم إلى الوجود. (ته. 
010 5) 

- إن كون المركبات من الأسطقسات الأربعة, 
إنما يتم بجمع بعضها إلى بعض» وخلط 
بعضها ببعض» وتفريق ما لا يصحٌ من 

الاختلاط الأول أن يكون جزءًا من المختلط 
الأخيرء أعني المتكوّن. وقبول المختلط منها 
للتجسّد والانحصار بالسطوح المحيطة به 
وهو أول الأشكال. فأما الفعلان الأولان 
فهما ضرورة يكونان عن قوى فاعلة غالبة من 
قوى الأسطقسات لا عن قوى منفعلة. وأما 
قبول المركب السطوح المحدّدة له والجسد 
القائم بذاته؛ فإنما يكون ضرورة عن قرى 
منفعلة من قوى الأسطقسات. ومن المستحيل 
أن تكون الأسطقسات من قبل قوى واحدة 
بعينها ينفعل بها المركب ويفعل. لأنهما 
قوّتان متقابلتان» فلم يبقّ إلا أن تكون القرى 
من الأسطقسات التي بها بكون الفعل ني 
المركتب: غير القوى التي بها يتفعل 
المركت:. ررطء 1١١٠٠١‏ ؟١)‏ 

- إن المركبات لما كانت تنكوّن في الموضوع 
الأسفل الذي فيه الأرض» رذلك: إما في 
ظاهر الأرض كالحيوان والنبات» وإما في 
باطنها كالمعادنء وجب ضرورةً أن يكون 
فيها جزء من الأرض. فإن ما هر في مكان 
الأرض بالطبع وهو الوسطء هو ضرورةٌ إما 


دل 


أرض وإما شيء أرضي . ولما كانت الأرض 
ليس يمكن بما هي يابسة أن تقبل الانحصار 
والتشكيل درت أن يخالطها الماء. وجب 
ضرورةً أن يكون في كل مركب أرض وماء. 
وإذا وجد الماء والأرض في ركف 
فباضطرار ما يلزم فيها وجود الضدذين 
الآخرين» أعني النار والهواء؛ وله لم 
يحصل التعادل الموجود في المركب ولا 
حصل المتوسط بين الحار والبارد والرطب 
واليايس . (مسكب ”817 )١‏ 
- المركّبات من البسائط. (سك» )١١0118‏ 


مركبات من أعراض وجواهر 

- إن المركبات من الأعراض والجواهر ليس 
لها حدّ بدل منها على ما تدل عليه الحدود 
للمركّبات من الصورة والهيولى» وإن 
الأعراض لمكان هذا ليست صفات جوهرية. 
(ت.ء اأآل 5) 

- أما المركبات من الجواهر والأعراض التي 
هي واحدة بالعرض فخليق أن يُظن 
بمحمولاتها أنها ليست هي هي ماهيّات 
الأشياء التي تُحمل عليها ... مثل قولنا 
إنسان أبيض فإنه غير الإنسان المطلق. (ت» 
الى )١1‏ 


مركبات من صورة وعنصر 

- أما المركبات من صورة وعنصر وهي التي 
توجد في غيرها بالذات فإنه وإن كانت 
ماهيّتها ليست معرفة ذواتها على جهة ما 
تعرف ماهيّة الجواهر الأوّل ذواتهاء فإنه ليس 
المجموع من الجزئين فيها واحدًا بالعرض 
كالحال في الأشياء التي هي واحدة بالعرض 


١ 


مثل الانسن الموسيقوس والانسن الأبيض 
(ت. اقق 4) 


مركر 
- إن المركز الذي تتحرّك إليه الأجزاء هو وسط 
الأرض. مه (الأرض) وسط العالم. 


إن شكلها كرّي. (سىء ولا ؟71) 


مريء 


- إن المريء هو طريق جذب المعدة الغذاء عند 
الجوعء وهو بعينه طريق دقعه عند القيء) 
ورقبة المرارة هي سبيل إلى الجذب 
والاستفراغ. وكذلك رقية الرحم فإنه طريق 
دخول المني وخروج الجنين» والدافعة في 
هذا العضو أبين من الجاذية. (رطء 
الا م 


- أما المريء فإنه أيضًا يعتلٌ بالأورام الحادثة 
فيهء وهي المسمّاة خوانيق» ومن شأن هذه 
الأورام أن تحدث إما في عضلة. وإما في 
غشاثه. وقد يتعطل أيضًا فعلهء بانخزال 
فقرات العنق إلى داخل» وإما لخلط مخاطي 
ينزلق بهء وإما لشيء بإ وهذا النوع 
من الخوانيق أكثر ماريمكري الأطفال لرطوبة 
مزاجهم وبالجملة تلحقه جميع أصناف 
أمراض سوء المزاج الماديء وقد تلحقه 
أيضًا أمراض سوء المزاج الغير مادي» كما 
حكى جالينوس أن فتى كان الأطباء تمنعه من 
الماء قشرب ماءً باردًا دفعة فاختلٌ فعل القوة 
الجاذبة» والدافعة من مريهء ولم يقدر أن 


يزدرد شيئًا. (كط. )٠١ 011١١‏ 


مزاج 


مريد 
- إن الشيء الواحد بعيئه إذا اعتبر من جهة ما 


يصدر عنه شيء غيره سمي قادرًا وفاعلًاء 
وإذا اعثّير من جهة تخصيصه أحد الفعلين 
المتقابلين سمي مريدّاء وإذا اعتّبر من جهة 
إدراكه لمفعوله سُمَي عالمّاء وإذا اعتّبر العلم 
من حيث هو إدراك وسبب للحركة سمي 
'حيًا"2 إذ كان الحيّ هو المدرك المتحرّك 
من ذاته. (ته. 141اء #) 


- الإرادة التي تتقدّم المرادء وتتعلّق به بوقت 


مخصوص. لا بد أن يحدث فيهاء في وقت 
إيجاد المراد. عزم على الايجاد لم يكن قبل 
ذلك الوقت؛ لأنه إن لم يكن في المريد؛ في 
وقت الفعل؛. حالة زائدة على ما كانت عليه 
في الرفت الذي اقتضت الارادة عدم الفعل» 
لم يكن وجود ذلك الفعل عنهء في ذلك 
الوقتء أولى من عدمه. (كم؛ 231 *) 


مزاج 
- إن المزاج؛ إذا فرضنا أنه المتوسط بين 


الأطراف المتضادّة الاول. أعني الكيفيات 
الأربع البسيطة ؛ التي في الغاية؛ وهي 
كيفيات الأسطقسات الأربعة» وكان المتوسط 
الذي نفرضه لنوع من الأنواع يختلف بالأقل 
والأكثرء أمكن أن نقول: إن هذا المتوسط» 
الذي هو صورة النوع. يوجد لتسعة أحوال. 
وذلك إما بأن تكون نسبة الكيفيات الأربع فيه 
بعضها إلى بعض بالحال التي يكون بها ذلك 
النوعء على أفضل ما يكون؛ وإما أن توجد 
تلك النسبة بحال مخالفة لتلك التسبة التامةء 
بحسب وجود ذلك النوع» مخالفة لا يخرج 
بها النوع» إلى أن يفسد وجودهء. وإذا كان 


ذلك كذلك أمكن أن تكون هذه المخالفة في 
كيفية واحدة من الكيفيات الأربعء أو في 
إثنين منهاء من الذي تزدوج. وإذا كان ذلك 
الموجودات تسعة أمزجة: واحد معتدل. وهو 
الذي تكون الكيفيات الأول فيه على أفضل 
نسبة توجد في ذلك النوع» وثمانية خارجة 
عن الاعتدال. وذلك بأن يُنسب ذلك النوع. 
إما إلى غلبة كيفية واحدة عليه من الكيفيات 
الأربع» أو إثنين منهاء بالاضافة إلى النسبة 
المعتدلة الموجودة في ذلك النوع. وهذه 
أيضًا أربعة أصئاف أعني المركبة» فيكون من 
أشخاص النوع الواحد بعينه في نوع من أنواع 
الموجودات. (رطء #/0*, )١7‏ 


١٠١4 


والبرودة هو من كثر الشعر على مقدار قصد. 
(رطء. 0 *") 


مزاج حار يابس 


اليابس يكون أزب كثير الشعرء يكون في 
الغاية القصوى من غلية الشعر وقوّته. وأما 
صاحب المزاج الحارٌ المعتدل فيما بين 
الضدين الآخرين. فإنه إن كان أيضًا أزب» 
فإنهد في ذلك على مقدار قصد. وكذلك 
صاحب المزاج اليابس المعتدل في الحرارة 
والبرودة هو من كثر الشعر على مقدار قصد. 
(رط 1١6‏ ؟١)‏ 


- العين أيضًا قوية الدلالة على مزاج الدماغء 


إن الكون لا يكون إلا بالاختلاط والمزاج» 
وإن الاختلاط والمزاج إنما يكون بالطبخ 


والطلبخ إنما يكون بالحرارة الغريزية»ء وإن 
حصول الصورة المزاجية في الهيولى هو كما 
فعل الحرارة» وهو المسمّى هضماء وإن هذا 
لا بد أن يتقدّمه النضج. وهذا كله ظاهر في 
تكوّن الحيوان والنيات واغتذائهما ونموؤهما. 
(آعء 1/5 


فإن العين الحمراء التي فيها عروق حمره 
تدل على حرارة الدماغ؛ والعين التي بخلاف 
هذا تدل على برودة الدماغء وسرعة حركتها 
أيضًا دليل على حرارته» كما أن بطء حركتها 
وقلة أطرافها دليل على مزاج بارد. 
والمترسط في هذه الأشياء دليل على مزاج 


معتدل» وزرفة العين دليل أيضًا على برودة 
مزاج الدماغء كما أن الكحلة دليل على 


مزاج حار معتدل الحرارة. والشهولة مزاج معتدل. (كطء 
- أقول (إبن رشد): إن صاحب المزاج لحار )١١197‏ 

البابس يكرن أزب كثير الشعرهء يكون ني 

الغاية القصوى من غلبة الشعر وقوّته. وأما هراج طبيعي 


صاحب المزاج الحارٌ المعتدل فيما بين 
الضدّين الآخرين» فإنه إن كان أيضًا أزب» 
فإنه في ذلك على مقدار قصد. وكذلك 
صاحب المزاج اليايس المعتدل في الحرارة 


0 إن المزاج الطبيعي إئما هر في النسية الطبيعية 
التي بين القوى الفاعلة والملفعلة. فمتى 
كانت القوى الباردة الفاعلة أقل ممأ ينبغي» 


١١ 


مزاج معتدل 


هو أحد الأسباب التي بها يكون بعض مزاج القلب 


الأنواع أكثر بقاة من بعض وأقلٌ قبولًا 
للأمراض والفضول والآفات. والسبب الثاني 
أن يكون أن النسبة الطبيعية التي بين القوتين 
الفاعلتين إحداهما إلى الأخرى» والنبة التي 
بين المنفعلتين في جنس ماء أو نوع ماء أو 
صنف ماء أو شخص ما آخر. والنسبة 
الطبيعية التي للحيران والنبات في هذا المعنى 
أن تكون الحرارة فيه أغلب من البرودة. 
والرطوبة أغلبي من اليبرسة للأسباب التي 
قيلت في غير هذا الموضع. فكلّ ما كان من 
الحيوان والنبات الحرارة والرطوية أغلب 
عليهء وكانت القوى الفاعلة فيه غالبة 
للمنفعلة.؛ كان طويل العمر. والفاد إنما 


يدخل على الحيوان والنبات متى عدم إحدى , 


هاتين النسبتين أو كلتيهما: وذلك أنه متى 
ضعفت القوى الفاعلة عرض للمادة أن تنجلي 
عن الصورة لمكان فساد النضج ورداءة كيفية 
المادة. ومتى لم تكن الرطوبة فيه وافرة جذا 
عرض للحيوان والنبات أن يجفا سريعاء فإن 
الحرارة من شأنها أن تفش الرطوبة وتتشبّث 
بها وتحيلها إلى جوهرها إذ كانت كالمادة لها 
اقتنتها فشذت الحرارة وغلب اليبس والبرد. 
وكلما انفشّت الرطوبة غلبت اليبوسة 
والبرودةء فإن اليبوسة تشبه أن تكون هى 
المادة الملائمة للبرودة» كما أن الرطوبة هي 
المادة الملائمة للحرارة. (ح» 2594 4؟) 


مزاج قابل للعفونة 


الرطب؛. هو المزاج المفرط الحرارة المفرط 
الرطربة. (رط؛ الا م6 


العلامات الدالّة على مزاج القلب: أما أخصّ 
العلامات التي يوقف منها على مزاجه فهي 
النبيض» ثم يتلوه التنفس» وكد نقد علية 
بهيئة الأعضاء التي تجاورهء كما أنه قد 
يُستدلٌ عليه بيأمزجة الأعضاء المشاركة له 
فنقول: إنه متى كان النبض ليس بالعظيم ولا 
بالصغيرء ولا بالسريع ولا بالبطيء. ولا 
بالمتفاوت ولا بالمتواترء دل ذلك ضرورة 
على اعتدال مزاج القلب في الحرارة 
والرطوية. (كطء 167 )7١‏ 


مراج مفعتدل 
- إن جالينوس يظهر من أمره أن المزاج 


المعتدل يقال في الانسان» على هذين 
المعنبين. أعني على المعتدل بحسب أطراف 
النوع. وهو الذي يسميه معتدلا بالإاضافة إلى 
فعل النوع. وعلى المعتدل بالحقيقة» وهو 
الذي توجد فيه من كيفيات الأسطقسات 
المتضادّة مقادير متساوية» مثل أنْ يكون فيه 
من الحار مثل ما فيه من الباردء ومن الرطب 
مثل مأ فيه من اليابس . زرط ه/ا”. /[) 

إن المزاج المعتدل يقال في الانسان على 
هلين المعنيين» أعني على المعتدل بحسب 
أطراف النوعء وهو الذي يسمّيه (جالينوس) 
معتدلًا بالإضافة إلى فعل النوعء وعلى 
المعتدل بالحقيقة وهر الذي توجد فيه من 
كيفيات الاسطقسات المتضادة مقادير متساوية 
مثل أن يكون فيه من الحار مثل ما فيه من 
الياردء ومن ند الرطب مثل ها فيه من اليابس. 
فهذا هو رأي جالينوس في الأمزجة. (مط. 
ك5 *) 


مراج يابس معتدل مساو 

- أقول (إين رشد): إن صاحب المزاج اليدار - المساوي الذي هو أحد خواص الواحد يقابك 
اليابس يكون أزب 0 الشعر» يكون في الكبير والصغير. لت ١؟”"71؟١)‏ 
الغاية القصوى من غلبة الشعر وقوّته. وأما - إن الممساوي يظهر من أمره أنه متوسّط بين 
صاحب المزاج الحارز المعتدل فيما بين الكبير والصغير وليس واحد من الضذين 
الضدين الآخرين: فإنه إن كان أيضًا أزب.2 متوسّط بين طرفين. (ت. 1758 4) 
فإنه في ذلك على مقدار قصد. وكذلك 
والبرودة هو من كثر الشعر على مقدار قصذد. 
(رط» 6؟١.6١)‏ 


مساو وغير مساو 

- المساوي يقابله لا مساو. (ت١ 515١‏ 8) 

- أما المساوي وغير الماوي إذا حملا على 
مرضوعهما الخاص وهي الأعظام فإنهما 
يقتسمان الصدق والكذب إذا أخذ مقابل 
المساوي لا مساوي فإنه يقتسم الصدق 
والكذب» قولنا هذا الخط إما مساو لهذا 
وإما لا مسارء لكن إن تبيّن أنه لا مساو 
إنقسم هذا أيضًا إلى الكبير والصغير. 


مسألة 

- قد تكون مسئلة واحدة تبيّن بأوساط كثيرة اذا 
كان بعضها سببًا لبعض (ب» 0484م) 

- كل مسئلة... المجهول فيها لا يخلو ان 


يكرت إنا حذّاء: وإما” عنتا»: وإناا فصل 
وإما خاضة؛ وإما رسمّاء وإما عَرَضًا (ج. 


فاستيفاء الحصر إنما هو أن يقال هذا الخط 
إما مساو وإما أكبر وإما أصغر . (ت» 


1م )٠١ )٠١‏ 
تل المساوي وغير المساوي كل واحد منهما 
مسائل من المضاف (م. م م 


- تكون المسائل واحدة متى كان السبب 
المأخوذ فيها حذدًا اوسط واحدًا (بء 
مق ”) 

- المسائل منها كليّة ومنها جزئيّة؛ وكل واحدة 
منهما إما موجبة وإما سالبة (ج؛ 267١‏ 4) 

- المسائل أربعة أصناف: موجيّة كليّة... 
وكليّة سالبة... وموجبة جزئية... وسالبة 
جزئية ل «ثلام ه) 


- النظر في المسائل الكليّة يتضمن الجزئيّة (ج. 
0 ب( 


6 
انسننا 


- ليس يمكن في المسبّب أن يتصور ذاته دون 
أن يتصور ما يه قوام ذاته. (ماء 0161 )1٠١‏ 
- لما كانت الأسباب التي من خارج تجري 
على نظام محذود)؛ ونرئيسا منضود لا تخل 
في ذلك بحسب ها قذرها بارئها عليه؛ 
وكانت إرادتنا وأفعالنا لا تتمء» ولا توجد 
بالجملة. إلا بموافقة الأسباب التي من 
خارج؛ فواجب أن تكون أفعالنا تجري على 
نظام محدودء أعني أنها توجد في أوقات 


٠١5١ 


مستحيل 


محدودةٌ» ومغفذار محدود. 
واجبًا لأن أفعالنا تكون مسببة عن تلك 
الأسباب التي من خارج وكل فسنت يكون 
عن أسباب محدودة مقدرة» فهو ضرورةء 
فوخلاو 3 معدود والعدن يُلفَى هذا الارتباط بين 
أفعالنا والأسباب التي من خارج فقطهء بل 
وبينها وبين الأسباب التي خلقها الله تعالى 
فى داخل أبداننا. (كم: 15155 )١7‏ 


مسيّبات 
- من أنكر وجود المسبّبات مترتّبة على 


الأسباب في الأمور الصناعية؛ أو لم يدركها 
فهمهغ؛ فليس عنده علم بالصناعة ولا الصانع ؛ 
كذلك من جحد وجود ترئيب المسيّبات على 
الأسياب في هذا العالم فقد جحد الصانم 
الحكيم» تعالى الله عن ذلك علوًا كبيرًا. 
(كم. 6544 

المسبّبات إن كان يمكن أن توجد من غير 
هذه الأسباب» على حدّ ما يمكن أن توجد 
بهذه الأسياب نأي حكمة في وجودها عن 
هله الأسباب؟ ودلك أن وجود المسببات عن 
الأسباب لا يخلو من ثلاثة أوجه: إما أن 
يكون وجود الأسباب لمكان المسيّبات من 
الاضطرارء مثل كون الانسان متغذيًا؛ وإما 
أن يكون من أجل الأفضل؛ أي لتكون 
الانسان له عيئان؛ وإما أن يكون ذلك. لا 
من جهة الأفضل ولا من جهة الاضطرار» 
فيكون وجود المسيّبات عن الأسباب بالاتفاق 
وبغير مقصد؛ فلا تكون هناك حكمة أصلاء 
ولا تدلٌ على صانمء بل إنما تدلٌ على 
الاتفاق. (كمء لال 7م 


- في ذكر مستحبّات الصلاة: 


وإنما كان ذلك مستثنى 


- أما هل يكون المستئثنى منه أقل من المستثنى» 


فهو شيء لم يقع في كلام العرب بعدء لأن 
وقوع مثل هذا يكاد أن يكون عبّاء فإنه من 
خلف القول أن يقول الإنسان رأيت ماثة إلا 
تنسعة وتسعين . (ضف.ه 11١5‏ ؟1١)‏ 


مستحيات الصلاة 


وأما مستحبّاتها 
فثمان عشرة وهي: أخذ الرداءء والتيامن في 
السلام» وقراءة المأموم مع الامام فيما يسرٌ 
فيهء وإطالة القراءة في الصبح والظهرء 
وتقصير الجلسة الأولى» والتأمين بعد قراءة 
1 القرآن للفذ. وللامام فيما يسّر فيه» وقول 
الفذ رينا ولك الحمدء» وصفة الجلوس. 
والاشارة بالاصبع, والقنون في الصبحء 
وقيام الامام من موضعه ساعة يسلمء 
والسترة» واعتدال الصفروف.» والاعتماد؛ 
وترك قراءة بسم الله الرحمن الرحيم في 
الفريضة. ووضع اليدين إحداهما على 
الأخرى فى الصلاة. (ممك3, )١42011١1/‏ 


مستحيل 
- إن غير المستحيل فيه قوة على الصدق 


والمستحيل ليس فيه قوة عليه. مثال ذلك إذا 
كنت قاعدًا فقال إنسان إنك قائم فقد قال 
كذيًا إلا أنه ممكن الصدق لأنه يكون صادقًا 
في وقت آخرء وإذا قال إن القطر مشارك 
الضلع فقد قال كذبًا لا يصدق في وقت من 
الأوقات. (ت.) )٠١ ١01١47‏ 


مستحيل حساس 


٠١57 


مستحيل حسّاس 

- إن المستحيل الحسّاس يدرك تأثير الذي 
أحالهء والغير حسّاس لا يدرك تأثير المحيل 
لهء ويخاصة في حاسّة اللمس. وذلك أن 
اللحم يسخن عمًا يسخن الحجر من الجسم 
الحاره لكن الحجر لا يدرك أثر الجسم 
الحار فيه؛ واللحم يدرك أثر الجسم الحار 
فيه . (رط. 184 0( 


- إن المستحيل الحّاس يدرك تأثير الذي 
أحاله» والغير حسّاس لا يدرك تأثير المحيل 
لهء ويخاصة في حاسّة اللمس. وذلك أن 
اللحم يسخن عما يسخن الحجر من الجسم 
الحارء لكن الحجر لا يدرك أثر الجسم 
الحار فيهء» واللحم يدرك أثر الجسم الحار 
فيه. (رطء. 7594 ؟) 


مسبندثر 

- المستدير يلزم أن يكون له مركز وأقطاب 
تكون الخطوط التي تتخرج من المركز إلى 
الكرة متساوية. (سم ء اىكيهة) 


تقبا 

- أما المستقبل فلم يوجد بعد. (ت لااى )٠١‏ 
شع 

- اللزوم الغير المقلرب وهو الذي يُسمى 


المستقيم هو أن يلزم المقابل مقابله (ج. 
٠‏ غ06) 


-الإسم الغير المصرّف... هو المسمّى 
المستقيم (ع؛ الم 4؟) 
- كل ما تبيّن بقياس -حملي... يسمّى المستقيم 


ا ا 


مستقيم الأبعاد 

- المستقيم الأبعاد هو ضرورة في محيط مطيف 
به من جهة ما هو في مكان. فخارجه إذن 
شيء. (سمء اك 


مسك 


- مسك: حارٌ ... أقوى الأشياء عطرية؛ له 
خاصية غريبة في تقوية القلب١‏ وإزالة الحزن 
والفزع. نافع من الصرع. واختناق الرحم. 
وبالجملة من أمراض الغشى كلهاء وينفم 
الرياح الغليظة المتولدة في الأمعاءء ومن 
المالنخونياء والعلل السوداوية. (كطء 


لا 0 


مسلم 

- أما في اللغة فكل من ظهر منه التصديق يسمّى 
مؤمنًا. فالمسلم في اللغة مؤمِن ويصحٌ أن 
بُسمَى في الشرع مؤمنًا مجارًا لأن إظهار 
الشهادة يدل على الايمان فيحكم لمن أظهرها 
بحكمه في الدنيا لأنه إيمان يُنتفم به في 
الآخرة. والعرب قد تُسمّي الشيء بإسم ما 
قرب منهء ويصسٌ على هذا أن يُسمّى ما يظهر 
من أعمال الطاعات كلها إيمانًا لأنها دالّة 
على الايمان ومن أفعال المؤمنين وشمائلهم. 
(ممكء :”لك ه) 


١٠١ 


مشف بالفعل 


أن يكون علة لمقارنته لشرط وجوده؛ كما لا 
يكون علّة لوجود نفسهء لأن المشروط لا" 


مشار إليه 
- المشار إليه ليس هو مركبا من مادة وص”صورة» 


على أن كل واحد منهما موجود بالفعل فيه 
كالحال في الأشياء المركّبة بالصناعة» بل 
الهيولى وجودها في المركب بالقوة والصورة 
بالفعل. ومعنى قولنا فيها أنها موجودة في 
الشخص بالقوة غير معنى قولنا فيها أنها قوية 
على صورة كذاء بل معنى قولنا فيها أنها 
موجودة في الشخص بالقرة أنها ستفارقها 
الصورة عند فساد ذلك الشخص» فيوجد 
مغايرًا لها بالفعل بعد أن كانت بالقوة. (ماء 


يخلو أن يكون قائمًا بذاته من دون اقترانه 
بالشرط فيحتاج إلى علّة فاعلة لتركييه مع 
المشروطء إذ لا يكون الشيء علة في وجود 
شرط وجوده. (ته. /1ه814م١ا)‏ 
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هشفا 


إن طبيعة المشف هي بالنّسبة للضّوء كالهيولى 
بالنسبة للصّورة. (شكن؛ )4:0١19‏ 
المشف الذي ليس مرئيًا من ذاته ليس المشفٌ 


68 ب . - 
1 الذي يكتمل بالضّوء بل المشفٌ الذي هو 
مشترّك مضيء٠‏ بَالمَوَة 3200 والمشف يوججدك حسب 


- الكليى مشترّك. والمشترّك يوجد في أشياء 
كثيرة معا . (ت؛ عا؟٠ءايه١)‏ 

مشتّهى 

- بما أن المحرّك الذي هو المشتهى واحد 
سوف يحدث أن يكون ذلك الذي يتحرّك 
عنه» والذي هو مححرّك الحيوان أي الملكة 
الشهوانيّة: واحدًا أيضًا. وذلك هر إما العقل 
أو الخيال من جهة كرون كليهما مشتهيًا. ولو 
كان محرّك الحيوان اثنين أي العقل من ذاته 
والملكة الشهوانيّة من ذاتها من جهة كونهما 


هاتين الهيئتين لأن الطبيعة المتقبّلة للاشفاف 
تتقبّل في بعض الأشياء كلتيهما فهي توجد 
ثارة مظلمة وطورًا مشفّة» وقال (أرسطو) ربّما 
لأن ذلك لا يحدث بكيفيّة متعادلة في تلك 
الطبيعة بل فقط فى الأشياء المشفّة القابلة 
للكون والفساد. أما الطبيعة السماوية فلا 
تقبل الظلمة أبدًا إلا ما يُحْسَبٌ من خسوف 
القمر وفي اختلاف مواقعه بالنسبة للشمس 
(لو سأمنا بأن طبيعة القمر هي من الطبائع 
المشفة لا من الطبائع المضيئة ولعلّ القمر 
متركب من هاتين الطبيعتين). (شكن» 


مكتلفيد “لحا صذوك: اذاه ' ره "السيلق 1006 
عنهما إلا عرضًاء أي بواسطة الطبيعة 
المشتركة بين تينك الملكتين والتي قد تكون مشف بالفعل 


غير كلتيهما. (شكنء ”2 6 


مشروط 
- إن كل ما له شرط في وجوده فاقترانه بالشرط 
هو من قبل علة غيرهء لأن الشيء لا يمكن 


أما الإسكندر الافروديسيّ فيعطي الحجة على 
كون المشف بالفعل يتحرّك على ما يظهر 
بفعل اللّونء إذ الهواء يبدو في كثير الأحيان 
ملوّنًا بلون نراه بواسطة الهواء كما أن 
الجدران والأرض تتلوّن بلون الات عند 


مرور السَحب فوقها. لذا فلو لم يتلُون الهواء 
بلون ذلك الثبات لما تلوّنت الجدران 
والأرض به. وجلي أن اللون وإن صدر عن 
جسم مضيء إلا أنه يختلف عنه حذدًا 
وجوهرًاء فاللّون كما يقال غاية المشفْ 
المحدودء أما الضوء فهو اكتمال المشفٌ غير 
المحدود. من ذلك يتجلى أنه لا ينبغي 


١55 


المطعومة بالقوة؛ وإنما تكون مطعومة بالفعل 
إذا صارت رطبة بالفعل كالملح وما أشبهه. 
فإنه لا يتطمّم إلا أن ينحل بترطيب. وإذا كان 
ذلك كذلك. فالطعم إنما يحدث ضرورة عن 
اختلاط الجزء اليايس بالجزء الرطب إذا 
نضح عن الحرارة نضجًا مأ 32 8 8) 
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بالضُرورة أن يكون ما يتحرّك بفعل اللون غير 
مضيءه بل ينبغي بالضرورة أن يكون غير 
ملوّن إذ لا شيء يتقبّل ذاته أو يكون سبب 
شيء ما في تقبّل ذاته. (شكن. 0147 ؟) 


مشهور 

- الشبيه بالمشهرر مشهور (ج. 25٠١‏ 5) 

- نقيض ضدٌ المشهور مشهور (ج. )١١:51٠١‏ 

- ضدّ المشهور قد يكون مشهورًا إذا كان 
مضاذا له في المحمول والمرضوع (ج. 
١ف‏ ؟١)‏ 

- ليس عندنا قانون يمكن أن ثُمَيّرَ به المشهور 
من غير المشهور رج 6 ؟7١)‏ 

- ليس من شرط المعروف بنفسه أن يعترف به 
جميع الناس» لأن ذلك ليس أكثر من كونه 
مشهوراء كما أنه ليس يلزم فيما كان مشهورًا 
أن يكون معروفا بنفسه. (تف. #7. 4؟) 


مشمومات 


-أما المشمومات: وهي ذرات الروائح 
والطعوم ... فنقول (إبن رشد): إنه من 
البيّن أنه ليس لواحد هن الأسطقسات طعم 
ولا رائحة؛ وأن الطعم والرائحة إنما يوجدان 
للممتزج من جهة ما هو ممتزج. ولما كان 
كل ممتزج إنما صورته منسوبة إلى غلبة 
كيفيتين من الكيفيات الأربع عليه؛ فيجب أن 


ننظر إلى أي الكيفيات ينبغي أن ينسب الطعم محادرات ١ 5 ١‏ 
فى الك ذي الطعمى فنقول : إنه لما كان - المصادرات. . . قل تكرن كلية وحرثيه (بء 
9 و65 0 


الذوق غذاء للحيوان» وكان الغذاء من شأنه 
أن يكون شبيهًا بالحيوان؛ وكان بدن الحيوان 
منسوبا إلى غلبة الحرارة والرطوية عليه وجب 
أن يكون الطعم منسوبًا إلى الحرارة 
والرطوبة. وإنما كان ذلك كذلك؛. لأن طبيعة 


- المقدّمات التي تُعرف بالمصادرات... هي 
التي شأئها أن تبيّن في صناعة أخرى غير 
الصناعة التي توضع فيها (ج؛ 7١٠0085.؟١)‏ 


الرطب. الذي هو الماء؛ أشدّ مناسبة هصادرة 
للحيران من طبيعة الأرض. وقد يدل على أن - المصادرة... هي التي يتسلّمها المتعلم من 


المعلّم لكن عنده علم بخلافها (بء 


64ال 55) 
- ليس يعرض من المصادرة على الحدذٌ في 


الرطوبة هي سبب الطعم الممتزج. إلا أن 
الأشياء المطعومة: منها مطعومة بالقوة؛ 
ومنها بالفعل. وأما التي بالفعل فهي 


١6 


البرهان ما يعرض من المصادرة على الحد 
فى استنباط الحذ (ب)» 2454 ”7) 


- أن نأخذ في حدّ الشيء الشيء نفسه... هو 
الذي يُعْرّف بالمصادرة (ج. )5١ 059١‏ 

- المصادرة. . . تكون على المطلوب نفسه على 
خمسة أنواع: أولها وأوضحها متى استعمل 
بدل المحمول أو الموضوع في المطلوب 
إسمًا مرادقًا أو يضع بدل الاسم قول يقوم 
مقام الاسم... والنوع الثاني أن يضع بدل 
الشيء الجزئي الكلي المحيط به... والنوع 
الثالث أن يضم بدل الجملة أجزاءها... 
والنوع الرابع أن يضع بدل الجملة 
أجزاءها... والنوع الخامس أن يبيّن الشيء 
بلازمه (ج. 6 

- الفرق بين أن يصادّر على مقابل المطلوب 
وبين أن يصائر على المطلوب نفسه أنه إذا 
صادر على المطلوب نفسه كان الخطأ في 
ذلك يظهر لنا عند تأمل النتيجةء وذلك أنا 
نجدها بعينها هي إحدى مقدٌّمتي القياس. 
وأما إذا صادر على مقابل المطلوب فالخطأ 
إنما يظهر لنا في إحدى المقدمتين التي لزم 
عنها الكذب وهي التي أضيفت إلى نقيض 
المطلرب نفسه... (ج. 23565 1) 

- وضع المطلوب الأول نفه في القياس... 
هو الذي يُسَمّى مصادرة (ق؛. 3758”. ؟) 

- هذا النوع من القول الذي يُسَمَى مصادرة هو 
أن يروم إنسان أن يبيّن شيئًا مجهرلاً بذلك 
الشيء نفسه (ق» 714 09 

- ... متى رام إنسان أن يبيّن شيئًا مما يُعْلّم بغير 
نفسه فهر الذي يُسَمّى... مصادرة (قء 
)١ 01‏ 

- الفرق بين المصادرة والبيان الدائر أن الحدود 


ممصمو 
الثلائة يجب فى البيان الدائر أن تكون 
متدكية بعفنها: علق بعشن ... : وأما ها هنا 
فليس يُشْترَط العكس إلا في... حدّين من 
حدود القياس (ق؛. 770 )١5‏ 
- البيان المَْسَمَى مصادرة... هو أن يبيّن 
الشيء المجهول الوجود بنفسه من جهة ما 
يعرض للشيء الواحد أن يُظَنّ به شيئان (ق» 
ال )0 
- البيان على جهة المصادرة (صنتفان) إما 
مصادرة حقيقية.. . واإما مصاكرة بحسب 


الظن الجميل المشهور (ق» ,7”91١‏ /ا١)‏ 


مصرّف وغير مصرّف 

- الفرق بين المصرّف وغير المصرّف... أنه 
إذا أضيف إلى الأسماء المصرّفة... كان أو 
يكون أو هو الآن... لم يصدق ولم يكذب 
زع الى ٠‏ 


مصدوع 

- المصنوع يلتئم من مادة وصورة. (ت» 
كلام 0 

- من نظر إلى مصنوع من المصنوعات لم تتبين 
له حكمته؛ إذا لم تتبيّن له الحكمة المقصودة 
بذاك المصنوعء والغاية المقصودة منه. وإذا 
لم يقف أصلا على حكمتهء أمكن أن يظنْ 
أنه ممكن أن يوجد ذلك المصنوع وتلك 
الحكمةء وهو بأي شكل اتّفقه ويأي كمية 
انفئقت» وبأي وضع اتفق لأجزائه وبأي 
تركيب اتفق. وهذا بعينه هو الذي اتفق 
للمتكلمين مع الجرم السماوي. وهذه كلها 
ظنون في بادئ الرأي. وكما أن من يظنّ هذه 
الظنون في المصنوعاتء. هو جاهل 


مصنوع طبيعي 


بالمصنوعات وبالصانع.» وإنما عنده فيها 
ظنون غير صادقة, كذلك الأمر فى 
المخلوقات. (ته؛ )١16 41١‏ 1 

- كل مصنوع فإنما يفعل من أجل شيء ماء 
وذلك الشيء لا يوجد صادرًا عن ذلك 
المصنوع إلا وذلك المصنوع مقئر بكمية 
محدودة؛ وإن كان لها عرض في بعض 
المصنوعات وكيفية محدودة وطبيعة ساود 
زتها خالا 0211 

- إن من لا يعرف الصنعة لا يعرف المصنرعء 
ومّن لا يعرف المصنوع لا يعرف الصانع. 
(ف ”7 0) 


مصنوع طبيعي 

- نقول (إبن رشد): إن كل مصنلوع من 
المصنوعات الطبيعة فهو يكون عن فعل ماء 
وذلك الفعل يكون عن علّةء وهي المسمّاة 
قرة طبيعية. (رط 6014117 00 


مصنوعات 

- إن المصنوعات إذا وجدت لا يقترن بها عدم 
تحتاج من أجله إلى فاعل به يستمر وجودها. 
(ته» كدل 8) 


مصئوعات خسيسة وشريقة 

- المصنوعات الخسيسة هي التي يرى الناس 
فيها أنه كان يمكن أن تكون على غير ما 
صُنعت عليه؛ حتى إنه ربما أدّت الخساسة 
الواقعة في كثير من المصنوعات التي بهذه 
الصفة أن يُظْنَ أنها حدثت عن الاتفاق؛ 
وأنهم يرون أن المصنوعات الشريفة هي التي 
يرون فيها أنه ليس يمكن أن تكون على هيئة 


٠١65 


أتم وأفضل من الهيئة التي جعلها عليها 
صائعها. (كم» )١‏ 


مصنوعات الطبيعة فى الحيوان 
- مصنوعات الطبيعة في الحيوان: منها ما هي 


أولّا في حال حمله وخلقته. وهي تكوين 
جميع أعضائه. فإذا تكون وجد له التغذية 
والتنمية في جميم الأعضاء. أما التنمية فإلى 
المقدار المخصوص بذلك الحيوان». وأما 
التغذية فإلى المدة التي يمكن بقاؤه إليها. 
فالأفعال التي للطبيعة في كل مولود ثلاثة: 
التكوين» والتغذيةء والئموٌ. والمصنوع هو 
المكوّن نفسه وأجزاؤف بدل ما يذهب 
ومقداره. (رط؛ 1197 )١5‏ 


مصورة 
- إن كل عضو يحتاج في حدوثه إلى أن يتغيّر 


جوهر الشيء الذي يحدث منه تكوّن الشيء 
إلى أن يقبل الشكل والمقدار والوضع 
والاتصال والانفصال الذي يخصّ ذلك 
العضوء: ثم يقبل هذه الأشياء. والجوهر 
القابل هو الذي نسميه الهيرلى؛ وهو الذي 
منزلته من المصنوع منزلة الخشب وما أشبهه 
من المصنوع. والذي يفعل في هذه المادة 
هي القوة التي تتنزرّل من المطبوع منزلة الهنة 
وهي التي تسمَى المصورّرة. (رطء 
الاك )1١١‏ 


مضاد 
- المضاد لما هو على الأكثر اقلّي ١ج‏ 


٠١ لالاهى‎ 


٠٠١ /ا‎ 


مضادان 
- ليس يلزم المضادين متى وجد أحدهما أن 
يكرن الآخر موجودًا (م 1) 


مضادة 
- قد توجد المضادة في المضاف (م. هم هم 


مضادة السطح والجسم 

- ليس تجتمع مضادة السطح مع مضادة الجسم 
في جنس واحد حتى يمكن أن يكون منها 
شيء واحد,ء ولا يمكن أن تجتمع هذه مع 
مضادة العدد في شيء وهي القليل والكثير 
فليس يمكن في هذه أن تكون جزءًا من عدد. 
(ث.» )١4.٠144*‏ 


مضاف 

- إن الأنواع من المضاف وإنها أمور ليست 
موجودة بذاتها إذ كان بيّنا من أمر المضاف 
أنه إنما يقال بالإضافة إلى شيء وأنه إذا 
ارتفع الذي يضاف إليه ارتفع. فأما أن 
الأنواع من المضاف فهر بِّن من حدودهاء 
وذلك أن النوع هو أخص كلبين يليق أن 
يجاب به في جواب ما هو الشيء كما قيل 
فى صناعة المنطق. (ت» 21١19‏ 4) 

- الحركات والأعراض والمضاف والحاللات 
بِيّن من أمرها أنها ليست تُعرّف جواهر 
الأشياء الموجودات أعني المسمّاة جواهر. 
(ت. الال )1١7‏ 

- إن أحد أنواع المضاف المحدود هو مثل 
الضعف والنصف وكل ما ضرب في عدد إلى 
العدد الخارج. إذ كان العدد الخارج هو 
ضعف للعددين المضروبين أحدهما في الآخر 


مضاف 


بقدر ما فى كل واحد منهما من الاحاد. 
(ت. ه) 

ما كان من المضاف الموجود فى العدد فمنه 
ما تكون الإضافة فيه محدودة مثل قولنا إن 
الضفعف ضعف للنصف. وقولنا إن ضرب 
العدد في عدد هو تضعيف أحدهما بقدر ما 
في الثاني من الآحادء ومثل قولنا الائنان 
ضعف الواحد والثلثة ثلاثة أضعاف الواحد» 
وكذلك سائر أنواع الأعداد المنسوية إلى 
الواحد. (ت» 25١7‏ ه) 


أما ها كان من نوع المضاف مثل المعقول 
والمعلوم والمحسوس فيقال فيه إنه من 
المفضاف لأن ما هو من المضاف بجرهره 
عرض لهء أعني أن العقل الذي هو في 
جوهره من المضاف لما عرض له أن كان 
مضافًا للمعقول عرض للمعقول أن كان من 
المضاف لا أن الاضافة شيء في جوهر 
المعقول مثل ما هي في جوهر العقل بل من 
جهة أن الاضافة عارض له. فهذا هو معنى 
قرله (أرسطو) في أآمثال هذه أنها من 
المضاف من وبل أن شيئًا آخر من المضاف 
بجوهره يُحمل عليها. فكأنه قال إن الإضافة 
نوعان: إضافة في جوهر المضافين من 
الطرفين» وإضافة هي في جوهر الواحد منهما 
وهي في الثاني من قبل الأول والصنف الأول 
كلاهما من المضاف بذاته. والثاني أحدهما 
هو من المضاف بذاته والآخر من قبل غيره. 
(ت لااىت 4 


- إن المضاف صنفان: أحدهما المضاف بذاته 


وهو الذي يكون وجود كل واحد منهما في 
الإاضافة.» والصنف الثاني المضاف من قبل 
غيره أعني من قبل أن غيره أضيف إليه مثل 


مضافات 


المحسوس والمعقول. فإن المعقول 
والمحسوس إنما صارا من المضاف لأن 
العقل والحسّ اللذين هما مضافان بذاتهما 
أضيفا إليهما لا أنهما من المضاف بذاته. 
رت ه:*” كلا ؟) 

- إن المضاف على نوعين: أحدهما المضافات 
بذاتها وهذه هي التي كل واحد منهما إنما 
الوجود له من حيث هو مضاف إلى الثاني 
وهذه المضافة هي التي تلحقها ضذية م مثل 
القليل والكثير؛ والثاني التي ليست مضافة 
بذاتها وهي التي ليس يلحقها تضاد مثل العلم 
والمعلوم. (ت؛ 17146 )٠١‏ 

- إنه يلزم أن يكون الجوهر والمضاف داخلين 
تحت جنس واحد. (ت. لادمهث ,غ5 )١‏ 

- طبيعة المضاف تلحق جميع المقولات 
وتعرض لها ج20 05115 م) 

- حدٌ المضاف المعطى جوهره لا سبيل إلى 
توقيته إلا أن تُحصر فيه الأمور التي يقال 
ذلك الشيء بالقياس اليها (ج؛ 07017 ؟١)‏ 

- ينبغي أن يُحصر في حدّ المضاف ما هو إليه 
مضاف بالذات وأولا (ج. لمعك )١‏ 

- ما يقال بذاته ليس من المضاف (جء 
4ك 0١‏ 

- المضاف يقال بالقياس إلى شيء آخر (ج» 
١ 4‏ 

- بعض المضاف يقبل الأقل والأكثر (مغ 
و 6 

- الحكم بالحقيقة على ما هو من المضاف من 
سائر المقولات» وما ليس من المضاف هو 
مما يصعب ما لم يتديّر مرارًا كثيرة (مء 
يدينه 


٠١4 


مصاقات 


بعض المضافات في القوى الفاعلة والمتفعلة 
مثل المسحْن فإنه إنما يكتسب هذه الصفة 
بالاضافة إلى الشيء الذي يسخحنه. وكذلك 
القاطع إلى المقطوع وبالجملة الفاعل إلى 
المفعورل. (نت؛ )١5 51١7‏ 

... هي مضافات: إما 
لأنها من العدد نفسهء وإما لأنها فى 
اتفعالات العدد. وانفعالات العدد هي مثل 
الأقل والأكثر والزائد والناقص والمساوي 
ولا مساو . (ت. 5آاك.7١)‏ 

تقال المضافات أيضًا بنوع آخر على المساري 
في الكم والشبيه في الكيف والهو هو في 
الجوهر. (رت)؛ وعاى ؛4) 

أما المضافات الداخلة فى جنس الفعل 
والانفعال فهي إنما صارت في باب المضاف 
بقرى فيهاء يريد (أرسطو) إنها ليست مثل 
العدد لأن العدد ليس فيه فعل ولا انفعال. 
(ت كات ]) 

أما المضافات التي في العدد فليس لها 
انفعالات ولا أعراض مثل الانفعالات 
والأعراض الموجودة للأمور المتحرّكة. 
(ت. )46531١1‏ 

من المضافات ما لا تكون مضافة إلا في 
أزمنة محدودة مثل الأشياء الفاعلة والمفعولة 
التي تخنص بأوقات محدودة مثل الذي يفعل 
في وقت ما ولا يفعل في آخره ومثل فعل 
الذي هر في الماضي وسيفعل الذي هو في 
المستقبل أو الذي في الآن. (تء 
ككك1١)‏ 

جميع المضافات التي هي في العدد والقوى 
هي مضافة لأن إنيّة كل واحد منهما هو داخل 


4 مضافان 


في المضاف على شرع سواء وليس لأن مضاقفان 
أحدهما داخل في المضاف بذاته والآخر لا - إذا كان أحد المضافين المتقابلين تحت جنس 
في المضاف بذاته بل لأن الآخر عرض له ما فإنه يلزم أن يكون المضاف الآخر تحت 
أعني الذي هو مضاف بذاته عرض لآخر صار الجنس المقابل لذلك الجنس (جء 
مضافا من قبله. (ت؛ /ا1ت. 8) ا )0 
-امن. النفنافات: ما .يقال بنوع العرض مثل #من تراس المقاين 1ن كر بواخلا.منهينا 
الانسان فإنه مضاف لأنه عرض ل إن بحرن يرجم بالتكافز (م. 50 07 
ضعنًا لشيه ما وهذا أيضًا للمضافات, - إن المضافين إذا أخذا بإسميهما الدالين 
وكذلك الأبيض عرض للشيء الواحد أن عليهما من حيث هما مضافان ومتكافئان. 
يكون ضعفًا وأبيض أيضًا. (ت» )١١5371١‏ فإن الصفة التي بها صار كل واحد منهما 
مضافا لصاحبه تتميّز من سائر الصفات 
- المضافات توجد يثلاث أحوال: أولها أن الموجودة في المضافين (م؛ ه", )٠١‏ 
تكون ضرورية في الأشياء التي تقال بالقياسص ‏ من خواصٌ المضافين أنهما يوجدان ممًا 
إليها . . . والحالة الثأنية أن نوجد مرة ىٍِ بالطبع ومتى ارتفع ادها يرتفع الآخر 
الأشياء التي تقال بالقياس ومرة خارججا رم )1١ ١70‏ 
عنها. . . والحالة الثالثة ألا يمكن بوجه من 
الوجوه أن يوجد المضاف فيما يقال بالقياس 
اليه كالضد فإنه يقال بالقياس إلى ضد 
يمكن 00 000 ٠‏ ويس - الفرق بين المضافين والمتضادين أن أحد 
5 إى ل ل 
ا ا المضافين أي اتفق منهما تقال ماهيّته بالقياس 
- المضافات هي الأشياء التي ماهيّاتها تقال إلى صاحبه: إما بذاتهء وإما بأي حرف اتفق 
بالقياس إلى غيرها (م. 4 )٠١‏ من حروف اليْسَبٍ (م. م) 
- ليس في المضافين حركة ولا في الملكة 
والعدم. (سطفك الل ٠٠١‏ 
إن أحد المضافيّن (القرة والفعل) يلزم من 
- المضافات التي تقال بذاتها: منها ما هي من طباعه ضرورة أن يوجد كل واحد منهما في 
هذا النوع (العام)؛ ومنها ما يُظن أنه دخل 2 تصوّر ماح وأيضا فإن أحد المضافيّن 
فيها من قِبَل أن جنسه هو داخل فيها مثل متى أخذ كل واحد منهما في تصوّر صاحبه 
الطب فإنه يُظن أنه من هذا النوع من فليس يأخذ من أحدهما متقدّم على الآخر من 
المضاف؟ وذلك أن جنسه لما كان من هذا جهة ما تؤخذ أسباب الشيء في تصوّره؛ إذ 
النوع أعني العلم ظُنَّ بالطب أنه من المضاف كان ولا واحد من المضافين سبيًا للآخر 
لأن هما جنسه مضاف فهو من المضاف.٠<‏ وإنما هما في الوجود معّاء ولذلك يقترن مع 
(تء دكت )١‏ تصوّر أحدهما تصوّر الآخر. (ماء 23٠١١‏ /7) 


من خخواصّهما (المضافين) انه متى عرف 
أحدهما عُرِف الآخر ضرورة )م0 ااام 


مضافات بذاتها 


مطالب وهومه١١‏ 


- أما المضافان فليس من شأنهما بما هما وجزئيًا ما عدا العَرّض فإنه إنما يبطل إبطالاً 
مضافان أن يوجد لهما المتوسطء. إذ كان كليًا (ج» )١١ 67١‏ 
ليس من شرطهما أن يوجدا في جنس واحد - ما كان من المطالب يبيّن في أكثر من شكل 
كالفاعل والمفعول الذي يمكن أن يكون واحد... قد يمكن ان يحل القول الذي 
أحدهما في جنس والآخر في جنس» لكن ما استعمل في بيان ذلك المطلوب إلى أكثر من 
كان من الإضافة يلحقها التضاد فقد يُلفى لها شكل واحد(ى. ١554‏ ١؟)‏ 
متوسطه لكن ذلك من جهة التضاد لا من - جميع المطالب تبيّن بالخُلف في الشكل 
جهة الإضافة؛ كالمتوسط الذي بين الصغير النانى (ق., #95.ه) 
والكبير وبين الفوق والأسفل. (ماء ' 
)١18 6‏ مطالب برهاتية 
- من خواص المضافين ... أن يوجدا معّا - المطالب البرهانية يجب أن تكون ذاتية (بء 
بالقوة أو بالفعل؛ ومتى وُجد أحدهما وُجد ‏ ١و‏ /) 
الآخره ومتى فسد أحدهما فسد الآخرهء 
وذلك ظاهر بالتأمل فإن الاب إنما هو أب 
بالفعل ما كان له إبن موجودء وكذلك الابن 
بما هر إبن ما كان له أب. (ن. 45. 5) 


مطر 

- الندى هو مطر يسيرء والمطر هو ندى كثير. 
(أث. 034 ؟١)‏ 

- تبيّن أنه إذا وجد أحد المضافين بالفعل وجد - من الدليل على أن مادة الريح والمطر مختلفة 
الاخير بالفمل» مثل الاب والابن!؛ وإذا وجد أن كييرًا ما تهبّج الرياح بعد انقضاء الأمطارء 
أحدهما بالقوة وُجد الآخر بالقوة. (كم٠<-‏ وذلك أن الشمس إذا حلّلت تلك الأبخرة 


د الرطبة التي كانت سبب المطر واستولت عليه 
أصعدت من الأرض بخارًا مضادًا لذلك 

مطائب البخار الأول»؛ وهو البخار اليابس» أو 
عديجي قن جشيم المثلاتي ان لظلرفن اللخ أحالت ما في ذلك البخار من الجزء الرطب 
الأوسط (بء لاه4» 4) ١‏ الغالبت عليه وبقي الجرء البابس + فكانت منه 


1 : 000 الريح؛ أعني أن هذا الجسم هو مادة الريح 
مطلونة ها :هو ولم اهو .يظهر من أمره. إن وابتداء كيئونته. (أشء 39 )٠١‏ 
قوتهما قرة مطلب واحد (مر. لاه )1١١‏ 
ْ 00 - ثقل الهواء الرطب يعرض له أن يتكائف من 
- إذا لم تنحصر المطالب لم تنحصر المواضع> البردء فيكون منه السحاب. فإذا اشتدٌ تكائفه 
(ج؛ 2650# 15) استحال مطرًا ونزلء وذلك أنه لتساوي 
- كل واحد من المطالب الأربعة» أعني مطلب أجزائه لقبول التكوين يستحيل كثير منها معًا 
الحذّ ومطلب الجنس ومطلب الخاصّة فكلما حصل منه جرء له مقدار ما يحفظ 
ومطلب العَرّض... قد ييطل إبطالاً كليًا ‏ صورثته في الهواء انحدر حتى بقي ذلك الغيم 


٠١6 


أو يبقى منه ما لا يمكن فيه أن يستحيل ماء؛ 
وهو الضباب», ولذلك كان علامة صحو. 
وهذه هي العلّة في كون نزوله مشئنًا. (آع, 
اال )١‏ 


مطلق 
- المطلق ممكن الوجود (ق»؛ 237١1‏ ؟7) 


- المطلق من طبيعة الممكن (ق؛ )8:71١‏ 
مطلقة 

- المطلقة هي من طبيعة الممكن (ق» 
١5!‏ ة) 


- إن... أشياء كثيرة موجودة بالفعل من غير 
أن يكون وجودها بإضطرار... هي المطلقة 
زق؛. ملاكق ه) 

- الأصناف المُتتِجّة من المطلقة وغير المُنْيِجَة 
على عدد المُنْتِجَة وغير المَنْتِجَة من الضرورية 
(ق. ولاك )١5‏ 

- المطلقة تقال على ما كان موجودًا بالفعل من 
غير أن يشترط في ذلك وجود ضرورة 9 
في جميع الزمان (ق» 86/ا51١١)‏ 

- المطلقة هي التي توجب أن يوجد المحمول 
فيها في كل الموضوع مرضوعًا مرصوفا بصفة 
من الصفات التي يمكن أن تفارقه (ق»٠‏ 
مالا 17م 

- المطلقة والممكنة ليست بضرورية (ق» 
ارذح لاير68 

- المطلقة الحقيقية... هي التي يصحٌّ فيها 
الحمل الكلّى المطلق: أعنى التي يُشاهد 
بالحس وجود المحمول فيها لجميع الموضوع 
في جميع الزمان أو في اكثره (ق». 
)١١ 8‏ 


مطلوب 


- إن هذه (المطلقة) يخطر بالبال إمكان عدمها 
في الأقل من الزمان المستقبل (ق» 
)١81 00‏ 

- المطلقة التي توجد في الأقل من الزمان. . 

بين أنه لا يُعْمّل منها قياس (ق» 14ء 6 
- المطلقة. . . ليس لها وجود خارج الذهمن 
(ق. )١9725٠٠‏ 

- المطلقة... هي التى لا تختصن بزمان دون 
زمان (ق» )١4 75٠١١‏ 


مطلوب 

- المطلوب والمقدّمة والنتيجة هي أشياء واحدة 
بالموضوع وإنما تختلف بالجهة (بء 
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- يمكن أن يُبرمّن المطلوب الواحد بعينه في 
الصناعة الواحدة بعيتها ببراهين كثيرة (بء 
44 ؟) 

- كل مطلوب ينقسم إلى محمول وموضوع (ج» 
4ه 6) 

- القياس الذي يُنْتِجج غير المطلوب... ليس 
تعتمده القوة الفكرية بالطبع ولا تؤلّفه أصلاً 
ز(ق» الاك )١6‏ 

- كل مطلوب واحد فالموضوع فيه موضوع 
بالطبع (ق. ١/ا1١1١)‏ 

- ليس يبين كل مطلوب في كل شكل (ق». 
أدى *5) 

- كل مطلوب بييّن بقياس مستفيم. .. قد يمكن 
أن يبيّن بتلك المقدمات بأعيانها بقياس 
الخلف (ق. 19 )1١‏ 

- إن كل مطلوب» فالمقصود منه هو الطلب 
الحملي». وذلك في جميع العلوم . (مط. 
)١4‏ 


مطلوب أول 


مطلوب أول 

- أرسطو يرى أنه ليس يمكن أن يتبيّن مطلوب 
مجهول أول بقياس شرطي» لا متصل ولا 
منفصل. وأعني بالمطلوب الأول. الذي 
يتبيّن بنفسه أولاء لا الذي يتبيّن بتوسّط بيان 
مطلوب آخر. والسبب فى ذلك عندءء أن كل 
فياس شرطيء إذا كان مزممًا أن يتبيّن به 
شيء حول بالطبع» فقد يجب أن يكون 
المستثنى منه يبين بقياس حمليء أو الاتصال 
في القياس المتّصل. فيكون الذي يتبيّن 
بقياس شرطي مطلويًا ثانيّا ضرورة. (مطء 
لامك /7) 


مطلوب جدلي 
- المطلوب الجدلي... هو ما لم يكن معلومًا 
ما في المشهور (ج») همف )2 


مطلوبات 

- المطلوبات عددها بالجملة أريع : إثنان 
مركبان. وإثنان بسيطان 55 م6 7م 

- ما كان من المطلوبات يتبيّن بأكثر من شكل 
واحد فإِنْما يُغْرَف الشكل الذي به يبيّن بوضع 
الحدٌ الأوسط فيه من الطرفين. وكل ما كان 
إنما تبيّن في شكل مخصرصء» فقد يعْرّف 
الشكل الذي بين به من المطلوب نفسه كما 
نعرفه من وضع الحدٌّ الأوسط... (قء 
2017 


مطلوبات جدلية 

- المطلوبات الجدليّة ستة اصناف: إمّا حدّاء 
وإمًا جنسّاء وإمًّا فصلاًء وإمًا خاصّة؛ وإمًا 
رسماء وإمًا عَرَضًا (جء “دمع ١7‏ 


مما 

- «معًا» تقال على وجوه أعرفها والمقول فيها 
بإطلاق هما الشيئان اللذان يكون تكوّنهما فى 
زمان واحدء فإتهما لمَا لم يكن اخدهها 
متقدّمًا للثاني بالزمان» قيل أنهما ممًا بالزمان 
والثانيى ما يقال فيهما أنهما معًا بالطبع (م؛ 
الاء ”)0 

- ... التي تقال أنها «معًاة بالطبع. . . صنفان: 

أحدهما الشيئان اللذان يتكافآن في لزوم 

الوجود أحدهما عن الثاني من غير أن يكون 

أحدهما سببًا للثاني؟ والثاني الأنواع التي 

هي قسيمة أي كل واحد منهما قسيم لصاحبه 

(م: ١لا‏ 8م١1)‏ 

... التي يقال أنها «معّاء بإطلاق هي التي 

تكوّنهما في زمان واحد (م. الا ١‏ 

- 'معًا' يُقال على أنحاء كثيرة ... أولاها 
بالتقذم وهو المقصود ها هنا ها قبل فيهما 
إنهما معًا في المكان الأول لهما الذي هو 
نهاية الجسم المحيط بهماء من غير أن يدخل 
بينهما شيء من الجسم المحيطء ويلحق ما 
وجودهما مثل هذا الوجود أن يكون نهايتاهما 
معًا ومنطبقتين. وما هما بهذه الحال فهما 
متماسّان وفرادى يقال مقابل معًا. (سطء 
1م )١7/‏ 


معا دكقاق 


- المعا الدقاق». المسمّى قولون. (رطه 
حد, ه) 


معاد 

- إن قيل "فإذا تبيّن أن الشرع في هذا على 
ثلاث مراتب» فمن أي هذه المراتب الثلاث 
هو عندكم ما جاء في صفات المعاد 
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وأحواله'؟ فنقول: إن هذه المسألة الأمر فيها 
بِبّنَ أنها من الصنف المختلف فيه. وذلك أنا 
نرى قومًا ينسبون أنفسهم إلى البرهان يقولون 
أن الواجب حملها على ظاهرهاء إذ كان 
لبس ههنا برهان يؤذي إلى استحالة الظاهر 
فيها. وهذه طريقة الأشعرية؛ وقوم آخرون 
أيضًا ممّن يتعاطى البرهان» يتأوّلونها. 
وهؤلاء يختلفون في تأويلها اختلاقا كثيرًا. 
وفي هذا الصنف أبو حامد معدود وكثير من 
المتصرّفة. ومنهم من يجمع فيها التأويلين؛ 
كما يفعل ذلك أبو حامد في بعض كتبه. 
ويشبه أن يكون المخطئ فى هذه المسألة من 
التلماء عدوا والنفيت: مقكروا أو 
مأجورًاء وذلك إذا اعترف بالوجود وتأوّل 
فيها نحرًا من أنحاء التأوبل» أعني في صفة 
المعاد لا وجودهء إذا كان التأويل لا يؤدّي 
إلى نفي الوجود. وإنما كان جحد الوجود في 
هذه كفرًا لأنه في أصل من أصول الشريعة» 
وهو مما يقعم التصديق به بالطرق الثلاث 
المشتركة للأحمر والأسود. وأما مَن كان من 
غير أهل العلم؛ فالواجب عليه حملها على 
ظاهرها. وتأويلها فى حقه كفرء لأنه يؤدّي 
إلى الكفر. ولذلك ما نرى أن مَن كان من 
الناس فرضه الايمان بالظاهر فالتأويل فى 
حقّه كفرء لأنه يؤدّي إلى الكفر. فمن أفشاه 
له من أهل التأويل فقد دعاه إلى الكفرء 
والداعي إلى الكفر كافر. (ف؛» 014191 )١‏ 


الاتفاق فى هذه المسألة (المعاد) مبنى على 
اتفاق الرحي في ذلكء واتفاق قيام البراهين 
الضرورية عند الجميع على 
قد اتفق الكل على أن للانسان سعادتين: 
أخراوية ودنئياوية؛ وائبنى ذلك عند الجميع 


ذلك» أعني أنه 
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معادن 


على أصول يُعترف بها عند الكل؛ منها أن 
الانسان أشرف من كثير من الموجودات. 
ومنها أنه إذا كان كل موجود يظهر من أمره 
أنه لم يُخلق عبنّاء وأنه إنما لق لفعل 
مطلوب مله وهو ثمرة وجوده فالانسان 
أحرى بذلك. (كم. 779 7) 


نجد أهل الإسلام في فهم التمثيل الذي جاء 
في ملتنا في أحوال المعاد ثلاث فرق: فرقة 
رأت أن ذلك الوجود هو بعينه هذا الوجود 
الذي ههنا من النعيم واللذة؛ أعني أنهم رأوا 
أنه واحد بالجنسء وأنه إنما يختلف 
الوجودان بالدوام والانقطاع. أعني أن ذلك 
دائم» وهذا منقطع. وطائفة رأت أن الوجود 
متباين» وهذه انقسمت قسمين: طائفة رأت 
أن الوجود الممثل بهذء المحسوسات هو 
روحاني» وأنه إنما مُسَْ به إرادة البيان. 
ولهؤلاء حجج كثيرة من الشريعة خفلا معنى 
لتعديدها. وطائفة ا أنه جسمانى؛ لكن 
اعتقدت أن تلك الجسمانية الموجودة هنالك 
مخالفة لهذه الجسمانية؛ لكون هذه بالية 
وتلك باقية. ولهذه أيضًا حجج من الشرع. 
ركم 25 5. )١5‏ 


معادن 


القول في المعادن يرجع إلى ثلا ئة فصول: 
أحدها معرفة حكم أصولها وهل هي تبع 
للأرض التي هي فيها أم لا. والثاني معرفة 
وجه حكم المعاملة في العمل فيها. والثالث 
معرفة ما يجب فيما يخرج منها من الذهب 
والفضة. فأما أصولها فاختلف فيها على 
قولين: أحدهما أنها ليست بتبع للأرض التي 
هي فيها مملوكة كانت أو غير مملركة» وأن 


بغار أو 


الأمر فيها إلى الامام يليها ويقطعها لمن 
يعمل فيها بوجه الاجتهاد حياة المقطم أو 
مدة ما من الزمان من غير أن يملك أصلها 
ويأخذ منها الزكاة على كل حال. 

والثاني أنها تبع للأارض التي هي فيها فإن 
كانت في أرض حرّة أو في أرض العنوة أو 
في الفيافي التي هي غير ممتلكة كان أمرها 
إلى الامام يقطعها لمن يعمل فيها أو يعامل 
الناس على العمل فيها لجماعة المسلمين 
على ما يجوز له ويأخذ منها الزكاة على كل 
حال؛ وإن كانت في أرض متملكة فهي ملك 
لصاحب الأرض يعمل فيها ما يعمل ذو 
الملك في ملكه؛ وإن كانت في أرض الصلح 
كان أهل الصلح أحق بها إلا أن يسلموا 
فتكون لهم. هذا مذهب سحئون ومثله لمالك 
في كتاب إبن المواز. ووجه القول الأول أن 
الذهب والفضة اللذين في المعادن التي هي 
فى جوف الأرض أقدم من ملك المالكين لها 
فلم يجعل ذلك ملكا لهم بملك الأرض إذ 
هو ظاهر قول الله تعالى أن الأرض لله يورثها 
من يشاء من عباده إذ لم يقل الأرض الله 
يورثها وما فيها من يشاء من عباده؛ فوجب 
بنحو هذا الظاهر أن يكون ما في جرف 
الأرض من ذهب أو ورق في المعادن فيئًا 
لجميع المسلمين بمنزلة ما لم يوجف عليه 
بخيل ولا ركاب. ووجه القول الثانى أنه لما 
كان الذهب والفضة ثابتين في الأرض كانا 
لصاحب الأرض بمنزلة ما نبت فيها من 
الحشيش والشجر والقول الأول أظهر لأن 
الحشيش والشجر نابتان في الأرض بعد 
الملك بخلاف الذهب والورق في المعادن. 
وأما وجه حكم المعاملة في العمل فيها فهو 
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أن يكون على سبيل الاجارة الصحيحة. 
(مم1” + م) 


معارف أوَّل 


- إن المعارف الأوّل لنا: إما ألا يكون فيها 


شيء من معرفة الهويّة؛ وإما إِنْ كان فشيء 
يسير لكن منها يتطرّق إلى معرفة الهوية 


التامة. رت 01 ع( 


معارف وعلوم 


- إن المعارف والعلوم ثلاثة أصئاف: إما معرفة 


غايتها الاعتقاد الحاصل عنها في النفس 
فقط. كالعلم يحدث العالم» والقول بالجزء 
الذي لا يتجرّأ وأشباه ذلك. وإما معرفة 
غايتها العملء وهذه منها كلية وبعيدة في 
كونها مفيدة للعمل. فالجزثية كالعلم بأحكام 
الصلاة والزكاة وما أشبههما من جزئيات 
الفرائض والسنئن. والكلية كالعلم بالأصول 
التي تُبنى عليها هذه الفروع من الكتاب 
والسئّة والاجماع. والعلم بالأحكام الحاصلة 
عن هذه الأصول على الاطلاق وأقسامهاء. 
وما يلحقها من حيث هي أحكام. وإما معرفة 
تعطي القوانين والأحوال التي بها يتسدّد 
الذهن نحر الصواب في هاتين المعرفتين» 
كالعلم بالدلائل وأقسامهاء وبأي أحوال 
تكون دلائل وبأيّها لاء وفي أي المواضع 
تستعمل النقلة من الشاهد إلى الغائب وفي 
أيّها لا. وهذه فلئسمّها سبارًا وقانونّاء فإِنْ 
نسبتها إلى الذهن كنسبة البركار والمسطرة إلى 
الحس في ما لا يؤمن أن يغلط فيه. (ضفء 
كلا )٠١‏ 


٠١6‏ معان “خيالية 


معالجة الأورام 


- أما الأورام بما هي أورام فيلتئم معالجتها من 
الثلائة الأغراض التي قلنا (العضو الوارم» 
من جهة أنواعها في هذه الثلاثة بالأقل 
والأكثر. فالأورام الصفراوية تتحتاج في أول 
الأمر إلى ما يبرد تبريدًا كثيرّاء مثل الكاكنج. 
والطحلب». وماء علب التعلب» والقيروطيء 
المتخذ بالماء. وأما الدموية فتحتاج مع 
التبريد إلى قوة قابضة؛ مثل أن تخلط بهذه 
الباردة ما فيه فبض ٠‏ ورذعغ ٠١‏ كفقشور الرمان» 
والسماق» وغير ذلك من الأشياء القابضة؛ 
ما لم يكن هناك وجعء. فإن كان وجم 
استعمل المسكن مع هذا. وأما الأورام 


منطويًا في الآخر ومنحصرًا فيه. .. فإن 
واحدًا. فأمًا متى كان حملها بالعَرّض... 
فإنه لبيسن المجموع منها واحذًا (ع. 


#الال*) 


- المعاني المدلول عليها بالألفاظ : منها مفردة 
يُدَلُ عليها بألفاظ مغرّدة. .. ومنها مركبة يُدَلْ 
عليها بألفاظ مركبة (م. م8.') 


معان خيالية 


- يقول أرسطاطليس أيضًا بصراحة في هذا 
الكتاب (النفس) إن نسبة تلك (المعقولات) 


البلغمية والسوداوية فتحتاج إلى تبريد يسيره 
وردع يسيرء لضعف حركتها في التكرّن» ولن 
يخفى عليك أن الاستفراغ العام في هذه 
الأورام؛ ينبغي أن يكون مناسبًا للخلط 
الفاعل لها. (كط. 795 ”) 


معان 

- المعاني التي من خارج: إِمّا ان تكون 
متشابهة؛ وإمًا متقابلة» وإمَا مركّبة منها (ج. 
0448 

- المعاني التي في النفس... هي واحدة بعيتها 
للجميع (ع. اذى ؟7١)‏ 

- الصدق والكذب... يلحق المعاني المعقولة 
والألفاظ الدالة عليها (ع. 41. 7) 

- المعاني صنفان: إما كليةء وإما جزئية أي 
شخصية (ع» 3١‏ 4) 

- متى لم يكن حمل... المعاني على 
الموضوحع حملا بالعرض ولا كان أحدهما 


المقدّرة المميّزة العقلانيّة إلى معاني الصّور 
المتشثّلة هي كئسية الحواس إلى 
المحسوسات. ولذا فلا تفهم التفس شيئًا 
بدون الخيال كما أن الحواس لا تحسّ بشيء 
بدون حضور المحسوس. إذن فلو كانت 
المعاني التي يفهمها العقل من بين الصّور 
المتخيّلة أزليّة لكانت معانى المقدّرات 
المتخيّلة أزليّة» ولو كانت هذه أزليّة لكانت 
المعاني المحسوسة إذن أزليّة إذ إن المعاني 
المحسوسة بالنسبة لهذه المقدّرة هي كالمعاني 
الخياليّة بالنسبة للمقشرة العقلانيّة» ولو كانت 
المعانى المحسوسة أزليّة لكانت إذن 
المحسوسات أزليّة أو لكانت المعاني 
المحسوسة معاني أخرى غير معاني الأشياء 
الموجودة خارج النفس في الهيولى إذ يمتنع 
أن نضع كون تلك المعاني نفسها تارة أزليّة 
وطورًا فاسدة إلا لو كان ممكنًا أن تتحوّل 
الطبيعة الفاسدة فتصبح أزليّة. ولذا فضروريٌ 
لر كانت هذه المعاني التى هي في النّفس من 


معان فاعلة التصديق 


الكائنات الفاسدات أن تكرن تلك كائنة 
وفاسدة. (شكن» 03577 )١9‏ 

- المعاني الخياليّة هي محرّكة العقل لا متحرّكة 
إذ إِنّهِ بين أنها ها نسبته إلى الملكة المميّزة 
العقلانية هي كنسبة المحسوس إلى الحسن لا 
كنسبة الحسن إلى الهيئة الني هي الحس؛ ولو 
كان التقيّل هو المتعقّلات لتقبّل إذن الشيء 
ذاته ولكان المحرّك متحرّكًا. (شكنء 
006١6١ 4‏ 


معان لأشخاص نوع نوع 

- إعتقد (أفلاطرن) أن المعاني التي توجد 
لأشخاص نوع نوع واحدة بعينها وهي حدود 
الأشياء هي أمور ضرورية تخارج النفس 
وسمّاها صورًا ومُتْلاء أي هي صور للأشياء 
المحسوسة ومُثُل للطبيعة تنظر إليها كما ينظر 
الصانع إلى صورة المصنوع وإلّا كان أي 
شيء اتفق من أي شيء اتفق ولم يكن عن 
مني الانسان إنسان دائمًا وعن مني الفرس 
فرس دائمًا. (ت. 055 )١6‏ 

معان فاعلة التصديق 

- أما المعاني الفاعلة التصديق ... فإنه قيل 
إنها ثلاثة أنواع: النوع الأول الأقاويل 


معان محسوسة 
- يقول أرسطاطليس أيضًا بصراحة في هذا 


الانفعالية والخلقية التي يقصد بها توطئة 
الحكام وإعدادهم لقبول ما يراد بهم من 
التصديق بالشيء الذي فيه الإقناع. والنوع 
الثاني : الأقوال التي يُقصد بها إثبات الفضيلة 
للمتكلّم ليكرن قوله أقنع عند الحاكم 
والمناظر. والنوع الثالث: الأقاويل 
المستعملة أولًا في وقوع الاقناع بالشيه 
المقصود إيجاد الأقناع فيهء وهي صنفا 
الأقاويل القياسية المستعملة فى هذه 
الصناعة؛ أعني الضمائر والمثل. ولم يقتصر 
فيما سلف على تعريف أصناف هذه الأقاويل 
فقطء بل وعرّف - مع هذا - المواضع التي 
منها تُستنبط هذه الأقاويل وإن هذه المواضع 
منها كلية تعمّ الضمائر المستعملة في 
الأغراض الثلاثة من أغراض الخطابةء ومنها 
جزئية تخ غرضًا غرضا منها. وقبلٍ هنالك 
إن الأمور الجزئية التي من أجلها تؤلف هذه 
الأقاريل هى ثلاثة: إما المشوريةء وإما 
المنافرية» وإما المشاجرية. رخ 74 0٠٠١‏ 


الكتاب (النفس) إن نسبة تلك (المعقولات) 
المقذرة المميّزة العقلانيّة إلى معانى الصّور 
المتخيّلة هي كنسبة الحواس إلى 
المحسرسات» ولذا فلا تفهم التتمس شيئًا 
بدون الخيال كما أن الحواس لا تحسّ بشيء 
بدون حضور المحسوس. إذن فلو كانت 
المعاني التي يفهمها العقل من بين الصّور 
المتخيّلة أزليّة لكانت معاني المقذرات 
المتخيّلة أزليّة» ولو كانت هذه أزليّة لكانت 
المعاني المحسوسة إذن أزليّة إذ إن المعاني 
المحسوسة بالتسبة لهذه المقدرة هي كالمعاني 
الخياليّة بالنسبة للمقثّرة العقلانية» ولو كانت 
المعانى المحسورسة أزليّة لكانت إذن 
المحسوسات أزليّة أو لكانت المعاني 
المحسوسة معاني أخرى غير معاني الأشياء 
الموجودة خارج التّمس في الهيولى إذ يمتنع 
أن نضع كون تلك المعاني نفسها تارة أزليّة 
وطورًا فاسدة إلا لو كان ممكنًا أن تتحوّل 
الطبيعة الفاسدة فتصبح أزليّة. ولذا فضروريٌ 


١٠١ /وضه‎ 


معان موجودة في الشرع 


لو كانت هذه المعاني التي هي في النتفس من معان موجودة هي الشرع 


الكائنات الفاسدات أن تكون تلك كاثئئنة 
وفاسدة. (شكن» شف يلف 


معان مدركة 

- إن المعاني المدركة صنفان: إما كلي. وإما 
شخصي ١‏ وإن هذين المعئيين في غاية 
التباين. وذلك أن الكلّى هو إدراك المعنى 
العام مجرّدًا من الهيولى؛ والادراك الشخصي 
هو إدراك المعنى في هيولى. وإذا كان ذلك 
كذلك» فالقوة التي تدرك هذين المعنيين هي 
ضرورة متباينة. (كن» لاى2 )٠١‏ 


معان مفارقة في الفهم 

- إن المعاني المفارقة في الفهم أعني التي لا 
تُفهم بالقياس إلى غيرها كالحال في الهيولى 
بل نهم بذاتها أحق بإسم الجرهره وهر 
المعنى المعطي وجود هذا الشيء المشار إليه 
وهو الذي يدل عليه الحدٌ. ولذلك يُظن أن 
الصورة أيضًا جوهر إذ كانت هي الماهيّة التي 
يدل عليها الحدّ والمجموع أيضًا من الصورة 
والمادة جوهرء وأن هذين أحق بإسم 
الجوهرية من الهيولى. (ت.ء /الالا. 4م) 


- المعاني المفردة. 
(ع. الى 5 
- المعاني المفردة ليس يدخلها الصدق 


الايجا والسلب و... الصدق والكذب 
(م. 201؟”") 


- إن إن المعاني الموجودة في الشرع توجد على 

عدة اماف وذلك 0 تنقسم أولًا إلى 
صنقين : صنف غير منقسم ء وينقسم الآخر 
منهما إلى أربعة أصناف. فالصتف الأول 
الغير منقسم هو أن يكون المعنى الذي صرح 
به هو بعيته المعنى الموجود بنفسه. والصنف 
الثاني النقم هو ألا يكون المعنى المصرّح 
به في الشرع هو المعنى الموجودء وإنما 3 
بدله على جهة التمثبل. وهذا الصنف ينقسم 
أربعة أقسام : أولها : أن يكون الذي صرح 
بمثاله لا يُعلم وجوده إلا بمقاييس بعيدة 

كبة» يُتَعلّم في زمان طويل وصنائع جمة. 
0 يمكن أن تقبلها إلا الفِطر الفائقة» ولا 
يعلم أن المثال الذي صُرّح به فيه هو غير 
الممثّل إلا بمثل هذا البُعد الذي وصفنا. 
والثاني: مقابل هذاء وهو أن يكون يُعلم 
بعلم قريب منه الأمران جميعاء أعني كون ما 
صرح به أنه مثالء ولماذا هو مثال. 
والثالث: أن يكون يُعلم بعلم قريب أنه مثال 
لشيء؛ ويعلم لماذا هو مثال يعلم بعيد. 
والرايع: عكس هذاء وهو أن يُعلم بعلم 
قريب لماذا هو مثال» ويُعلم بعلم بعيد أنه 
مثال. فأما الصنف الأول من الصنفين 
الأولين فتأويله خطأ بلا شك. وأما الصنف 
الأول من الثاني. وهو البعيد في الأمرين 
جميعًا فتأويله خاص في الراسخين في 
العلم» ولا يجوز التصريح به لغير 
الراسخين. وأما المقايل لهذاء وهو القريب 
في الأمرين؛ فتأويله هو المقصود مته 
والتصريح به واجب. وأما الصنف الثالث 
فالأمر ليس فيه كذلك. وأن هذا الصنف لم 


معاندة 


يأتٍِ فيه التمثيل من أجل بعده عن أفهام 
الجمهورء وإنما أتى فيه التمثيل» لتحريك 
النفرس إليه ... وأما الصنف الرابع» وهو 
المقايل لهذا وهو أن يكون كونه مثالا 
معلومًا بعلم بعيك ٠‏ إلا أنه إذا 5 أنه مئال 
ظهر عن قريب لماذا هو مثال. ففي تأويل 
هذا أيضًا نظره أعنى عند الصنف الذين 
يدركون أنه إن كان مثالا فلماذا هوء وليس 
يدركون أنه مثال إلا بشبهة وأمر مقنع؛ إذ 
ليسوا من العلماء الراسخين في العلم. (كم» 


ا ا 


معاندة 
- المعاندة., .. 


هو الاتيان بمقدّمة تضاد المقدمة 
التى يُقْصّد إبطالها بالعناد (ق؛ 019057 9) 


معائدة مقدمات القياس 

- أما معاندة مقدّمات القياس فإنها أربع؛ كما 
فيل في الثامئة من 'طوبيقا': إما معاندة 
المقدمة التي لزم عنها النتيجة: وإما معاندة 
القولء وإما أن تكون المعائدة بحسب 
السائل؛ وإما أن تكون من وبل تطوبل زمان 
المناظرة. والمواضع التي تؤخذ منها معاندة 
المقدّمات هاهنا 39 إما من الأشياء التي 
هي موجودة في الشيء الذي نقصد معاندته» 
وذلك مثل الكلي والجزئي؟ وإما من الأمور 
التي من خارج؛ وهذان صنفان: إما من 
الضد» وإما من الشبيه ؟ والرايع المقاومة التي 
تكون بحسب رأي الرجل المشهور المقبول 
الحكمء أعني إذا كان رأيه مضادًا للمقدمة 
الموضوعة. أما الابطال الذي يكون من نفس 
الأمر فمثل: لو وضع واضع أن الرياسة 


١١ مه‎ 


خخير » وأنه أن يكون الانسان مرؤوسًا خيرء 
فإنه إن أبطلها بالكلية قال: كون الانسان 
مرؤوسًا يحتاج إلى غيره؛ والحاجة شْرء 
فالرياسة شرٌ. وإن أبطلها بالخير قال: ليس 
كل رئاسة نافعة وذلك أن التغْلّب رياسة 
فليست خيرًا. (خء 2147 7) 


عير 
- أما المعبّر فهو الرجل المهيًا النفس بالطبع 


لفهم المحاكاة التي تكون في الرؤيا. وهو 
الذي يفيض عليه العقل المعاني الجسمانية 
التي حوكيت في النوم بالمعاني الروحانية . 
فمن شرطه أن يكون عالمًا بالمحاكاة التي 
تعم جميعٍ الأممء والمحاكاة التي تخصّ أمة 
أمة وصنفًا صنفًا من الناس؟؛؟ فإن الأمم 
يختلفون في ذلك من جهتين: إحداهما 
بحسب الطبع وذلك بحسب قوة أنفسهم 
وبحسب الخاصة بهم في مدنهم ويلادهم؟ 
والثانية بحسب المحاكاة والآراء التي نشأوا 
على قبولها وعودوا التصديق بها منذ الولادة» 
وذلك في المبدأ الأول وفي الملكية وفي 
جوهر السعادة الانسانية. (ح. 25159 4) 


- ينبغي - كما يقول أرسطو - للمعبّر أن يكون 


متعاهدًا لنفسه بالفكرة والنظر والتظافةء» وأن 
يكون عفيفًا غير مائل بأن يغلق النفس البهيمية 
روحائيًا. وربما عرض للمرء أن يدرك عبارة 
الرؤيا فى رؤى أخرى يراهاء كما عرض 
لهرقل الملك في الرؤيا التي حكاها عنه 
أرسطوء فإنه رأى رؤيا غريية أخطأ المعير 
عبارتها. فلمًا نام عبرت له تلك الأشياء التي 
رآهاء وبقي مشغول النفس بتلك الأمور التي 
نذر بحدوثها حتى حدنت. (حء 23579 ؟١)‏ 


٠١664 


معتدل بحسب النوع 

- أما الدلائل التي تدل على المعتدل بحسب 
النرع» فإِنًا إنما نعرفه باعتبار الأفعال الخاصة 
بذلك النوعء مثال ذلك أن فعل الانسان هو 
الذهنء وفعل المزاج المعتدل للانسان هو 
جودة الذهن الذي في الغاية»ء وفعل الكلب 
الحماية. والشدّة والمزاج المعتدل فيه هو 
الذي يكون هذا الفعل فيه أتمّء وبهذا يعتبر 
فعل الأسد وغيره من الحيوائات , (رط. 
لملت املك 

معجز 

- المعجّز ليس يدل على الرسالة لأنه ليس 
يدرك العقل إرتباطًا بينهماء إلا أن يُعترف أن 
المعجز فمل من أفعال الرسالة. كالابراء 
الذي هو فعل من أفعال الطب. فإنه من ظهر 
منه فعل الابراء دل على وجود الطلب» وأن 
ذلك طبيب . (كمء اا *") 


- التصديق الواقع من قبل المعجز البرّاني هو 

طريق الجمهور فقطء والتصديق من قبل 

المعجز المناسب طريق مشترك للجمهور 

والعلماء. (ك 3.775) 

- الشرع إذا تؤمّل وجد أنه إنما اعتمد على 
المعجّز الأهلي والمناسبء لا المعجّز 

البراني. (كمء 4 


- التصديق الواقع من قبل المعجّز البراني هو 
طريق الجمهور فقطء والتصديق من جِبّل 
المعججز المناسب طريق مشترك للجمهور 
والعلماء. (كف ؟5755., 50) 


معجرة 


- المعجزة لا تكون إلا من الله تعالى فإذا 


أظهرها على يدي من يدّعي الرسالة عليه فهي 
بمنزلة قوله تعالى صدق رسولي» ولا يصحٌ 
عليه تعالى أن يصدق إلا صادقًا لأنه لو 
صدق كاذبًا لكان كاذبًا والكذب مستحيل 
عليه تعالى لأنه صفة نقص وصفات النقص 
لا تجوز عليه تعالى ولا تليق به سبحانه 
وتعالى على ما قلناه وييئاه. (مماء 
) 


معكده 


إن المعدة؛ متى كان استمراؤها جيّدًا كان 
ذلك دليلًا على اعتدال مزاجهاء ومتى لم 
يكن جِيّدَا كان ذلك دليلُا على سوء مزاجها. 
لكن رداءة الاستمراء تختلف فيهاء وذلك أنه 
متى كان الجشاء منها ذاتيّاء فإن حرارتها 
مفرطة نارية؛ ومتى كان حامضًا فإن حرارتها 
حرارة ضعيفة؛ وذلك متى كانت المعدة 
تستمرئ الأطعمة الغليظة التي يعسر هضمهاء 
مثل لحوم البقر وغيرهاء فإن حرارتها حرارة 
مفرطة. وأما التي لا تستمرئ إلا السمك وما 
أشبهه من الأغذية السهلة الانهضامء فإن 
حرارتها ضعيفة. (رط؛ء 075 4) 

أقول (إبن رشد): إن المعدة وإن كانت قد 
تمسك الطعام إلى أن ينهضم ويستويء فإن 
الرحم يمسك الجنين أيضًا إلى أن يتمّ خلقه.. 
إلا أن الزمان الذي يمسك فيه الرحم الجنين 
لما كان أضعافًا كثيرة للزمان الذي تمسك فيه 
الطعام المعدة»؛ كان ظهور القوة الماسكة 
أبِينَ في هذا العضو منه في المعدة بحسب 


معدة 


طول ملة 
0 4 ) 
فعل الكبد هو إحالة فضلة المعدة دمّاء 
وجوهره بعيد من جوهر فضلة المعذة» وهو 
الذي يسمّى كيلوسًا. والمعدة ليس تقلب 
الغذاء من صورة إلى صورة بعيدة لكنها 
متقارية» والفم في ذلك أضعف من المعدة. 
ولذلك كان تهيئته لغذاء البدن أفلّ من تهيئة 
المعدة. وتهيئة المعدة أقلّ من تهيئة الكبد. 
(رط 7514 “؛8) 


قال (جالينوس): وكون المعدة أقوى حرارة 
من المعاء وطول لبث الطعام فيها أطول مدة 
من لبئه في المعاء دليل على انقلاب الطعام 
في المعدة؛ ليس هو إلى التعمّن كما هر في 
المعا. أعني انقلابه زبلا وإنما انقلابه في 
المعدة إلى جوهر شبيه يجوهر المعدة. وإلا 
فما السبب في أنا نجد الطعام يمكث الليل 
كله في المعدة حافظًا لكيفيته الأولى؟ فإذا 
ورد على المعا تعفْنء وصار زبلا في زمان 
أقل» فإنه لو كان تغيّره في المعدة تعفئاء 
وكان لا يتعمن في ذلك الزمان الطويل» فإنه 
كان أحرى ألا يتعمّن في الزمان القصيرء 
أعني كونه في المعا. وإن كان يتعمّن في 
المعا في هذا الزمان القصير فهو أحرى أن 
يتعفّن فى المعدة فى ذلك الزمان الطويل. 
(رطء 6 | 

المعدة تحيل الأطعمة بالحرارة الغريزية؛ ومن 
الْبيّن أن هذه الحرارة رطبة. وهذا هو الفرق 
بين الطبخ والتشيط والشىء وذلك أن الطبخ 
هو الذي تفعله الحرارة والرطوبة» والشيّ هو 
الذي تفعله الحرارة واليبرسة. (رطء 
لا 8ما) 


الجنين في الرحم. (رطء 


|١؟ه‎ 


نجد للمعدة طبقتين تمتدّان إلى الفم. إلا أن 
الداخلة منهما ثابتة على ما هي عليه في 
المعدة؛ وأما الأخرى فمتغيّرة كثيرًا إلى جنس 
اللحم الذي في المريء. (رط؛. 00م 


إن الكبد ربما كانت أقوى من المعدةء وربما 
كانت المعدة أقوى منها. وذلك أنه إذا كان 
في المعدة غذاء كثيرهء وكانت شهوة الكبد 
إليها شديدة؛ كان جذب الكبد أقوى. 
وبخلاف ذلك إذا كانت ممتلئة بموادهاء 
والمعدة خالية» كان جذب المعدة أقرى . 
فكما أنه إذا أمسكنا بأيديئا بعض الأغذية 
وتخاطفناها بينناء وكانت حاجتها متساوية» 
كان الأقوى منّا والأغلب هو الجاذب. فإن 
كانت شهوة الأقوى ضعيفة لم يمتنم أن 
يجذب منه الأضعف إذ كانت شهوته أقرى 
من ذلك الغذاء كله. وكذلك حال الأمر في 
الكبد والمعدة. (رط» 2.78١‏ 4) 


أما المعدة فلما كانت يوجد فيها خمس 
قوى: هاضمةء وجاذبة» وماسكة. ودافعةء 
ومميّزة» وجب أن تكون الأعراض اللاحقة 
لها معادة لهذه القوى ... أما فعل الهضم 
فيها فإنه إذا نقص يتولد عن ذلك حمضة في 
الطعام. وذلك أن الحمضة سبيها البرد. 
ولذلك ما يكون هذا العرض لاحمًا لها عن 
سوء مزاج باردء إما مادي؛ وإما غير مادي!؛ 
وغير المادي يكون: إما من الأسباب الني 
من خارجء وإما من الأسباب التي من 
داخل. أما الأسباب التى من نخارج فمنها 
الأشياء الباردة بالفعلء ومنها الأغذية الباردة 
بالقوة» أو الكثيرة الكمية. أو المتناولة فى 
أزمنة متقاربة. وأما الأسباب التى فى داخل 
فهي الأخلاط الباردة» وهذه الأخلاط على 


٠١ك١‎ 


ضربين: إما أن تتولّد فيهاء وإما أن تنصبٌ 
إليها من أعضاء أَخَره والمخصوص بصبٌ 
الخلط البلغمي إليها هو الدماغء كما أن 
المخصوص بصب الخلط السوداوي إليها هو 
الطحال. لكن ما يصب الطحال من ذلك إذا 
كان مقدرًا فى الكيفية والكمية كان فعلًا 
طبيعياء وأما إذا خرج في أحدهما فإنه 
يحدث فيها هذا النوع من المرض. (كطء 
01 


- إن المعدة إذا احتوت احتواءة جيّدًا على 
الطعام فعلت فيه طبحًا تاماء ومتى لم تحتو 
عليه طفا إلى أعلاها فبرد هنالك» وتولّدت 
فيه رياحء لأن هذا الجزء منها عصبي كما 
بين » وإنما كانت الحرارة الضعيفة سبيًا 
لعولد الرياح» لأن القوية تفشّها وتحلها 
تحليلا غير محسوس » كما أن البرودة القوية 
ليس يتولّد عنها رياح» إذ كانت ليس من 
شأنها أن تفعل في الغذاء تبخيرًا. (كطء 
21 4) 


المعدة يوقف على هزاجها من أفعالها. 
فالمعدة المعتدلة هى التى تستمرئ جل 
الأطعمة ما لم تكن خارجة عن الطبع جدَّاء 
وليس يلحقها عرض من أعراض المعدة 
المنحرقة المزاجء» وتكون شهرتها طبيعية؛ 
وأما المعدة الحارة فإنها تتدخن فيها الأطعمة 
اللطاف. وتستمرئ الغلاظ. وتكون شهرتها 
ناقصة. والمعدة الباردة بعكس ذلك أعني 
أنها تستمرئ الأطعمة اللطاف. وتحمض فيها 
الأطعمة الغلاظ. وتكون شهوتها زائدة؛ وأما 
المعدة اليابسة فعلامتها فيما زعموا كثرة 
العطشء» والاكتفاء فيه بشرب الماء اليسيره 
ومتى تناول صاحيها فضلًا قليلا أحدث فيها 


معدوم 


خضخضة؛ وأما المعدة الرطبة فعلامتها كَلة 
العطش وميل إلى الأغذية الرطبة» كما أن 
المعدة اليابسة يميل صاحبها إلى الأغذية 
اليايسة» إذا كان اليبس والرطوبة فيهما 
طبيعيين» وأما إذا كانا عرضين فإن الأمر 
فيهما يكون بالضدٌ أعني الذي معدته يابسة 
يشتهي الأشياء الرطبة. (كط؛ء )١١+11٠‏ 


معدوم 


- ليس يصدق على المعدوم أنه مو.جود بإطلاق 


(ع. 06 6) 


- إن الممكن يقال على القابل وعلى المقبول» 


والذي يقال على الموضوع يقابله الممتنع 
والذي يقال على المقبول يقابله الضروري. 
والذي يتصف بالامكان الذي يقابله الممتنع 
ليس هو الذي يخرج من الامكان إلى الفعل 
من جهة ما يخرج إلى الفعل؛ لأنه إذا خرج 
ارتفع عنه الامكان وإنما ينصف بالامكان من 
جهة ما هو بالقوة؛ والحامل لهذا الامكان هو 
الموضوع الذي يتتقل من الوجود بالقوة إلى 
الوجود بالفعل» وذلك بين من حد الممكنء. 
فإن الممكن هو المعدوم الذي يتهيأ أن يوجد 
وألا يوجد؛ وهذا المعدوم الممكن ليس هو 
ممكنًا من جهة ما هر معدوم ولا من جهة ما 
هو موجود بالفعل؛ وإنما هو ممكن من جهة 
ما هو بالقوة. ولهذا قالت المعتزلة إن 
المعدوم هرو ذات ما أعني المعدوم في 
نفسهء من جهة ما هو بالقوةء أعني أنه من 
جهة القوة والإمكان الذي له يلزم أن يكون 
ذانًا ما في نفسه فإن العدم ذات ما. (تهء 
اال ١؟)‏ 


- الفاعل إنما هو فاعل من جهة ما هو موجود 


٠ معرفة‎ 


كلها هتناهية لأن المحدودات متثناهية. 
وبالجملة فإن التصوّر بالعقل يظهر من أمره 


ام 


بالفعل. لأن المعدوم لا يفعل شيئًا. (ته 
م )2 

- الموجود إنما يوجد عن موجود لا عن 
معدوم؛ ولذلك ليس يمكن أن يوجد المعدوم 
من ذاتهء فإذا كان المحرّك للمعدوم 
والمخرج له من القوة إلى الفعل إنما يخرجه 
من جهة ما هو بالفعل؛ فواجب أن يكون 
نحو الفعل الذي فيه على نحو الفعل المخرج 
له من العدم إلى الوجود. (تهع ١م1١ )١‏ 

- وجود المعدوم هو خروج ما بالقوة إلى 
الفعل . (نه ٠18ك ٠١‏ 

- المعدوم لا يتصف بنفي شيء عنه أو بإيجايه . 
زه 23776 55) 

- المعدوم لا يعود بالشخص ١»‏ وإنما يعود 
الموجود لمثل ما عدم: لا لعين ما عدم. 
زثهى /الا"#, )6٠١‏ 


- الموجود عند الجمهور إنما هو المحسوس ١»‏ 


معرفة الأسباب القريبة من الأشياء 

- لان السبيل الطبيعي لمعرفة الأسباب القريبة 
من الأشياء هو السّير من الخفيّة في الطبيعة 
إلى الظاهرة عندناء والسّير من المتأخرة في 
الرجود إلى السابقة كما قيل في التحليلات 
الثانيةء وجب عليئا أن نسير لمعرفة الحدود 
الخاصة بكل جزء من أجزاء التفس في هذا 
السبيل؛ ولا سبيل لمعرفة مثل هذه الحدود 
أي التي تتركب من الأسباب القريبة والخاصة 
بالشيء إن كانت مجهولة إلا من المتأخرة 
عندنا. (شكن» 7١20؟؟)‏ 


والمعدوم عتلهم هو غير المحسوس . (كم. معرفة الأشياء 
يي - معرفة الأشياء بعلم كلّي هو علم ناقص لأنه 
عرق علم لها بالقوة . زته موك )6 )١‏ 


- المعرفة تقال على أربعة ضروب: إما معرفة 
عامة؛ واما خاصة» وإما بالقوّة؛ وإما بالفعل 
رق» )١8.“5“*‏ 

- إن كل معرفة فهي تنتهي إلى البرهان أو 
الحذدء وكلاهما قد تبن من أمره أنه متناه. 
وهذا شيء قل تبين في كناب البرهان؛ أعني 
أن كل برهان فله ابتداء وغاية وكذلك كل 


معرقة الأعراض 

- معرفة الأعراض لعلم واحد من أجناس 
العلوم النظرية لا لعلوم كثيرة وهو العلم 
الناظر في الجنس الذي توجد فيه الأعراض. 
(ت تافل )1١6‏ 


- إن كان بعض البراهين اتعطي وجود الشيء 


حدٌ. وبالجملة فالبراهين إنما تتركب حدودها 
على الاستقامة وليس يوجد فيها الدور على 
ما تبيّن في كتاب البرهان والقياسء أعني أنه 
متى كان الدور كان قياسًا فاسدّاء ومتى 
كانت الاستقامة كان صحيحًا. والحدود أيضًا 


وبعضها سبب الشيء وعلتهء فمعلوم أن علم 
الأعراض: إما أن يكون لأصناف البرهان 
الكلى؛ وإما أن يكون لصنف واحد منها. 
فمعرفة الأعراض إذَا لعلم واحد. (تء 
)١٠6١‏ 


ل 


معرفة نظرية 


معركة الله 
- معرفة الله على التمام إنما تحصل بعد المعرفة 
بجميع الموجودات. (كم؛ )١1 51١8‏ 


معرفة أولى 

- إن عندنا معرفة أولى نفرق بها بين ما يكذب 
فيه اللحسنَ وبين ما يصدق. وذلك أنه لا 
نعتقد أن ما نراه من الأشياء على بعد هو 
بالحقيقة مثل ما نراه من قريب» ولا ما نُحنَ 
من الطموع :ونين .مرضى. بالحقيقة ‏ مثل. .ما 
نْحسَّ منها ونحن أصحّاء. (ت؛ 2477 ؟١)‏ 


معرفة بالحيوان 
- إن المعرفة بالحيوان إنما هي معرفة أجزائه 
الطبيعيّة» ويما أن التفس مبدأ الحيوان لزم 


إذن أن يكون علم التفس ضروريًا للمعرفة. 


بالحيوان لا مفيدًا فقط. (شكنء لا23 5) 


- إن المعرفة بالشيء لا تكون إلا من قبل 
علله. تب ٠هلاء.١١)‏ 


معرقة تامة 

- العلم اليقيني والمعرفة التامة إنما تحصل لنا 
في شيء شيء من الأمور بأن نعرف ذلك 
الشيء بجميع أسبابه الأول إلى أن يتتهي إلى 
أسبابه القريبة واسطقساته. (سط» 59., *) 


معرفقة جنس ونوع الشيء 

- معرفة أي جنس وأي نوع من أي شيء كان 
لا تتم إلا بمعرفة جوهر ذلك النّوع وبمعرفة 
الأشياء التي تعرض له كما قيل في 


التحليلاات الثانية . (شكن» ا 04 


معرقه جوهر الشيء 

- يظهر أن معرفة جوهر الشيء ليست وحدها 
مبدأ لمعرفة أعراضه كما يحدث في 
الرياضيات. فمعرفة ما هو الخطء وما هو 
المستقيمء وما هو المقغره وها هو السشطح 
في قيس الأراضي مبدأ لمعرفة زوايا المثلث 
أي كم تساوي من زوايا مستقيمة بل على 
عكس ذلكء أي إِنّ معرفة الكثير من اللواحق 
مبدأ لمعرفة السّوابق. (شكن» ”", 4؟) 


معرفة الشيء الحقيقية 

- نعرف الشيء المعرفة الحقيقية إذا عرفناه بعلته 
على ما قيل في كتاب البرهان. (تء 
1) 


معرقة ضرورية 

- إن كان الصادق دائمًا إنما يُلفى فى الأشياء 
المرجردة فعلًاء فإذن لا برهان في الأشياء 
الموجودة تارة فعلّا وتارة قوة. وإذا لم يكن 
في هذه برهان فلا سبيل لنا أيضًا إلى علم 
وجود الأشياء الموجودة فعا دائماء إذ كانت 
المعرفة الضرورية إنما تحصل بالذات عن 
أمور ضرورية. (ماء )١9.1١١١‏ 


معرقة اللواحق والسوابق 
- إن معرفة اللواحق قد تكون أحيانًا مبدأ 


لمعرفة السّوابيق. (شكن ٠‏ لال )0 


معرفة نظرية 
- إن المعرفة النظرية في نفسها واحدة غير 


فلو علمت بالأمرين جميمًا لما كان المتعلّم 
مأخودًا في حدّها ولا ضروريًا في حصول 
جوهرها. رح للف ا 
- إن المعرفة النظرية من الأمور الجميلة 
الئفسة. (تكنء لالخو 


معرقة النضس 

- قال (أرسطو): فقد تبيّن مما قلنا إنه لا 
المعرفة التي للنفس هي من قبل أنها من 
الأسطقسات» ولا أنها حرق من ذاتها من 


قبل أنها أول محرك و في الحيران. (تكن» 
*”) 

معرفقة الوحدانية 

- قال الله تعالى : «وسِمَّ يه موت وَالض 


ولا تودو حِنظليها » 9 06). فهذا هو 
الدليل بالطبع والشرع في معرفة 0 
وإنما الفرق بين العلماء والجمهور في هذا 
الدليل أن العلماء يعلمون من إيجاد العالم 
وكون أجزائه بعضها من أجل بعض بمنزلة 
الجسد الواحد أكثر مما يعلمه الجمهورر من 
ذلك. ولهذا المعنى الإشارة بقوله الى 7 
أخر الآية: ظسْبَحثمٌ وت عا بقولون علو 
ل كه له لسوت السَبعٌ وَألايشٌ ومن فين 1 
تدم إلا يع دب ل لا تتقية تبيحها لَه 
كن عليمًا عَفُور© (الإسراء: 44-4#). وأما 
ما تتكلّف الأشعرية من الدليل الذي 
يستنبطونه من هذه الآية؛ وهر الذي يسموئه 
دليل الممانعة فشيء ليس يجري مجرى الأدلة 
الطبيعية والشرعية. أما كونه ليس يجري 
مجرى الطبع قلأن ما يقولون في ذلك ليس 


٠١5 


برهانًا. وأما كونه لا يجري مجرى الشرع 
فلآن الجمهور لا يقدرون على فهم ما يقولون 
من ذلك؛» فضلًا عن أن يقع لهم به إقناع. 
وذلك أنهم قالوا: لو كانا اثنين فأكثر لجاز 
أن يختلفاء وإذا اختلفا لم يخل ذلك من 
ثلاثة أقسام لا رابع لها: إما أن يتم مرادهما 
جميعًاء وإما ألا يتمّ هراد واحد منهماء وإما 
أن يتم مراد أحدهما ولا يتم مراد الآخر - 
قالوا: ويستحيل ألا يتم مراد واحد منهما؛ 
لأنه لو كان الأمر كذلك لكان العالم لا 
موجودًا ولا معدومًا. ويستحيل أن يتم 
مرادهما معًا؛ لأنه كان يكون العالم موجودًا 
معدومًا. فلم يبقّ إلا أن يتم مراد الواحدء 
ويبطل مراد الآخر. فالذي بطلت إرادته 
عاجزء والعاجز ليس بإله. (كم. 0165 )١5‏ 


معروف بنفسه 


- ليس من شرط المعروف بنفسه أن يعترف به 
مشهوراء كما أنه ليس يلزم فيما كان مشهورًا 
أن يكون معروفا بئفسه. (تف 5 717) 

- كل قول إنما يبيّن بأمور معروفة يستوي في 
الاقرار بها الخصمان. فإذا اذعى الخصم في 
كل قول خلاف ما يضعه مخاصمهء لم يكن 
للخصم سبيل إلى مناظرته. لكن من هذه 
الذين يجب تأديبهم . وأما من اذُعى في 
المعروف بنفسه أنه غير معروف بنفسه لموضع 
شبهة دخلت عليه ؛ نهذا له دواع وهو حل 
تلك الشبهة. وأما من لم يعترف بالمعروف 
بنفسهء لأنه ناقص الفطرة» فهذا لا سبيل إلى 
إفهامه شكا. ولا معنى لتأديبه أيضاء فإنه مثل 


٠6 


من كلف الأعمى أن يعترف بتصوّر الألوان 
أو وجودها. (تهء )١١437‏ 


معروف عرقانًا يقينيًا 

- كل ما كان معروفا عرفانًا يقييًا وعامًا في 
جميع الموجردات» فلا يوجد برهان يناقضه» 
وكل ما وجد برهان يناقضهء فإنما كان 
مظنونًا به أنه يقين لا أنه كان يقيئًا فى 
الحقيقة. (ته, "الا )١6‏ ْ 


معطي الحركة 

- معطي الحركة هو فاعل للحركة حقيقة. (ته» 
149" 

- إذا كانت الأجرام السماوية لا يتم وجودها 
إلا بالحركة فمعطي الحركة هو فاعل الأجرام 
السماوية. (ثه» )541)2١١9‏ 


- معطى الرباط هو معطى الوجودء وإذا كان 
كل مزتط إنما. بزتيط: يحمين فيه ونيد 
والواحد الذي به يرتبط إنما يلزم عن واحد 
هو معه قائم بذاته» فواجب أن يكون ههنا 
واحد مفرد قائم بذاته وواجب أن يكون هذا 
الواحد إنما يعطى معنى واحذا بذاته» وهذه 
الوحدة تتنوع على الموجودات بحسب 
طبائعهاه ويحصل عن تلك الوحدة المعطاة 
في هموجود موجود وجود ذلك الموجود 
وتترقى كلها إلى الوحدة الأرلى. كما تحصل 
الحرارة التي في موجود موجود من الأشياء 
الحارة عن الحار الأول الذي هو النار 
وتترفى إليها. (ته, *١58201؟)‏ 


معطي الوحدائية 

- معطي الوحدانية التي هي شرط في وجود 
الشيء المركب هو معطي وجود الأجزاء التي 
وقع منها التركيب؛ لأن التركيب هو علّة لها 
على ما تبيّنء وهذه هي حال المبدأ الأول 
سبحائه مع العالم كله. (زتهء» خأدل 56) 


معقول 

- المعقول هرو الذي يدرك في المحسوسات 
وبقضي العقل أنه ليس في المحسوسات بما 
هي محسوسات» مثل الخط المشار إليه 
والسطح و لجسم . فإن هذه هي عناصر 
الأشكال ذوات الزوايا وغير ذوات الزوايا. 
(ت. لق 3 )١‏ 

- إن المضاف صنفان: أحدهما المضاف بذاته 
وهو الذي يكون وجود كل واحد منهما في 
الإضافة» والصنف الثاني المضاف من وبل 
غيره أعني من قبل أن غيره أضيف إليه مثل 
المحسوس والمعقول. فإن المعقول 
والمحسرس إنما صارا من المضاف لأن 
العقل والحسنّ اللذين هما هضاقان بذاتهما 
أضيفا إليهما لا أنهما من المضاف بذاته. 
رت ه:* كن ه) 

- إن الجواهر نوعان: جرهر قائم بذاته ليس 
يمكن فيه أن يخلو من الأعراض وهذا هو 
الجوهر الحامل للأعراض» وجوهر قائم 
بذاته وهو خلوٌ من جميع الأعراض والأول 
هر المحسوس وهذا هو المعقرل. (ت» 
ةا 1 

- إنما يصير المعقول والعقل شيئًا واحدًا إذا 
عقل لأن القابل والمقبول من العقل كلاهما 
عقل. ولذلك كان العاقل والمعقول من العقل 


معقول 


يرجعان إلى شيء واحد وإنما تتفرّق هذه 
باعتبار الأحوال الموجودة في العقلء وذلك 
إن من حيث هو يتصوّر المعقول قيل فيه إنه 
عاقل. ومن حيث هو متصور بذاته فيل إن 
العاقل هو العقل نفسه بخلاف ما يعقل 
بغيره) ومن حيث أن المتصوّر هو المتصوّر 
نفسيه © فيل إن العقل هو المعقول. (ت» 
١1ل )١7‏ 

- ليس يمتنع فيما هو بذاته عقل ومعقول أن 
يكون علّة لموجودات شتى من جهة ما يُعقل 
منه أنحاء شتى» وذلك إذا كانت تلك العقول 
تنصوّر منه أنحاء مختلفة من التصوّر. (ت» 
848 ه) 

- ليست إنيّة العقل هي هي والتعققل الذي هو 
فعل العقل منا والمعقول منا شيئًا واحدًا من 
جميع الوجوه. والسيب في ذلك أن المعقول 
منا هو غير العاقل. وأما العقول التي في غير 
هيولى فإنه يلزم أن يكون المعقول منها 
والعقل وفعل العقل شيئًا واحذا بعينه. (ت» 
)١1 1‏ 

- المعقول من الأشياء التي ليست في هيولى 
أحرا يأن يكون العقل عنه ليس هو غير 
المعقول. (ت. "٠/ا1. )١١‏ 

- المعقول أعرف من فعل العقل الذي هو أخذ 
المعقول (تكن» علم) 

- ربما كان المعقول من الشيء ينّصف بالصدق 
والكذب (ع. م4 )١‏ 

- المعقول إنما يلحق الشيء من جهة ما هو 
بالفعل بل عقلها أبدًا إنما يكون بالمناسبة» 
وذلك في المادة الأولى أو من حيث عرض 
لها أن فعلًا ما وهي المواد الخاصّة بموجود 
موجود. (مال #بق ") 


ل 


أرسطو لما تفصّل له وجود الصور المعقولة 
من وجودها المحسوس وأن المعقرل ليس له 
وجود خارج الذهن بما هو معقول وإنما 
وجودها خارج الذهن بما هي محسوسة :) 
وتبين له أن أعم الأمور المحسوسة هي 
المقرللات العشرء وكان قد يظهر من أمر 
مقولات الأعراض أن في كل جنس منها 
واحدًا هو السبب في وجود سائر الأنواع 
الموجودة في ذلك الجنس وني تقديرها ء 
مثال ذلك في اللون الأبيض هو السبب في 
وجود سائر الألوان وفي تقديرهاء فإن السواد 
هو أن يكون عدم البياض أولى من أن يكون 
شيا بذاته :.. رأى أن من الوانجب. أن 
يكون في مقولة الجوهر شيء بهذه الصفة. 
(ماء ١٠١ا١)‏ 


المعقول كمال العاقل وصورته. (ماء 
“مك )١:‏ 


كما أن المحسوس ينقسم إلى صورة وهيولى» 
كذلك المعقول لا بد أن ينقسم إلى الشّبيه 
بهماء أي إلى شيء ما شبيه بالصّورة وإلى 
شيء ما شبيه بالهيولى. وهذا ضروريّ في 
كل عقل مفارق يتعقّل غيره وإلّا لما كان تكثر 
في الصّور المفارقة. وقد تبيّن بعد في 
الفلسفة الأولى (أي ما وراء الطبيعة) . 
ألا صورة عتحرّرة من القوة بالبساطة إِلَا 
الصورة الأولى التي لا تتعقّل أي شيء خارج 
ذاته بل جوهرها هو ماهيّتها. أما الصّور 
الأخرى فتختلف فى الماهيّة والجوهر بأية 
صفة كانت . (شكن»: 2545 ؟) 

إن ماهيّة المعقرل وصورته لا تملكان صورة 
روحانية شخصيّة ترتكزان عليها بما أن ماهية 


المعقول ليست ماهية الشخص الفريد لا 


١١ باك‎ 


روحانيّة ولا جسمائيّة؛ فالمعقول تبيّن أنه لا 
شخصي مما يتبع كون العقل مطبوعًا على 
نهم ماهيّة المعقرل الذي يكون عقله واحدًا 
لكل البشر. وما هر كهذا هر الجوهر 
المفارق. أما في كتاب النفس فوضم (إبن 
باجه) أولا كون ماهية المعقرل من جهة ما 
هو معقول لو لم يُسَلّمْ لنا بأنها تملك ماهيّة 
وبأنها بسيطة بل مركّبة (كما هي الهيئة في كل 
الماهيات المفعولة). (شكن. 394 )١7‏ 


معقول الحركة 


- معقول الحركة ليس بحركة. 
16 5) 


(ت» 


معقول الشيء 
- إن معقول الشيء هو الشيء. (ماء لالهم. )١*‏ 


معقول عام 

- إذا كانت الأجناس والأنواع أمورًا قائمة 
بذاتهاء إنه يلزم أن تكون متقدمة على 
الاسطقسّات التي منها تركّبت الأشياء الداخلة 
تحت ذلك الجنس لأن المعقول العام يكون 
متقدمًا بالسببية والزمان على الشيء الذي 
تحته. (ت 2 2311١8‏ 4) 


معقول العقل الفاعل للعقل الفقال 

- يلزم ألا يكون معقول العقل الفاعل للعقل 
الفعّال شيئًا أكثر من معقول العقل الفعّال» إذ 
كان وإيّاه واحدًا بالنوع؛ إلا أنه يكرن بجهة 
أشرف. (ماء 0١65‏ ؟7١)‏ 


معقولات 
- المعقولات التي هي أجناس وأنواع ليس من 
شأنها أن تكرن صورًا قائمة بذاتها ومثلا على 
ما يقول قومء ولا هي أيضًا أمور متوسطة 
بين الصور والمحسوسات كما يقول فوم في 
معقوللات التعاليم من يبل أنها تعليميات أي 
من قبل أنه لا يظهر في حدودها المادة. ولا 
هي أيضًا صور للأشياء الفاسدة على ما يزعم 
القائلون بالصور. (ت. )501١67‏ 
- كثرة المعقولات في العقل الواحد بعينه 
كالحال في العقل منا هو شيء تابع للتغاير 
الذي يوجد فيه أي بين العقل والمعقول مناء 
لأنه إذا اتحد العقل والمعقول إتَّحادًا تامًا لزم 
أن تتحد المعقولات الكثيرة التي لذلك العقل 
فتصير وذلك العقل شيئًا واحدًا وبسيطًا من 
جميع جميع الوجوه. لأنه إذا بقيت المعقولات 
الحاصلة في العقل الواحد كثيرة فلم تتّحد إذَا 
بذاته فذاته إِذًا غيرها. (ت. 2١7١٠5‏ 4) 
المعقولات (تقال) على العقل الذي بالقوة» 
وهو قديم عند أكثرهم (من الفلاسفة). ومنها 
ما لا يجوزء وخاصة عند بعض القدماء دون 


بعض . (تهى حك ٠١‏ 
-المعقولات علّة إدراك العقل. (ته 
1) 
المعقولات ليس محلها جسمًا من الأجسام 
ولا القرة عليها قوة في جسم فلزم أن يكون 
محلها قوة روحائية تدرك ذاتها وغيرها. (نه 
مدلل 6٠١‏ 
- المعقولات إذا تؤمّلت ظهر أن السبب في 
وجودها كون المعقولاات عامة النسبة 
الشخصية التي توجد لسائر قوى النفس». وهي 
أن لا تكون للمعقول منها في غاية المقابلة 


معقوللات 


١ 


للموجود على ما عليه الأمر في الصور 
الشخصية؛ ولهذا متى استعملنا هذه الخواص 
دلائل لم تفض بنا إلى أكثر من هذه المعرفة. 
(ن) 99 )١١‏ 


المعقولات هي معاني صور الخيال مفارقة 
للهيولى:ء ولذا تحتاج بالصّرورة في هذا 
لتكون ذات هيولى غير الهيولى التي كانت 
تملكها في صور الخيال. وهذا جلي من ذاته 
للمتمتئين. ولو كانت المعاني الخياليّة متقيّلة 
للمعقولات لتقل عندئظٍ الشيء ذاته ولكان 
المحرّك متحرّكًا. (شكن. )١18:784‏ 

أكثر هذه الأحوال الخاصة بالمعقولات» إذا 
تؤمّلت» ظهر أن النيت في وجودها كون 
المعقوللات عادمة للنسبة الشخصية التي توجد 
لسائر قوى النفس» وهي ألا يكون المعقرل 
منها في غاية المبايئة للموجود على ما عليه 
الأمر في الصور الشخصية (للموجود). 
وهكذا متى استعملنا هذه الخواص دلائل لم 
تفض بنا إلى أكثر من هذه المعرفة منها. وأما 
متى أردنا أن نجعلها دلائل على وجود هذه 
المعقوللات فعلا تفضا ودائماء كنا قل 
استعملنا في ذلك المطلوب من المتأخرات 
التي ليش يلزم عن وجودها وجود المتقدم» 
بمنزلة من قال إن الكواكب نار لأنها مضيئة» 
وذلك أن كل ما هو بالفعل دائمًا فقد عدم 
ضرورة النسبة الشخصية التي توجد لسائر 
قوى النفس. وليس ينعكس هذا حتى يلزم أن 
كل ما عدم هذه السبة فهو موجود بالفعل 
دائمًا. وذلك ييّن لمن زاول صناعة المنطق. 
فإذن الذي غلط من قال في هذه الأشياء 
بمفارقة المعقولاات هو موضع اللااحق. 
(كن» ذلك /1) 


١١كم‎ 


- إنه إذا تؤمّل كيف حصول المعقولات لناء 


وبخاصة المعقولات التي تلتئم منها 
المقدّمات التجريبية» ظهر أنا مضطرون في 
حصولها لنا أن نحس أولاء ثم نتخيّلء 
وحينئذٍ يمكننا أخذ الكلي. ولذلك من فاتته 
حاسة ما من الحواس» فاته معقول ما؟ فإن 
الأكمه ليس يدرك معقول اللون أبدّاء ولا 
يمكن فيه إدراكه. وأيضًا فإن من لم يحس 
أشخاص نوع ماء لم يكن عنده معقولهء 
كالحال عندنا في الفيل. وليس هذا فقط بل 
يحتاج مع هاتين القوتين إلى قوة الحفظ. 
وتكرّر ذلك الاحساس مرة بعد مرة حتى 
ينقدح لنا الكلي. ولهذا صارت هذه 
المعقولات إنما تحصل لنا في زمان. وكذلك 
يشبه أن يكون الحال في الجنس الآخر من 
المعقولات التى لا ندري متى حصلتء؛ ولا 
كيف حصلت. إلا أن تلك لما كانت 
أشخاصها مدرّكة لنا من أول الأمرء لم نذكر 
متى اعترتنا فيها هذه الحال التي تعترينا في 
التجربة. وهذا ظاهر بنفسهء فإن هذه 
المعقولات ليست جنسًا آخر من المعقولات 
مباينًا للتجربة. ولذلك ما يجب أن يكون 
حصولها بجهة واحدة. وبالجملة فيظهر أن 
وجود هذه المعقولاات تابع للتغيئر الموجود 
في الحس والتخيّل اتباعًا ذايّاء على جهة ما 
تتبع الصور الهيولانية التغييرات المتقدمة 
عليها. وإلا أمكن أن نعقل أشياء كثيرة من 
غير أن نحسهاء فكان يكون التعلّم تذكرّاء 
كما يقول أفلاطون. وذلك أن هذه 
المعقولات متى فرضناها موجودة بالفعل 
دائمّاء ونحن على الكمال الأخير من 
الاستعداد لقبولها. وذلك مثلا في الكهولة؛ 


٠ 


فما بالنا - ليت شعري - لا نكون في تصوّر 
دائم, وتكون الأشياء كلها معلومة لنا بعلم 
أولى؟ (كن؛ ثلاء 7) 


المعقرلات إنما الوجود لها من حيث تستئند 
إلى موضوعاتها خارج النفس. ولذلك ما كان 
منها صادقا كان له موضوع خارج النفس 
يستند كليه إلى صورته المتخيّلة. وما لم يكن 
له مورضوع ععنزأيل» وعنقاء مغرب». كان 
كاذبًاء لكون الصور المتخيّلة منه كاذبة. 
وبالجملة فيظهر ظهورًا أوليًا أن بين هذه 
الكليات» وخيالات أشخاصها الجزثية» 
إضافة ما بها صارت الكليات موجودة» إذ 
كان الكلّي إنما الوجود له من حيث هو كلي 
بما هو جزئيء كما أن الأب إنما هو أب من 
حيث له ابن» واتفق لهماء مع أن كانا من 
المضاف»ء أن كانت أسماؤهما تدلّ عليهماء 
من حيث هما مضافان. (كن) )١54.:48٠‏ 


يظهر من أمر المعقولات أنها مرتبطة 
بموضوعين: أزلي وهو الذي نسبته إليها نسبة 
المادة الأولى للصور المحسوسة؛ والثاني 
كائن فاسد وهو الصور الخيالية؛ وهي بجهة 
ما مو ضوع ١‏ وبجهة ما محرّك . والعقل الذي 
بالملكة هو المعقولات الحاصلة بالفعل فيه 
إذ صارت بحيث يتصوّر بها الإنان متى 
شاءء كالحال في المعلم إذا لم يعلّم. وهو 
إنما يحصل بالفعل على كماله الأخير. وبهذه 
الحال تحصل العلوم النظرية»ء وذلك أن 
يوجد للانسان الذي بهذه الحال في جميم 
الصنائع النظرية التمامات الأربعة التي عدّدت 
في كمالات الصنائع في كتاب البرهان. 
(كن؛ “فى )٠١‏ 


معقوللات صادقة 


معقولات الأشياء 
- إن أرسطاطاليس يرى أن معقولات الأشياء 


هي مُفْهِمات جواهر الأشياء وليس هي 
جواهر الأشياء. زتب 6٠٠‏ 6لم1) 


- لما كانت معقولات الأشياء هي حقائق 


الأشياءء وكان العقل ليس شيئًا أكثر من 
إدراك المعقرلاات. كان العقل منا هو 
المعقول بعينه من جهة ما هو معقول؛ ولم 
يكن هلالك مغايرة بين العقل والمعقول إلا 
من جهة أن المعقولات هي معقولات أشياء 
ليست في طبيعتها عقلًا وإنما تصير عقلا 
بتجريد العقل صورها من المراد. ومن قبل 
هذا لم يكن العقل منا هو المعقول من جميع 
الجهات. (ته, 1١9“‏ 51؟) 


معقولات بالقوة 
- أما المعنى الذي تكون الأشياء التي هي 


خارج التّمس به كائنات فهر أنْها معقولات 
بالقوّة» ولو كانت معقولات بالفعل لكانت 
عندئنٍ متعقلة. (شكن. 07717 77) 


معقولات تعاليمية 
- لبس المعقوللاات التعاليمية في وجودها مجردة 


من الهيولى كما يتصوّرها العقل. ولو كان 
في نفسها عقلا ولكان العقل والمعقول منها 
شيئًا واحدًا بعينه» كما أن الأمور المفارقة 
هي في نفسها عقل والعقل الذي يعقلها هو 
وإياها شيء واحد دعيئة . (تكن ء م ١‏ 


معقولات صادقة 
جاإنا: أن الامكان يستد عي مادة موجودة فذلك 


معقولات العلم الطبيعي 


بِيّنَء فإن سائر المعقولات الصادقة لا بد أن 
تستدعي أمرًا موجودًا خارج النفسء إذ كان 
الصادق كما قيل في حذّه: إنه الذي يوجد 
في النفس على ما هو عليه خارج النفس. فلا 
بد في قولنا في الشيء: إنه ممكن أن 
مدعي هذا القهم “كلا ايوجد نيه هذا 
الامكان. (يه. كلا 7؟) 


معقولات العلم الطبيعي 


- يقول (أبو بكر بن الصايغ) في ذلك إن 
المعقرلات مراتب» أولها مرتبة الجمهررء 
وهي المعقولات العملية. وهذا بِيّن من أمرها 
أنها كائنة فاسدةء إذ كانت مرتبطة بالصور 
الخيالية كما تقدّم. والمرتبة الثانية المعقولاات 
النظرية. وهذه أيضًا مراتب: فمنها معقولات 
الأمور التعاليمية» وهي معقولات ناقصة؛ إذ 
كانت لا تُتصوّر على ما هي عليه في 
وجودها. وهي إنما تستند إلى مثاللات 
أشخاصها. ولذلك تكاد أن تكرن معقولاتها 
كالمخترعة . ومنها معقولاات العلم الطبيعي» 
وهي أشرف من تلك» إذ كانت معقولاتها أتم 
وجودّاء وأقرب إلى الأمور الشخصية. وكل 
ذلك يشترك كما قلنا في أن معقولاتها تستند 
إلى خيالات أشخاصها كالحال في 
المعقولات العملية إلا أن الفرق بينها أن نظر 
الجمهور إلى المعقولات العملية؛ إنما هو 
من أجل أشخاصها المحسوسة. وفي العلم 
النظري الأمر في ذلك بالعكس» أعني أن 
نظرهم إلى الأشخاص إنما هو من أجل 
المعقولات. ومعقولات العلم الطبيعي 
تتفاوت أيضًا بتفاوت موضوعاتها التي تستند 
إليها فمنها ما موضوعاتها هيولانية محضة» 


١ابث«‎ 


كمعقول الثقل والخفة والصور المزاجية. 
ومنها ما موضوعاتها روحانية كمعقول القوة 
الخيالية»؛ وسائر قوى النفس. ولكن يعم 
جميع هذه أن معقولاتها معقولاات أمور 
شخصية» ليس لها وجود في نفسهاء إلا بأن 
نعقلها نحن. قال: فإذا ارتقى صاحب العلم 
الطبيعي مرتقى آخره فنظر في المعقولات 
التي ليست موجودة؛) وهي الصور المفارقةء 
عقل في ذلك الوقت معقولاات غير فاسدة 
أصلًا . إذ كان ما يعقل من هذه ليس يستند 
إلى موضوعات.». ولا لها موضوعات. فهذه 
هي السبيل التي سلك أبو بكر في إمكان 
وجود هذا الاتصال بالعقل الفعّال؛: وكيفية 
وجوده. (كن. 917 ”7) 


معقولات عملية 


إن هذه المعقولات العمليةء سواء كانت 
معقولاات فوى أو مهن حادثة وموجودة فينا 
أولا بالقوة وئانيا بالفعل. فذلك من أمرها 
بيّنْء فإنه يظهر عند التأمل أن جل 
المعقرلات الحاصلة منها إنما تحصل 
بالتجربة والتجربة إنما تكون بالاحساس أولا 
والتخيّل ثانيًا. وإذا كان ذلك كذلك فهذه 
المعقرلات إذن مضطرة في وجودها إلى 
الحس والتخيل فهي ضرورة حادثة يحدوثها 
وفاسدة بفساد التخيّل. (ن» عمى لَم١)‏ 

أما أن هذه المعقولات العملية؛ سواء كانت 
معقولات قرى أو مهن حادثة وموجودة فينا 
أولا بالقوة: وثاننا بالفعل . فذلك من أمرها 
بيَن. فإنه يظهر عند التأمل أن جل 
المعقرلات الحاصلة لنا متهاء إنما تحصل 
بالتجربةء والتجربة إنما تكون بالاحساس 


٠١و‎ 


أولاء والتخيّل ثانيًا. وإذا كان ذلك كذلك» 
فهذه المعقولات إذن مضطرّة في وجودها إلى 
الحسن والتخيلء» فهي ضرورة حادثة 
بحدوثهاء وفاسدة بفساد التخيّل. (كنء. 
06048) 


معقولات عملية ونظرية 


- يقول (أبو بكر بن الصايغ) في ذلك إن 
المعقرلات مراتب»: أولها مرتبة الجمهرر. 
وهي المعقولات العملية. وهذا بِيّن من أمرها 
أنها كاثنة فاسدة. إذ كانت مرتبطة بالصور 
الخيالية كما تقدّم. والمرتبة الثانية المعقرلاات 
النظرية. وهذه أيضًا مراتب: فمئها معقولات 
الأمور التعاليمية؛ وهي معقولات ناقصة, إذ 
كانت لا تتصوّر على ما هي عليه في 
وجوردها. وهي إنما تستند إلى مثالات 
أشخاصها. ولذلك تكاد أن تكون معقولاتها 
كالمخترعة. ومنها معقولات العلم الطبيعي» 
وهي أشرف من تلك» إذ كانت معقولاتها أتم 
وجوداء وأقرب إلى الأمور الشخصية. وكل 
ذلك يشترك كما قلنا في أن معقولاتها تستند 
إلى خيالات أشخاصها كالحال في 
المعقرلات العملية؛: إلا أن الفرق بينها أن 
نظر الجمهور إلى المعقولات العملية» إنما 
هو من أجل أشخاصها المحسوسة. وفي 
العلم النظري الأمر في ذلك بالعكس» أعني 
أن نظرهم إلى الأشخاص إنما هو من أجل 
المعقولات. ومعقولات العلم الطبيعي 
تتفاوت أيضًا بتفاوت موضوعاتها التي تستند 
إليها: فمنها ما موضوعاتها هيولانية محضة» 
كمعقول الثقل والخفّة والصور المزاجية. 
ومنها ما موضوعاتها روحانية كمعقول القوة 


معقو لات نظرية 


الخيالية» وسائر قوى النفس. ولكن يعم 
جميع هذه أن معقولاتها معقوللات أمور 
شخصية» ليس لها وجود في نفسها. إلا بأن 
نعقلها نحن. قال: فإذا ارتقى صاحب العلم 
التي ليست موجودة» وهي الصور المفارقة؛ 
عقل في ذلك الوقت معقولات غير فاسدة 
أصلا. إذ كان ما يعقل من هذه ليس يستند 
إلى موضوعات» ولا لها موضوعات. فهذه 
هي السبيل التي سلك أبو بكر في إمكان 
وجود هذا الاتصال بالعقل الفعّال» وكيفية 
وجوده. (كنء ١9٠+١؟)‏ 


معقولات كثيرة 

- كثرة المعقولات في العقل الواحد بعينه 
كالحال في العقل منا هو شيء تابع للتغاير 
الذي يوجد فيه أي بين العقل والمعقول مناء 
لأنه إذا انحد العمل والمعقول إتحادًا تامًا لزم 
أن تتحد المعقرلات الكثيرة التي لذلك العقل 
فتصير وذلك العقل شيئًا واحذا وبسيطًا من 
جميع الوجوهء لأنه إذا بقيت المعقولات 
الحاصلة في العقل الراحد كثيرة فلم تتحد إذا 
بذاته فذاته إذا غيرها. (ت. 231/١5‏ 7) 


معقولات كلية 

- المعقرلات الكلية ... ليست تقبل الانقسام 
... إذ كانت ليست صورًا شخصية. (ته؛ 
4" 9) 


معقولات نظرية 
- المعقولات النظرية هل هي دائمًا فعل؟ أم 
توجد أولّا بالقرة» ثم توجد ثائيًا بالفعل» 


معقولات هيولانية وغير هيولانية 


فتكون بوجه ما هيولانية؟ فإن القول بأن 
بعضها يوجد دائمًا فعلّا وبعضها قرة») قول 
بين السقوط بنفسهء فإن الصور ليس تنقسم 
بذاتهاء ولا بعضها موضوعة لبعضها. وإنما 
يوجد هذا للصور من جهة الهيولى» أعني من 
جهة ما هي شخصية. وهذا بيّْن عند من 
ارتاض أدنى ارتياض في هذا العلم. (كن. 
الا “م 


معقولات هيولانية وغير هيولانية 


- (المعقولات) هيولانية» ومشار إليهاء قد يلزم 
ضرورة أن تكون مركبة من شيء يجري منها 
مجرى المادة. وشيء يجري مجرى الصورة. 
فأما الشيء الذي يجري مجرى الصررة» فإنه 
إذا تُؤْمّل ظهر منه أنه غير كائن ولا فاسد. 
وذلك يتبيّن بمقدّمات: إحداها أن كل صورة 
معقولة فهي إما هيولانية؛ وإما غير هيولانية. 
والثائية أن كل صورة هيولانية فإنما هي 
معقولة بالفعل إذا عُقلت» وإلا فهي معقولة 
بالقوة. والثالثة أن كل صورة غير هيولانية 
فهي عقل سواء عُقلت أو لم تُعقل. والرابعة 
والخامسة عكس هاتين المقدّمتين» وهي أن 
كل صورة تكون معقولةء فإن تُعقل فهي 
هيولانية. وأن كل صورة تكون في نفسها 
عقلاء وإن لم تُعقل فهي غير هيولانية. فإذا 
تقرّرت لنا هذه المقدّمات» وهي هيئة من 
طبيعة العقل والمعقرل. قلنا: هذه الصور 
التي هي صور المعقولات النظرية واجب أن 
تكون غير هيولانية؛ لأنها عقل في نفسهاء 
سواء عقلناها نحن أو لم نعقلهاء إذ كانت 
صورة لشيء هو في وجوده عقل. ولو 
أنزلناها معقولة بالفعل من جهةء وبالقوة من 


فيل 


جهةء للزم أن يكون هنالك عقل آخر متكوّن 
فاسدء وهو الشيء الذي صارت به معقولة 
بالفعل. بعد أن كانت بالقوة. (كنء 
١ 4‏ 


معقولات وخيالات 
- المعقرلات هي غير الخيالات وذلك أن 


الإيجاب والسلب هو غير التخيّل» والتصديق 
والتكذيب إنما يوجدان بتركيب معقولات 
الأمور المتشيّلة بعضها إلى بعض. 
والمقدمات الأول التي لا ندري متى تعمّدنا 
لاحساسها هي حاصلة ولا بذ عن الحس وإن 
لم ندر متى حصلت لنا عنهء ولذلك وإن لم 
تكن هذه المقدمات تخيّلات فهي لا تحصل 
لنا إلا مع الخيالات. (تكن؛ 37 0) 


معلول وعلة 
- متى وُجِدٌ المعلول وُجِدَّتْ العلّة؛ إن كان في 


الزمان الماضي ففي الماضيء وإن كان في 
المستقبل ففي المستقبل (ب )١7 249/4 ١‏ 


- إذا بيْن المعلول بالعلة كان ذلك برهانًا يعطى 


التفب والوحوفه: والذا: كن العلة بالمطلول 
كان ذلك برهانا يعطي الوجود فقط (بء 
ممق )١١‏ 


- الفلاسفة قد سلّموا له (للغزالي») أنهم إنما 


يعنون بأن الله فاعل أنه علَّة له فقطء وأن 
العلّة مع المعلرل؛ وهذا انصراف منهم عن 
قولهم الأول لأن المعلول إنما يلزم عن العلّة 
التي هي له علّة على طريق الصورة أو على 
طريق الغاية؛ وأما المعلول فليس يلزم عن 
العلة التي هي علّة فاعلة بل قد توجد العلة 
الفاعلة ولا يرجد المعلول. (ته» 9١١1:؟١)‏ 


معلولات 

- إذا اعتّبرت العلل والمعلولات بطريق الكلية 
وُجدت صور الجواهر المختلفة بالجنس عللا 
لأشياء مختلفة بالجنس وأسطقسّات مختلفة 
بالجنس لأشياء مختلفة بالجنس مثل علل 
الأشياء التي هي في أجناس مختلفة» مثل 
علل الألوان والأضداد والجواهر فإنها 
مختلفة بالجنس. (ت.؛ 55م١صثء‏ *) 

- المعلولات اللازمة دائمًا لعللها الفاعلة 
لها. .. أن هذه تقال ان معلولاتها لازمة منها 
يالذات (با. 44875 8) 


معلوم 

- إن المعلوم إنما قيل له مضاف لا أنه مضاف 
بذاته بل لأن شيئًا آخر أضيف إليه وهو 
العلم. (تب )١6 1١*46‏ 

- المعلوم يظهر أنه متقدّم بالطبع على العلم» 
وذلك أنه إذا ارتفع المعارم إرتفع العلم 
وليس إذا ارئفم العلم ارئفع المعلوم (م. 
4١‏ ) 


معلوم وعلم 

- لما تقرّر أنه لا فرق بين العلم والمعلوم إلا 
أن المعلوم في مادة والعلم ليس في مادة 
وذلك في كتاب النفس.ء فإذا وجدت 
موجودات ليست في مادة وجب 0 يكون 
جوهرها علمًا أو عقلا أو كيف شئت أن 
تسميهاء وصمّ عندهم (الفلاسفة) أن هله 
المبادئ مفارقة للمواد من قبل أنها التى 
أفادت الأجرام السماوية والحركة الدائمة 
التي لا يلحقها فيها كلال ولا تعب». وأن كل 
ما يفيد حركة ذائمة بهذه الصفة فإنه ليس 


يمول 


جسمًا ولا قرة في جسمء وأن الجسم 
السماوي إنما استفاد البقاء من قَبّل 
المفارقات» وصح عندهم أن هذه المبادئ 
المفارقة وجودها مرتبط بمبدأ أول فيهاء 
ولولا ذلك لم يكن ههنا نظام موجود. (ته» 
ار 


معلوم وغير معلوم 

- المحسوس هو الموجود والغير محسوس هو 
المعدوم» كما أن المعلوم عندنا هو الموجود 
والغير معلوم هو غير الموجود. (كف. 
المركووة 


معلومات 

- إن المعلومات - كما قيل - إما علوم نظرية, 
وإما صنائع عملية؛ وإما فوى فكرية جزئية. 
رح ا 14 


معمول 


- إن الشيء الذي أستعية ((بن رشد) من أفعال 


هذه القوى عملا هو الشيء الذي قد تم كونه 
مثل الدم واللحمء والشيء الذي أسمّيه فعلًا 

هو التحريك والتغيير الذي به يكون العمل 
أعني المعمول» وأسمّي قوة طبيعية غلة هله 
الفعل الذي هو التحريك. مثال ذلك أن تغيير 
العروق للغذاء حتى يصير دما هو فعل 
العروق» وتغيّر الغذاء هو انفعال لهء والدم 

هر المفعولء والعلة التي بها تفعل العروق 
الدم هي القوة الطبيعية. وقد يمكن أن يسمّى 
الفعل مفعولًا ؛ لأنه مفعول للطبيعة» وليس 
يمكن أن أسمّي المفعول فملًا. لأن اللحم 
ليس يفعل. فين أن المفعول يقال على 


٠/1 معنى‎ 


شيئين: على الفعل نفسه وعلى المفعرل معنى متخيّل 
سح راس كال التغراعلى. العمعولة».. يه /الريض ‏ الوتودال بهو اننع افر ل اليه اقيق 


لور بمنزلة المحرّك؛ إِلّا أنه ليس كاقيًا فى ذلك. 
لأن الكلّي مباين بالوجود للتخيّل ولو كانت 
معنى الخياللات هي المحركة له فقط لكان ضرورة 
- ليس المعنى الذي ندركه بالحس والمعنى من توعهاء كالحال في المحسوس 
الذي ندركه بالبرهان معنى واحذا (ب٠‏ 2 والمتخيّل. (ن. ١.45‏ 4) 
66 ع) 
- ليس الشيء الذي يوجب أو يسلب قول بل 
هو معنى يَدُلْ عليه لفظ مفردء أو ما قوة 
دلالته دلالة المفرد (م. “0 )2 


معنى معقول 

الحسَ في المحسوس» يكون ضروريًا ألا 
يتعلم أي شيء من لا يحمسن بأي شيء من 
جهة المعرفة والتمكير بالعقل. ... وهذا 
بالذات هو السبب الذي من أجله لو رأى 
العقل الذي هو فينا شيئًا ما وفهمه لما فهمه 
فى ذاته إِلَّا مقترنًا بخياله. إذ إنّ الخيالات 
هي ضروب من المحسوسات للعقل وهي إليه 
في مقام المحسوسات عند عياب 
المحسوسات»؛ ولكنها محسوسات 
لاهيولانيّة. (شكن. ا270 ١5؟)‏ 


- إن الوقوف على ماهيّات الجواهر أكثر من 
الوفوف على أسباب الأعراض» والسبب في 
ذلك بساطة الجوهر والتركيب الذي في 
الأعراض.. ولذلك ها كان معتى. بنيئلًا 
بالحقيقة فليس له حدٌ ولا يُطلب فيه يحرف 
لم (تء )1103١17‏ 


- المعنى الكلي إنما هو كلي للأشخاص مثل 
الإنتن فإنه كلي لاأشخاص الناس مثل 
سقراط وقليش والكرة النحاسية الكلية هي 
أيضًا لهذه الكرة التنحاسية ولهذه الكرة 
النحاسية أي للجزئيات. (ت» /51ى2 4) 

- قال (أرسطو): وينبغي آلا يذهب عنا أن 


- إنا إذا لم نفهم معنى واحدًا لم يدل واحد من 
الأسماء على معنى واحدءه وإذا لم تدل 
الأسماء على معنى واحد بطلت المناظرة 
والمناطقة. وكذلك متى لم نفهم معنّى واحدًا 


المعنى الكلي الذي يوجد له الحدّء مثل 
الحيلء أنه: إما ألا يكون شيئًا موجودًا 
خارج النفس» وإما إن كان موجودًا فمتأخر 
عن المعنى الجزئي المشار إليه. (تكن» 
:ع )١6‏ 


بطلت مناظرتنا أنفسنا أعنى بيئنا وبين أنفسنا 
عند الفكر واستتباط القياس. لأن من لا 
يمكن أن يفهم أن شيئًا من الأشياء واحد 
فليس يمكنه أن يفهم شيئًا أصلًا ولا أن يفكر 
في شيء أصلًا. (ت. 055٠6‏ م) 


١١و76‎ 


- الجنس العالي العام لجميع الأجسام هو 
الجوهره وذلك أن الجوهر ينقسم إلى مَغتظٍ؛ 
وغير المغتذي ينقسم إلى الأحجار والمعادن؛ 
والمغتذي ينقسم إلى النبات والحيران» 
والحيوان ينقسم إلى غير ذي الدم وإلى ذي 
الدم؛ وذو الدم ينقسم إلى الماشي والسابح 
والطائرء والنبات ينقسم أيضًا إلى ما له ساق 
وإلى ما ليس له ساق في النبات وهي 
الحشائش» وما له ساق ينقسم إلى الشجر 
والبلوط والزيتون وغير ذلك. والحشائش 
تنقسم إلى مثل الحشيشة التي تُعرف بآذان 
الفارينا وغير ذلك. والكليات الأخيرة من 
هذه هي التي تخصن باسم النوع» مثل الفرس 
والانسان. والعالي من هذه هو الذي يخصّ 
باسم الجنس. والمتوسطة التي بين الجنس 
العالي وبين النوع الأخير يخص باسم الجنس 
بالاضافة إلى ما هو تحتهاء وباسم النوع 
بالإضافة إلى ما فوقهاء مثل الحيوان فإنه 
جنس لما تحته ونوع بالاضافة إلى ما فوقه. 
(رط. )١7.97”‏ 


أبقراط في الطبائع ونين - أو من قال إن 
بالكيفيات الأربع تفعل الأشياء بعضها في 
بعض وتتمازج بكليتهاء وإن جميم ما يغتذي 
يقبل الغذاء في جميع أجزاتهء وإن الهضم 
استحالة ما في الغذاء إلى كيفية المغتذي. 
وإن النموٌ يحدث عن اغتذاء الجسم وامتداده 
إلى جميع الجهات. فإن بالحرارة الغريزية 
يكون الهضم وسائر القوى. وبالجملة؛ فكل 
ما قيل في القوى. وفي تولّد الأمراض» وفي 
وجود العلاج2 فإنه يُعلم أن أول من قاله 
على الصواب أبقراطء ثم شرح ذلك كله 


مفارقات 


بعذه أرسطا طاليس شرحنا محكما. (رط». 
ل )١1‏ 


مفيّر ومكوّن 

- كل كون بيّن أنه إئما يكون بتغيّر العنصره 
والمنكر هبو الشخصن ‏ المكون,. ات 
لاالى )١8‏ 

- المغيّر والمكرّن لا يكون إلا جسمًا أو 
بجسم ١‏ أعني فوة في جسم. (ماء» الل )١1/‏ 


مفاتيح الغيب 

- سبحان من أحاط اختراعًا وعلمًا بجميع 
أسباب جميع الموجودات وهذه هي مفاتيح 
الغيب المعنية في قوله تعالى: «وعندمٌ مَفَاتَعٌ 
لَب لا يَمْلَمْهَآ إلا مر (الأنعام: 5ه) 
(كمء لالاكء 1) 


مفارق 

- ما هو مفارق فهو غير متحرّك. (تء 
0 04) 

مفارق بإطلاق 


- ما هو مفارق بإطلاق أحرى أن يكون عقلا . 
زتهء ٠ك )١5‏ 


مغارقات 

- من أصولهم (فلاسفة الاسلام) أن المفارقات 
لا تغيّر المواد تغيّر استحالة بذواتها وأولّا إذ 
المحيل هو ضد المستحيل. (ته» 273737 711) 


مفرد 


١٠١ ك/ا‎ 


مغرد 

6 :الحترة الى نعو اليك ان افر الور 
الذي هو له أعنى ماهيته . رت "ىم م) 

- لفظ الانسان... يدل على شيء مفرد ع 
كفى )١17‏ 

- ليس واجيًا أن يكون ما يصدق مفرّدًا يصدق 
مجموعًا (ع. عا1لء") 


مفسدات 

- ليكن الهم حزنا ما يلحق من قبل شرّ مفسد 
أو محزن يعرض للمرء بلا استيجاب» وذلك 
إذا كان الشرّ يتوقّع أن يحدث عليه أو على 
أحد ممّْن يتّصل به وكان قريب التوقع 
وأعني بالمفسدات: التي تغيّر البدن». 


وبالمحزنات: التي تفعل الأذى النفساني . 
0 لاباك, "/ 


- المفطرون في الشرع على ثلاثة أقسام: صنف 
يجوز له الفطر والصوم بإجماع. وصنف 
يجب عليه الفطر على اختلاف في ذلك بين 
المسلمين. وصنف لا يجوز له الفطره؛ وكل 
واحد من هؤلاء تتعلق به أحكام. أما الذين 
يجوز لهما الأمران. فالمريض باتفاق» 
والمسافر باختلاف» والحامل والمرضع 
والشبخ الكبير. وهذا التقسيم كله مجمّع 


عليه . (بن١.‏ مال “) 


مفعول وفاعل 
- الفاعل للشيء هو أيضًا قبل المفعرل 
بالزمان» وأما المفعول فليس هو قبل العنصر 


بالزمان ولا قبل الفاعل بل الفاعل يكون قبل 
المفعول بالزمان. (ت. 011١41‏ 7) 

أما الكرّامية فيرون أن ههنا ثلاثة أشياء: 
فاعل وفعل وهو الذي يسمونه إيجادًاء 
ومفعرل وهو الذي به ا جعلق الفعل. وكذلك 
برون أن ههنا معرمًا وفعلًا يسمى إعدامًا 
وشيئًا معدومّاء ويرون أن الفعل هر شيء 
قائم بذات الفاعل:) وليس يوجب عندهم 
حدوث مثل هذه الحال في الفاعل أن يكون 
محدثاء لآن هذا من باب النسبة والاضافة. 
وحدوث النسبة والاضافة لا يوجب حدوث 
محلهاء وإنما الحوادث التي توجب تغيّر 
المحل الحوادث التي تغيّر ذات المحل مثل 
تغيّر الشىء من البياض إلى السواد. (ته. 
كق 01 

كما أن لكل مفعول فاعلًا كذلك لكل مركب 
مركبًا فاعلاء لأن التركيب شرط في وجود 
المركب» ولا يمكن أن يكون الشيء ٠‏ هو علة 
في شرط وجودهء لأنه كان يلزم أن يكون 
الشيء علة نفسه. (تهد ه*"*١.‏ ؟١)‏ 

إن خرج أي مفعول اتفق من أي فاعل اتفق 
لم يمتنع أن تخرج المفعولات إلى الفعل من 
ذاتها لاا من قبل فاعل يفعلهاء فإن تخرج 
أنحاء كثيرة؛ أو ما يناسبهاء لأنه إن لم يكن 
فيه إلا نحو واحد منها قما خرج من سائر 
الأنحاء؛ إنما خرج من نفسه من غير مخرج 
له. (تهء امك )١5‏ 

الفاعل قد يلفى صنفين: صنف يصدر منه 
مفعول يتعلق به فعله في حال كونه» وهذا إذا 
تم كونه استغنى عن الفاعل» كوجود البيت 
عن البئاء . والصنف الثاني إنما يصدر عنه 
فعل فقط ويتعلق بمفعول لا وجود لذلك 


يغفدل 


المفعول إلا بتعلّق الفعل به. وهذا الفاعل 
يخصّه أن فعله مساوق لوجود ذلك المفعول؛ 
أعني أنه إذا عدم ذلك الفعل عدم المفعول؛ 
وإذا وجد ذلك الفعل وُجد المفعول؛ أي هما 
معّاء وهذا الفاعل أشرف وأدخل في باب 
الفاعلية من الأول. لأنه يوجد مفعوله 
ويحفظه؛ والفاعل الآخر يُوجد مفعوله 
ويحتاج إلى فاعل آخر يحفظه بعد الايجاد: 
وهذه حال المحرّك مع الحركة والأشياء التي 
وجودها إنما هو فى الحركة. (ته. 
١ )٠١ 1‏ 


- إن الشيء الذي أسمّيه (إين رشد) من أفعال 
هذه القوى عملا هو الشيء الذي قد تم كونه 
مثل الدم واللحم؛ والشيء الذي أسمّيه فعلًا 
هو التحريك والتغيبر الذي به يكون العمل 
أعني المعمول؛ وأسمّي قوة طبيعية علة هذا 
الفعل الذي هو التحريك. مثال ذلك أن تغبير 
العروق للغذاء حتى يصير دما هو فعل 
العروق» وتغيّر الغذاء هو انفعال لهء والدم 

هو المفعول» والعلّة التي بها تفعل العروق 
الدم هي القوة الطبيعية. وقد يكن أن يستن 
الفنعل ا لأنه مفعول للطبيعة» وليس 
يمكن أن أسمّي المفعول فعلًاء لأن اللحم 
ليس يفعل. فبيّن أن المفعول يقال على 
شيئين: على الفعل نفسه وعلى المفعول 
نفسه» وليس يقال الفعل على المفعول. 
(رط. 0159 ©6) 


- المفعول إذا كان وجوده يأكثر من محرّك 
واحد فإنما يلتئم وجوده بالذات لا باشتراك 
تلك المحركين في غاية واحدة؛ وإلى هف 
الاشارة بقوله عرّ وجل «لو كن فيماً يل 


- كما أن الجوا 


مقاييس 
لا أنه لتسَئئا» (الأنبياء: )١7‏ (ماء 
ا 
- المفعول لا بد أن يتعلّق به فعل الفاعل. 
ركم كال 27 
مقالة جميلة 


- قال (أرسطو): والمقالة إنما تكون جميلة إذا 


كانت بألفاظ مكْيّلة خلقية موجّهة نحو الأمر 
المقصود ب وأعني بقولي : ' خلقية ' . 
أي بألفاظ تحت على الخلق الذي شأنه أن 
يصدر عنه ذلك الفعل الذي يقصد المتكلم 
الحتٌ عليه. فإن هاهنا ألفاظًا يحت بها على 
الأخلاق والانفعالات التفسانية مثل قولهم: 
ألا رجل يفعل كذا وكذاء وهلا كان كذا. 
وأعني يقولي: ' موبجهة نحو الأمر المقصود' 
- أن يكون الخلق أو الانفعال الذي نحثُ 
عليه مما من شأنه أن يصدر عنه ذلك الفعل 
المقصود. وأعني بقولي: 'معتدلة' - أن لا 
يحيّل في المخاطب أخلاقًا هي أرفع جدًا منه 
فيقل تخلقه أو انفعاله عن ذلك القول. ولا 
أخلاقًا هي أخسن منه جدّاء بل تخيّل فيه 
أخلاقًا تليق به. (خء 4لا 7) 


مقاييس 
- إن في الجوامع إبتداء كل شيء بالجوهر. 


يعني (أرسطو) بالجوامع المقاييس وباللجوهر 
ماهيّة الشيء المصنوع التي هي القياس. 
(متء دلاىء )1١‏ 

مع أي المقاييس التي تتولّد عنها 
المصنوعات 5 هي ماهيّات المصنوعات» 
كذلك الأمور المتكوّنة هي متولّدة عن 


مقاييس اقترانية 


ماهيّاتها سواء فى ذلك الصناعة والطبيعة. 
(ت ولافى 4) 7 

- إذا اختلفت المقاييس فمبادئها مختلفة (ب» 
لا 45 *) 

- المقاييس المنتيجة فى هذا الشكل (الأرل) 
كاملة (ق» هك )٠١‏ 

- المقاييس التَى تأكنك من المقدمات 
الاضطرارية... قريبة من المقاييس التي 
تأتلف من المقدّمات المطلقة (ق» 
الى )١١‏ 

- المقاييس المُنتِجة في هذه المختلطة هي 
بعينها المقاييس المُنتِجة في غير المختلطة إلا 
أنها ضعفهاء وذلك أن الصنف الواحد بعينه 
يكون صنفين (ق» لالاك. 7) 

- جميع المقاييس التي في هذه الأشكال 
(الوجودية)... ترتقى إلى الشكل الأول 
الذي فيها (ق» 571, 4) 

- المقاييس التي ليست بحملية... كلها 
مضطرة إلى الحملية (ق» 379١‏ م) 

- جميع أجناس المقاييس... يتم بالشكل 
الأول وإنها تنحل إلى الكلية منها (ق» 
الا ه) 

- المقاييس التي تُنتِج نتيجة واحدة... هي 
المنتِجَةَ بما نتضمن من معنى المقرل على 
الكل (ق. 788”ء )٠١‏ 


- المقاييس منها ها د: يُنتِج نتائج كلية» ومنها ما 
ينتج نتائج جزلية ة (ق؛ هلاى )١6‏ 
- المقابيس التي مج كلية قد يلحقها ويعرض 


لها أن 3 تَنتح سوى د الأرلى نتائج كثيرة 
وق 73784 )١5‏ 

- المقابيس التي تنج نتائج جزتية فإن التي ينج 
منها الموجبة الجزئية قد يعرض لها أن تُتِج 


دما 


الأولى تتائج كثيرة. وأما التي تُنتِج سالبة 
جزئيّة فليس _تُنتِج غير النتيجة الأولى (قء 
ذال /1١ا)‏ 

- أن يتج نتيجة واحدة بمقابيس مختلفة الحدود 
بأسرها فليس يمكن (ق. «لالاء ؟) 

- المطلقة ليس لها طبيعة محدودة. بل تكون 
مرة ضرورية ومرة ممكنة؛ وهو بِيّن من أصول 
أرسطو أن المقاب بيس المؤلفة من مقدّمات غير 
محدودة أنه ليس يتولّد عنها نتيجة محدودة. 
(مط. /ال311 ؟7١)‏ 


مقائبيس اقنترانية 

- المقابيس التي نمَّيها الإقترانية... هي 
المؤتلفة من مقدمتين شرطيتين تشتركان بحدٌ 
أوسط وهي مقاييس حملية في الحقيقة 
أَخْرِجَتْ مخْرجٌ الشرط (ق. 5 1) 


مقاييس أوّل 

- المقايس الأول وهى هي التي تكون من ثلئة 
حدود فقط». هي أيكًا أسطقمات المقاييس 
المركّبة لأن المقايس المركّبة تنحلٌ إلى هذه 
المقاييس البسيطة على ما تبيّن في كتاب 
القياس ... إن الثلئثة حدود أحدها يُسمّى 
الحدّ الأوسط كإسم الواحد الأصغر والثاني 
الأكبر. (تاء اعم )١‏ 


مقائيس ثامة 

- إن المقاييس التي قال فيها أرسطو إنها غير 
تامة» إنما أراد ما كان من ذلك يأتلف في 
المراد التي لا يصدق فيها هذا المفهوم من 
معنى المقول على الكل. والمقاييس التي قال 
فيها إنها تامةء وإن جهة النتيجة فيها تابعة 


الحفل 


لجهة المقدمة الكبرى» إنما هي المقاييس 
التي تأتلفة في المواد التي يصدق فيها هذا 
المفهوم من معنى المقول على الكل. فعلى 
مذهبه هذاء؛ يوجد في جميع ضروب هذا 
الاختلاط: الصنفان من المقاييس أعني التام 
وغير التام؛ أعني في المختلط من الوجودي 
والضروريء والممكن والوجودي» والممكن 
والضروري. ولما اعتقد هذاء اضطرّه الأمر 
أن يحمل قول الحكيم على غير ظاهره. 
فقال: فقوله في المختلطة من الممكنة 
والضرورية: إن النتيجة تابعة أبدًا للكبرى» 
إذا كانت الصغرى هى الممكنةء أن المقاييس 
غير تامةء إنما عنى بذلك في المواد التي لا 
يصدق فيها معنى المقول على الكل العام 
الذي قلناه. وأما إذا كان فيها معنى المقول 
على الكل صادئًا على الشرط الذي ذكرناه 
فالمقاييس تكون تامة أيضًا في هذا الصنئف 
من الاختلاط.ء كما تكون في الضروب 
الأخرى التي قال فيها إنها تامة. وتكون تلك 
الضروب الأخرى: أعني المؤتلفة من 
الوجودي والضروري»؛ ومن الممكن 
والوجودي أو الضروري» إذا كانت الكبرى 
هي الممكلة» ليس يقع فيها إلا قياسات تامة 
لأن معنى المقول على الكل إما أن يصدق 
على العموم. أعني على الجهات الثلاث». 
وإما أن يصدق على الموجود بالفعل. وأي 
كان» فالمقاييس تكون تامةء لأن المقدّمة 
الصمغرى فيها موجودة بالفعل. (مط 
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- إن القياس الذي يأتلف من مقدّمة ممكنة 
ووجودية» أو ممكنة وضرورية» أنه متى 
كانت الكبرى هي الممكنة. فإن المقايس » 


مقاييس خطبية جيّدة الصنعة 


في هذا النوع من الاختلاط؛ تكرن تامة. 
وتكون جهة النتيجة فيها هي بعينها جهة 
المقدّمة الكبرى. والسبب في ذلك بيّن. فإن 
المقدمة الكبرىه يوجد فيها معنى المقول 
على الكل» لأن جميع المقدمات الصغرى 
المختلفة الجهات تنطوي فيهاء وتكون نسبتها 
إلى كل واحد. نسمبة الكل إلى الجزء . مثال 
بإمكان». كان صادقًا ضرورة على كل أنواع 
ب؛. وعلى كل أجزاء ب. وسواء كانت ب 
موجودة بإمكان أو بالفعل أو بالضرورة. 
(مط)؛ الال *) 


مقاييس خطبية جيّدة الصنعة 
- لما كانت المقاييس الجيّدة الصنعة في هذه 


الصناعة (الخطابة) إنما هى أحد صنفين: إما 
المقاييس التي تؤلّف من المقدّمات البينة 
إقناعها بنفسهاء وإما من مقدّمات تبيّن 
مقدّماتها بمقدّمات آخُر تُخلط بها وإلا لم 
يتبيّن حمدهاء فقد يلحق ضرورةً فى هذا 
الصنف الثاني بأن يعسر تأليف المقدّمات 
وترتيبها الترتيب الصناعي لمكان كثرة 
المقدّمات وطول الزمان الذي يصرّح فيه 
بجميعها وترئّب ترتيبًا صناعيًا . 
لا يساعد عليه الحكام. بل يحملون المتكلم 

بين أيديهم أن يكون كلامه بسيطًا غير متكلف 
فيه صنعة على عادة الجمهور في ذلك» فإنه 
متى كان الكلام ليس على هذه الصفة كان 
غير مقئم» وذلك في الأمرين اللذين يكون 
فيهما الإفناع؛ أعني في أن الشيء موجود أو 
غير موجودء وفي أنه؛ إذا وجدء محمود أو 
غير محمود. وكذلك إذا استّعمل التصديق 
بطريق أخذ الأشباه فاستعصى فجعلها على 


وذلك شيء 


مقاييس شرطية حقيقية 


طريق الاستقراء - عرض العْسّر الذي وصفنئاه 
من الطول والكثرة. 52 )١1١ 0١‏ 


مقاييس شرطية حقيقية 

- أما (الأقيسة) الشرطية المنفصلة: فظاهر من 
أمرها أنها لا تنحلٌ إلى مقدّمتين وثلاثة 
حدودء فهي كلها أقيسة شرطية حقيقية. 
(مط ةك ؟) 

- أما هذه المقاييس الشرطية. أعني الحقيقية» 
التي ليست ينحل المقدّم منها إلى مقدّمتين» 
بل إلى مقدمة واحدة؛» فظاهر من أمرهاء أنه 
ليس يمكن أن يكون المرضوع فيها في 
القياس معلومًا بالطبع, والنتيجة مجهولة 
بالطبع ؛ وذلك أن الذي يوضع فيها هو 
اللزومء والمقدّمة التي يكون عنها التعاند. 
وببّن أنه متى كان عندنا مقدّمة معلومة 
بالطبع وما يلزم عنها معروففه بالطبع ) إنه 
ليس يمكن أن يجتمع في النفس مع هذا 
العلمء الجهل باللازم» لأن اللازم من 
المضاف. مثال ذلك أنه إن كان طلوع 
الشمس عندنا معروفًا بنفسه ولزوم النهار من 
طلوعها معروفا بنفسه فوجود النهار عندنا 
يكون ولا بدّ معروفًا بنفسه إذ ليس يمكن أن 
يكون وجود النهار مجهولًا عندناء لأنه إذا 
كان اللزوم معروقاء وأحد المتلازمين 
معروف؛ فاللازم الآخر معروف. لأن 
المتلازمين من المضاف. (مط؛» )١7 21١96‏ 


١ وثرء‎ 


حدودء فهى كلها أقيسة شرطية حقيقية. 
(مط. 4ةكء١)‏ 


مقاييس شرطية وحملية 

- (المقابيس) الشرطية هى واحدة بالرّيَاط الذي 
هوا الخرك العرطى» .2 :وآنا''الحفلية كين 
واحدة بالرَبّاط الذي هو الحدّ الأوسط (ع. 
حضف "0 

- إن كل قول له فعل الحمليء من قِبّل أن له 
بالقوة الشكل الحملي. فهو حملي» وكان 
كثير من المقاييس الشرطية هي بالقوة مقاييس 
حملية» قبيّن أن هذه هي مقاييس حملية» وإن 
لم يكن لها بالفعل الشكل الحملي. وإنها لم 
تصر منتجة بالشكل الشرطي أولا وبالذات» 
وإئما صارت منتجة بما فيها من قوة الشكل 
الحملي ؛ وهذه المقاييس بالجملة هي التي 
ينحل المقدّم فيها إلى ثلاثة حدود. وأما 
الشرطية الحقيقية فهي التي ينحل المقدم فيها 
إلى حدين فقط. (مط؛» )١70١149‏ 


مقاييس صناعية 
- المقابيس الصناعية. . . غير محاكية للوجود 
وتكاد أن تكون غير متناهية (ق» "/ا3, )١‏ 


مقاييس غير تامة 

- إن المقاييس التي قال فيها أرسطو إنها غير 
تامة» إنما أراد ما كان من ذلك يأتلف في 
المواد التي لا يصدق فيها هذا المفهوم من 
معنى المقول على الكل. والمقاييس التي قال 


0 فيها إنها تامة: وإن جهة النتيجة فيها تابعة 
- أما (الأقيسة) الشرطية المنفصلةء فظاهر من لجهة المقدّمة الكبرى. إنما هي المقاييس 
أمرها أنها لا تنحل إلى مقدمتين وثلائة ‏ التي تأتلف في المواد التي يصدق فيها هذا 


١٠١م١‎ 


المفهوم من معنى المقول على الكل. فعلى 
مذهبه هذاء يوجد في جميع ضروب هذا 
الاختلاط؛ الصنفان من المقاييس أعني التام 
وغير التام؛ أعني في المختلط من الوجودي 
والضروري؛» والممكن والوجوديء والممكن 
والضروري. ولما اعتقد هذاء اضطرًه الأمر 
أن يحمل قول الحكيم على غير ظاهره. 
فقال: فقوله في المختلطة من الممكنة 
والضرورية: إن النتيجة تابعة أبدًا للكبرى. 
إذا كانت الصغرى هي الممكنة؛ أن المقاييس 
غير ثامة؛ إنما عنى بذلك في المواد الني لا 
يضدى. فيها .على المقول :على الكل. العام 
الذي قلناه. وأما إذا كان فيها معنى المقول 
على الكل صادقًا على الشرط الذي ذكرناه 
فالمقاييس تكون تامة أيضًا في هذا الصنف 
من الاختلاط.؛» كما تكون في الضروب 
الأخرى التي قال فيها إنها تامة. وتكون تلك 
الضروب الأخرى» أعني المؤتلفة من 
الورجودي والضروري؛ ومن الممكن 
والوجودي أو الضروريء إذا كانت الكبرى 
هي الممكنة» ليس يقع فيها إلا قياسات تامة 
لأن معنى المقول على الكل إما أن يصدق 
على العمرم؛ أعني على الجهات الثلاث؛ 
وإما أن يصدق على الموجود بالفعل. وأي 
كان فالمقابيس تكون تامةء لأن المقدّمة 
الصغرى فيها موجودة بالفعل. ( 


عر ترم 


مقاييس مختلطة من وجودية وضروريه 
- تبن ... صحّة ما ذهب إليه أرسطوء من أن 
المقاييس المختلطة من الوجودية والضرورية 
إنها تامة. وإن جهة الننائج فيها تابعة 
للمقدّمات الكبرى. وإن المختلطة من 


الممكنة والوجودية؛ أو الضرورية؛ إذا كانت 
الكبرى فيها ممكنةء فإن المقاييس تكرن 
تامة» وتكون الجهات فيها تابعة للمقدّمات 
الكبرى. وأما إذا كانت الممكنة هي الصغرى 
فإن المقاييس تكون غير ثامةء وتكون جهات 
النتائج غير تابعة لجهات المقدّمات الكبرى. 
(مطء )٠١ ١1١44‏ 


- تامسطيوس يخالف الحكيم (أرسطو) في 


المقاييس الممكنة الصرفة في موضعين: 
أحدهما: فيما يرى أن المنتجة منها فى 
الشكل الأول ضعف المنتجة في المطلقة 
والضرورية من وبل أن السوالب فيها تُنقل إلى 
الموجبات؛ وتسمّى هذه غير تامة» إذ كانت 
تبين بالقلب. والموضع الثاني: و فيما يراه من 
أنه ليس تنتج هذه المادة ة في الشكل الثاني . 
فأما الموضع ا 
الممكن المستعمل في العلوم هو الممكن 
الأكري لا الذي على التساوي ولا على 
الأقل. فهو يقول: إن السوالب إذا كانت 
أكثرية» وهي التي ينتفع بها في العلوم فليس 
تنقلب إلى الأقلية وليس يُعمل منها قياس» 
فإذن ليس ينتفع بهذا القلب. وأما السوالب 
الأقلية والممكنة فليس تستعمل كما ليس 
تُستعمل الموجبات الأقلية. وإذا لم ُستعمل 
فليس توجد في الصنائع سوالب بأن الأقلية 
لا نُستعمل في العلوم. ويتعجّب منه كيف 
غفل عن وضعه هذا مع قربه ممن هو في 
غاية الذكاء. قال: فيجب أن تُحذف هذه 
الأربعة الزائدة التي هي غير تامة» إذ كان لا 
لم6 


مقاييس وجود الشيء مم١١‏ 


مقاييس وجود الشيء ضرورة سيقبل ذلك الشيء الآخر ويخلم 
- إن المقابيس التي تعطي وجود الشيء هي 0 7 اذ ألفي 
صنفان: إما قياس يعطي وجود الشيء ويه ههنا قابل , ا 
معّاء وذلك أن يكون الحدّ الأوسط في مج قائم بذاته؛ لكن القابل هو جسم ضرورة» 
لوجود المطلوب في ذاتهء وسبيًا علمنا به 3 القبول إنما يو جد اولا للجسم أو - هو 
وإما قياس يعطي وجود الشيء فقط. وذلكى 2 في جسمء فإن الأعراض لا توصف بالقبول 
إذا كان الحدّ الأوسط فيه سبًا لعلمنا نقد فلا الصور ولا السطح ولا الخط ولا النقطة 
بالمطلرت» الا الوجودة:. وهذا عات إن ولا بالجملة ما لا ينقسم. (نهء )١9 751١7‏ 
أن يكون الحدٌ الأوسط فيه أمرًا متأخرًا عن 
المطلوب. وإما أن يكونا كلاهما أمرينب مقدم وتال 
متأخرين عن شيء واحد بعينه. وهذه الافعال - الشيء الذي يلزم عنه الشيء يُسمّْى المقدّم 
للأدوية إنما يمكن الوقرف عليها إن أمكن ‏ واللازم التالي (ق» "5 ”) 
بأحد هذين الصنفين أعني إما برهان السبب» 
وإما برهان الوجود؛ أو تكون المقاييس التي مقدّمات 
تنتج وجود هذه الأفعال مركبة من هذين - منى كانت المقدّمات ضرورية كانت النتيجة 
الصنفين من المقابيس أعني أن نصير أولا من ضرورية (ب؛ 8896.م) 
الأمور المتأخرة اي التهدم التي هي أمبات - المقدّمات التي تُنْسَبٍ إلى الصناعة أنواع: 
لأفعال تلك الأدوية ثم نسير بعد ذلك من فنا كنتفات معروفة بالطبع واجب قبولهاء 
تلك الأشياء التي هي أسباب؛ إلى تلك ومنها مصادراتء. ومنها أصول موضوعةء 
الأفعال التي هي متأخرة» فيكون الصنشم ومنها حدود (بء 98 )١9‏ 
الأول من المقاييس من أصناف الدلائل» - كما أنه قد توجد مقدّمات موجبات أُوّل. . . 
العدت الاي امن امات البراهين 0 كذلك قد توجد سوالب أَوّل (ب 41١١‏ ؟) 
ته 0 المنطق أدنى - المقدّمات التي المحمولات فيها مسلوبة عن 
0 الموضوع سلبًا أوليًا هي المقدّمات التي ليس 
واحد من جزئيها منحصر تحت طبيعة كلية 
مقبول (ب. )١١١4١5‏ 
- القابل بالحقيقة هو ما كان قوة فقط وإن كان - ليس يمكن أن تكون مقدّمات جميع أصناف 
فعلّا فبالعرض» والمقبول ما كان فعلّا وإن المقاييس مقدّمات واحلة بأعيانها (ب. 
كان قوة فبالعرض. وذلك أله ليس يتميّر ‏ 447.") 
المقبول فيه من القابل إلا من جهة أن -المقدّمات يجب أن تكون قريبة العدد من 
أحدهما بالقوة شيء آخر وهو بالفعل الشيء النتائج؛ وذلك أنها إِنّما تزيد عليها بحدّ 
المقبول» وكلما كان هو بالقوة شيئًا آخر فهو واحد وهو الحدٌ الأرسط (ب؛ 8448 )١5‏ 


وم.١‏ مقدمات الأمر الكائن وغير الكائن 


- لو كانت مقدّمات العلوم واحدة بأعيانها. . . مقدّمات اضطرارية 
كان يجب أن تكون محصورة العدد متناهية - المقدّمات الاضطرارية. . . الكلّية السالبة منها 
(ب» ا تنعكس كلية أيضًا والكلية الموجبة جزثئّة 


- المقدمات التي ث تعرّف بالمصادرات. . هي رق لأق كا *») 
التي شأنها أن تبيّن في صناعة أخرى غير 
الصناعة التي توضع فبها (ج٠ )١١٠9٠15‏ >6 مقدمات أقاويل الشكاية 
"السدمات" والسسائل وانعدة بالوضبو لعا .يبر الرر تناك إلى تنكل ينوا ريق 
بالجهة (ج؛. *١5.م)‏ الشكاية هى بالجملة ثلاثة أصناف: أحدها 
- المقدّمات الثلاث» أعني المطلقة والضرورية إلمقدمات” المأخوذة من الفاعل2. أعنى 
والممكنة؛ منها ما ينعكس ومنها ما لا الجائر؛ والصنف الثاني المقدذمات المأخوذة 
ينعكس (ق» 144 0) من المفعول؛ أعنى المجور عليه؛ والثالث 
- المقدّمات المطلقة والاضطرارية والممكنة المقدّمات المأخوذة من الفعل نفسه. | 
تخالف بعضها بعضا في الجهة وفي الماثّة المأخوذة من الفاعل فمقدمتها تكون بأن 


التي تدل عليها الجهة (ق؛. 318: ؟) تُحصى الأشياء التى إذا كانت فى الإنسان 
- يجب ضرورة متى وُجِدَت المقدّمات أن 0 به أنه قد ار ؛ وأن 0 ما تلك 
توجد النتيجة (ق. 2191 )١9‏ ايام وأما المأخوذة من المفعول به فأن 
- متى كانت إحدى مقدّمات القياس أو كلتاهما 2 تُخصى أيضًا الأشياء التي إذا كانت في 
كاذبة ممكنة» فليس تكون النتيجة كاذبة 0 كان معدًا لأن يجار عليه. وأما 
مستحيلة بل كاذبة ممكنة (ق» 198 )١6‏ المأخوذة من الفعل فأن تخبر أيضًا بماذا من 


- متى كانت المقدّمات أفرادًا والحدود الأفعال يكونون جائرين؛, وبأي أحوالٍ من 
أزواجًاء وزيد هنالك فرد واحد إنعكس الامر أحوال الأفعال تأنّى الجورء وكيف يتأنى 
فصارت المقدّمات أزوابجًا والحدود أفرادًا ‏ ذلك لهم. (خ. 7“.47) 
ر(ق. 8555 )١1‏ 

- كلما أكثرنا من اكتساب أنراع المقدّمات كان مقدّمات الأمر الكائن وغير الكائن 


أسرع لوكرة التساري 1031 0150071 - أما المقدّمات التي يوقف منها على أن الأمر 
- لا يمكن أن بكون عن مقدّمات صادقة نتبيجة كان أو لم يكن فتكاد أن تكون واحدة 
كاذبة (ق». 784 )١١‏ بالموضوع, إثتيين بالجهة. فمنها: أنه إن كان 


- إذا كانت المقدّمات في القياس كذيًا فقد الذي هو أقلّ تهيّوًا واستعدادًا لأن يكون قد 
يمكن أن يكون عنهما نتيجة صادقة (ق». كانء فالذي هو أكثر تهيّرًا قد كان. وموضع 
)١١ 144‏ ثان: وهو إن كان المقابل الذي قد جرت 
- ليس يلزم... إذا كذبت المقدّمات أن تكذب العادة أن يتقدّم مقابله قد كان. فإن الآخر قد 
النتيجة (ق» ١594‏ ؟7) كان - مثال ذلك إن كان الانسان نسي شيئًا 


مقدّمات الأمر الممكن وغير الممكن 


نقد كان علمهء وإن كان حنث فقد كان 
حلف. وموضع ثالث: وهو إن قدر وهوى 
أن يفعل؛ ولم يكن شيء من خارج يعرقه. 
فقد فعل. وقريب من هذا إن كان قدر على 
الشيء وغضب فقد كان. ... وموضع 
رابع : وهو إذا كان إنسان عادته أن يوجد منه 
فعل ما كثيرًا فإن ذلك الفعل قد كان منه. 
وموضع خامس: وهو أن ننظر - إذا أردنا أن 
نقنعم في شيء ما أنه قد كان -: هل تقدّمته 
أشياء في طباعها أن تكون قبل ذلك الشيء 
الذي أردنا معرقة كونه. فإن كانت تلك 
الأشياء قد تقدّمت حدسنا أن ذلك الأمر قد 
كان. وهذه الأشياء السابقة للشيء ريما كانت 
أسبابّاء وربما كانت علامات» مثل أنه إن 
كانت السماء برقت فقد رعدت» وإن كان 
الإنسان قد جرّب شيئًا ما لينظر هل يتأتى له 
ذلك الفعلء أم لا - فقد كان منه ذلك 
الفعل. وموضع سادس: عكس هذا: وهو 
أنه إذا وجدت الأشياء المتأخرة عن الشيء 
فقد وجد الشيء» مثال ذلك إن كانت السماء 
رعدت فقد برقت. وإن كان فعل الآن فقد 
ابتدأ فيما قبل يفعل. وهذه الأشياء التى 
يتأخر عنها أشياء وتتقدّم عليها أشياء: منها ما 
هو اضطرار»ء ومنها ما هي على الأكثر. فمثل 
الاضطراري: إن كان نسي فقد تعلّمء ومثل 
الأكثريٌّ: إن كانت السماء رعدتث فقد 
برقت. فهذه هي المواضع التي يُوقف منها 
على أن الأمر قد كان. وأما معرفة أن الأآمر 
لم يكن فمن أضداد هذه بعينها. (م. 
04م 


85م 


مقذمات الأمر الممكن وغير الممكنئ 


- لنقل في المقدّمات التي يُقنم بها أن الأمر 


ممكن أو غير ممكن. ونعني هاهنا بالممكن 
وغير الممكن هاهنا ما هو مقدور لنا 
ومستطاع عليه مما هو غير مقدور ولا 
مستطاع عليه لا الممكن الذي هو في طبائع 
الأمور ممكن. لكن الذي بحسب الإرادة 
والاستطاعة. فمنها: إن كان الشيء له ضد 
وكان ضدّه ممكنًا أن يكون أو أن يفعل فإن 
الشيء ممكن أيضًا أن يفعل؛ مثل أن الانسان 
يمكن أن يصمٌ فقد يمكن أيضًا أن يسقمء 
لأن القوة والامكان للمتضادين واحد. 
ومقدمة ثانية: إن كان الشبيه ممكنّاء فالذي 
يشبهه أيضًا ممكن. وثالئة: إن كان الذي هو 
كان الأمر الذيى هو أفضل وأحسن ممكنًا 
نذلك الأمر إذا قيل بإطلاق: ممكن؛ أعني 
من غير هذا الشرط» فإن إجادة تكوين البيت 
أصعب من تكوين البيت فقط. ورابعة: إن 
كان الذي بدؤه ممكنًا فآخره وتمامه ممكن. 
والاقناع في هذا الموضع أن نقول: لما كان 
ما لا يمكن كونه لا يمكن كرن مبدثه؛ فما 
يمكن كون مبدئه يمكن كوله. وقد تبين 
اختلال هذا المرضم في الثانية من 
"الجدل*. وخامسة: وهي ما كان تمامه 
ممكنًا فمبدؤه ممكن»؛ وهو عكس ما قبله. 
وسادسة: إن كان المتأخر في الطبيعة أو في 
الكرن - يعني في الزمان فقط - ممكثاء 
فالمتقدّم أيضًا ممكن. مثال المتقدّم بالطبع: 
إن كان الإنسان يمكن أن يكون كهلاء فقد 
يمكن أن يكرن غلامًا. ومثال المتقدّم بالزمان 
دون الطبع: الصحة الكاثئئة بعد المرض. 


|. 


تهنا الموضع. بنقسع إلى مقدشن: ثم قد 
كن كل واحدة من هذه فتحدث هاهنا أربع 
مقدّمات. فإنه إن كان المتقدم في الطبيعة أو 

فى الزمان ممكنّاء فالمتأخر أيضًا ممكن . 
ومقلامة كائنة: وهي أن كل ما هو بالطبع 
محبوب ومشتهى فهو ممكن أن يكون وأن 
يُفعل فإنه ليس يشتاق أحدٌ - 
على المجرى الطبيبي - ها ليس بممكن. 
وتاسعة: وهي أن الأشياء التي تحتوي عليها 
العلرم والصناعات ممكنة لناء أعني أن يعلم 
ما في العلوم وأن يعمل ما في الصنائع. 
وعاشرة: وهي أن الأمور التي بدء كونها فينا 
أو تحكمنا مثل الأشياء التي تُجبر عليها 
عبيدناء أو نتشفع فيها إلى أصدقائنا فهي 
ممكنةء وذلك أن الذي في ملك الأصدقاء 
ممكن»؛ كما أن الذي في ملكنا ممكن. 
وحادية عشر: وهي أن الذي تكون أجزاؤه 
ممكنة فالكل ممكن. وثانية عشر: وهي إن 
كان الكل ممكنًا فالأجزاء ممكنةء مثال ذلك 
أنه إن كانت مقدّمات البرهان ممكتةء وتأليفه 
ممكن» فالبرهان ممكن. وثالئة عشر: وهي 
إن كان النوع ممكنًا فالجنس ممكن. 
وعكسه. وهو إن كان الجنس ممكنا فالتوع 
ممكن؛ مثال ذلك: إن كان يمكن أن تكون 
سفيئة ذات مجاديف كثيرة فقد يمكن أن تكون 
ذات مجاديف ثلاثة» وعكسه: إن أمكن أن 
تكون ذات ثلاثة مجاديفء. أمكن أن تكون 
ذات مجاديف كثيرة. وموضع خامس عشر: 
وهو إن كان أحد المضافين ممكنًا فالمضاف 
الآخر ممكن. كمثل الضعف والنصفا. 
وسادس عشر: وهو أن كل شيء يمكن أن 
يكون لغير ذي صناعة فهو لذوي الصناعة 


إذا كان شوقه 


- مقدّمات البرهان ب 


مقدمات البرهان 


أمكن؛ وذلك أن هاهنا أشياء ترجد مرة 
بالعرض» ومرة بالذات ومرّة بصناعة. ومرة 
بلا صناعة. فهذه متى كانت ممكنة بالعرض 
كان إمكانها بالذات أحرى. وكذلك يوجد 
الأمر فيها إذا وٌجدت بغير صناعة وبصناعة. 
وسابع عشر: وهو ما كان ممكنًا للأاوضع 
والأخسن؛ والأحقر والاقل عناية فهو لأضداد 
هؤلاء أمكن: كما قال سقراط إنه لشديد عليّ 
أن أعجز عمًا يفعله الجاهل» وكما يقال إنه 
لقبيح أن يعجز أرسطو عن معرفة ها أدركه 
زِيئْن. وأما المقدّمات التي يوقف منها على 
أن الشيء غير ممكن فمعلومة من أضداد هذه 
التي قيلت. مثال ذلك: إن كان غير ممكن 
للذين هم أشدّ عناية فهر غير ممككن للذين 
عنايتهم قليلة. وإن الكل إذا كان غير ممكن. 
فالأجزاء غير ممكنة. (خ. )١5 253٠08‏ 


مقذمات البراهين 


- مقدّمات البراهين هي من الأمور الجوهرية 


المناسبة . (زثهف لات )١6‏ 


مقذدمات البرهان 


غير مستحيلة ولا متغيرة (ب. ٠م" ٠٠١‏ 


- البرهان يجب أن يكون من مقدّمات ضرورية 


إذ كان المعلوم بالبرهان من شرطه ألا يكون 
بخلاف ما عَلِم ولا في وقت ما (بء 
4خ8”. 5) 


يجب أن تكون ذاتية مئاسبة 
(ب». 47" 


مقذمات تجريبية 


مقدمات تجرييية 

- من ظنّ أنْ الحال في التواتر كالحال في 
المقدمات التجريبية؛ وهي التي يحصل البقين 
بكليتها عند التعمد لاحساس جزثياتهاء 
فمخطئ قطعًا. بل التصديق الحاصل عن 
التواتر من فعل النفس. (ضف. 039”) 


مقدمات جدلية 
- مقدّمات المقاييس الجدلية في غالب الأمر 
ليست كاذبة بالكل ولا صادقة بالكل (جء. 


١٠م ٠١‏ 
- المقدّمات المستعملة في هذه الصناعة 
(الجدل). . . صنفان: إما مقَدّمات ضرورية 


وهي التي يحدث عنها القياس حدوثًا أوليًا 
وتلزم عنه النتيجة لزومًا اضروريًا . وإما 
مقدّمات إذا قُرِنت بهذه المقدمات الضرورية 
في هذه الصناعة كانت أبلغ في الغرض 
المقصود بها وأنفذ فعلاً (ج. )١0715‏ 


مقدمات جزئية 

- المقدّمات الجزئيّة المطلقة.. . الموجبة منها 
تنعكس جزئيّة. .. وأمًا السالبة منها فليس 
تنعكس دائمًا فى كل مادّة من هذا الصدف 
دق 0513144 


مقدمات خاصة 

- المقدّمات الخاصة المئاسية هي محصررة في 
الجنس ضرورة غير مشتركة لجنسين متياينين 
(سء 1.584 5) 

- المقدّمات التي تُسْتَعْمَل في الصنائع: منها 
خاصيّة وهي المناسبة الذائية الي ليس يمكن 
أن تُسْتَعْمَل في أكثر من جنس واحد... 


١١م5‎ 


ومنها عامة لاكثر من جنس واحد (بء 
948 ”) 

- مقدّمات البراهين ينبغى أن تكون نخاصيّة 
ومناسبة (ب) 25949 4 


مقدمات ذات الأوساط 

- المقدّمات ذات الأوساط... الغلط فيها 
العارض عن القياس الكاذب المقدّمات لا 
يخلو أن يكون أيضًا إمَا ساليًا كليّاء وإمًا 
موجبًا كليًا (ب. 418١؟)‏ 

- يجب أن تكون المقدّمات المستعملة في 
البراهين صنفين: صنف ليس لها أوساط 
وهي التي من شأنها أن تتبيّن بغيرها» وصنف 
لها أوساط وهي التي شأنها أن تتبيّن بغيرها 
(ب. ؟"4. ؟١)‏ 


مقدّمات ذاتية 

- المقدّمات الضروريّة هى الذاتيّة المحمولة 
على الكل (ب؛. 0588 1) 

- مقدّمات البراهين ينبغي أن تكون ضرورية 
و... يجب أن تكون ذاتيّة (ب» 2848 )١5‏ 

- المقدّمات الذائيّة ضريان: أحدهما أن تكون 
المحمولات هي التي منها تتقرّم طبيعة 
الموضوعات... والضرب الثاني 
المحمولات المأخوذة موضوعاتها فى 
عدودها علن: انها جره .من حدودها (تء 
٠غ )١١‏ 


مقدّمات الصناعة الخطيية 

- قال (أرسطو): ولما كانت هذه الصناعة 
(الخطبية) قياسية» فمعلوم أنه يجب أن تكون 
فيها مقدّماتف. ومقدماتها هي الغللاث التي 


صفنا: المحموداته والدلائل. 
والعلامات. وذلك أن القياس المطلق يكون 
من المقدّمات المطلقة؛: والقياس الخاصّ 
بصناعة صناعة يكرن من مقدّمات خالصة؛ 
ولذلك كان الضمير تياسًا يأتلف من هذه 
المقدّمات التي ذكرنا. ولأن الأمر الذي يشير 
به يحتاج أن يُعرف من أمره أوّلُا أنه ممكن, 
لأن الأمور الغير الممكنة لا يُستطاع أن تفعل 
لا في الحاضر ولا في المستقبل. وكذلك 
يحتاج في الجنسين الباقيين من أجناس هذه 
الصناعةء أعني أن نميّز أولا أن الأمر قد 
كان ووقعء أعني الجنس التثبيتي والجنس 
المشاجري. فإذن لا َ لصاحب هذه 
الصناعة أن تكون عنده مقدّمات يقنع بها في 
أن الأمر ممكن أو غير ممكن. وفي أنه قد 
كان أو لم يكن سوى المقدّمات التي يبيّن بها 
تلك الغايات الثلاث. رخ ألا ه٠١)‏ 


مقدمات ضرورية 

- المقذمات الضروريّة هي الذاتية المحمولة 
على الكل (ب؛ 788 3) 

- مقدّمات البراهين ينبغي أن تكون ضرورية 
و... يجب أن تكون ذاتيّة (ب. 288 )١4‏ 


مقدمات ضرورية بالحقيقة 

- إن المقدّمات الضرورية بالحقيقة» هي التي 
يشعر الذهن فيها بالنسبة الذاتية بين المحمول 
والموضوعء وأما متى لم يشعر الذهن بهذه 
النسبة فإنه يتطرّق إليها الامكان» وإذا تطرّق 
إليها الإمكانء فهي وجودية لاا ضرورية. 
وهذه المقدّمات كثيرًا أيضًا ما تدخل في 
العلرم. بل جل المقاييس» كما يقول 


نما 


مقدمات الضمائر 


أرسطوء إنما تعمل من هذه. وإنما قال 
ذلك. لأن الذاتية عزيزة الوجود. ولهذا 
المعنى بعينه» قال أرسطو فى كتاب البرهان: 
إن كل ضرورية ذاتية» لأن ما ليس بذاتية فهي 
وجودية. إذ كان ممكنًا ألا يوجد المحمول 
فيها لجميع الموضوع وقنًا ما. (مطء 
مالا )"١‏ 


مقدمات الضمائر 


- أما مقدّمات الضمائر فيتبغي أن تكرن من 
الأشياء المشهورة جدّاء بخلاف ما عليه 
الأمر فى المقدّمات الجدليةء فإنها كلما 
كانت أشهر هنالك كانت أفضل. ولا أيضًا 
من الأمور الخفيّة التي تحتاج إلى بيان؛ بل 
بجية أن تكون المترسطات بين هذين 
الصتفين»؛ وهي المقدّمات التي ليست تكون 
بالفعل عند السامع» لكن ساعة ينطق بها 
يقبلها السامع ويقع له التصديق بهاء وذلك 
أن تلك لشهرتها كأن المتكلّم بها لم يُفِدْ شيئًا 
لم يكن عند السامع؛ والغامضة أيضًا تبعد 
أذهان الجمهور عن قبولها. والذين لا أدب 
لهم إنما يتكلمون في المحافل ويسرعون إلى 
النطق بأمثال هذه المقدّمات لأنهم يظنون في 
المشهورة أنها ليمست عند السامعين» وذلك 
لقلّة حنكتهمء ويظئون بما كان بِيّنًا عندهم أنه 
بين عند الجميع. فهذه هي أصناف المقدمات 
المذمومة في الضمائر. والصنف الثالث من 
المقذمات التى يستعملها غير ذوي الحنكة 
هي أيضًا المقدمات التي تحتاج إلى بيان 
يسير؛ فذوو الحنكة يسكتون عن أمثال هذه 
المقذمات ولا يبادرون إلى التكلم بها كمأ 
يصنع الأحداث . وبالجملة فليس ينبغي أن 


مقدذمات عامة 


تكون المقدذمات في هذه الصتاعات من كل 


ما يعلمه الجمهور ويروئهء بل من أمور 
معلومة مُحصّلة إما عند الحكام» وإما عند 
المقبولين من الناس عند الجمهور»؛ وإما عند 
المقبولين عند الحكام وهم الذين ارتضرهم؛ 
وذلك بأن تكون المقدّمات بيّنةَ لكل هؤلاء 
المقبولين أو لأكثرهم. وكذلك لكل الحكام 
الضمائر ليس كلها من الأمور الاضطرارية» 
لكن من الممكئة على الأكثرء فإنه قد 
يُستعمل في الخطابة مقدّمات ضرورية لها 
معونة في أشياء لبسن بضرورية. ٠‏ وينبغي أن 
يعرف المتكلم الأمر الذي يريك أن يتكلم فيه 
ويقيس عليه إما في الأمور المشورية أو في 
غيرها من الأبواب الضرورية بقياس - يعني 
المنافرية أو المشاجرية. وذلك بأن يكون قد 
أحاط علمًا بجنس ذلك الشيء الذي فيه يريد 
أن يتكلم أو بالشيء الذي يريد أن يتكلم فيه 
من ذلك الجنس. فإنّه إن لم يكن عنده علم 
من ذلك الشيء لم يقدر أن يقنع فيه. (خء 
)2 


بين أن مقدّمات الضمائر ليس ينبني أن تؤخذ 
من أي شيء اتّفْق ولا كيف ما اتثفق» بل 
ينبغي أن تؤخذ بالشروط التي قيلت والحدود 
التي رُصفت مثل أن تكون من الأمور 
الموجودة للشيء الذي فيه القول؛ وأن تكون 
مقبولة عند الخواص والمشهورين؛ وذلك في 
صنفي المقدّمات أعني: الممكنة والوجودية 
وسائر الشروط التي قيلت. وكلما كانت 
المقدّمات من أمور هى موجودة؛ أي 
صادقة» وكانت أخصٌ بالشيء: كانت أقنع 
مما هو أكثر عمومًا وأقلّ صدمًا. والمقدّمات 


١١مم‎ 


العامة هي الموجودة لأشياء كثيرة؛ مثال ذلك 
أن يمدح مادح أرسطو بأنه كان حكيمًا فإن 
هذا شيء يعم أرسطو وغيره من الحكماء. 
وأما الذي يخصّه فمثل أن يقال فيه إنه الذي 
كمل الحكمة وتممها. فهذا هو القول في 
شروط مقدّمات الضمائر. (خ؛ )١5.7754‏ 


معدّمات عامة 

- المقدّمات العامية إنما تُسْتَمْمَل في علم علم 
مقرونة بالمقدّمات الخاصيّة بذلك العلم (بء 
م8624 

- المقدّمات العامة للمقدّمات الجزئية فمتناهية 
ونحتها جزئيات غير متناهية (ج. 080157 )١١‏ 


مقدمات العلوم 
- المقدّمات التي في العلوم الممختلفة يجب أن 
تكرن مختلفة زسء ممم 16 


مقدمات غير ذوات اوساط 

- المقدّمات الغير ذوات أوساط هى التى تتتزّل 
من البرهان منزلة الأسطقساتء وذلك إما 
كلّها وإما الكبرى منها (ب. 475 )١5‏ 


مقدمات القياسات الخطبيية 

- قال (أرسطو): ومقدمات القياسات الخطبية 
قد تكون ضرورية» وذلك في الأقل» وتكون 
ممكنة وذلك في الأكثر لأن أكثر الفحص 
الجمهرريّ إنما هو فيما يمكن أن يكون بحال 
ويمكن ألا يكون بتلك الحال. وذلك بِيّن في 
الأشياء التي يشار بهاء وذلك أنّها كلها 3 
مفعولة للإنسان. وليس يمكن أن تكرن 
الأشياء المفعولة للانان لا ضرورية 


٠١4 


مقدّمات مشهورة 


الرجوده ولا ممتنعة الوجود؛ والنتائج - المقّدمات الكاذية إمّا دائمًا وإمًا في الأكثر 


الضرورية فإنها تكون بالذات عن مقدّمات 
ضرورية: والممكئة عن مقدّمات ممكنة. 
والضمائر منها ما يكون عن مقدّمات محمودة 
ومنها ما يكون من الدلائل» وأعني 
بالمقدّمات المحمودة التي ليست دلائل» مثل 
أنه يتبغي أن يُشكر المنعم وأن يُساء إلى 
المسيء. وأعني بالدلائل: الأشياء التي يدل 
على وجود شيء لشيء. وهذان الصنفان من 
المقدّمات يوجد في المواد الضرورية 
والممكنة: أعني المحمودات والدلائل؛ 
وليس يوجد في الممكنة الأكثر فقط؛ بل وفي 
الممكنة على التساوي» وهي التي نسبتها إلى 
المقدّمات الممكنة على الأكثر نسبة التي على 
الأكثر إلى الضروري»؛ وهي نسبة الكل من 
البعض؛ وذلك أن الصدق في الضرورية أعم 
من الصدق في الممكنة على الأكثر إذ كانت 
الضرورية توجد لكل الموضوع؛ والممكنة 
على الأكثر لا توجد لكله. وكذلك نسبة 
الممكنة على التساوي إلى الممكنة على 
الأكثر هي هذه النسبة؛ أعني أن الممكنة على 
الأكثر تصدق من موضوعاتها على أكثر مما 
تصدق الممكنة على التساري. (١‏ 
)0 


هي خاصّة بهذه الصناعة (السفسطة)» كما أن 
الصادقة في الأكثر خاصّة بالجدل» والصادقة 
دائمًا خاصّة بالبرهان. والكاذبة والصادقة 
على التساوي خاضّة بالخطابة (سء 
/احمكء )1١9‏ 


- لا يكون عن المقدّمات الكاذبة إلا نتيجة 


كاذية (سء كوللا ( 


مقدّمات كلية 
- المقدّمات الكلية لا طريق لنا إلى العلم بها 


إل بالاستقراء.ء وذلك أن المقدّمة الكلية 
المأخوذة في الذهن مجرّدة من المواد (ب» 
ه) 


مقدمات متضادة 
- المقدّمات المتضادة» أعني التي يلحق أحد 


المتضادّين منهما أن يكون جميلا ومعترقا به 
في الظاهر وباللسان. وقد يكون الضدٌ الآخر 
نافعا ومعترفا به في الباطن والضميرء فإن 
الخطيب إذا تحرّى بهذا الموضع أمثال هذه 
المقدّمات أمكنه أن يقنع به في الشيء 
وضدهء وهو من العجائب وجودة الحيلة. 
مثال ذلك أن يقول قائل يريد أن يحتٌ على 


مقدمات كاذبة وصادقة 

- إن المقدّمات الكاذبة تقضى بمستعملها أن 
يعتقد فيما ليس بموجود أنه موجود (بء 
ةلالا ه) 

- ليس يمكن أن تكون المقدّمات الصادقة هي 
بأعيانها الكاذبة (ب,» 4410 /8) 

- المقدّمات الكاذبة. .. قد يمكن أن يكون 
عنهما نتيجة صادقة (ق. 2787 8) 


اجتناب الخمر إنها رجس وإنها محرّمة 
ومفتاح الآثام» فإن هذا في الظاهر والجميل 
مقرّ به. ويقول آخر إنها تنفع المرء في صحّته 
وتجيد خلقه وذهنه. فإن هذا معترف به في 


الفضمير. (خ؛ ,.57١‏ 50) 


مقدمات مشهورة 
- المقدّمات التجريبية التي تصححح بالتجربة في 


مقدمات مطلقة 


الصنائع النظرية والعمليّة مشهررة (جء 
6ه ”) 

- القدرة على إحضار المقدّمات. . . ذلك يكرن 
بتحفظ انواع المقدّمات المشهورة 
واستخراجها من سائر المقدّمات رج 


هسه ")0 
- أنواع المقدّمات المشهررة مشهورة ايضًا (ج» 
6و2 ؟77) 


- المقدّمات المشهورة... كلية» فإن الجزئية 
متبدّلة ومتغيّرة وغير محفرظة الشهرة 9 
دثلم )١17‏ 

- المقدّمات التي تلتثم منها الأقاريل الجدليّة : 
إما مقدّمات مشهورة ليس تحتاج أن تبيّن 
بغيرهاء وإمًا مقدمات تبيّن بالاستقراء (جء 
)٠١5‏ 


مقدمات مطلقة 

- المقدّمات المطلقة الكلّية فإنّ السالبة تنعكس 
محفوظة الكميّة. .. وآمًا الموجبة الكلية فإنْها 
تنعكس أيضاء لكنها لا تنعكس محفوظة 
الكميّة أعنى كلية. . . بل تنعكس جزئيّة (ق» 
)0 


مقدمات معروقة بالطبع 

- المقدّمات المعروفة بالطبع تُخالف المصادرة 
والأصل الموضوع (ب2 )5١:799‏ 

- المقدّمات المعروفة بالطبع يصدق بها بذاتها 
وليس يمكن أحد ان يتصوّر فيها أنها على 
غير ما هي عليه (ب. 2599 )٠١‏ 


مقدمات ممكنتة 
- المقدّمات الممكنة... هي التي يمكن أن 


|١؟ة٠‎ 


توجد وألاً توجد في الزمان المستقبل» فإنْ 
الحال في انعكاس الموجبات منها كالحال 
في انعكاس الموجبات المطلقة والضرورية 
(ق٠6ككى‏ ؛4١)‏ 


مقدمات ممكنة على الأقل 

- نحن نقول (إبن رشد): إن المقدّمات الممكنة 
على التساوي وعلى الأقل هي خاصة بكتاب 
السفطة» إذ كانت من نوع ما بالعرض» 
وأما الخطابة فإن استّعملت الممكئة على 
التساوي فبالعرض» إذ كانت ليس تنظر في 
المقدذمات من حيث هي ممكنة في الوجودء 
وإنما تنظر فيها من حيث هي ممكنة في 
الظنّ. وهذا شيء قد صرّح به أبو نصر في 
شرح كتاب القياس. وليس يبعد أن تكون 
هاهنا صناعة غير برهانية سوى السفسطة 
تستعمل الأقلية مثل صناعة الزجر والذبائح 
التي كان القدماء يستعملونها. (مطء 
4ك ]) 


مقدمات ممكئة على التساوي 

- أجاب أبو نصر (على تامسطيوس) عن هذا 
القول (فى الممكن والمقاييس الممكنة) بأن 
المقدّمات الممكنة على التساوي قد تستعملها 
صناعة الخطابةء وأنه لا يبعد في الجدل أن 
يأل الائل عن مقدّمات سالبة أقلية. فإذا 
سلّمها الخصم يتطرّق منها إلى الأكثرية التي 
تنقلب إليها. (مطء /ا )١7 3١١‏ 

- نحن نقول (إبن رشد): إن المقدّمات الممكنة 
على التساوي وعلى الأقلّ هي خاصة بكتاب 
السفسطة. إذ كانت من نوع ما بالعرض» 
وأما الخطابة فإن استّعملت الممكنة على 


٠١4١ 


التساوي فبالعرض» إذ كانت ليس تنظر في 
المقدّمات من حيث هي ممكنة في الوجود؛ 
وإنما تنظر فيها من حيث هي ممكنة في 
الظنَ. وهذا شيء قد صرّح به أبو نصر في 
شرح كتاب القياس. وليس يبعد أن تكون 
هاهنا صناعة غير برهانية سوى السفسطة 
تستعمل الاقلية مثل صناعة الزجر والذبائح 
التي كان القدماء يستعملونها. (مطء 


لمعل 4) 


مقدمات موجودة في الكل 

- قال (أرسطو): ' وينبغي أن تؤخذ المقدّمات 
الموجودة في الكل في غير زمان محدود» 
مثل الآن» أو زمان ما مشار إليه؛ ولكن 
مرسلًه, لأن بعل هذه المقدّمات تُعمل 
المقاييس» لأنه إن خذت المقدّمات موجودة 
في وقت محدود لا يكون قياس". (مطء 
1 


مقدمات وجودية 

- إنه ينبغي أن تعلم أن المقدّمات الوجودية هي 
التي تكون من حذود وجودية ممكنة»؛ 
والضرورية من حدود ضرورية. ومعئى 
الحدود الضرورية أن يكون الحدّ واحدًا 
بالذات. وهذه هي التي هي مركبة من 
موضوع ومحمول جوهري للموضوع وعرض 
لازم للموضوع. وأما التي هي من حدود 
موجودةء فهي التي هي مركّية من صفات 
توجد للموصوف تارة وتفقد تارة. ولكن متى 
وجدت صفة منها للموضوع» لزم أن توجد 
صفة تابعة له بالضرورةء» وهي المحمول. 
مثل قولنا: كل ماش متحرّك. فإنه متى وجد 


مقذمات يقينية 


ماشيًا بالفعل» لزم أن يكون متحرّكاء ومتى 
ارتفع عنه المشي ارتفعت الحركة. فهذه هي 
المقدّمات الوجودية البسيطة التي في غير 
زمان. (مطء )١١ 1١51١‏ 


- هناك صنف آخر من المقدمات هو من جهة 


وجودي». ومن جهة ضروريى وهو أن يكون 
الموضوع مركبًا من جوهر وصفة متبدّلة» 
ويلزم عنها محمول مركب من موضوع الصفة 
وصفة جوهرية غريزية» فيكون الموضوع فيها 
واحدًا بالعرضء والمحمول واحدًا بالذات. 
مثل قولنا: كل ماش فهو حيوان» وهذه هي 
وجودية من قبل صفة الموضوع المتبدلة» 
ضروربية من قبل موضوع الصفة. فالمشي إذا 
وُجد دل على الحيوان دلالة غير دائمة بل في 
الرقت الذي يوجد المشي لهء وموضوع 
المشي. يلزمه وجود الحيوان دائمّاء لأن 
الحامل للمشي والمتّصف به هو حيوان 
ضرورة. فهذه المقدّمة هي ضرورية من جهة 
وجودية من جهة. هي وجودية بالذات». 
ضرورية بالعرض. أما المقدّمة التي هي 
عكس هذه وهي التي الموضوع فيها 
ضروريء» والمحمول من مادة وجودية» فهي 
أيضًا وجودية محضةء وليس يلحقها أن تكون 
ضرورية بالعرض. (مط؛ 21517 9) 


مقدّمات يقينية 


- المقدمات اليقيية تتفاضل على ما تبيّن فى 


كتاب البرهان» والسبب في ذلك أن 
المقدّمات اليقينية إذا ساعدها الخيال قوي 
التصديق فيهاء وإذا لم يساعدها الخيال 


٠١4 مقدمة‎ 


ضعف والخيال غير معتبّر إلا عند الجمهورء - قد تكون المقدّمة مقدّمة بالفعل وإن كانت 
ولذلك من ارتاض بالمعقولات واطرح الكَلِم الوجودية موجودة فيها بالقوة وفي 
التخيّلات» فالمقدّمتان في مرتبة واحدة عنده 2 الضمير (ق؛ )١١١8‏ 


من التصديق. (ته» )5١8)0١6٠‏ - كل مقدّمة... إما أن تكون مطلقةء» أي 
موجودة بالفعل» وإما إضطرارية» وإما ممكنة 
مقدّمة (ف. “214 ”) 


- المقدّمة تقتضي ولا بد أن الشيء موجود أو - نسمّي المقدّمة التى فيها الطرف الأصغر 
غير موجودء وهذا هو معنى المقدّمة (ابء2 الصغرىء والتي فيها الطرف الأكبر الكبرى 
ملالا 17) (قء ادك )١19‏ 

- حيث ترتفع المقدّمة الموجبة... ليس هنالك - خفاء المقدّمة التي تبيّن بالاستقراء مساوية 
نتيجة سالبة؛ وإذا وجِدّت المقدّمة الموجبة للتي تبيّن بالقياس ق موا 097 


ل له مقدّمة برهاتية 


55ل يتقرنة ربد المهرة فيها 0 يخلق. 01 بور رؤوية البرنواتة ني اتن دون الشبق وهل 
0 0 0 00 الصادق (ق» 03174 15) 
خاضةء وإها. رسماء: وإما عرضا رج 6 )عد 5 000 
0 لمات بع 00 
0 7 تى 1 ق»؟٠ ٠‏ 
- المقذمة... هي قول موجب شيئًا لشيء. أو 5 ىَ 
سالب شيئًا عن شيء زف لاك /ا2)1 
- المقدمة لها انقسام من جهة الكيفيّة؛ وانقسام ا 7 
كلية» ومنها جزئيّة ) ومنها مهملة . وأما من بالسؤال أي جرء من 0 0 50 
نا مرجية وإنااسالية (ق: 107 1) أو غير الصادق (بء 3174 17) ' 
- أقسام المقدّمة من جهة الصورة. أعني - المقدمة الجدلية هي قول مشهور يُتْسَلم 
الأقسام النافعة في معرفة القياس بإطلاق بالسؤال ليجعل جرء فياس رج 6 4) 
رق 18 ؟١)‏ - المقدمة الجدلية. . . قد تكورن كل واحد من 
- الشيء الذي تنحلٌ اليه المقدّمة... هو جزئي النقيض إذ كانت إنما تؤخذ متسلمة من 
المحمول والموضوع اللذان هما جزءا المجيب (ق)» )١5 21١78‏ 
المقدّمة الضروريان في وجودهاء لا الأشياء - (المقدّمة) الجدلية (تكون): أما ل فمن 
التي تزاد في المقدّمة لموضع الرباط وهي المشهررات» وأما للسائل ضمن المتسلّمات 
الكَلم الوجوديّة (ق. 3178 7) المشهورة (ق. 1178 75) 


مقدمة جدئية 


١٠١7 


مقدمة ضرورية 

- إن المقدّمة الضرورية هي التي يوجد فيها 
المحمول للموضوع لازما في كل زمان». 
والسبب في ذلك أن الحدّين لا يتغيّران 
فيكونان في وقت بصفة؛ وفي وقت آخر 
بصفة أخرى. ولما كان هذا معنى المقدّمة 
الضرورية وعلّة كونها ضرورية وجب أن 
يكون حدّ الوجودية المطلقة أن تكون التي 
يوجد فيها المحمول للموضوع لا دائمّاء أي 
بل متى وجد الموضوع وجد الجؤود دائمًا 
أي متى وجد فقط وهذا هو معنى الإطلاق 
فيها. وهذا يوجد لها: إما في زمان معين». 
وهي التي ظَنّ الاسكندر أنها الوجودية التي 
أراد أرسطو فقط» وإما التي يوجد اللزوم فيها 
بين الموضوع والمحمول في كل زمان وضع 
أن الموضوع فيه موجودء مثئل قولنا: كل 
ماش منتعل» فإنه متى وُضع الماشي هاهناء 
لزم ضرورة أن يكون منتعلاء لكن لا دائمّاء 


أي في جميع الزمان وهو الحمل الضروري؛ 
لأنه قد يتغير فيصير ماشيا بالمَوة. (مط. 
48 7) 


مقدمة غير ذات وسطل 

- المقدّمة الغير ذات وسط هى المقدّمة الواحدة 
بإطلاق البسيطة» وأما المقدّمة التى لها وسط 
فهى مركبة (ب2 ؟07/64759١)‏ 


مقدّمة قياسية 

- المقدّمة القياسية التي هي كالجنس للمقدّمة 
البرهانّة والجدليّة. . . هي قول موجب شيئًا 
لشيء أو سالب شيئًا عن شيء (ق» 
مل ؟) 


مقدمة كلية 
مقدمة كبرى 
- نسمي المقدّمة... التي فيها الطرف الأكبر 


الكيرى (ق؛ )١5:16١‏ 


مقدمة كلية 


- واجب أن تكون المقدّمة المنطوية تحت 


المقدّمة الكلية موجبة (ق» 0778 8) 


- الذي يقوله أبو نصر في معنى المقول على 


الكل؛ إن المفهرم منه هو معنى زائد على 
مفهوم المقدمة الكلية. وإن الفرق بينه وبين 
المقدّمة الكلية» أن المقدّمة الكلية. هي أن 
يوجب المحمول أو يسلب عن كل أجزاء 
المرضوع. من غير أن يتعرّض في ذلك إلى 
حمل المحمول أو يسلب عن كل أجزاء 
الموضوعء من غير أن يتعرّض في ذلك إلى 
حمل المحمول على ما هو موضوع 
للموضوعء أو داخل تحته. وأما المقرل على 
الكل فمعناه: أن يكون المحمول موجبًا أو 
مسلوبًا عن كل ما هو جزء للموضوع أو 
يتصف بالمرضوع. إما بالفعل كما يحكيه هو 
عن الاسكندرء أو على ما يتّصف هو بالقوة 
وبالفعل معًا على ما يذهب إليه هو. ويقول 
إن بهذا الشرط تكون المقاييس المؤلفة من 
الجهات المتّفقة منتجة. حتى ظَنّ أبو نصر أنه 
يوجد في معنى المقول على الكل. ما ينتج 
من ساليتين: ومن سالبة صغرى وكبرى 
موجبة» مثل قولنا: ما ليس بحيوان فليس هو 
بإنسان؛ 3 نضيف إلى هذا: الصنم ليس 
بحيوان قف فينتج أن الصئم ليس بإنسان. أو أن 
ما ليس 0 فهو جمادء والصئم ليس 


بحيوان فهو جماد. (مط؛ )١١ ٠١١64‏ 


مقدّمة مطلقة 


مقدمة مطلقة 

المظلعة "لين لها" .ظبيفة امد ودة ابل تكون 
مرة ضرورية وهرة ممكنة» وهو بِيّنَ من أصول 
أرسطو أن المقاييبس المؤلفة من مقدّمات غير 
محدودة أنه ليس يتولّد عنها نتيجة محدودة. 
(مط /الاكه )٠١‏ 

- إن المطلقة ليست هي الوجودية المخصوصة 
فى وقتء. على ما يذهب إليه الاسكندر وأبو 
نصر فقط بل الوجودية يطلقها أرسطو في 
كتابه على الصنفين جميعا أعني الوجودية في 
زمان محدودء والوجودية التي لست في 
زمان محدودء بل في زمان مرسل» وهي التي 
قال أرسطو فيها عند خلط الوجودية مع 
الممكن. إن من مثل هذه الوجودية تُعمل 
المقاييس» يعني في صناعة الجدل. وعند 
خلطها مع الممكن؛ في الصنائع التي تستعمل 
المقاييس المختلطة. (مطء لالا١, )١6‏ 


مقدمة مطلقة ووجودية 

- أما مذهب تاوفرسطس» فهو أن المقدمة 
المطلقة والوجودية» هي التي خذف منها جهة 
الإمكانء وجهة الاضطرارء ولم يصرّح فيها 
بواحدة منها. والمادة في نفسهاء إما 
اضطرارية: وإما ممكنةء فالمقدمة الوجردية 
عند هؤلاء هي مقدّمة غير ذات جهة. وكأنها 
كالجنس للضرورية والممكنة؛ إذ كانت معذدة 
أن يزاد عليها إحدى هاتين الجهتين. وذلك 
بحسب المادة. فهذا هو مذهب تدماء 
المشائين في المطلقة. وأما الاسكئدر. 
ومتأخرو المفسرين» فيرون أن المقدّمة 
الوجودية هي المقدّمة الممكنة؛ إذا وُجدت 
بالفعل أعني إذا وجد بالفعل محمولها 


٠١45 


لموضوعهاء أي في الزمان الحاضر. (مطءى 
1016 


مقدمة معدولة 

- المقدّمة المعدولة تتميّر من السالبة بأن حرف 
العدل هو جرء من المقدمة. . . وليس حرف 
السلب جزءًا من المقدمة (ق. 6لا ؟) 


مقدمة موجبة 


- إذا وَحِدَتٌ المقدّمة الموجبة فليس يلزم أن 
توجد نتيجة سالبة (ب؛ 8478 ؟؟) 


مقدمة وجودية 

- نقول نحن (إبن رشد): إنه من المعروف 
بنفسهء أن القضية الكلية هي التي يوجد 
محمولها لكل موضوعهاء وإن هذه ضربان: 
أحدهما: أن يوجد المحمول لكل الموضوع 
بالفعل. والثاني: ألا يوجد لكل الموضوع 
بالفعل بل بالامكان؛ أعني في الزمان 
المستقبل. وإن الذي يوجد المحمول فيها 
لكل الموضوع بالفعل» منها ما يكون الحمل 
فيها دائمًا وهو الضروري؛ ومنها ما يكون 
غير دائم وهو الوجودي. وإن الغير الدائم 
صنفان: صئف يوجد المحمول لكل 
في الأكثرء بل في الأقل؛ أو على التساوي. 
فتكون الوجودية على هذا ثلاثة أصناف: 
أكثرية» وأقلية»ء ومتوسطة وبينهما. وذلك 
كالحال في الممكنة. أعني أنه يوجد فيها 
أكثرية . وأفلية: وعلى التساوي. ولكن هزه 
الفصول الثلاثة عرضت للممكنة من قبل 
الموضوع. أعني الحمل الأكثري» والأقلي. 


١٠و‎ 


والمساوي. وعرضت للوجودية من قِبّل 
الزمان. وبيّن أن الوجودية الأكثرية» أعني 
التي في أكثر الزمان» قد تكون ممكنة في أقلٌ 
الزمان» وذلك في الوقت الذي لا يوجد 
المحمول فيها بالفعل لكل الموضوع؛ وهو 
الأقل من الزمان. وأما الوجودية الأقلية» 
أعني التي يوجد محمولها لجميع موضوعها 
في أقل الزمان فبيّن أنها ممكنة في أكثر 
الزمان؛ إذ كانت الممكنة. هي التي لا يوجد 
محمولها لكل موضوعها بالفعل. (مطء 
ل ك4 


أما المقدّمة الوجودية» أي مقدّمة هي؛ فإن 
المفسرين اختلفوا في ذلك. فقال بعضهم : 
إنه (أرسطو) يعني بالوجودية» أن يكون 
المحمول موجودًا للموضوع بإطلاق؛: وأن 
هله تعم الضروريء. والممكن»؛ والموجود 
بالفعل. (مطء )١١ ١05‏ 


إنه (أرسطو) يعني بالوجودية ما يعم الثلاثة 
أنحاء من الوجود. أو النحوين فقطى أعني 
ما يعم الضروري والموجود بالفعل. وأما 
الاسكندر فيما حكى عنه أبو نصر فيقول: إنه 
يعني بالمطلقة هاهنا المطلقة من اللفظ لا من 
الضمير؛ وكأنه كما يقول أبو نصر جعل 
حذف الجهة دليلًا على الجهة. ولعلّ هذا 
كان سائمًا في لسائهم. وأما ظاهر اللفظ فإنه 
يعطي أن الذي قصده هاهنا من تقسيم 
المقدّمات التي هذه الثلاثة أقسام.» هو 
بحسب اتقسام طبيعة الموجودات إلى هذه 
الثلاثة أقسامء لا أن يكون بعضها بحسب 
الطلب والاعتقاد؛ أعنى بحسب ما يوجد في 
النفس . ولذلك قال: إن أشياء كثيرة موجودة 
غير أن وجودها من غير اضطرار. فالذي 


مقدمة وجودية 


يظهر من هذا إنه يعني بالوجودية التي من 
طبيعة الممكن. ولذلك قال الإسكندر أنه 
أراد بذلك المقدّمات الكلية المخصوصة 
بالوجود في وقت من الأوفات مثل قولنا: 
كل إنسان يوجد الان مشاءء إذ كان ليس 
توجد هاهنا مقدّمات وجودية من طبيعة 
الممكن إلا هذه المقدّمات. ولما اعتقد أنه 
ليس هاهنا مقدّمات كلية وجودية إلا هذا 
النوع من المقدمات تأوّل تسميته إياها مطلقة 
التأويل الذي نقدّمه. وذلك أنه ظنّ أن كل 
وجودية فإما أن تكون أكثرية أو على التساوي 
أو على الأقل» وكل واحدة من هذه يظهر من 
أمرها أنها ليس توجد فيها مقدّمات وجودية. 
أعني أنه إذا قيل فيها كل كذاء فلا بد أن 
يقال فيها: إما على الأكثر وإما على التساوي 
وإما على الأقل: وذلك إما بحسب الموضوع 
أو بحسب الزمن. وكل ما هذا شأنه فهو 
معدود في الوجودية المقيّدة لا في الكليات. 
وهو إنما يتكلم هاهنا في الكليات الوجودية. 
(مط. هك 5) 


إن المطلفة ليست هي الوجودية المخصوصة 
في وقتء على ما يذهب إليه الاسكندر وأبو 
نصر فقط بل الوجودية يطلقها أرسطو في 
كتابه على الصنفين جميمًا أعني الوجودية في 
زمان محدودء والوجودية التي ليت في 
زمان محدود: بل في زمان مرسل ٠‏ وهي التي 
قال أرسطو فيها عند خلط الوجودية مع 
الممكن: إن من مثل هذه الوجودية تُعمل 
المقاييس» يعني في صناعة الجدل» وعند 
خلطها مع الممكن؛ في الصنائع التي تستعمل 
المقاييس المختلطة. (مط» /ا١.‏ /9ا١)‏ 


مقدّمة وجودية زمائية ك١‏ 


مقدمة وجودية زمائية مقدمة وتتيجة 
- المطلوب والمقدّمة والنتيجة هي أشياء واحدة 
- أما (المقدّمة) الوجودية الزمائية؛ أعني التي بالموضوع وإنما تختلف بالجهة (بء. 
يلزم الموضوع فيها المحمول في وقت معيّن» 14 ”) 
فليس يوجد فيها من معنى الضرورية إلا لزوم 
المحمول للموضوع في ذلك الوقت فقطاءك موّدّمتان 
رفلة من خاصها ان المحول اسن علزم يها. .يجن . ول ة يتين د... «[ولققا: )فى االككيطقة تزف 
الموضوع في كل وقت بوجد فيه الموضوعء السررء واختلفتا في الكيفيّة وهو السلب 
بل في اوقت» معن , فقط.... ولذلك ها يفوك روالارجات والعدل وعدم العدل» نهى متلازنة 
أرسطو أن هذه الوجودية ليس تعمل منها (ع. )4.3٠١6‏ 1 
مقاييس في الصنائع» ولا يتركب منها مع - كل مقدّمتين: إما أن تكون كلاهما كليّةء أو 
الممكنة قياس أصلا. وإذا كان ذلك كذلك» جزئية؛ أو مهملةء أو تكون إحداهما كلبة 
زمان معيّن؛ ليس تأتلف صغرى ولا كبرى إحداهما مهملة والأخرى جزئيّة (ق؛ 
المقدّمة الضرورية. وإذا كان ذلك كذلك» فلم ١‏ 


: كول /ا١)‏ 
يبِنّ أن تأتلف مع الضرورية الكبرى. إلا التي - المقدّمتان في القياس الشرطئ... ليست 
هن وجوديه بالذات:: صرورية بالعرضن: وغذه محتاجة إلى التأليف في لزوم ما يلزم عنهاء 
ضرورة يلزم أن تكون التيجة المتولدة 5# في لِأنّ اللزورم 7 أحد المقدّمات (ق» 
مادتها ضرورية بالعرض» من جهة ما يلفى )0 


فيها المقرل ا ضروريًا بالعرض» 3 
2 0 ا 00 0 0-0 هي اعظم اجراء النباس:(ق: 
التي تنطوي في المقول على الكل الضروري ‏ _ ١‏ أ 

ضرورية» 3 المحمول وُجد فيها بالضرور:' - المقدمتان اللتان يكون منهما قياس قد تكونان 
لجميع أجزاء الموضوعء فجميع أجزاء معا صادقتين وقد كران معا كاذبتين» وقد 
الموضوع هي حدود ضرورية. نمتى وضع تكرن إحداهما صادقة والأخرى كاذبة (ق» 
جزء من أجزاء المقدّمة الضروريةء أعني جزء اد 0 

من أجزاء الموضوعء غير ضروريء لو تكن - إن المقدمتين المتقابلتين لهما وضعان في 
الضرورة موجودة في جميع تلك. ومتى ىك الشكل الواحد: أحدهما أن تكون الموجبة 
المقدّمة الصغرى المنطوية تحت الكبرى 2 هي الصغرى والسالية الكبرى٠»‏ والوضع 
الضرورية ضضصرورية بأي وجه كانء كالت الاخر عكس هذا (ق. 2506 ؟) 

النتيجة بذلك الوجه ضرورية. ولذلك إذا 

كانت الصغرى ضرورية بالذات؛ كانت التيجة مقصود الشرع 

بالذات ضرورية. (مط؛ 157+ )١‏ - مقصود الشرع إنما هو تعليم العلم الحق 


٠١ 


والعمل الحق. والعلم الح هو معرفة الله 
تبارك وتعالى وسائر الموجودات على ما هي 
عليه» وبخاصة الشريفة منهاء ومعرفة السعادة 
الأخروية والشقاء الأخروي. والعمل الحق 
هو امتثال الأفعال التى تفيد السعادة» وتجنّب 
الأفعال التي تفيد الشقاء. والمعرفة بهذه 
الأفعال هي التي تُسمّى ' العلم 
العملي ' وهذه تنقسم قسمين : : أحدهما أفعال 
ظاهرة بدنية» والعلم بهذه هو الذي يُسمَى 
“الفقه'» والقسم الثاني أفعال نفسائية» مثل 
الشكر والصبرء وغير ذلك من الأخلاق التي 
دعا إليها الشرع أو نهى عنها. والعلم بهذه 
هو الذي يُسمّى 'الزهد' و"علوم الآخرة'". 
(ف. )١8.586‏ 

لما كان مقصود الشرع تعليم العلم الح 
والعمل الحق» وكان التعليم صنفين: تصوّرًا 
وتصديمًاء كما بيّن ذلك أهل العلم بالكلام» 
وكانت طرق التصديق الموجودة للناس ثلاثا: 
البرهانية؛ والجدلية؛ والخطابية؛ وطرق 
التصوّر اثنين: إما الشيء نفسه وإما مثالهء 
وكان الناس كلهم ليس في طباعهم أن يقبلوا 
البراهين ولا الأقاويل الجدلية؛. فضلًا عن 
البرهائية» مع ما في تعلّم الأقاويل البرهانية 
من العسر والحاجة في ذلك إلى طول الزمان 
لمن هو أهل لتعلّمهاء وكان الشرع إنما 
مقصوده تعليم الجميع» وجب أن يكون 
الشرع يشتمل على جميع أنحاء طرق التصديق 
وأنحاء طرق التصوّر. (ف. )٠١٠6٠‏ 


مقول على الكل 


بلبغ » ولن يخفى عليك من هذا الفعل قوّته 
الأولى؛ والآخر عربي وهو أصفى من المقل 
الآخرء وأشدٌ تجفيفًا من الأدوية المائية؛ 
اللهم إلا ما كان منه حديثًا فإن قوّته قوّة 
الصقلي. والعربي يفتّت الحصى المتولّدة في 
الكليتين إذا شربء. ويدرٌ البول» ويذهب 
الرياح الغليظة التي لم تنضجء ويفشهاء 
ويشفي وجع الأضلاع وفسوخ العضل. 
والمقل بالجملة من الأدوية المسهّلة للبلغم 
الغليظ.» حتى أنهم زعموا (الأطباء) أن 
خاصّته الجذب من الوترات والمفاصل» وهو 
وسط في مراتب الأدوية المسهّلة والشربة منه 
زنة مثقال. (كطء 5514, )١6‏ 


مقول على الكل 
- المقول على الكلٌ... فيعني به إذا لم يوجد 


شيء في كل المرضرع إلا ويُحْمَل عليه 
المحمول.» رذلك بأن يكون المحمول 
موجودًا لكل الموضوع ولكل ما يتصف 
الموضوع ويوجد فيه (ق»٠‏ ا 06 


- لا فرق بين المقول على الكل أو المقول ولا 


على شيءء: وهو الشرط الذي به يكون 
القياس في الشكل الأول منتِجًا في الماذة 
المطلمة أو الضرورية (زى. الاك 7م 


- شرط المقول على الكل المستعمّل في المادة 


الممكنة مخالف لشرط المقول على الكل 
المستعمل في هاتين المادئين (المطلقة 
والضرورية) رق 11/6 ١‏ 


- ليس... شرط المقول على الكل في جميع 
مقل المقدمات الغلاث أعني المطلقة والضرورية 


- المقل حنسان: واحد صقلي وهو أسود» والممكنة هو واحد (ق. اما ٠١‏ 
وقوته الثانية مليّنةء وعمله بهذه القوة عمل - ليس يمكن أن يوجد المقول على الكل في 


مقول على الكل 

المقدّمة الكبرى الوجودية الحقيقية عامًا في 
الأزمنة الثلاثة إل فى بعض المواد... وإذا 
وُجد الأمر نيذه الصنة فالتأليف من ذلك 
يكون منيِجًا بحسب المقول على الكل (ق» 
هم 

]| اعدف التعنوه منكرلة عضو عن قفن 
فينبغي أن نتحقّظ فيها بالمقرل على الكل 
(ق.» لاكح7, )1١9‏ 

- إن معنى المقول على الكل المشترّط في 
الانتاج. غير المقول على الكل المشترّط في 
جهة النتيجة . (مط. 5005484 

- إن أرسطو ابتدأ فقال في حدّ المقول على 
الكل: 'وإنما يقال إن الشيء مقرل على 
الكل إذا لم يوجد في كل الموضوع شيء لا 
يقال هذا عليه. وكذلك القول فيما لا يقال 
على شيء منه'. وهذا الذي قاله بِيّن بنفسهء 
فإنه إذن لم يقل المحمول على ما هو جزء 
منهء وليس يعني به ما صف بالموضوع كما 
توهّم ذلك أبو نصر على ما سيتبيّن من قولنا. 
فإن هذه دلالة ثانية وتلك دلالة أولى» وهى 
دلالة حمل الحدّ على ما يدلّ عليه الاسم 
فإن الحدّ إنما يُحمل على ما يدل عليه الاسم 
المحدود دلالة أولى؛ لا على ما يدل عليه 
دلالة ثانية)» وهي جميعم ما يدل عليه الاسم 
المحدود دلالة تضمين. فإذن واجب متى كيل 
المحمول على كل الموضوع. أن يقال على 
جميع أجزائه. وكذلك متى سلب عن 
الموضوع لزم أن يُسلب عن جميع أجزائه 
وإلا لم يكن مسلوبًا عن جميعهء لأن الجزء 
هو الذي يعني بقوله في كل الموضوع. 
وينبغي أن تفهم في هذا الموضع من الجزءىء 
الذي على طريق الكمية» والذي على طريل 


1 


٠١54 


الكيفية؛ أعني الأنواع الداخلة تحت الجنس» 
أعني التى يحصرها. وكذلك الحال في 
الاصناف التي ينقسم بها النوع. (مطء 
اول 4) 


إن المقول على الكل؛ يتضمّن مقدّمتين: 
إحداهما بالفعل» وهي الكلية. والثانية بالفرة 
وهي الجزئية. ولذلك قال (أرسطو): إنه لا 
يكون قياس منتج إلا من مقلهين نسبة 
إحداهما إلى الأخرى»؛ نسبة الكل إلى 
الجزء. وتكون الصغرى ولا بد موجبة. وإلا 
لم تكن نسبتها إلى الكبرى نسبة الكل إلى 
الجزء. وتكون الكبرى ولا بد كلية. فإنه لا 
فرق بين المقول على الكل والمقذمة الكلية 
إلا من جهة ما يُلحظ في المقدمة الكبرى؛ 
وجود مقدّمة صغرى موجبة منطوية فيها 
بالقرة. (مط. 187 )١19/‏ 


الذي يقوله أبو نصر في معنى المقول على 
الكل إن المفهوم منه هو معنى زائد على 
مفهوم المقدمة الكلية» وإن الفرق بينه وبين 
المقدّمة الكلية: أن المقدمة الكليةء هي أن 
يوجب المحمول أو يسلب عن كل أجزاء 
الموضوع. من غير أن يتعرّض في ذلك إلى 
حمل المحمول أو يسلب عن كل أجزاء 
المرضوع؛ من غير أن يتعرّض في ذلك إلى 
للموضوع؛ أو داخل تحته. وأما المقول على 
الكل فمعناه: أن يكرن المحمول موجبًا أو 
مسلويًا عن كل ما هو جزء للموضوع أو 
يتصف بالموضوعء إما بالفعل كما يحكيه هو 
عن الاسكندرء أو على ما يتّصف هو بالقوة 
وبالفعل معًا على ما يذهب إليه هو. ويقول 
إن بهذا الشرط تكون المقايبس المؤلفة من 


١6 


الجهات المتفقة منتجة»؛ حتى ظَنّ أبو نصر أنه 
يوجد في معنى المقول على الكلء ما ينتج 
من سالبتين» ومن سالبة صغرى وكبرى 
موجبة» مثل قولنا: ما ليس بحيوان فليس هو 
بإنسان» ثم نضيف إلى هذا: الصنم ليس 
بحيران فيتتج أن الصئم ليس بإنسان. أو أن 
ما ليس بحيوان فهو جمادء والصئم ليس 
بحيوان فهو جماد. (مطف +16 *1) 


مقول ولا على واحد 

- المقول ولا على واحد إِنْما يعني به (أرسطو) 
إذا لم يوجد شيء في كل الموضوع إلا 
ويسلب عنه المحمول حتى يكون المحمول 
مسلوبًا عن كل الموضوع وعن جميع الأشياء 
الموجود فيها الموضوع أعني الأشياء التي 
نَمف بها الموضوع (ق؛ ٠4١2؟1)‏ 

- لا فرق بين المقول على الكل أو المقول ولا 
على شيءء وهو الشرط الذي به يكون 
القياس في الشكل الأول منتِجًا في المادة 
المطلقة أو الضرورية. (ق. 115 9) 


مقولات 

- إن كان الواحد والهوية جنسًا يعم المقولات 
العشر أي يقال عليها بتواطؤء فلا يجب أن 
يكون للمقولات فصول تباين بها بعضها يعضًا 
في جميع طبائعها ثم تكون طبيعة الجوهر 
والكيف طبيعة واحدة. (تا. 775 )١١‏ 

- تسب المقولات إلى الجوهر لا من قبل أنه 
فاعل لها ولا غاية لها بل من قبل أنها فائمة 
به وهو موضوع لها. وبالجملة فإنما يقال فيها 
إنها موجودة من قَبّل أنها أوصاف للموجود. 


نمب همعء*, م 


0 


عدّد (أرسطو) من المقولاات أشهرها فقال: 
فبعضها يدل على ما الشيء يعني به الجوهر. 
أي يدل على مقولة الجوهرء وذكر مقولة 
الكيف والكم والمضاف والفعل والاتقعال 
ومقولة الأين والمتى؛ وسكت عن مقولة 
الرضع وعن مقولة له إما من جهة الاختصار 
وإما لخفائها. (ت. /ا604 )١‏ 


غير موجود وليس يمكن ألا يكون وهو يكون 
بعك ..,. وكذلك الأمر في كل واحد من 
سوم ب و ل 
تر عل مثال ذلك في مقولة "أن يفعل ' 
فإن الذي لا يمكن أن يمشي ليس يوجد في 
وقت من الأوقات ماشيًا. (تء. )١7 01١4‏ 


... الألفاظ المفردة (أي المقولات) التى تدلٌ 
على معانٍ مفردة هي ضرورة دالّة على واعد 
من عشرة أشياء : إما على جوهرهء وإمّا على 
كم وإمًا على كيف.». وإما على إضافةء؛ وإما 
على أين» وإمًا على متىء وإنًا على وضعء 
وإنًا على لهء وإمًا على يفعلء وإمّا على 
ينفعل (م؛ 831٠١‏ 11) 


كما أن سائر الأمور كلها إما محمولة على 
الجواهر الأوّل أو برجرده فيها . . . كذلك 
سائر كلياث المقولات كلّها هي موجودة في 
الجواهر الثواني. (مء ١‏ 


المقولاات الأربع التي هي الكم والكيف 
والاضافة والمتى فإنه وإن كان ليس يظهر في 
حدودها مقولة الجوهر فقد تبيّن من أمرها 
511١‏ 


مقولات الأعراض 


- لجميع المقولات حدود تدلّ على ماهيّاتها . 
(ما» حك )١‏ 


مقولات الأعراض 

- إن مقولات الأعراض تقال على مقولة 
الجوهرء ومقولة الجوهر تقال على هذا 
الشيء الذي هو الهيولى. (ت؛» الالاء )٠١‏ 

- مستحيل أن يكون لمقولة الجوهر ولمقولات 
الأعراض عَرَض يقال عليها بتواطؤء إذ كانت 
في غاية التباين. ولو كان ذلك كذلك لكان 
مدركًا شخص ذلك العرّض بالحسء؛ كالحال 
في سائر مقولات الأعراض التي لها وجود. 
وإذا كان ذلك كذلك فلم يبقّ أن يدل عليها 
إلا دلالة تقديم وتأخير. (ماء )8:1١5‏ 

- أرسطو لما تفصّل له وجود الصور المعفولة 
من وجودها المحسوس وأن المعقول ليس له 
وجود خارج الذهن بما هو معقول وإنما 
وجودها خارج الذهن بما هي محسوسة. 
وتبيّن له أن أعم الأمور المحسوسة هي 
: المقولات العشرء وكان قد يظهر من أمر 
مقولات الأعراض أن في كل جنس منها 
واحدًا هو السبب في وجود سائر الأنواع 
الموجودة في ذلك الجنس وفي تقديرهاء 
مثال ذلك في اللون الأبيض هو السبب في 
وجود سائر الألوان وفي تقديرهاء فإن السواد 
هر أن يكون عدم البياض أولى من أن يكون 


شيئًا بذاته ... رأى أن من الواجب أن 
يكون في مقولة الجوهر شيء بهذه الصفة. 
(ما ٠٠‏ 6) 

مقولات تسمع 


- المقولات التسع تُنسب إلى الوجود من قبل 


١١٠هوه‎ 


وجودها في الموجود الحقيقي وهو الجوهر 
بجهات مختلفة . (مت.2 "##ءث )٠١‏ 

- المقولاات التسع موجودة في الجرهر. (ما» 
ك2 م8م) 

- المقولات (التسع) قوامها بمقولة الجوهر وأنه 
ليس لكليات هذه الأشياء ومقولاتها و-جود 
خارج النفس. ولا الكليات سبب في وجود 
جزئياتها المحسوسة: بل الصورة الجزئية 
والمادة الجرثية هما السيبان فقط فى وجود 
الجوهر المشار إليه . (ماء هل 7) 


مقولات العرضص 
- مقولات العَرّض مفتقرة في وجودها إلى 
الجوهر ومعلولة عنها , (ما. أت نحش 


مقولات عشر 

- إن الصور التي يدل عليها الواحد هي على 
عدد الصور والطبائع التي يدل عليها الهريّة 
والموجود أي كلاهما يدل على المقولات 
العشر. (ت؛ )١١5 #١8‏ 

- قد يقال المتشابهة على التى انفعالاتها أي 
كيفيّاتها واحدة بالصورة إِلَا أنها تختلف في 
البياض بالأقل والأكثرء فإنه يقال فيها إنها 
متشابهة بمعنى غير المعنى الأول. وهذا 
انوع هو من نوع النوع الأول إِلَّا أن هذه 
تختلف بالاقل والأكثر بأعراضها وتلك 
تختلف بالاقل والأكثر في كونها موجودة مثل 
المقرلات العشر. (ت. 0119# 17) 

- إنه ليس يمكن أن يكون للمقولات العشر 
عنصر واحد على أنه شيء محسوس. (ت» 
)2 

- المقولات العشر يجتمع فيها أن يقال عليها 


١٠١١ 


إسم الموجود بهذين المعنيين: أحدهما من 
حيث لها ذوات خارج النفس. والثاني من 
حيث تدلٌ على ماهيّات تلك الذوات. (ماء 
و 16 


- الموجود يقال على جميع المقولاات العشرء 
وأنه يقال على الجوهر بتقديم رعلى سائر 
المقرلات بتأخيرء وأن الجوهر هو السبب 
في وجود سائر المقولاات. (مل 218 7) 


مقولات منفايرة 

- ججميع المقولاات المتغايرة هي غير بالجنس» 
فإن بعض المقولات يدل على المجوهر. 
وبعضها على الكم؛ وبعضها على الكيففب. 
وبعضها على باقي الأمور التي فصلت وهذه 
ليست تجتمع في طبيعة واحدة فإنها لا 
تستحيل بعضها إلى بعض ولا تستحيل إلى 


شيء واحد. (تء. 23741 )١9‏ 


مقولة الإضافة 

- مقولة الاضافة... لاحقة لجميع المقولات 
(ج. ةلاه 7ع 

- مقولة الاضافة إما أن تكون لاحقة للأشياء 
المضافة بذاتها لا بتوسّط شىء آخرء كالبئوّة 
والأبذة واليميق:. واليسّان» .وإنا ' آن- تكون 
لاحقة للشيء بتوسّط مقولة أخرى؛ مثل 
الفاعل والمفعول: الذي لحقتها الاضافة 
بتوسّط مقولة أن يفعل وأن ينفعل. وقد تلحق 
الاضافة سائر لواحق المقولات مثل التقابل 
والتضاد والعدم والملّكة. وهي بالجملة قد 
كرن من المتقرلات الأزك ومن النفقزلات 
الثراني كالاضافة التي بين الجنس والنوع. 
(ما, 41 )٠١‏ 


مقولة البجوهر 


- مقولة الاضافة فالأمر فيها بيّن أنها مما لا 


يمكن فيها أن تفارق؛ فإن الجوهر ليس هو 
لها موضوعًا فقطء بل قد تلفى موضوعات 
لها سائر المقوللات كالضعف والنصف 
الموجود في الكم والفوق والأسفل 
الموجودين في الأين. (ماء. 257 *) 


مقولة أن يفعل وأن ينفعل 
- أما مقولة أن يفعل وأن ينفعل»؛ فما كان 


منهما في الجوهر فالأمر في ذلك بين وما 
كان منهما في الكم والكيف فالحال فيها 
كالحال في مقولة الكيف والكم وبخاضة في 
مقولة أن ينفعل؛ فإن أن ينفعل في الكم إنما 
يكون أبدا جوهرًا كالغذاء ينمي والجسم 
يحرّك جسما آخر في المكان. وأما في 
الكيف فإنما يكون عرضًا كالحرارة تسخن. 
(ماء )١6 51١‏ 


مقوله الجوهر 
- موضوع ماهيّات الجواهر وكلياتها هي 


أشخاص الجومر وهي أشياء محدودة بذاتها 
يعنى أنها محدودة الجواهر الجزئيات» وعلى 
هذين الأمرين تدل مقولة الجوهر. (ثء. 
١‏ هلل 4) 


- إن مقولات الأعراض تقال على مقولة 


الشيء الذي هو الهيولى. (ت» الالاء )٠١‏ 


- مقولة الجوهر أشرف المقولات. (ماء 


ممع ( 


- مقولة الجوهر قائمة بذاتها وغير مفتقرة في 


وجودها إلى واحدة من مقولاات الأعراض. 
(ماء )١١١61١‏ 


مقولة الكم 


- مستحيل أن يكون لمقولة الجوهر ولمقولات 
الأعراض عَرَض يقال عليها بتواطؤ» إذ كانت 
في غاية التباين. ولو كان ذلك كذلك لكان 
مدركًا شخص ذلك العرّض بالحس» كالحال 
في سائر مقولات الأعراض التي لها وجود. 
وإذا كان ذلك كذلك فلم يبن أن يدل عليها 
إلا دلالة تقديم وتأخير. (ماء )8:11١‏ 


مقولة الكم 

- أما مقولة الكم فليس يظهر كل الظهور 
افتقارها إلى الجوهر وبخاصة المنفصل» 
وكذلك المتصل منها إن كنا نرى أن أحد 
أنراعه الجسم» وقد قيل في حدّه إنه المنقسم 
إلى الثلاثة الأبعاد. (ماء 517 )١١‏ 


مقولة الكيف 

- مقولة الكيف يظهر من أمرها عن قريب أنها 
عَرَض وأنه لا يمكن فيها أن تفارق المادة 
الأولى فضلًا عن غير ذلك وإلا وُجد انفعال 
في غير منفعل أو شكل في غير ذي شكل أو 
تلّكة في غير ذي مُلكة أو استعداد في غير 
مستعد» وهذه هي الأربعة الأجناس 
المشهورة من أجناس الكيف. (ماء 1.77) 


مقولة له 


- مقولة له لا توجد لشيء إلا بعد أن يكون 
جسمًا وذا أين وذا وضع . (ماء )١6:55‏ 


مقوئة متى 
- مقولة متى متقوّمة بالجوهر. (ما2) 2057 )١6‏ 


مكان 


المكان... لما كانت أجزاء الجسم تشغله؛ 
وكانت تتصل بحدّ مشتركء. فواجب أن تكون 
أجزاء المكان تنصّل بحدّ مشترك أيضًا. وإذا 
كان ذلك كذلك فهو من الكجّ المتصل (م. 
ا هم 

أجزاء المكان موجودة على مثال ما هى عليه 
أجزاء الجسم الذي يشغل المكان. سواء كان 
المكان هو الخلاء أو السطح المحيط بالجسم 
من خارج (م. تر ا 

كل جسم في مكان يلزمه أن يكون قبله 
مكان. وذلك إما جسم يكون حدوثه فيه 
وإما خلاء؛ وذلك أن المكان يلزم أن يتقدّم 
المحدذث ضرورة. فمن بيبطل وجود الخلاء. 
ويقول بتناهي الجسم ليس يقدر أن يضع 
العالم محدثًا. (تدى علا 4) 

المكان كما قيل هو نهاية المحيط والحاوي 
والمحيط؛ والحاوي بمنزلة الصورة للمحوي 
والمحاط به والمحوي والمحاط به كالهيولى 
ومكان الأجزاء كما قيل ومكان الكل واحد. 
واستكمالها هو الشيء الذي به يستكمل 
الكل. وهو الأين الذي يجري مجرى 
الصورة. (سمء الى 51) 

إن المكان شيء موجود ... فإنه يظهر أن 
ههنا محمولات ذاتية لا تليق إلا بالموجود 
كقولنا إن المكان منه فوق ومنه أسفل. وإنه 
الذي تنتقل إليه الأجسام بالطبع وتسكن فيه 
وإنه يحيط بالمتمكن» وإنه يفارق المتمكن » 
وإنه لا أعظم ولا أصغر من المتمكن. 
(سطء 204 5) 


- أما إن المكان شيء موجود فذلك بس بنفسه » 


فإنه يظهر أن ههنا محمولات ذاتية لا تليق إلا 


١١٠١ 


بالموجود كقولنا إن المكان منه فوق ومنه 
أسفل. وإنه الذي تنتقل إليه الأجسام بالطبع 
وتسكن فيهء وإنه يحيط بالمتمكن» وإنه 
يفارق المتمكّن» وإنه لا أعظم ولا أصغر من 
المتمكن. (سطء 68 4) 

حدّ المكان أنه النهاية المحيطة. (سطء 
0 4) 

إن المكان ليس هو الفضاءء والبّعد الذي بين 
النهايات المحيطة الذي كان يجوز مفارقته 
قوم وهو المدلول عليه بإسم الخلاءء لأن ما 
كان هذا سبيله فليس بمحيط بل إن كان ذلك 
ممكنًا أعني وجود يعد مفارق فذلك عارض 
للمكان. (سط. )١١ ١05٠‏ 

المكان هو الذي تنتقل إليه الأجسام على 
جهة التشوق إذا كانت نخارجة عنه؛) وتسكن 
فيه إذا بلغته على جهة الملاءمة والشيه. وما 
هو بهذه الصفة فهو نهاية جسم محيطء فإذا 
بُذّل ترتيب هذا البرهان كان حدّ المكان التام 
أنه النهاية المحيطة بكونها استكمالا للأجسام 
المتحركة وغاية لحركاتها. (سطء )18:5٠‏ 
المكان هو النهاية المحيطة من غير أن يعرّرض 
لابطال ما يدل عليه إسم الخلاء وهو القول 
ببُعد مفارق. (سط ٠ك‏ #“؟) 

لأن المكان منه فوق وأسفل»؛ صارت النهاية 
المحيطة منها فوق وأسفل. (سط. 034 )١‏ 

المكان هو الذي إليه ينتقل المنتقل. (سطء 
باك /ا١)‏ 

المكان الذي يكون فيه العالم» إذا كان كل 
متكوّن بالمكان سابقًا لهء يعسر تصوّر حدوثه 
أيضاء لأنه إن كان خلاء - على رأي من 
يرى أن الخلاء هو المكان - يحتاج أن يتقدم 
حدوئه - إن فرض حادثًا - خلاءٌ آخر. وإن 


مكره على مخالفة الشرع 


كان المكان نهاية الجسم المحيط بالمتمكن» 
على الرأي الثاني: لزم أن يكون ذلك الجسم 
في مكان. فيحتاج الجسم إلى جتسم)ا زيمهر 
الأمر إلى غير نهاية. (كم. )١4.14٠١‏ 


مكان الكون والفساد 
- إن المكان الذي فيه الكون والفساد وهو 


الذي نحن فيه بالاضافة إلى الكل هو جزء 
غير محسوس. (ثء 04179 ؟) 


مكث الزلازل 
- قال (أرسطو): والسيبب في مكث الرلازل 


طول مقام الريح في باطن الأرض سببان: 
أحدهما كثرتها وعسر تخلخلها. وعسر 
تخلخلها يكون أيضًا لمكان سببين: أحدهما 
كونها في العمق البعيد من الأرض» والآخر 
تكائف أجزاء الأرضء وذلك كالحال في 
الماء الذي في الاناء الكثيف» فإنه لا يذهب 
منه الماء بالرشح إلا في زمان طويل. ولهذه 
العلة التي ذكرها أقامت هذه الزلازل عندنا 
هذه المدّةء لأن الأرض في هذا اليلد أكثرها 
على هذه الصفة. قال: والزلازل لا تزال 
موجودة إلى حين انقضاء الربح الفاعلة لها. 
وكونها في العظم تابع لعظم الرياح واختلافها 
بالقلّة والكثرة. والصوت المسموع هو أيضًا 
في القدر تابع لقدر الريح. (أث. 0158 ؟١)‏ 


مكره على مخالفة الشرع 
- أما المكره على وفق التكليف فقد يشبه أن 


يظن به أنه مختار من جهة أنَّ له أن يأتي 
بخلاف ما أكره عليه محتملًا لما به أكره. 
رهذا التفارت بحسب ما يلحق المكره من 


مكره على وفق التكليف 


الأذى. لكن إن لم يأتٍ ذلك معتقدًا إتيانه 
طاعةٌ وامتثاللا لم يثب عليه» فإن اعتقد ذلك 
أثيب عليه. وإن كان سبب تحريكه إلى الفعل 
الإكراه. فإنه إذا أخذ في الفعل واعتقد 
علية . وعلى هذا الوجه 
جاء إكراه الكقار على الايمان بالقتل في 
الشرع. وبالجملة فالتوغد بالعقاب هو إكراه 
ما على هذا الوجه. ومثل هذا يُتصوّر في أن 
يكون الانسان يصدّه عن الامتثال عناد أو غير 
ذلك من الأسباب المائعة. وبالجملة الأمّارة 
بالسوء كثيرًا ما تصدذ الانسان عن الواجب مع 
وأما المكره على مخالفة 
الشرع مثل الاكراه على قتل مسلمء أو ترك 
الصلاة» فالسؤال فيه في موضعين: أحدهما: 
هل إذا فعل بمقتضى الاكراء أثم أم لا؟ 
والثاني: إن احتمل الاكراه 0 
هل يئاب أو يأثم» إن لنفس المرء عليه 
عقا والذي ينبغي أن يقال في ذلك هو أنَّ 
الاكراه تتفاوت مراتبه لتفاوت ما به يمع 
الاكراه» ومدرك مراتب هذا التفاوت» 
والمقايسة بينه وبين مخالفة الأمر وثر جبح 
أحدهما على الآخرء مدرك شرعي» ولاسيما 
إذا كان ما به يقع الاكراه من نوع المكره 
عليه؛ مثل أن يكره بالقتل على القتل. 
وبالجملة فهذه المسألة اجتهادية. (ضفء 
04 /و١)‏ 


وقوعه طاعة أثيب 


اعتقاد وججويه . 


مكره على وقق التكليف 

- أما المكره على وفق التكليف فقد يشبه أن 
يظن به أنه مختار من جهة أنَّ له أن يأتي 
بخلاف ما أكره عليه محتملا لما به أكره. 
وهذا التفارت بحسب ما يلحن المكره من 
الأذى. لكن إن لم يأتٍِ ذلك معتقدًا إتيانه 


1١٠4 


طاعة وامتثاللا لم يثب عليهء فإن اعتقد ذلك 
أثيب عليه. وإن كان سبب تحريكه إلى الفعل 
الاكراهء فإنه إذا أخذ فى الفعل واعتقد 
وقرعة“ظاغة 'أتنيه عله وعلى هذا الوجة 
جاء إكراه الكمّار على الايمان بالقتل في 
الشرع. وبالجملة فالتوعّد بالعقاب هو إكراء 
ما على هذا الوجه. ومثل هذا يتصوّر في أن 
يكون الإنسان يصدّه عن الامتثال عناد أو غير 
ذلك من الأسباب المائعة. وبالجملة الأمّارة 
بالسوء كثيرًا ما تصدّ الانسان عن الواجب مع 
وأما المكره على مخالفة 
الشرع مثل الاكراء على قتل مسلمء أو ترك 
الصلاة» فالسؤال فيه في موضعين: أحدهما: 
هل إذا فعل بمقتضى الاكراه أثم أم لا؟ 
والثاني : 0 
هل يئاب أو يأئم» فإن لنفس المرء عليه 
00 والذي ينبغي أن يقال في ذلك هو أن 
الاكراه تتفاوت مراتبه لتفاوت ما به يقم 
الاكراه»ء ومدرك مراتب هذا التفاوت» 
والمقايسة بينه وبين مخالفة الأمر وترجيح 
أحدهما على الآخرء مدرك شرعي» ولاسيما 
إذا كان ما به يقع الإكراه من نوع المكره 
عليهء مثل أن يكره بالقتل على القتل؛ 
وبالجملة فهذه الممسألة اجتهادية. 
6 “7ع 


اعتقاد وجوبه. 


(ضف.» 


مكروه 
- أما المعاني المتداولة المتأدية من هذه الطرق 


(طرق استباط الأاحكام) اللفظية للمكلفين؛ 
فهي بالجملة: إما أمر بشيء وإما نهي عنه. 
وإما تخيير فقيه. والأمر إن فهم منه الجزم 
وتعلّق العقاب بتركه سمّي واجياء وإن ثها 
منه ألثواب على الفعل وانتفى العقاب مع 


١٠.‏ مكون 


الترك سني ندبًا. والنهي أيضًا إن فُهم منه كل متكوّن متحرّك والمتحرّك إنما يتحرّك عن 
الجزم وتعلق العقاب بالفعل سمّي محرّمًا ‏ محرّك هو بالفعل قبله ... وأما الفعل في هذا 
ومحظورّاء وإن فهم منه الحثّ على تركه من المشار إليه فليس هو قبل القوة بالزمان. 
غير تعلق عقاب بفعله سمّي مكرومًا. فتكون زت. اهماكلق ه) 

أصناف الأحكام الشرعية المتلقاة من هله - المكوّن هو الذي يوجد بعد العذم . (سعء 


الطرق خمسة: واجب؛. ومندوب؛ ومحظوره  )08١5١‏ 
ومكرره؛ ومخيّر فيه وهو المباح. (بن١٠‏ - كل مركب فهو ضرورة يحتاج إلى مركب» إذ 
افك ليس يمكن أن يوجد شيء مركب من ذاته كما 
أنه ليس يمكن أن يوجد متكوّن من ذاتفء لأن 
مكون التكوين الذي هو فعل المكوّن ليس هو شيئًا 


- إن المكوّن ليس يكوّن من العنصر فقط بل من غير تركيب المتكوّن؛ والمكوّن ليس شيئًا غير 
العنصر والعدم الذي في العنصرء وذلك أن "2 المركب. (لهء 1*8 )1١‏ 
قولنا الانسّن صار صحيحًا إنما معناه أن - إن المكون إنما يكون عما هو واحد بالتوع 
الانسّن المريض صار صحيصًا. (ت» والماهية. (ماء *الا, )١1/‏ 
:86م )١1١‏ 

- إذ يكون المكوّن إنما يتكرّن بشيء أي عن مكوّن 
شيء وهو الذي منه ابتداء الكونء فييّن أن - وجب أن لا يكون المكرّن معنى بسيطًا لأن 
المكوّن إنما يتكوّن من شيء وهو العنصر لا التكوين يكون بأن يغيّر العنصر حتى يعمل 
من العدم العارض للعنصر. (ت» 2868 8) الصورة فيه. (ت» )١+868‏ 

- إن الذي هو متكوّن بالقوة هو الذي يقبل - لو كان التكرّن عن صور مفارقة لما أمكن أن 
الزيادة والتقصان ... لأن الكون يتم بهذه تكون هذه الصور عللًا لما يظهر من أن 
الثلائة الأحوال.؛ وذلك أن المكرّن عندما ‏ المكوّن هو والمتكوّن إثنان بالعدده واحد 
يتكوّن لا بد له من فصل به يتميّز من عنصرهء2 بالصورة وهذا لازم في كل مكرّن. (ت. 
ما لا يصلح أن يكون قابلا للصررة» ولا بد )١741٠‏ 
له في الكون من زيادة وهي الصورة التي بها - المكون لموضوع الصورة هو المكؤون 
فيل فيه إنه قد تكون والزيادة والنقصان لا للصورة: بل لا يكون الموضوع إلا من فِبّل 
يكرن إلا بتغيّر. (ت. ٠١ا١1١1١؟١)‏ تكوينه للصورة وتكوينه إيّاهما معًا. (ت.» 

- لكون العنصر ... أمكن أن يفعل آخر مثله  )٠١١88#‏ 
من العنصر المتقدّم عليهء فإن الذي يتكوّن - كل مركب فهو ضرورة يحتاج إلى مركبء إذ 
إنما يتكوّن مما هو قبله بالقوة وعن فاعل مثله ليس يمكن أن يوجد شيء مركب من ذاته كما 
بالنوع. فإن الانسّن إنما يتكوّن مما هو إنسان أنه ليس يمكن أن يوجد متكوّن من ذاتهء لأن 
بالقرة وعن ما هو إنسان بالفعل؛ وذلك أن التكوين الذي هو فعل المكوّن ليس هو شيئًا 


مكيال 
غير تركيب المتكوّن» والمكوّن ليس شيئًا غير 
المركب. (تى 18 )١١‏ 

- المكرّن للشخص إنما هو شخص إذا كان 
الذي يغيّر العنصر هو الشيخص . (ما» 
وبا 0 

- المكوّن للجزئي إنما هو جزئي آخر مثله 
بالنوع أو شبيه ٠‏ (ماء 0ق 6 


مكيال 


- ليس المكيال في كل جنس واحدًا بل قد 
يْلفى في الجنس الواحد أكثر من مكيال واحد 
ولكن الأكبر منها يقدّر بالأصغر مثل النغمات 
المركبة التي تقدّر بأكثر من نغمة واحدةء 
وهذا لبس في المسموعات فقط بل وفي 
الألفاظ مثل أسباب المقطع. (ت» 
48 *#) 


ملاسة 

-أما أسباب الملاسة فهي الأشياء اللزجة 
الرطبة مثل الأخلاط الغليظة وغير ذلك. وأما 
الخشونة فسببها الأشياء الحادّة الأكالة. 
وذلك إما خلط». وإما شيء من خارج. 
(كط )١ 8235٠١89‏ 


ملتحمة 

- المتماسّة ليس يكون المجموع منها واحدًا 
بشيء تشترك فيه» وأما الملتحمة فإنها تكون 
واحدة بشيء ملتجم به وتشترك فيه الملتتحمة 
أو الشيثين الملتحمين. (تء 65:4 )١5‏ 

- أما الطبقات فإن الصلبة منها جعلت لتوقي 
العين من صلابة العظمء وأن تُربط العين 
بالعظم. وأما المشيمية فجعلت لتغذو الشبكية 


١٠١5 


بما فيها من الأورادء وتفيدها أيضًا الحرارة 
الغريزية بما فيها من الشرايين. وأما الشبكية 
فمنفعتها الأولى أن تؤدّي الروح الباصر بما 
فيها من العصب. وهذا الحار الغريزي الذي 
قد تعدل مزاجه في الدماغ. وفي العصبتين 
اللتين تنفذان إلى العينين؛ وأيضًا فإنها تعذي 
الرطوبة الزجاجية على طريق الرشحء وتفيدها 
حرارة غريزية» بما فيها من الشرايين. وأما 
الطبقة العنكبوتية فإن جالينوس يقرٌ أن هذه 
الشبكة في غاية الصفاء والصقالةء وأنها 
ترتسم فيها الأشكال والألوانء وإذا كان 
ذلك كذلك فهذه الطبقة هي الآلة الخاصة 
بالابصار إما مفردة بذاتهاء وإما مع عون 
الجليدية لها على هذا الفعل. وأما العنبية 
فزعموا أن لها ثلاث منافم: إحداها أن تغذو 
القرنية» ولذلك بجعلت كثيرة العروق. والثانية 
أن تحجب الجليدية من القرنية لأن لا تضرٌ 
بها صلابة القرنية» ولذلك جعلت هذه الطبقة 
لينة. والثالثة لأن لا يتبدّد الروح. وذلك 
باللون الأسود الذي لها إذ كان من شأن هذا 
اللرن أن يفعل هذاء والثقب الذي فى وسط 
هذه الطبقة إنما جُعل ليؤدّي صورة الشيء 
المحوس إلى الرطوبة الجليدية» أو الطبقة 
العنكبوتية» أو كليهماء فإنه ليس الابصار 
لشيء يخرج من العين على ما يرى ذلك 
جالينوس» بل العين تقبل الألوان بالأجسام 
المشمّة التي فيها على الجهة التي تقبلها 
المرآةء فإذا انطبعت الألوان فيها ادركتها 
القوة الباصرة. وهذا كله قد تبيّن في العلم 
الطبيعي ولذلك أي جسم من هذه الأجسام 
التي تركبت منها العين كان أحرى أن تنطبع 
فيه الألوان لشدّة صتالته. فذلك الجسم هو 


١٠١ / 


الآلة الخاصة بالعين. والقرنية أيضا منفعتها 
الوقاية. وجعلت صافية رقيقة لأن لا تعوق 
الرطوبة الجليدية من قبول الصور. وآأما 
الملتحم فمتفعته أن يربط العين كلها بالعظام» 
قالوا (الأطباء) وأن يُحرّك العضل الذي 
يحرّك العين. فهذه منافع أجزاء العين؛ على 
ما يراه جالينوس» وأكثرها كما ترى منافع 
حدسية وتخمينية» ولكن لا يشك بالقول 
المطلق أن في كل واحد منها منفعة ماء 
خاصة وأن الجزء الرئيسي فيها إنما هو الذي 
شأنه أن تنطيع فيه الألوان. (كط؛ 15 5) 


ملم 

- الملح: أنواع كلها حارة يابسة فيها قبض 
وجلاء:؛ والبورق قوة الجلاء فيه أكثرء 
ولذلك هو أكثر تلييئًا للطبيعة. (كطء 
5"؟) 


ملك 

- موجود روحاني ليس بجسم وهو واهب العقل 
الإنساني عندهم (الفلاسفة) وهو الذي تسميه 
الحدّث منهم العقل الفعال؛ ويُسمّى في 
الشريعة مَلِكًا. (ته؛ 784 1؟) 


وهذا الاسم إنما يُطلق أصلًا على من له 
الفضيلة العلمية؛ التي بها تصدر الأمور 
العملية عند الأمم والمدن» غير أنه يحتاج 
واضع الشرائع إلى تلك الشروط التي تشترط 
فى الملك. لذلك فهذه الأسماء أشبه 
بالمتواطئة: أعني "الفيلسورف' و"الملك” 
و'واضع الشرائع' وكذلك 'الإمام'؛ لأن 
الامام في اللسان العربي: هو الذي يؤتم به 
في أفعاله. ومن يؤتمٌ به في هذه الأفعال هو 
الفيلسوف» إذن فهو الامام بإطلاق. (ضسء 
)١١ 5‏ 


مَلِك السنّة 
- قد يتّفق أيضًا أن يكون رئيس هذه المدينة 


ممن لم يصل إلى هذه المرتبة» أعني رفعة 
الملك. غير أنه يكون عارفًا بالشرائع التي 
سنها المشرّع الأرل» "ويكون له قدرة على 
استنباط' ما لم يصرح به المشرع الارل» 
فتوى فتوى وحكما حكماء وهذا النوع من 
العلوم هو المسمّى عندنا صناعة الفقهء كما 
تكون له القدرة على الجهاد؛ "فهذا يسمى 
ملك السئة'. (ضس»؛ 01759 )١‏ 


مَنكات 
- أنا تشرّق الفملسة الكمال كان لا 5 
إذا تشوّفى لفيلسرف إلى بلوغ - الملكات هي... يجهة من الجهات حالاات 


بد له من تحصيل العلوم النظرية والعملية 
ممّاء والفضائل الخلقية والعلمية ممّاء 
وخاصة الرفيعة منها. وإسم 'األملك'* إنما 
يُطلق ابتداء وعلى القصد الأول» على من 
الفنون التي بها يدبّر سياسة المدن» إنما تبلغ 
كمالها إذا ما اجتمعت له جميع تلك 
الشروط. وكذلك الأمر في واضع الشرائع . 


وليست الحالات مُلكات (م. )١١54‏ 
- المُلكات . . . هي أوَلاُ حالات ثم تصير 
بالآخرة مُلّكات (م؛» 48 1) 


ملكات طبيعية 
- قال (أرسطو): ومن النافعات بذاتها المَلكات 
الطبيعية التي يكون الإنسان بها مستعدًا 


ملكات نفسية ١٠4‏ 


لأشياء حسنة مثل الذكاء والحفظ والتعلّم والخيال إنما يأخذ المعنى من الحس. ومن 
وخفة الحركات. وكذلك الكمالات مئل ‏ أجل ذلك من لم يحسّ جنسًا من 
العلوم والصنائع؛ وكذلك السير المحمودة. ‏ المحسوسات لم يمكنه أن يعلم ذلك 
وهذه كلها مع أنها نافعة في غيرها هي خير الجنسء ولا أن يحصل له منه معقول أصلا. 
في نفسها؛ وإن لم يتصل بها خير آخر فهي ‏ (تكنء 2317 ”) 

خيرات منفردة بأنفسها مختارة لذاتها. والبزء 


أيضًا خير نافع. (خ. )١9 280١‏ ملكة فاهمة 
- المَلّكة الفاهمة ليست بالملكة المشيّلة بما أنه 
مُلكات تفسية تبيّن بعد أن ما تدركه الملكة المخيّلة 


- إن الملّكات «النفسية) وإن نُسبت إلى العقل والمحسوس سيّانء ... وضروريٌّ أن يُحكم 
تبدو كائنة وفاسدة لأن تلك المَلّكات ليست على الصّورة بملكة أخرى. (شكن. 


من العقل الأزلي. (شكنء» )١ 4 )7 ١,١‏ 
- المَلّكة هي المعقولة بذاتها. (تء٠‏ -إن المَّلّكة اللامة لا تحس إلا إذا ما كان 
له الملموس موضوعًا فوق اللّحمء فضروريّ أن 
- إن ذا المَلّكة هو الذي لا تناله العوارض (ج+2 يكون اللّحم متوسطًا لا أداة. (شكنء 
لاه 021 كم "1) 


- متى وُجدّت المّلكة لزم ضرورة أن توجد 
القوة قبلها (جء لاه )١6‏ ملكة وحال 
- كل مَلَكَة وقوة لا يخلو أن تكون مُلّكة لأكر - المَلّكة والحال... من المُضاف (م. 
من فعل واحد أو لفعل واحد فقط (جء د 40 ٍ 
م0 )١1١‏ - المُلكة. . . تخالف الحال في أن المّلكة تقال 
- ... التي تكون ملكة وقوة لأكثر من فعل واحد 2 من هذا الجنس على ما هو أبقى وأطول 
لا يخلو أن تكون معدّة نحو تلك الأفعال ‏ زماناء والحال على ما هو وشيك الزوال (م» 


بالسواء ١ج‏ م5 ؟) لاع 3( 
- المَلكَة هي مَلكة لشيء (م؛ 39؛ 94) - الجنس من الكيفية. .. تُستى ملكة وحالاً 


- إن وجود الصور في العقل والحس هو من ' لم 510437) 
نحو وجود الأشياء السريعة الزوال التي , 
تسمّى أحوالاء ووجودها خارج النفس هو سملكة وعدم 
من نحو الوجود الثابت الذي يسمّى ملكة. - إن المّلكة والعدم الذي في أحد الضدين 
لكن العقل إنما يقضي على خيال لاشيء» منسوبان ولا متشابهان في جميع أنراع 


١٠١ 


الأضدادء فإن العدم الذي يدل عليه لا 
مساوي يقابل المساوي؛ والذي يدل عليه 
الشبيه يقابله الغير شبيه» والذي يقابل الرذيلة 
هى الفضيلة الذي هو لا رذيلة. وإذا كانت 
هذه ممختلفة بأضدادها فأعدامها المقترنة بها 
مختلفة. (تب 1١*17‏ 4) 

- ليس في المضافين حركة ولا في الملكة 
والعدم . (سط الل )٠١‏ 


ملموسات 

- الملمورسات تخالف الألوان والاصوات 
والروائح في حاجتها إلى المتوسط من قبل 
أن المحسرسات فى هذه الثلاثة تفعل أولا 
في المتوسط ثم تفعل ثانيًا فيناء فأما في 
اللمس فمعًا تفعل المحسوسات في المتوسط 
وفيناء مثل الذي يناله الصدمة بتوسط الترس. 
فإنه ليس الترس هو الذي صدمه لكن عرض 
أن يصدمهما جميعًا الصادم. (تكن. 288 4) 

- الملمرسات بالجملة هي الفصول العامة 
الجسم من جهة ما هو جسمء وهي الفصول 
التي بها تُحدٌ الأسطقسات» أعني الحار 
والبارد والرطب واليابس. (تكن؛ )١١95‏ 

- قال (أرسطو): ويخخصسّ الملموسات أنه ينفعل 
عنها ما يدركها وما لا يدركها نوعًا واحذا 
من الانفعال. وأما سائر المحسوسات فليس 
تنفعل عنها بما هي ذلك المحسوس إلا 
الحاسة الخاصة بها. فإنه لا ينفعل عن 
الروائح ما لا يمكنه أن يشم ولا عن الألوان 
ما لا يمكنه أن ببصر وكذلك الأمر في 
الباقية. (تكن» 094 8) 


ملوحة البحر 


استحالة» فيما يحسن. وفيما لا يحسّء وهي 
الملمرسات؛ وضرب فاعله استحالة في 
الحواس» وهي الألوان في البصر والأصوات 
في الأذن» وما يلح ذلك للاذن أو للدماغ. 
من جهة ما هي حاسّة لازمة. قبل أن 
يعرض؛ مثل أن يسخنء أو يتفرّق اتّصالهاء 
أو يموت السامع . وكذلك ينبغي أن يفهم 
الأمر في الطعوم؛ وفي المشمومات. (رطء 
)11١ 0*٠‏ 

- الملموسات عموما هي الفروق الموجودة في 
كل الأجسام أي المشتركة بين كل الاجسام 
القابلة للكون والفساد... وأفهم (أرسطو) 
بالفروق الفروق العامة التي لا ينفر أي جسم 
منهاء وهي الفروق الأولى الموجودة في 
الأسطقسات الأربعة:» أي السّاخن واليارد 
رالرّطب والجاف. والتي تنشأ منها كالأحرش 
والصّلد والفروق الملموسة الأخرى والتي 
هي مرتبطة بها كالثقيل والخفيف. (شكن. 
)١1١5٠‏ 


ملوحة البحر 

- أما سبب ملرحته (البحر) فمنهم من قال إن 
سبب ذلك هو أن البحر هر عرق الأرض» 
وذلك أنهم زعموا أن الشمس لما سخنت 
الأرض عرقت الأرض فكان من ذلك العرق 
البحر المالح لأنه كالعرق مالح. وقال آخرون 
بل السبب في ملوحة البحر الأرض المالحة 
المحترفة التي تخالطه مثلما يعرض للماء 
الذي يصب عليه رماد أن يعود مالشًا. (أث. 
الى )2 


- سبب ملوحته (البحر) ... إن قومًا من 
القدماء ذكروا أن ذلك من قبل أن الشمس 


- المتضاذة . . . 


مع 


أصعدت بحرارتها الجزء اللطيف من الماء 
وأعادته بخارا» وهو الجزء العذب». وبقي 
الجزء المالح لثقله. وهؤلاء مخطئون في 
قولهم؛ فإن البحر تنصب فيه من مياه الأنهار 
العذبة مثل ما يتحلّل منهء لأن الأنهار عذبة» 
ويجب على ذلك أن يكون ماء البحر علبًا. 
وذكر قوم آخرون أن سبب ذلك مخالطة مياه 
مالحة للبحرء وأنها هي المغيّرة له. وهؤلاء 
قد بقي عليهم أن يخبروا بسبب ملوحة تلك 
المياه إذ كانت جزءًا من البحر عندهم» فإن 
الأنهار عذية. (أث.» 09٠‏ ؟١)‏ 


15 
- كل قوة وكل ممكن فهي قوة على وجود 
الشيء ولا وجوده لا قوة على أحد 
النقيضينء فإنه إِنْ كان له قوة على أحد 
النقيضين لم يكن له قوة على الآخره وما لا 
قوة له عليه فلا يكون وما لا يكرن فممتنع. 
وإذا كان أحد النقيضين ممتنم فالآخر 
ممكن . فإن الواجب ضد الممكن. (ت. 
١868‏ 60) 

تقتسم الصدق والكذب في 
الضروري والممتنع (ع: )١5‏ 

- ضروري العدم... هو الممتئع (عغ 
لال 0١‏ 

- قولنا ممتنم وقولنا ليس بممتنم يلزمان قولنا 
ممكن وليس بممكن (ع» 14 

- السالب من الممتنع يلزم الموجب من 
الممكن (ع» ١1‏ 

- الممتنع هو ضد الواجب الوجود وإن كانت 


١١١١ 


قوتهما في الضروريّة قوة واحدة (ع 
١ل‏ 4) 


جحدٌ تقدّم الإمكان للشيء الممكن جحدٌ 
للضروريات: فإن الممكن يقابله الممتنم من 
غير وسط بينهماء فإن كان الشيء ليس ممكنا 
قبل وجوده فهو ممتنع ضرورة». والممتنع 
إنزاله موجودًا كذب محال. وأما إنزال 
الممكن موجودًا فهر كذب ممكن. لا كذب 
مستحيل . زتهت الا 0/1717 


الممتنع يستدعي موضوعًا مثل ما يستدعي 
الامكان: وذلك بين لأن الممتنعم هر مقابل 
الممكن والأضداد المتقابلة تقتضى ولا بد 
موضوهعًا. (ته. 56لا0 758) ١‏ 


إن الممكن يقال على القابل وعلى المقبول؛ 
والذي يقال على الموضوع يقابله الممتنع 
والذي يقال على المقبول يقابله الضروري. 
والذي يتصف بالامكان الذي يقابله الممتنع 
ليس هو الذي يخرج من الامكان إلى الفعل 
من جهة ما يخرج إلى الفعل» لأنه إذا خرج 
ارتفع عنه الامكانء وإنما يتصف بالإمكان 
من جهة ها هو بالقوة. والحامل لهذا 
الامكان هو الموضوع الذي ينتقل من الوجود 
بالقوة إلى الوجود بالفعل؛: وذلك بين من حد 
الممكن فإن الممكن هو المعدوم الذي يتهيأ 
أن يوجد وألا يوجدء وهذا المعدوم الممكن 
ليس هو ممكنا من جهة ما هو معدوم ولا من 
جهة ما هو مرجود بالفعل. وإنما هو ممكن 
من جهة ما هو بالقوة. ولهذا قالت المعتزلة 
إن المعدوم هو ذات ما؛ أعني المعدوم في 
نفسهء من جهة ما هو بالقوة» أعني أنه من 
جهة القرة والامكان الذي له يلزم أن يكون 


١1١١١‏ ممكن 


ذانًا ما في نفسه فإن العدم ذات ما. (تهء 2 ممكن. فإن الواجب ضد الممكن. (تء 
لابا. )"١86 )١5‏ 

- إذا تُصوّر موجود أزلي» أفعاله غير متأخرة - الممكن آثر مما ليس بممكن (ج. )١8:6144‏ 
عنه على ما هو شأن كل موجود تم وجوده - الممكن... الذي يمكن أن يوجد وألاً يوجد 
أن يكون بهذه الصفة» فإنها إن كان أزليًا ولم ‏ (ج٠8.515)‏ 
يدخل في الزمان الماضي فإنه يلزم ضرورة - الممكن يدلٌ على الزمان المستقبل (جء 
ألا تدخل أفعاله في الزمان الماضي لأنها لو 80515) 
دخلت لكانت متناهية فكان ذلك المرجود -ما كان من الممكن على الأكثر لا على 
الازلي لم يزل عادمًا الفعل وما لم يزل عادمًا التساوي فإنّ أحد المتقابلين فيها أحرى 
الفعل فهو ضرورة ممتنم؛ والأليق بالموجود2 بالصدق من الثاني إذ كان وجوده أحرى من 
الذي لا يدخل وجوده في الزمان ولا يحصره 2 لا وجوده (ع. )١١:498‏ 
الزمان أن تكون أفعاله كذلك». لأنه لا فرق - في الممكن الذي على التساوي... ليس 
بين وجود الموجود وأفعاله. فإن كانت أحد المتقابلين فيه أحرى بالصدق من الآخر 
حركات الأجرام السماوية وما يلزم عنها | (م. )١1.156‏ 
العالاً لموجدوة أزلئ غير بداخل: وجوده الوه .به في اللتمكن. “فلن الاقل درج مكتاين “امد 
الزمان الماضي. فواجب أن تكون أفعاله المشابلين نهم أخرى. بالكذتث من "الثائن 


داخلة في الزمان الماضي . زته كفض )١5‏ (عء 4 )١9‏ 
- الممكن هو ما ليس بضروري الوجود ولذلك 
ممكن قد يمكن فيه أن يوجد وألَا يوجد (ع, 
- الممكن هو الذي يمكن أن يكون واألا  )١17١١١8‏ 


- الممكن إنما صار ممكنًا في وقتٍ ما وبنوع الممكن؛: والموجب عن الممتنع يلزم السالب 
ما من الامكان. وبالجملة بجميع الأحوال من الممكن (ع. 201١١٠١‏ ؟7؟) 
التي يجب أن تفصل باضطرار في ممكن - لم يلزم عن سالبة الممكن موجبة الواجب 
ممكن. (تء )٠١ ١1١١8١‏ (ع. ١201151ه)‏ 

- كل قوة وكل ممكن فهي قوة على وجود - ما هو ممكن أن يوجد فهو ممكن أن يوجد 
الشيء ولا وجوده لا قوة على أحد وألاً يرجدء وما هو ممكن أن يوجد وآلا 
النفيضين» فإنه إِنْ كان له قوة على أحد 2 يوجد فليس هو واجبًا أن يوجد ولا واجب 
النقيضين لم يكن له قوة على الآخره وما ل ألا يرجد (ع. 01157؟1) 
قوة له عليه فلا يكون وما لا يكون فممتنم. -... الممكن... يقال على أكثر من معنى 
وإذا كان أحد النقيضين ممتنع فالآخر ‏ واحد(ع. )١901١59‏ 
واجب» وإذا كان ذلك كذلك فليس هو - ليس كل ها يقال أنه ممكن أن يفعل كذا أو 


فشكن 
يقبل ففيه قوة ألا يفعل وعلى أن يفعل (ع» 


*لءلىا) 

- ليس كل ممكن فهو ممكن لأن يقبل الأشياء 
المتقابلة ولا أيضًا الممكن مما يقال بتواطؤ 
حتى يكون نوعًا واحدّاء بل إسم الممكن مما 
يقال بإشتراك الاسم وذلك أنَا قد نقول ممكن 
فيما هو موجود بالفعل (ع. )6.١14‏ 

- ممكن بمعنى أن من شأنه أن يوجد فى 
المستقبلء وهذا الامكان إنما يوجد في 
الأشياء المتحرّكة وحدها فاسدة كانت أو غير 
فاسدة (ع؛. 4؟1١١١١)‏ 

- الممكن هو الذي إذا أنزل بالفعل لم يلزم عن 
إنزاله محال (ق. )٠١ ١1417‏ 

- الممكن مضاد للضروري (ق» )١5:1١41‏ 

- الممكن بالجملة هو الذي ليس بالضروري 
ومتى وضع موجودًا لم يعرض من ذلك 
محال؛ ويعني بالممكن... ما يشتمل الشيء 
الموجود بالفعل والمعدوم (ق» 21417 0) 

- جنس الممكن هو المعدوم والفصل الذي 
بخصه هو إذا وضع موجودًا لم يلزم عنه 
محال (قع )١١ ١3188‏ 

- الممكن مضاد للضروري (ق» /2148 7؟) 

- الممكن يقال على ثلاثة أضرب: أحدها 
الممكن على الأكثر. . . والثاني الممكن على 
الأقل وهو الذي يقابل الممكن على 
الأكثر... وللثالث الممكن على التساوي 
وهو الذي يمكن أن يكون وألَا يكون على 
التساوي (ق؛: 5:149) 

- الممكن الذي على الأقل وعلى الساري... 
لبس تستعمله صناعة البرهان وقد تستعمله 
صنائع كثيرة مثل الخطابة»؛ فإنها قد تستعمل 
الممكن على التساوي. وأما الزجر والتكهن 


١١١7 


فإنها قد تستعمل الذي على الاأقل (ق» 
٠١6‏ 


- الممكن في وقت ما هو ممكن هو الذي 


يجوز أن يخرج إلى الفعل وغير الممكن الذي 
لا يجوز أن يخرج إلى الفعل زقء خحقك ؟) 


- جحد تَقدّم الامكان للشيء الممكن ا 


للضروريات: فإن الممكن يقابله الممتنع من 
غير وسط بينهماء فإن كان الشيء ليس ممكنًا 
قبل وجوده فهو ممتنع ضرورة» والممتئع 
إنزاله موجودًا كذب محال. وأما إنزال 
مستحيل. (ثه) الا 37؟1) 


- كل ممكن فوجوده مستحيل في حال وجود 


ضذه فى موضوعه . (تهى "الا م 


- من يسلّم أن العالم كان قبل أن يوجد ممكنًا 


إمكانا لم يزلء فإنه يلزمه أن يكون العالم 
أزليّاء لأن ما لم يزل ممكنًا إن وضع أنه لم 
يزل موجودا لم يكن يلزم عن إنزاله محالء 
وما كان ممكنًا أن يكون أزليًا فواجب أن 
يكون أزليًا لأن الذي يمكن فيه أن يقبل 
الأزلية لا يمكن فيه أن يكون فاسدًا إلا لو 
أمكن أن يعود الفاسد أزليّاء ولذلك ما يقول 
الحكيم (أرسطو) إن الإمكان في الأمور 
الأزلية هو ضروري. (تهء 5لا+ )١8‏ 


- الامكان يستدعي شيا يقوم به وهو المحل 


القابل للشيء الممكن» وذلك أن الامكان 
الذي من قبل القابل ليس ينبغي أن يُعتقد فيه 
أنه الإامكان الذي من قبل الفاعل: وذلك أن 
قولنا في زيد أنه يمكن أن يفعل كذا غير قولنا 
في المفعول أنه يمكن. ولذلك يُشترط في 
إمكان الفاعل إمكان القابل فإذًا كان الفاعل 
لا يمكن أن يفعل ممتنعًا. وإذا لم يمكن أن 


١١١ * 


يكون الامكان المتقدّم على الحادث في غير 
موضوع أصلًا ولا أمكن أن يكون الفاعل هو 
الموضوع. ولا الممكنء لأن الممكن إذا 
حصل بالفعل ارتفم الامكان فلم يبقّ إلا أن 
يكون الحامل للامكان هو الشيء القابل 
للممكن وهو المادة. (ثه؛ 5لا )١‏ 

الممنتع. يستدعي. موضوعا مثل. .ما يستدعي 
الإامكان. وذلك بين لأن الممتئع هو مقابل 
الممكن والأضداد المتقابلة تقتضي ولا بد 
موضوعًا. (ته» كلل 59) 


إن الممكن يقال على القابل وعلى المقبرل» 
والذي يقال على الموضوع يقابله الممتنع 
والذي يقال على المقبول يقابله الضروري. 
والذي يتصف بالامكان الذي يقابله الممتنع 
ليس هو الذي يخرج من الامكان إلى الفعل 
من جهة ما يخرج إلى الفعل» لانه إذا خرج 
ارتفع عنه الإمكان. وإنما يتصف بالامكان 
من جهة ما هو بالقوة. والحامل لهذا 
الامكان هو الموضوع الذي ينتقل من الوجود 
بالقوة إلى الوجود بالفعل» وذلك بِيّن من حد 
الممكن. فإن الممكن هو المعدوم الذي يتهيأ 
أن يوجد وألَا يوجدء وهذا المعدوم الممكن 
ليس هو ممكنا من جهة ما هو معدوم ولا من 
جهة ما هو مرجود بالفعل. وإنما هو ممكن 
من جهة ما هو بالقوة. ولهذا قالت المعتزلة 
إن المعدوم هو ذات ما؛ أعني المعدوم في 
نفسه» من جهة ما هو بالقرة. أعني أنه من 
جهة القوة والامكان الذي له يلزم أن يكون 
ذانًا ها في نفسه فإن العدم ذات ما. (تهء 
لابو “01 

أما أن يكون شيء له ابتداء وليس له انقضاء 
فلا يصح إِلَّا لو انقلب الممكن أزليّا. لأن 


ممكن أقلي 


كل ما له إبتداء فهو ممكن. وأما أن يكون 
شيء يمكن أن يقبل الفساد ويقبل الأزلية 
فشيء غير معروف. (ته» 80 )١9‏ 

إن المتكلمين ترى أن هن المعلوم بنفسه أن 
الموجود ينقسم إلى ممكن وضروري» 
ووضعوا أن الممكن يجب أن يكون له 
فاعل» وأن العالم بأسره لما كان ممكنًا 
وجب أن يكون الفاعل له واجب الوجود. 
هذا هو اعتقاد المعتزلة قبل الأشعرية. (تهء 
املد لكرق 

الواجب ليس فيه إمكان أصلاء لأن الممكن 
نقيض الواجب . (ته» 2754 )١‏ 


الممكن يؤدي إلى موجود ضروريء وأنه لا 
يصدر الممكن عن الضروري إلا بوساطة 
موجود هو من جهة ضروري ومن جهة 
ممكن؛ وهو الجرم السماوي وحركته 
الدورية. (ته,» 579 )١٠6‏ 


إِت الممكن هو موجود في المستقبل» 
والموجود الآن هو موجود في الحاضرء 


والحاضر لا يتضمّن المستقبل. (مطء. 
)١15158‏ 


ممكن أقلي 


كما أن من الممكن الأكثري هما هو معلوم 
بنفسه ومعلوم بقياس عن مقدّمات أكثرية. 
كذلك الممكن الأقلي منه ما يمكن أن يكرن 
معلومًا بنفسه ومنه ما يمكن أن يُعلم من قِبّل 
ضرورة إلا من متدّمات أقليّة. وهذا الفحص 
عن الممكن الأقلي هو خاص بالعلم الالهي. 
(مط. م2154 ؟7١)‏ 


ممكن أكثري 


ممكن أكثري 

- الممكن الأكثري قد يُظن به أنه يترجّح من 
ذاتهء» لا من مر جح خارج عنه؟» ببخلااف 
الممك: على التساوي. زتهت لاا 6 

- كما أن من الممكن الأكثري ما هو معلوم 
بنفسه ومعلوم بقياس عن مقدّمات أكثرية؛ 
كذلك الممك: الأقلي منه ما يمكن أن يكون 
معلومًا بنفسه ومنه ما يمكن أن يُعلم من قبل 
المعلوم بنفسه. وهذا القياس لا يكورن 
ضرورة إلا من مقدّمات أقليّة , وهذا الفحص 
عن الممكن الأقلى هو خاص بالعلم الالهي. 
(مط م١اع )١١‏ 


- الموجود الذي له علة في وجوده ليس له 
مفهوم من ذاته [لّا العدم؛ أعني أن كل ما هو 
موجود من غيره قليس له من ذاته إلا العدم 
إلا أن تكون طبيعته طبيعة الممكن الحقيقي» 
ولذلك كانت قسمة الموجود إلى: واجب 
الوجود وممكن الوجود قسمة غير معروقة إذا 
لم يرد بالممكن الممكن الحقيقيى. (تهء 


7 5؟) 


ممكن في ذاته 

- الممكن في ذاته وفي جوهره ليس ممكن أن 
يعرد ضروريًا من قَبّل فاعله إلا لو انقلبت 
طبيعة الممكن إلى طبيعة الضروري. (كمء 


ور 


ممكن الوجود 
- الذي يصدر عنه أكثر من واحد هو ممكن 


١١١5 


الوجودء والممكن الوجود مفتقر إلى علّة . 
زه ٠خ#4١921١)‏ 

كل ممكن الوجود عند الفلاسفة فهو محدث» 
وهذا شيء قد صرّح به أرسطو في غير ما 
موضع من كتبه. (ته؛ )١١1١41١‏ 

المعتزلة ... يفهمون من الممكن الوجود 
الممكن الحقيقي» ويرون أن كل ما دون 
المبدأ الأول هو بهذه الصفة. وخصومهم من 
الأشعرية يسلمون هذا ويرون أيضًا أن كل 
ممكن فله فاعل» وأن التسلسل ينقطع 
بالافضاء إلى ما ليس ممكنًا في نفسه. (تهء 
4 


أن يتهي: إما إلى واجب الوجود من غيرهف 
أو واجب الوجود من ذاته. فإن انتهى إلى 
واجب الوجود من غيره وجب في الواجب 
الرجود من غيره أن يكون لازمًا عن واجب 
الوجود لذاتهء وذلك أنه زعم أن الواجب 
الوجود من غيره هو ممكن الوجود من ذاته. 
يفف ث4 


ممكن الوجود في الجوهر الجسماني 
- الممكن الوجود في الجوهر الجسماني يجب 


أن يتقدمه واجب الوجود بإطلاق وهو الذي 
لا قوة فيه أصلاء لا في الجوهر ولا في غير 
ذلك من أنواع الحركات وما هو هكذا فليس 
بجسم. مثال ذلك: إن الجرم السماوي قد 
ظهر من أمره أنه واجب الوجود في الجوهر 
الجسماني وإلا لزم أن يكون هنالك جسم 
أقدم منهء وظهر من أمره أنه ممكن الوجود 
في الحركة التي في المكان» فوجب أن يكون 


١١١6‏ من 


المحرّك له واجب الوجود في الجوهر». وألا 
يكون فيه قوة أصلاء لا على حركةء ولا 
على غيرهاء فلا يوصفا بحركةء ولا 
سكون» ولا بغير ذلك من أنواع التغيّرات. 
(ته ه*؟ )١١‏ 


لا١ ١‏ برق 
- الممكنة البسيطة الموجبة لازمة عن الواجبة 
البسيطة (عء ل 15) 


ممكنة أقلية 
ممكن الوجود من ذاته - لا يُعمّل في الممكنة الأقلية قياس (قء 
5000 004 )0 
منه صفة زائدة على الذات خارج النفس كما 1 
فهم من الممكن الحقيقي. وإنما يُنهم منه أن ممكنئة اكثرية 


- في الممكئنة الأكثرية... أحد المتقابلين فيه 


ذاته تقعضى ألا يكرن وجوده واجيًا إلا بعلّة» 9 
, أحرى بالصدق من الآخر (ع؛ 18:99) 


فهو يدل على ذات إذا سُلبٍ عنه علته لم يكن 
واجب الوجود بذاته بل كان غير واجب 


الوجود. أي مسلوبًا عئه صفة وجوبا ممكئتان 
الوجود. (ثه)» ١؟1١.؟؟)‏ -ان الممكنتين قضيتان موجبتان (ق» 
بف 4 


ممكنة 

- الأمور الموجودة في الزمان المستقبل. . . 0 شيء يقال بنوع واحد من الل 

هي الأشياء الممكنة (ع. 48, )٠١‏ ي من سشيء يقال بنوع واحد من الذي هو 
مثل ما يقال الشيء من العنصر» يريد 

- الممكنة ثلاثة أصئاف: إمّا ممكنة على 


(أرسطو) أن كذا من كذا يقال على أنواع 
التساوي وهي التي لا يكون فيها وجود كثيرة أحدها مثل ما يقال إن الشيء من 
عنصره وهذا هو أول مدلول "من" وأشهره 
... والعنصر الذي يقال إن الشيء منه ربما 
كان العنصر الأول الذي هو بمنزلة الجنس 
البعيد» وربما كان العنصر القريب وهو الذي 
له الصورة الأخيرة في الكون أعني الذي يقبل 
الصورة الأخيرة. (ت» !25361 9) 


الشيء أحرى من عدمه ولا خدمه أحرى من 
وجودهء وإمًا ممكنة على الأكثر وهي يكون 
فيها أحد المتقابلين أحرى من الثاني بالوجود 
ويكون حدوث الثاني على الأقلّ. وفي هذا 
الجن «يوجد+ الترعانحميعًاا :من الممكق 
أعنى الذي على الأكثر والذي على الأقل 
١‏ حمق ؟15) 

- تأتي مواضع في المادة الممكنة يكون فيها 
حرف العدل قوته قوة حرف السلب في 
اقتسام الصدق والكذب في جميع المواد 


- يقال "من" على نوع آخر وهو جزء الشيء 


من الشيء مثل ما يقال إن الجزء من الكل؛ 
وبالجملة مثل قولنا اليد من الإنسان ومثل 
قولنا قصيدة كذا من الشعر المسمّى كذا. 


من أجله 


وهذه هي الأجزاء التى من جهة الكمّية» 
وذلك أن هذه الأجزاء تساوي الكل بأن 
كلها :مركي قو نادف وسور امشن «الجده 
والكل ومثل قولنا الحجارة من البيت. (ت» 
)١1١ 74‏ 


إن "من" يقال على ثلثة أنواع: إما المركب 
من الصورة والعنصرء وإما الأجزاء من 
الكل؛ وإما الكل من الأجزاء. (ت» 
258 "7 ) 

يقال حرف 'من' على جهة الاستعارة على 
معنى حرف بعدء مثل قول القائل الليل من 
النهار فإنه ليس الليل من النهار على أن 
النهار عنصر له ولا جزء بل معنى "من" 
هاهنا معنى بعد أي أن الليل بعد النهار. 
ودلالة حرف "من' الأولى إنما هي على 
المادة أو ما يشبه المادة؛ ولشبه الأجزاء 
بالمادة قيل الكل من الأجزاء؛ ولكون الكل 
أيضًا شبيهًا بالعنصر قيل الجزء من الكل. 
فهذا الحرف بالجملة يقال: إما على العنصرء 
وإما على ما يشبه العنصرءه وقد يقال بمعنى 
بعد. زنب ١٠كك‏ 8" 

جميع المعاني التي يُدَلُ عليها بحرف 'من" 
يتغير أحدهما إلى الثاني» فإن المتغيّر يقال 
إن ين: الذي جر مله فالمتصتر -يتنين إلى 
المركّب وإلى الصورة: والمركب أيضًا يتغير 
إلى العنصرء. والكل يتغيّر إلى الأجزاء عند 
فساده وتكوّن الأجزاءء والأجزاء تتغيّر إلى 
الكل عند كون الكل. والمعنى الثاني بمعنى 
يتلو فإن الأشياء التي تتلو بعضها بعضًا قد 
يقال فيها إن بعضها من بعض إلا أن من 
هاهنا بمعنى بعذ. نت.؛ اكت /) 


١1 5 


من أجله 
- إن الذي من أجله يقال على ضربين: أحدهما 


الشيء الذي يكون في الشيء؛ أعني الصورة 
في الهيولى» وذلك أن الهيولى والموضوع 
هي من أجل الصورةء والثاني الذي له 
الهيولى والصورة؛ وذلك أن الهيولى والصورة 
إنما وُجدت من أجل المركب. والتوليد إنما 
هو من أجل الذي له الصورةء وهو 
الشخص. وذلك أنه لما لم يمكن في الكائن 
الفاسد أن يبقى واحدًا بالشخص» جعل له 
من مشاركة الباقي بالشخص في البقاء بقدر 
ما أمكن في طباعه من المشاركة» فبعض أقلّ 
وبعض أكثر. ففي المتناسل يبقى لا الشيء 
بعينه لكن مثلهء وليس الباقي فيه واحذدًا 
بالعدد بل واحذا بالنوع. (تكن؛ 251١‏ 8) 


منافع الت 3< 
- إنه قد جرت عادة الأطباء من جالينوس فمن 


دونه أن يقولوا إن للتنفس منفعتين: إحداهما 
ترويح الحرارة الغريزية التي في القلب 
باستنشاق الهواء البارد» وبدفعه إذا سخن» 
مع ما يمكن أن يتحذل من الحار الغريزي» 
من جوهر دخاني غير ملائمء وهذه المنفعة 
لعمري هي حق) وهي ضرورية في وجود 
الحار الدموي؛ وأما ما كان من الحيوان غير 
حار ولا دموي فلا ضروررة به إلى مثل هذا 
الفعلء بل تكفيه من ذلك حركة الشرايين 
التي في القلبء فإنا نرى أن ذلك أيضًا تنفس 
ما. وما المنفعة الثانية - زعموا - فليغتذي 
الروح الغريزي بالهواء الداخلء ويخلف منه 
بدل ما يتحلل» وهذا قول في نهاية السقوط؛ 
وذلك أن المركب ليس يمكن فيه أن يغتذي 
من البسيط» لأنه لو أمكن ذلك لكان يوجد 


١1١117 


حيوان بسيط غير مركب» بل هو من أسطقس 
واحد وجالينوس ينكر ذلك: ولذلك يقول إن 
الماء ليس بغافء وهذا بين بنفسه لمن زاول 
العلم الطبيعي» فلتعمل إذا على أن منفعة 
التتفس هي المنفعة الأولى. (كطء 887 0) 


مناقضان 


- إن المناقضين والأضداد ليس هما شيء 
واحد. رت )١6 ,1"١5‏ 


منخر 


بالاتفاق لا بقصد؛ والخامس أن تكون 
الصنيعة بكره واضطرار؛ والسادس أن تكون 
الصنيعة قُصِد بها المكافأة على صنيعة أخرى 
تقدذمت من المصطنع إليه إلى المصطنع؛ 
والسابع أن تكون الصنيعة قُصِد بها إذاعتها 
والمنْ بها؛ والثامن أن لا يكون المصطنع 
كلّف المصطنم إليه أمرًا ما أو حاجة لهء 
وذلك أنه من المعلوم بنفسه أنه لا تكون 
صنيعة توجب الشكر إذا وجدت بحال من 
هذه الأحوال الثمانية. (خ. 2311/8 )١7‏ 


منة 
- إن المئة هي التي بها يقال لذي المِنّة إنه 
ممتنّ. والأشياء التي إذا فلت كانت مِنْهَ هي 
أحد أمرين : إما خدمة.؛ وهي العون بالبدن؟ 
وإها صنيعة وهي العون بالمال أو بالجاه. 
وقد يكون العون بالبدن والمال من قبل 
الجاه. وإنما تكون الخدمة أو الصنيعة مِنّهَ إذا 
كانت مما لا يجد المصطنع إليه تلك الخدمة 
أو الصنيعة من إنسان آخر غير المصطنع» 
وكانت المنّة مع هذا أيضًا لا ينال الفاعل لها 
منها شيئاء ولكن تكون كلها لمكان المصطنع 
إليه. (خ. )١ ١31/5‏ 

قال (أرسطو): وهو معلوم أيضًا من أين 
تؤخذ المقدّمات التي تُرفع بها المنّة وتوجب 
الجحود لهاء وذلك يكون بوجوه ثمانية: 
أحدها أن تكون الصنيعة من أجل المصطنع. 
أعني أن تكون منفعتها عائدة عليه؛ والثاني 
أن تكرن الصنيعة أقلّ مما يجب؛ والثالث أن 
تكون بحيث لا يحتاج إليهاء فإن هذه ليست 
بمئة؟ والرابع أن تكون الصنيعة وقعتث 
بالمصطنع إليه بالاتفاق لا بقصد؛ والخامس 
أن تكون الصنيعة وقعت بالمصطنع إليه 


منتقل 

- تختلف طبائع المواد بحسب أصناف طبيعة 
التغيّر: أما المتكوّنة فمادتها بالقوةء» وأما 
المنتقلة فمادتها بالفعل إذ كان المنتقل هو 
شيء موجود بالمعل. ولذلك ما كان من 
المنتقلة غير كائن ولا فاسد فليس له المادة 
التي للكائن الفاسد وهي التي هي بالقوة. 
وت 201١4537‏ 5) 

- إن المنتقل صنفان: إما مستقيم وإما مستدير» 
فالنامي يخالف تبديل المنتقل على استقامة؛ 
فإن المنتقل على استقامة يبدّل المكان بجملته 
والنامي والمضمحل ببدّله بأجزائه؛؟ ويخالف 
المنتقل الاستدارة وإن كان كلاهما متحرّكين 
بالأجزاء فإن أجزاء المتحرّك على استدارة 
تبدّل المكان بأن ينتمل منه لا بأن يأخذ مكانا 
أعظم ولا أصغر. وأجزاء النامي تبدّله بأن 
تأخذ مكانًا أعظم. وأجزاء المضمحل تبدّله 


بأن تأخذ مكانًا أصغر. (كفء 57 )١٠6‏ 


0 
- نقول (إبن رشد): أما الحواس الأربع التي 


مندوب ١١148‏ 
هي السمع؛ والبصرء والشمء والذوق فبين منفٍ 

أن الدماغ إنما جعل لمكانهاء وأنها موجودة - من ينفي شيئًا ما من شيء فلا بد وأن يكون 
فيه» وبخاصة السمعء والبصرهء والشم. للمنفي طبيعة ما حاصلة وبالجملة لا بد وأن 
وكذلك أيضًا بيّن أن لكل واحد منها آلة 2 يكون هويّة من الهويّات. (تء 4515 )١1‏ 
خاصة؛ فاآلة البصر العين؛ وآلة السمع 
الأذنء وآلة الشم المنخرء وآلة الذوق 
اللسان. (كط. الاء 59؟) 


منفرد 

- إن فى الأشياء الأوّل التى تقال بذاتها أيمًا 
إنئة كل واحد من الأشياء المنفردة. وكل 
منفرد هو هو وشىء واحد أيضًا. رت 
هالى )1١54‏ ْ 


متدوب 

- الأحكام تنقسم إلى واجب ٠...‏ ومقابله في 
الطرف الأقصى المحظورء وهو الحرامء 
وبينهما متوسطانء. وهما الندب والمكروه. 
وبيّن أن المتقابلات التي بينها متوسط ليس 
يلزم عن رفع أحدهما وجود الآخرء فلذلك 
أخطأ من زعم أن الرجوب إذا سخ رجع إلى 
ما كان قبل من حظر. وإنما كان يكون ذلك 
لو لم يكن يبن الواجب والحرام واسطة. 
وأبين من هذا أن يرجع إلى ما كان قبل من 
إباحة. إذ ليس يتضمُنها جنس هذه 
المتقابلات الذي هو الطلب. وهنا يتبين 
سقوط قول من قال المباح مأمور به. وكذلك 
يتبيّن أنه ليس من التكليف» إذ التكليف طلب 
ما فيه كلفة. ومن سماه تكليفا وذهب فى 
ذلك إلى أنه الذي كلفنا اعتقاد إباحته فى 
الشرعء أو أنه الذي كلفنا اعتقاد كونه 5 


منفعل 

- إن المنفعل ينفعل من حيث له مبدأ مغاير له 
يخرجه من القوة إلى الفعل ... وليس من 
شرط هذا المبدأ أن يكون في موضوع مغاير 
للمرضوع الذي فيه قوة الانفعال بالمكان. 
(مت )١١١١1١1١1١*‏ 

- المنفعل يلزم أن يكون من جهة شبيهًا ومن 
جهة ضدّاء فأما أن الانفعال الموجود فى 
الغذاء هو فى الجوهر فذلك بيّن بنفسه. (ن. 
1 


منقسم 
- إن كل ما لا ينقسم فلا يتحرّك» وكل متحرّك 


الشرعء فهو مستكره في التسمية. وبالجملة 
فهذا النظر لغخوي وهو أليّق بغير هذا 
المرضع. ومما تقدّم أيضًا من هذا القرل 
يتبيّن أنْ المندوب مأمورٌ به إذ هو طلبٌ ما 
واقتضاء. فنأما من زعم أن الأمر إنما يطلق 
على ما في تركه عقاب» فهي دعوى لغوية 
وعلى مدّعيها إثبات ذلك عرفا شرعيًا أو 
ضوعًا لغويًا. (ضفء. 018 ه) 


جسم وكل مشقسسم فذو كثرة. (ت» 
ضضة 46 


- المنقسم بقسمين متساويين يُحْمَل على الكم 


المتصل والمنفصل ي. مخ ؟١)‏ 


- كل منقسم فإما أن ينقسم إلى شيء منقسم أو 


إلى شيء غير منقسم. فإن انقسم إلى غبر 
منقسم فقد وجدنا الجزء الذي لا ينقسمء وإن 
انقسم إلى منقسم عاد السؤال أيضًا في هذا 


١١16 


المنقسم: هل ينقسم إلى منقسم أو إلى غير 
منقسم؟ فإن انقسم إلى غير نهاية كانت في 
الشيء المتناهي أجزراء لا نهاية لها. ومن 
المعلومات الأوّل أن أجزاء المتناهي متناهية . 
(كمى 0158 )١9‏ 


منقسم بالذات وبالعرض 

- المنقسم بالذات هو الجسم مثلاء والمنقسم 
بالعرض هو مثل انقسام البياض الذي في 
الأجسام بانقسام الأجسام. وكذلك الصور 
هي منقسمة بالعرض» أي بانقسام محلها. 
(ته )١١4١‏ 


مدم 

- أن يكون شىء ما غذاء أو غاذيًا هو غير كرئه 
نيوا 4 فالنذاء» يقال “عن - جه كول يحفظ 
جوهر الشىء القابل للاغتذاء من الفساد إِذ 
يعطيه شيئًا ما مكان ما ذاب ويبقى هكذا في 
جوهره ما دام يغتذي وعندما يتوقف الغذاء 
يفسدء وأما المنمّي فمن جهة ما يكتمل الكم 
الطبيعيّ في ما هو منقوص في المبدأ 
بالضرورة. (شكن؛ )١5 117٠١‏ 


مَهَملاات 

- المَهْمَّلات... قد يمكن فيها أن تصدق مما 
في المادة الممكنة وقد يمكن فيها أن يكون 
حكمها حكم المتضادة (ع .ه؟) 

- المَهْمّلات... ليس كونها غير ذوات أسوار 
مما لا يوجب أن تكون المعاني الموضوعة 
فيها كلّية إذ كانت دلالة الاألفاظ عليها دلالة 
كلية (ع» 03٠١1‏ ؟) 


مواد 


- إن كثيرًا من المتقابلات قد يمكن فيها... أن 


تصدقا معًا وهي المَهُْمّلات (ع. 171١‏ 10) 


الى مله 


... المتقابلات التي موضوعها معنى كلي 
مأخوذ بغير سور أي ليس يحمل على ذلك 
المعنى الكلي ولا على بعضه بل يكرن 
الحمل مطلمًا تسمّى المُهْمَلةَ (ع» )١6 9١‏ 


- المُهْمَلة هي التي لا يُقُرَن بها سور أصلاً لا 


كلي ولا جرئيّ رق 1*8 )6١‏ 


- المَهْمَلة قوتها قوة الجزئيّة (ق. 2166 )٠١‏ 


مواد 


- البرهان على أن المواد متناهية أن الشيء يقال 
إنه يتكون و شي على 0 أحدهما 
نقرل إن الشيء يكون بعد الشيء كقولنا من 
يكون الشيء من الشيء مثل قولنا إن من 
الهواء يكون الماء. (نت. 25 ”*) 

المواد الثلاث... هو الممكن والضروريٌ 
والممتنم ع 61م) 

المواد صنفان: صنف موضوع للتغيّر الذي 
يكرن في الجوهر وهو أخص بإسم المادة؛ 
وصنف مرضوع لسائر التغاير الآخر وهذا 
يُخصّ في الاكثر بإسم الموضوع. (ماء 
8 */ 

المواد التي تفهمها الأجناس منها محسوسة 
كمواد الأمور الطبيعية؛ وهذه أحق بإسم 
المواد؛ ومنها متوهمة معقولة كمواد الأشياء 
التعاليمية. (ما )١١ 9١‏ 


مواد بعيدة وقريبة 


- المواد تنتهي إلى مادة أولى موجودة في 
الشيء. (ماء 01*56 ؟) 


مواد بعيدة وقريبة 

- إن المواد القريبة هي التي تمان بعضها بعضًا 
لأن التي اختلطت واتحدت ليست هي مادة 
قريبة. مثال ذلك إن اللحم والعظم وسائر 
الأعضاء المتشابهة الأجزاء التي تركبت منها 
اليد هي المادة القريبة لليد وهي مماسّة 
بعضها لبعضء وأما الأسطقسّات الأربعة 
التي هي مختلطة فهي مواد بعيدة. (ت». 
ا/ا14 1 )١*‏ 


مواد ذاتية 


- المواد الذاتية فحدودها ضرورة مقدّمة على 
المحدرد. (ماء, ؟8:97١)‏ 


موازنة في أجزاء القول 

- أما العوازية في أجزاء القول فهي على أنحاء 
أربعة: أحدها أن يأ: ي بالنيء ء وشبيههء مثل 
الشمس والقمر؛ أو يأتي بالأضداد: مثل 
الليل والنهار؛ أو يأتي بالشيء وما يستعمل 
فيهء مثل القوس والسهم. والفرس واللجام؛ 
أو يأتى بالأشياء المناسبةء مثل الملك 
والإله. (شء 118 ؟) 


مواضع 

- إذا لم تنحصر المطالب لم تنحصر المواضع 
0 ادم )١١‏ 

- مواضع الهو هو والغير معدودة مم مواضع 
الحذ (ج؛ )١18.65١54‏ 


- المراضع المأخوذة من جوهر الشيء: 


١١ 


- المواضع هي أسطقسّات القياسات (ج», 


)١6١ هن‎ 


- المواضع إِنّما تعطي بجوهرها القوة على عمل 


المقاييس 0 م6 00 
إِمّا أن 
تكون مأخوذة من حدّ المحمول أو الموضوع 


أو من جزء حدّهما... وإما أن تكون أجزاء 
المحمول نفسها أو الموضوع (ج؛ 
ل ره 

وجب ضرورة أن تكون المواضع المأخوذة 
من جوهر الشيء : ما مواضع الحذد؛ أو 
الجنس» أو الفصل» أو مواضم التقسيم (ج. 
4689 ؟”') 


قال (أرسطو): وكلما كان القول أكثر عمومًا 
كان أكثر مواتاةً وتأتيًا لأن يُستعمل في أشياء 
كثيرة. وكلما كان أقلّ عمومًا كان أخرن أن 
يكون جِرْءًا من صناعة مخصوصة؛». ولذلك 
كانت 'المواضع' أعمّ من القياسات الخطبية 
والقياسات الجدلية» وذلك أن 'المواضع 
توجد تعم الأمور المنطقية والطبيعية 
والسياسية؛ أعني الإرادية» وذلك مثل 
'مواضعم' الأقل والأكثر التي عُدْدت في 
ا من “كتاب الجدل'. وذلك أن هذه 
'المواضع' ليس تُعمل فيها المقاييس في 
صناعة واحدة من هذه الثلاث التي ذكرناء بل 
في جميعهاء إذ كانت لا تستعمل نفسهاء 
وإنما تستعمل قوّتها. - وأما "الأنواع' فهي 
المقدمات الخاصة بصناعة ضباعة من العخاتم 
الجزئية» مثل المقدمات التي تعمل منها 
المقاييس في الأمور الطبيعية فإنها لا تعمل 
منها المقاييس في الأمور الخلقية» ولا التي 
في الخلقية تعمل منها المقاييس في الأمور 


١١؟١‎ 


الطبيعية. وإذا كان الأمر هكذا فإذن 
'المواضع' لا يؤلّف منها قياس في صناعة 
يخطيوصة ‏ إذ ما تسن ننوا. هو عام لأكر 
من صناعة واحدةء وأما "الأنواع' فهي التي 
تؤلف منها المقاييس التي تلتئم منها الصتاعة 
التي تلك “الأنواع*' مخصوصة بها. لكن 
'الانواع' التي نحن عازمون في هذا الكتاب 
على ذكرها ليست هي مقدّمات يقينية» لأنه 
لو كان ذلك كذلك لكانت المقابيس الخطبية 
مقاييس يقينية ولم تكن مقاييس جدلية» فضلا 
عن خطبية. و"'الضمائر' المعمولة في هذه 
الصناعة أكثر ذلك إنما تؤلّف من هذه 
'الأنواع" ما كان منها خاضًا بجنس جنس 
من أجناس الخطابة الثلاثة؛» وما كان منها 
عامًا للأجناس الثلاثة التي لم تحدّد بعد. 
(خ. ا 3) 


“الانواع" هي المقدّمات الكلية التي تُستعمل 
في صناعة صناعة؛ و'المواضع" هي 
المقدّمات الكلية التي تُستعمل جزئياتها في 
صناعة صناعة. (خ» 2358 ") 


ضع الاستفراغ بالدواء المسهل 


00 المواضع التي فيها يُستفرغ بالدواء 
المسهّل فهي ل خروج الأخلاط في كيفيتها 
فقعلء وذلك الذي يعنون برداءة الأخلاطء 
هذا متى لم تكن الأخلاط الخارجة في 
كيفيتهاء خروجها إنما هو إلى الخامية فقط. 
وأما الموضع الثاني الذي قد يُستعمل فيه 
الدواء فهو إذا اجتمع الأمران جميعًا أعني 
خروج الأخلاط في الكمية والكيفية؛ وحينظٍ 
يدجسا الجمع بن الاستفراغين, (كط. 
117) 


موافقة الألفاظ للمعاني 


مواضع الصلاة 

- أما المواضع التي يصلَّى فيهاء فإن من الناس 
من أجاز الصلاة في كل موضع لا تكون فيه 
نجاسة . ومنهم من استثنى من ذلك سبعة 
مواضع: المزيلة. والمجزرةء والمقبرة 
وقارعة الطريق؛. والحمامء ومعاطن الابل» 
وفوق ظهر بيت الله. ومنهم من استثتى من 
ذلك المقبرة فقطء ومتهم من استثنى المقبرة 
والحمام. ومنهم من كره الصلاة في هذه 
المراضم المنهى عنها ولم يبطلها وهو أحد 
ما روي عن مالك» وقد روي عنه الجوازء 
وهذه رواية ابن القاسم. (بن١؛‏ 286 ؟) 


مواضع مغلطة 
- المواضع المغلطة صنفان: ألفاظ ومعانٍ. 
2 الرف ا أ 


مواطِئ 

- معنى قول أرسطو إن المواطئ يكون من 
المواطئ أو قريب من المواطئن ليس معناه أن 
المواطئع يفعل بذاته وصورته صورة المواطئ 
له وإنما معناه أن يُخْرج صورة المواطئ له 
من القرة إلى الفعل؛ وليس هو فاعل بأن 
يورد على الهيولى شيئًا من خارج أو شيئًا هو 
خارجًا عنها. (ت )١5200154996‏ 


موافقة الألفاظ للمعاني 

- قال (أرسطو): وأما موافقة الألفاظ بعضها 
لبعض في المقدار ومعادلة المعاني بعضها 
لبعض وموازنتهاء فأمر يجب أن يكون عامًا 
ومشتركًا لجميع الالفاظ التي هي أجزاء 
القرل الشعري. وذلك أنا نجد الشعراء. وإن 


موانع الحيض 


استعملوا الألفاظ الحقيقية في المواضع التي 
يهزأ بهم في استعمالهم إياهاء ليس يخلو 
شعرهم من هلين الأمرين» أعني من الموازنة 
والموافقة فى المقدار. ولكن كان هذا عامًا 
لجميع أنواع الشعر. وأما الأشعار التي 
تأتلف من الأسماء المختلفة فوجود هذا 
المعنى فيها أبيّن. وموافقة الألفاظ التي ذكر 
في المقدار هي موافقة بعضها لبعض في عدد 
الحروف. وإن وافقت مع هذا في كل اللفظء 
أو في بعض اللفظء فهو الذي يُعرف 
بالمطابقة والمجانسة عند أهل زمائنا. 
والموافقة أنحاء. وذلك أنه لا تخلو الموافقة 
أن تكون في كل اللفظ وكل المعنىء وهذا 
مثل قول الشاعر : 
نص المرت ذا الغنى والفقيرا 

لا أرى الموت يسيبق الموت شيء 
ومثل قولهم: 'طويل النجاد؛ طويل العماد" . 
أو يكون في بعض اللفظ وبعض المعنى. أو 
يكون في بعض اللفظ وكل المعنى» أو يكون 
في كل اللفظ وبعض المعتى» أو يكون في كل 
اللفظ فقط. أو يكرن في بعض اللفظ فقطء أو 
يكون في كل المعنى فقطء أو يكون في بعض 
المعنى فقط. فمثال الموافقة في بعض اللفظ 
وبعض المعنى: الأسماء المشتقّة من تصريف 
واحد. وذلك مثل قول المتنبي: 
على قدر أهل العزم تأتي العزائم 

رتأتي على قدر الكرام المكارم 
ومثال الموافقة في بعض اللفظ وكل المعنى» 
قولهم: “درهم ضرب الأميرء ومضروب 
الأمير'. ومثال عكس هذاء أعني في كل 
اللفظ وبعض المعنى: الأسماء المشككة. 
والشعراء يستعملونها كثيرًا . ومثال الموافقة في 


يفدليل 


كل اللفظ فقط الأسماء المشتركة؛ مثل قول 
المعرّي : 

معان منأحبتنا معان 
الصاهلات بي هالقيان 
م 59 الشفة اف :رسفن انمتن ننيل. 
الأسماء المختلفة التي تدلٌ من الشيء الواحد 
على جهات مختلفة؛ مثل الصارم والذكر. 
(ش»2 16 ”)0 


موانع الحيض 
- إتفق المسلمون على أن الحيض يمنع أربعة 


أشياء : أحدها فعل الصلام ووجوبها؛ أعني 
أنه ليس يجب على الحائض قضاؤها بخلاف 
لاقضاءه» وذلك لحديث عائشة الثايت أنها 
قالت: "كنا و ِعَضَاءٍ الصّوْمٍ ولا و 
ِقَضَاءِ الصَّلاة* وإنما قال بوجوب القضاء 
عليها طائفة من الخوارج. والثالث فيما 
أحسب الطواف لحديث عائشة الثابت حين 
أمرها رسول الله صلَى الله عليه وسلّم أن 
ا ل ل 
7 ءكرنا ألتما فى الْمَجِبسن»4 (البقرة : 


7؟). (بنكء 4٠‏ 16) 


موبّخات 
- قال (أرسطو) : والمويخات فهن أنجح من 


المثبنات - يعني بالمويخات: التي تكون 
على طريق الخلف من المقدّمات التي يعترف 
بها الخصم؛ 2 وبالمثيتات : الضمائر التي 


يأتي بها المتكلّم في إبطال قول الخصم من 
تلقائه . (خ. كك )١١‏ 


يفيل 


- قال (أرسطو): وإنما كانت المويّخات أنجح 
من الضمائر لأنه معلوم أن الموبّخات تفضل 
غيرها من الأقوال فى الشيء الذي به الأة_رال 
قياسيّة. - يعني أنها قياسية أكثر من غيرهاء 
لأنها إنما تأتلف من المقدّمات المتقابلة أو 
التي فوقهاء والمتضادة إذا قن بعضّها ببعض 
كان أحرى أن يظهر الكذب الذي فيها. (خ, 
)1١5 5‏ 


موجب 

- ليس للموجب الواحد إل سالب واحد (ع. 
)0 

- ... إثبات الموجب أعسر من إثبات السالب 
(قء 744 1) 


موجب جزئي 


- الموجب الجزثئي. .. يُنتِج في الشكل الأول 
والثالث (ق»٠‏ 20 م) 


موحجب الحنث 

- اتفقوا (العلماء) على أن موجب الحنث هو 
المخالفة لما اتعقدت عليه اليمين» وذلك إما 
فعل ما على حلف ألا يفعله» وإما ترك ما 
حلف على فعله إذا علم أنه قد تراخى عن 
فعل ما حلف على فعله إلى وقت ليس يمكنه 
فيه فعله وذلك في اليمين بالترك المطلق؛ مثل 
أن يحلف لتأكلنَ هذا الرغيف فيأكله غيره» 
أو إلى وقت هو غير الوقت الذي اشتّرط في 
وجود الفعل عنهء وذلك في الفعل المشترط 
فعله في زمان محدودء مثل أن يقول: والله 
لأفعلن اليوم كذا وكذاء فإنه إذا انقضى النهار 
ولم يفعل حنث ضرورة. واختلفوا من ذلك 


موجب للضمان 


في أربعة مواضع : أحدها إذا أتى بالمخالف 
ناسيًا أو مكرهًا. والثاني: هل يتعلّق موجب 
اليمين بأقلّ ما ينطلق عليه الاسم أو بجميعه. 
والموضع الثالث: هل يتعلّق اليمين بالمعنى 
المساوي لصيغة اللفظ أو بمفهومه المخصص 
للصيغة والمعمم لها. والموضع الرابع: هل 
اليمين على نيّة الحالف أو المستحلف. 
(بن١2‏ ولو روه 


موجب كلي 
- الموجب الكلي... لا يتبيّن إل في الشكل 


الأول وذلك في صئف واحد منه (ق»6 


1ع 60) 
- الموجب الكلي... يثبت بطريق واحد (ق» 
)١7> 054‏ 


> و,”ى إن كان المطلوب موجبا كلا وأردنا 
إنتاجهه فإنه ينبغي أن ننظر في موضوعات 
محمولهة ومحمولات موضوعه (ق. 
)٠١‏ 


موجب للضمات 

- أما المرجب للضمان» فهو إما المباشرة 
لأخذ المال المغصوب أو لاتلافه؛ وإما 
المباشرة للسبب المتلف؛ وإما إثيات اليد 
عليه. (بن؟»؛ /ا77؛ )١7‏ 

- أما ما يجب فيه الضمان فهو كل مال أتلفت 
عينه أو تلفت عند الغاصب عينه بأمر من 
السماء أو سلطت اليد عليه وتملك.» وذلك 
فيما ينقل ويحوّل باتفاق. واختلفوا فيما لا 
ينقل ولا يحول مثل العقارء فقال الجمهور: 
إنها تضمن بالغصبء أعني أنها إن انهدمت 
الدار ضمن قيمتهاء وقال أبو حئيفة: لا 


موجبات 


يضمن. وسبب اختلافهم هل كون يد 
الغاصب على العقار مثل كون يده على ما 
ينقل ويحوّل؟ فمن جعل حكم ذلك واحذا 
قال بالضمان؛» ومن لم يجعل حكم ذلك 


راحدًا قال: لا ضمان. (بن” #9 137) 


موجبات 
- الموجبات ... يقال في رسمها إنها حمل 


شىء على شيء . زب 6١ل )١"*‏ 


موجية 

- الموجبة أعرف من السالبة (ب. 2414 )١5‏ 

- الموجبة تدلٌ على الوجود (ب؛ )١8٠:478‏ 

- إن الموجبة متقدمة بالطبع على السالبة (ب» 
٠١ 1+‏ 

- متى كانت الموجبة خاصّة لشيء ما فإنه لا 
تكون السالبة خاصّة له (ج. )١15869٠‏ 

- الموجبة ليست خاصّة للسالبة (ج: 069١‏ 7) 

- الموجبة ليس يمكن أن تَنتِجِ في الشكل الثاني 
(ق 7١1ل )٠١‏ 

- الموجبة قول موجب (م١‏ 235 *) 


موجبة جزئية 

- إن أردنا أن نُنتِح موجبة جزئيّة من مقدّمات 
كليّة فإن ذلك يُمَكْنْنَا بأن تأخذ موضوعات 
الحدين معًا (ق» «وكل )١/‏ 


موجبة كلية 


- الموجبة الكلية... لا تبيّن بالشكل الأول 
ونين بالثانى والثالث (ق.؛ ؟١2”1 )١5‏ 


١١">؟‎ 5 


موجبة وسالية 

- ليس واجبًا بالضرورة أن تكون الموجبة 
والسالية تصدقان مما على كل شيء بل 
يصدق على الأشياء ما ليس بموجبة ولا 
سالبة لآن كليهما نقيض وهو قولنا لا موجبة 
ولا سالبة. (ت». /27*81 4) 

- إن كانت الموجية والسالية التعادل فيهما فيما 
بين اثنين فإن التعادل يوجد أيضًا في هذه بين 
أربعة» أعني ما هو لا موجية ولا سالبة 
يقابلان ما هو موجبة وسالبة. (تء 
ؤم" )١5‏ 

- إن كانت الموجبة والالبة تجتمعان فلا تخلو 

القسمة: إما أن يكون كل ها تصدق عليه 

الموجبة تصدق عليه السالية» وعكس هذا. 

وت ٠و"‏ لم) 

ليس بحق قولنا إن الموجبة والسالبة تصدقان 

معا في شيء واحد بعينه. (تاء 598؛ )١‏ 

الموجبة والسالبة تقتسمان الصدق والكذب, 

رت 6" ) 

- حدٌ الموجبة غير حد السالبة» وليس يمكن أن 
تكون الموجبة والسالبة لذلك شيئًا واحدًا. 
زمت. *اكحق "/ 

- إنه ليس بين الموجبة والالبة متوسسّط وبعض 

الأضداد بينها وسط. (تء )١7 ١117‏ 

الموجبة والسالبة أعمّ اقتسامها الصدق 

والكذب من العدم والملكة. لأن العدم إنما 

يقتسم الصدى والكذب مع الملكة إذا كان 

الموضوع لهما موجودا أو محدودًا. والنقيض 

يقتسم الصدق والكذب وجد الموضوع أو لم 

يوجد على ما تبيّن في كتاب المنطق. (ت» 

)5 1 


0 


١١" 


- الموجبة قول موجب والسالبة قول سالب (م» 
لب و 

- الموجبة والسالبة يخصّهما... أنه يجب أن 
يكون أحدهما صادقًا والآخر كاذيًا (مء 
0 ؟7) 

- الموجبة والسالبة... أحدهما يكون أبدًا 
صادقًا والآخر كاذبًا (م. 33 7) 


موجد مفعول وفاعل 

- الموجد المفعرل له يكون موجدًا إلا بموجد 
فاعل» فإن كان كونه موجذا أمرًا زائدًا على 
حتوهره لم يلزم أن يبطل الوجود إذا بطلت 
هذه النسبة التي بين الموجد الفاعل والموجد 
المفعول؛ وإن لم يكن أمرًا زائدا بل كان 
جوهره في الاضافة أعني في كونه موجدًا 
صح ما يقوله ابن سيناء وهذا لا يصح في 
العالم لأن العالم ليس موجودًا في ياب 
الإضافة وإنما هو موجود في باب الجرهر 
والاضافة عارضة له. (ثهى 5ك5١ءكلأ )5١‏ 


موجود 


- لا يمكن أن يكون الواحد والموجود جنسًا 
لجميع الاشياء لأن هاهنا أجناسًا عالية ليس 
بعضها داخلا تحت بعض وكل واحد ينفرد 
بفصل واحد يخصّه من غير أن يشترك في 
طبيعة واحدة. فإسم الموجود المقول عليهما 
ليس يُعرّف منها طبيعة واحدة إذ كانت 
طبائعها مختلفة. (ت؛. 27760 )١5‏ 

- أما أصحاب العلم الطبيعي مثل ابندقليس 
وغيره فإنهم وافقوا الفيثاغرريين وأفلاطون في 
أن إسم الواحد والموجود يدلان من الأشياء 
على طبائع واحدة وبسيطة. (ت. 2355 ؟) 


١ 


مروجوةه 


- إن الفيثاغرريين قالوا إن هذا الواحد 


امه 


والموجود الذي هو جوهر الموجودات هو 
العدد نفسه. وقال أفلاطون إنه الصور 
العددية. وأما أصحاب العلم الطبيعي فإنهم 
جعلوا الواحد والموجود هو أسطقس الأشياء 
المحسوسة وذلك بحسب اعتقادهم د في الشيء 
الذي يرون من المحسوسات ا 
لجميعها إما النار على قول يعضهم أو الهراء 
أو الماء. (نثت» 535؟؛ ه) 


إنْ لم يكن الواحد الكلّي والموجود يدلان 
على جواهر قائمة بذاتها لم يكن هاهنا واحد 
هو جوهر إلا الأشياء الجزئية. ( 
)١١ 754‏ 


إسم الواحد والموجود يقالان على أنحاء 
كثيرة . نت اا )١‏ 


إسم الموجود والهويّة يقال بنوع من أنواع 
الأشياء التي يقال عليها إسم الواحدء فبيّن 
إن الموجود ينظر فيه علم واحد. 


)١1/ لا‎ 


إن الواحد ينظر فيه الذي ينظر في الموجود 
وإن ظننًا أن حدّهما مختلف». فإنه من 
المعلرم بنفسه أنهما متلازمان تلازمًا تامًا 
أعني المنعكس ١‏ وذلك أن كل ما هو موجود 
فهو واحد وكل ما هو واحد فهو موجود. 
(ت. )١ "#١١‏ 


وجب أن يكون الواحد والموجود يدل على 
طباع واحد لا على طبيعتين مختلفتين من قبل 
أن المفهوم من قولنا إنسان واحد وإنسان هو 
أيّ موجود وهذا إنسان هو طبيعة واحدة 
عندما نكرّر هذه الألفاظ وإن كانت تدل منها 
على أحوال مختلفة. (ت» 0717 4) 


تت 


(ت» 


موجود 


- إن الموجود والواحد يقالان على أنحاء 
كثيرة. (نت2 #“#, )١6‏ 

- لا يصدق قولنا إن الشيء موجود وغير 
مرجود معًا إلا أن يكون يسمّي غيرنا 
الموجود ما ليس بموجود وما ليس بموجود 
موجود. فيكون ما ليس بمو جود والموجود 
إسمان مشتركان أحدهما يُستعمل عند قوم 
دللا على السلب وعند قوم على الإايجاب. 
إلا أن كل أمة جعلت للايجاب لفظًا خاصضًا 
وللسلب لفظًا خاصضًا فليس يمكن أن يدل 
اللفظان عندهم على شيء واحد. وأما إن 
عرض لهم مثل ما عرض في لسان العرب أن 
يكون إسم السلب والايجاب عندهم مشتركًا 
فقد يمكن أن يجتمع اللفظان لكن على معنى 
واحد لا على المعنيين المتقابلين. (ت» 
ال م) 

- إِنْ خالف موجودٌ موجودًا بفصل من الفصرل 
فهو مخالف له أبدًا أي دائم ضروري. (ت. 
)١9 591‏ 

- لما كان الهويّة والمرجود يقالان على ما يقال 
عليه إسم الواحدء وكان إسم الواحد منه ما 
يقال على ها هو واحد بالذات وواحد 
بالعرضء كان إسم الهوية هذه حاله. (تء 
#“ده 7) 

- الموجود بما هو موجود ينقسم بالذات إلى 
القوة والفعل. (ت. )161١١١4‏ 

- إن الموجود ينقسم إلى الجوهر وإلى سائر 
المقولات» وينقسم أيضًا إلى القوة والفعل» 
وذلك أن الموجود منه ما هو بالقوة ومنه ما 
هر بالتمام والفعل. (ت. )87١١١6‏ 

- إن الموجرد في بادئ الرأي هو المتحرّك 
الذي بالفعل. (ت. )8٠21١8‏ 


١١5 


إن الفعل أفضل من القوة من قِبّل أن المعرفة 
التي ليس فيها قرة إلى النقلة إلى الكذب 
أفضل من التى فيها قوة إمككان أن تتغيّر 
فترجع كاذبة بعد أن كانت صادقة؛ كما أن 
الموجود دائما أففل من الفاسد. (ثت. 
)٠١‏ 

إسم الواحد والموجود والهوية مترادفان. 
(متء الاكك )١٠6‏ 

كما نقرل إن الموجود ينقسم إلى جوهر وإلى 
كم وكيف وغير ذلك من سائر المقولات. 
كذلك نقول إن الواحد منه واحد جوهر 
وواحد كيف. أعني أن الواحد ينقسم بأقسام 
معادة لاسم الموجود. (ت. 117174 7) 

إبن سينا يرى أن الموجود والواحد يدلان من 
الشىء على معنى زائد على ذاته. وذلك أنه 
لين برى أن الشيء موجود بذاته بل بصفة 
زائدة عليه مثل قولنا في الشيء إنه أبيض. 
والراحد عنده والموجود يدلان على عرض 
في الشيء. (نتء؛ 01١514‏ ؟7١)‏ 

إنما غلطٌ الرجل (إبن سينا) أمران: أحدهما 
أنه اعتقد أن الواحد الذي هو مبدأ الكمية هو 
الواحد المرادف لاسم الموجودء فظنّ لمكان 
أن هذا الواحد معدود فى الأعراض أن 
الواحد الذي يدل على جميع المقولات أنه 
عرض. والثاني أنه التبس عليه إسم الموجود 
الذي يدل على الجنس والذي يدل على 
الصادق. فإن الذي يدل على الصادق هو 
عرض والذي يدل على الجنس يدل على كل 
واحد من المقولات العشر دلالة تناسب كما 
يقال الهوية. (ت.» )52018٠‏ 

لزم أن يكون كل موجود: إما واحد بالطبع 
وإما كثيرء لأن كل واحد هو إما واحد 


1١1١ 7”‏ موجود 


بالطبع وإما كثير. وذلك أن الواحد بالصناعة - كل موجود له أسطقسن. (ت. )١١ 018٠١‏ 
مثل السرير هو كثير لأنه واحد بالعرضص - إن كان الواحد والموجود أسطقسرئ للجوهر 
والواحد بالعرض هو كثيرء فلذلك يقتسم<- والمضاف. وكان الأسطقسسّ ليس هو وما هو 
الصدق والكذب على كل شي قولنا في م له أسطقسّ واحدء فالجوهر والمضاف وسائر 
المعنى من إسم الواحد إما أن يكرن واحدا المقولات ليس هي واحدًا ولا موجودًا. وإن 
وإما كثيرا وذلك أن السرير هو كثير لا واحد لم يكن شيء منها واحدًا ولا موجوداء أي 
بالطبع. (ت. 215955 17) إن ارتفع عنه أنه واحد لم يكن واحدٌ منها 
- إن الموجود لا يخلو أن يكون يدل على شيئًا مرجودًا لا الجوعر ولا المضاف ولا 
جنس واحد وطبيعة واحدة؛» أو يدل على باقي المقولات لأن غير الموجود هو معدوم 
أجناس مختلفة؛ وكيف ما كان فإنه من لاكن مضطر أن يكون إسم الواحد يصدق 
المعلوم الأول أن الجوهر هو المتقدّم على على جميعها. (ت. )0616١14‏ 
الياقية . وذلك أن رامين الاتاء التي في - ليس الواحد والموجود طبيعة واحدة مشتركة . 
جنس واحد بعضها متقدم في ذلك الجنس >< (ن. 81616 4م) 
على بعض مثل الحال في تقدّم الجواهر 25270 000008 
بعضها على بعض. (تء 01404 )١١‏ - من وضع ما شأنه أن يوجد إضطراربًا أكثريًا 
فمن البيّن أنه قد قال فيما هو موجود دائمًا 
- إن الموجود ينقسم إلى ما بالقوة وإلى ما ا : 1 
: حي ان ااا أنه ليس بموجود دائمًا؛ وبالعكس من وضع 
اخمل في كل واحد من أجناس +5002 فيما هو موجود على الأكثر أنه من الاضطرار 
0 0 , فقد قال فيما ليس بموجود دائمًا أنه موجود 
- إن كان الكون موجونًا فإنه: إما أن يكون من دائمًا. وكذلك من جعل ما شأنه أن يوجد 
فليس في طبيعة العدم أن ينقلب موجوداء الاضطرار أو من الأكثر رج بالام. )١5‏ 
وإن كان من الموجود فالموجود قبل أن 
يوجلد . (ت» ١5١‏ 6 


- إن لموجود موجود مع المادة المشتركة مادة 1 7 000 
تخصّه. (ثء 1449ل ") - إن الموجود دائما ليس فيه قوة العدم. (سعء 


08 6) 
- إن الموجود لا يكون من موجود وإنما يكون 0 . 002 1 
97 5 1 د ) 1١‏ 5868ي_5 0 

- ليس يتكوّن أي موجود اتفق من أي قرة ! 0000 
اتفقت لكن كل واحد من الموجودات» إنما - أقرب الألفاظ شبهًا (باللفظ الذي يدل على 
يتكرّن مما هو بالفوة ذلك الشيء المتكوّن أي ارتباط المحمول بالموضوع) هو ما يدل عليه 

من قوة تخصه حتى تكون القوى بعدد أنواع لفظ هو... أو موجود (ع. 2848 *؟) 
الموجودات المتكونة. (ت, )١5 1١5149‏ - تكون جهة إقتسام السلب والايجاب للصدق 


- ما ليس بموجود خارج الذهن فهو موجود في 
الرهم لا بإطلاق (ج. 1:3375) 


موجود 
والكذب لِمَا عليه الموجود نخارج النفس (ع» 
1 0 


- الموجود فسمان: إما بالقوة وإما بالفعل 32 
1ل )١1‏ 


١١ >84 


أن يكون ينقصه من وجوذه شيء») أعني أن 
لا يكون على وجوده الكامل أو يكون من 
ذري الاختيار فيتراخى فعله عن وجوده عن 
اختياره. (ته» 5لقكء ") 


- ماليس موجودًا بإمكان ولا بالضرورة فهو - كما أن الموجود الذي لم يزل فيما مضىء 


مسلوب بالضرورة (ق» 1141 )١8‏ 

- لكل موجود كما يقول أرسطو عمر محدود 
من قِبَل المتحرّك دورّاء وأجل معدود؛ 
فيعضها يحخيط بعمره أدوار قليلة وبعضها 
أدوار كثيرة وبعضها دورة واحدة وبعضها أقلّ 
من دورة وبعضها أكثر. (كفء 1786 ه) 

- المرجود ... منه ضروري وغير ضروري 
وإن الضروري أفضل من غير الضروري» 
والضروري بالشخص أفضل من غير 
الضروري بالشخص وهو الضروري بالنوع. 
(كفء )١5.1١53‏ 

- الشيء والموجود إنما يقالان أكثر ذلك على 
الجوهر المشار إليه الواحد بالعدد (س.». 
)1١17 4‏ 

- الجواهر الأولاى: بإسم الموجود أحقى من 
الجواهر الثواني والأعراض (م. 06 ) 
- الموجود يقال على جهات شتى» وذلك أن 
منه ما يدل على الجوهرء ومنه ما يدل على 
الكمء ومنه ما يدل على الكيف وعلى باقي 
المقوللات. (تكن» 99. )١8‏ 

- قام البرهان ... على أن الذي ليس في 
طبيعته الحركة هو العلة في الموجود الذي في 
طبيعته الحركة . (تهى هافق )١5‏ 

- من لا يساوق وجوده الزمان ولا يحيط به من 
طرفيه يلزم ضرورة أن يكون فعله لا يحيط به 
الزمان ولا يساوقه زمان محدودء وذلك أن 
كل موجود فلا يتراخى فعله عن وجوده إلا 


لسنا نقول: إن ما سلف من وجوده قد دخل 
الآن في الوجودء لأنه لو كان ذلك لكان 
وجوده له مبدأ ولكان الزمان يحصره من 
طرفيهء كذلك تقول: فيما كان مع الزمان لا 
فيه فالدورات الماضية إنما دخل منها في 
الوجود الوهمي ما حصره منها الزمان: وأما 
الع يعن افع «الرعانة فلم لاحل : بيعل "بي 
الوجود الماضي كما لم يدخل في الوجود 
الماضي ما لم يزل موجودا إذ كان لا يحصره 
الزمان. (ته, الى ه) 


- إن كانت الموجودات إنما تبقى بصفة باقية في 


نفسها فهل عدمها انتقالها من جهة ها هي 
موجودة أو معدومة. ومحال ان يكون لها 
ذلك من جهة أنها معدومة2) فقد بقي أن 
يكون البقاء لها من جهة ما هي موجودة» فإذًا 
كل موجود يلزم أن يكون بافيّا من جهة ما هو 
موجودء والعدم أمر طارئ عليه. (ته 
14) 


- من ليس يضع هيولى للشيء الكائن يلزمه أن 


يكون الموجود بسيطا فلا يمكن قيه عدم لأن 
البسيط لا يتغيّر ولا ينقلب جوهره إلى جوهر 
آخر . زته 8848 )؟) 


- كل موجود: إما أن يكون واجب الوجود 


بذاته أو موجودًا بغيره. زنه. اك /7/ 


- أما أن كل موجود يلزم أن يكون فعله مقارنًا 


لوجوده فصحيح إلا أن يعرض للموجود أمر 
خارج عن الطبع أو عارض من العوارض 


اللحدتيل 


(ثه 


وسواء كان الفعل طبيعيًا أو إراديًا. 
ملل )١8‏ 


- من قشم الموجود إلى الموجود المفارق 


والموجود الهيولاني المحسوس فإنه جعل 
المبادئ التي يرتقي إليها الموجود المحسوس 
غير المبادئ التي يرتقي إليها الموجود 
المعقول. فجمل مسادئ الموجودات 
المحسوسة المادة والصورةء وجعل بعضها 
لبعض فاعلات إلى أن يرتقي إلى الجرم 
السماري؛ وجعل الجواهر المعقولة ترئقي 
إلى مبدأ أول هو لها مبدأ على جهة تشبّه 
الصورة وتشبّه الغاية وتشبّه الفاعل. (7 
)١‏ 

المرجود الذي له علة فى وجوده ليس له 
مفهوم من ذاته إلا العدم؛ أعني أن كل ما هو 
موجود من غيره فليس له من ذاته إلا العدم؛ 
لا أن تكون طبيعته طبيعة الممكن الحقيقى» 
ولذللقة: كاتت: قسمةا المرجود- إلى واج 
الوجود وممكن الوجود قسمة غير معروفة إذا 
لم يُرد بالممكن الممكن الحقيقي. ( 


د برف 


واجب 


الموجود إذا قُسمء فإما أن ينقسم إلى فصول 
ذاتية» أو أحوال إضافية» أو أعراض زائدة 
على الذاتء فقسمته إلى فصول ذاتية تقتضى 
ولا بد تكثّر الأفعال عنهء وأما قسمته إلى 
أحوال إضافية أو عرضية فليس تقتضي تكثر 
أفعال مختلفة. (ته» 820111؟) 

الموجود إنما يوجد عن موجود لا عن 
معدوم؛ ولذلك ليس يمكن أن يوجد المعدوم 
من ذاتهء فإذا كان المحرّك للمعدوم 
والمخرج له من القوة إلى الفعل إنما يخرجه 
من جهة ما هو بالفعل» فراجب أن يكون 


موجود 


نحو الفعل الذي فيه على نحو الفعل المخرج 
له من العدم إلى الوجود. (ته» )٠١ 0١61١‏ 
إن المتكلمين ترى أن من المعلوم بنفسه أن 
الموجود ينقسم إلى ممكن وضروري» 
ووضعوا أن الممكن يجب أن يكون له 
فاعل؛ وأن العالم بأسره لما كان ممكنًا 
وجب أن يكون الفاعل له واجب الوجود. 
هذا هو اعتقاد المعتزلة قبل الأشعرية. (ته؛ 
9) 

قسمة الموجود أولا إلى ما له علّة وإلى ما لا 
علة له ليس معروقًا بنفسه؛ ثم ما له علة 
بنقسم إلى ممكن وإلى ضروريء فإن فهمنا 
منه الممكن الحقيقي أفضى إلى ممكن 
ضروريه ولم يفضٍ إلى ضروري لا علّة له 
وإن فهمنا من الممكن ما له علة وهو 
ضروري ؛ لم يلرّم عن ذلك إلا أن ما له علة 
فله علّة» وأمكن أن نضع أن تلك لها علة. 
وأن يمر ذلك إلى غير نهاية؛ فلا يتتهي الأمر 
إلى موجود لا علة له وهو الذي يعنونه 
(الفلاسفة) بواجب الوجود. (ته» 0١5٠+‏ 98؟) 
إسم الموجود يقال على معتيين: أحدهما 
الصادق. والآخر على الذي يقابله العدم؛ 
وهذا هو الذي ينقسم إلى الأجئاس العشرةء 
وهو كالجنس لهاء وهذا هو متقدّم على 
الموجودات بالوجه الثانى أعنى الامور الى 
هي خارج الذهن» وهذا 7 الذي يقال 
بتقديم وتأخير على العرض أنه موجود 
بوجوده في الموجود بذاته. (ته؛ هلاق )١9/‏ 
أما الموجود الذي بمعنى الصادق فيشترك فيه 
جميع المقولات على السواءء والموجود 
الذي بمعنى الصادق هو معنى في الأذهان, 


وهو كون الشيء خارج النفس على ما هو 


موجود 


عليه في النفس. وهذا العلم يتقدم العلم 
بماهيّة الشيء؛ أعني أنه ليس يطلب معرفة 
ماهية الشيء حتى يعلم أنه موجود. (ته. 
ا 117) 


العقل المفارق لا يعقل إلا ذائه وأنه بعقل 
ذاته يعقل جميع الموجودات إذ كان عقله 
ليس شيئًا أكثر من النظام والترتيب الذي في 
جميع الموجودات,» وذلك النظام والترتيب 
هو الذي تتقيّله القوة الفاعلة ذوات النظام 
والترتيب الموجودة في جميع الموجودات» 
وهي التي تسميها الفلاسفة الطبائع , فإنه 
يظهر أن كل موجود ففيه أفعال جارية على 
نظام العقل وترتيبه وليس يمكن أن يكون ذلك 
بالعرض ولا يمكن أن يكون من قبل عقل 
شبيه بالعقل الذي فينا بل من قِبّل عقل أعلى 
من جميع المرجودات. وليس هو كليًا ولا 
جزئيًا . زقه» 5٠١00194‏ 

أما تسميتهم (الفلاسفة) ما فارق المادة 
جرهرء فإنهم لما وجدوا الحدّ الخاصن 
بالجوهر أنه القائم بذاته» وكان الأول هو 
السبب في كل ما قام من الموجودات بذاته؛ 
كان هو أحق بإسم الجوهر؛ واسم الموجود» 
واسم العالم» وأسم الحي»؛ وجميع المعاني 
التى أفادها فى الموجودات» وبخاصة ما كان 
منها من صفات الكمال. (تى. )٠١ 5١5‏ 


إسم الموجود إنما يدل من الأشياء على 
ذوات متقاربة المعنى وبعضها في ذلك أتم 
من بعض. ولذلك كانت الأشياء التى 
وجودها مثل هذا الوجود فيها أول هو العلة 
في سائر ما يوجد فيها في ذلك الجنس؛ مثال 
ذلك أن قولنا: حار مقول بتقديم وتأخير على 
النارء وعلى الأشياء الحارة والذي يقال عليه 
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بتقديم منها وهي الناره هي السبب في وجود 
سائر الأشياء الحارة حارة. (ته؛ )١ +71١‏ 


الموجود هو جنس الجوهر المأخوذ في حذه 
على نحو ما تؤخذ أجناس هذه الأشياء في 
حدودها. (ته. )١١ 17١١‏ 


إسم الموجود يدل على الصادق في كلام 
العرب. (ته, )١84 7١١‏ 

إنما غلط إين سيتا أنه لما رأى إسم الموجود 
يدل على الصادق في كلام العرب؛ وكان 
الذي يدل على الصادق يدل على عرض ١»‏ 
ولا بده بل في الحقيقة على معقول من 
المعقرلات الثواني أعني المنطقيةء ظنّ أنه 
حيث ما استعمله المترجمون إنما يدلٌ على 
هذا المعنى وليس الامر كذلك؛ بل إنما قصد 
به المترجمون أن يدل به على ما يدل عليه 
اسم الذات والشيء. وقد بيّن ذلك أبو نصر 
في 'كتاب الحروف' وعرف أن أحد أسباب 
الغلط الواقع في ذلك هو أن إسم الموجود 
هو بشكل المشتنٌء والمشتقٌّ يدل على 
عرض» بل هو في أصل اللغة مشتقّ. إلا أن 
المترجمين لما لم يجدوا في لسان العرب 
لفظًا يدل على هذا المعنى الذي كان القدماء 
يقسمونه إلى الجوهر والعرض وإلى القوة 
والفعل؛ أعني لفظًا هو مثال أول دل عليه 
بعضهم باسم الموجود لا على أن يفهم منه 
معنى الاشتقاق» فيدل على عرض» بل معنى 
ما يدل عليه إسم الذات فهو إسم صناعي لا 
لغوي؛ ويعضهم رأى لموضع الاشكال الواقع 
ففي ذلك أن يعبّر عن المعنى الذي قصد فى 
لسان اليونانيين التكلّم فيه بن اشتقّ من لفظ 
الضمير الذي يدل على ارتباط المحمول 
بالموضوع ما يدل على ذلك المعنىء لأنه 


١١١ 


رأى أن هذا أقرب إلى الدلالة على هذا 
المعنى فاستعمل بدل إسم الموجود إسم 
الهوية لكنه أيضًا تكلّف من هذا اللفظ صيغة 
ليست موجودة في لسان العربء. ولذلك عدل 
الفريق الآخر إلى إمم الموجود. 
)١14 21‏ 


(ثه» 


- الموجود الذي هو بمعتى الصادق هو الذي 
مفهومه هو غير مقهوم الماهيّة. ولذلك قد 
بعلم الماهيّة من لا يعرف الوجودء وهذا 
الحمتى. هو غين النناهزة" في. العركب: خترورة 
وهو في البسيط والماهيّة واحد. 
0 


- كل موجود فإما أن يكون حيّا وإما جمادّاء 
هذا إذا فهمنا من الحياة أنها مقولة باشتراك 
الاسم على الأزلي والفاسد. (تهء 
*'ه5ع 1؟) 


(ته 


ا للموجود إذا وجودان: :وجوذ أشرف: ووعدوة 
أخسنء والوجود الأشرف هو علة الأخسنٌ؛ 
وهذا هو معنى قول القدماء أن الباري سبحانه 
هو الموجودات كلهاء وهو المنعم بهاء 
والفاعل لها. ولذلك قال رؤساء الصوفية: لا 
هو إلا هو. (نه,» 0579 860؟) 

- المعدوم لا يعود بالشخصء وإنما يعود 
الموجود لمثل ما عدم لا لعين ما عدم . 
(قه لاالاء )1٠١‏ 

- الموجود يقال على أنحاء: أحدها على كل 
واحد من المقولات العشر وهو أنواع 
الأسماء التي تقال بترتيب وتناسب» لا الذي 
يقال باشتراك محض ولا بتواطؤ. ويقال ثانيًا 
على الصادق وهو الذي في الذهن على ما 
هو عليه خارج الذهن؛: كقولنا هل الطبيعة 
موجودة وهل الخلاء غير موجود. ويقال 


موجود 


أيضًا على ماهية كل ما له ماهية وذات خارج 


النفس سواء تُصرّرت تلك الذات أو لم 
تنصور . (ماء ه"ل 4 


قد يُدَلَ بلفظة الموجود على النسبة التي تربط 
المحمول بالموضوع في الذهن وعلى الألفاظ 
الدالة على هذه النسبة» سواء كان ذلك 
الارتباط إرتباط إيجاب أو سلب صادقًا كان 
أو كاذبًا بالذات أو بالعَرّض. (ماء 2737 4) 


الموجود في الفلسقة» هو من الأسماء 
المنقولة. فإن المعنى الذي يُدَلُ به عند 
الجمهور عليه غير الذي يُِدَلُ به هاهنا عليه 
(في الفلسفة)؛ إذ كان عند الجمهور إنما يدل 
على حالة ما في الشيء كقرلهم وجدت 
الضالة. وهو بالجملة إنما يدل عندهم على 
معنى في موضوع لم يُصرح به ولذلك ظن 
بعضهم أن يدل على عَرَض في الشيء لا 
على ذاته؛ إذ كان عند الجمهور من الأسماء 
المشتقة. وليس ينبغي أن يُلتفت إلى ذلك بل 
يجب أن يفهم منه هاهنا إذا أردنا به الدلالة 
على الذات ما يفهم من قوننا شيء وذات» 
وبالجملة ما يُقهم من الأسماء التي هي مثل 
أُوّل. (ماء 025 م) 


بعضهم قد ظن أن إسم الموجود المنطلق 
على الصادق أنه بعينه المنطلق على الذات». 
ولهذا أيضا ما رأوا أنه عرّض . قالوا: ولو 
كانت لفظة الموجود تدلٌ على الذات لكان 

لنا في الجوهر أنه موجود خلف من القول». 
وجهلوا أن الموجود هاهنا على غير المعنى 
الذي يقال هناك. وأيضًا فإنه إن كان يدل 
على عَرَض في الشيء كما يكرّر ذلك ابن 
سينا فلا يخلو الأمر في ذلك من شيئين: إما 
أن يكون ذلك العَرّض من المعقولات الثواني 


موجود 


إضسنيل 


أن يكون من المعقولات الأوّل؛ فإن كان من 
المعقولات الأوّل كان ضرورة أحد المقولات 
التسع؛ ولم ينطلق إسم الموجود على الجوهر 
وعلى سائر مقولات العَرّض إلا من جهة ما 
تعرض لها تلك المقولة أن يكون هاهنا جنس 
واحد من الأعراض مشتركًا للمقولات 
العشرء وهذا كله محال شنع. وعلى هذا فما 
كان يصح أن يؤتى به في جواب ما هو في 
شخص شخص من أشخاص المقولات العشر 
وهذا كله بيّن بنفسه. وأما إن كان من 
المعقولات الثواني وهي المعقولات التي 
وجودها في الذهن فقط فذلك ليس يمتلع ' 
فإن أحدّ ما عذّدنا أنه ينطلق عليه إسم 
المورجود هو هذا المعنى وهو المرادف 
للصادق؛ لكن هذا المعنى والمعنى الذي يدل 
به على الذوات منفردة متباينان جدًا وهذا كله 
بين بأيسر تأمل. (ماء 75 )١7‏ 


إن الموجود .. هملق الذي يدل على 
المقولات العشر التي تتنزل منزلة الأنواع 
لجنس الموضوع لهذه الصناعة (ما بعد 
الطبيعة)؛ وبيّن أن دلالة الموجود عليها ليس 
باشتراك محضء» إذ لو كان ذلك كذلك لما 
كان جنسًا موضوعًا لصناعة واحدة وهي هذه 
الصئاعة: ولا كان يكون هاهنا محمولات 
ذاتية تنقسم بها قسمة أولى» كقولنا إن 
الموجود منه ما هو بالقوة ومنه ما هو بالفعل 
إلى غير ذلك من المحمولات الذائية التى 
تلفى له. (ما. 609 ؟) ١‏ 
لم يكن إسم الموجود يدل على المقولات 
العمشر باشتراك محضص ولا يتواطؤ. (ماء 
48) 


الموجود يقال على جميع المقولات العشر 


وأنه يقال على الجوهر بتقديم وعلى سائر 
المقولات بتأخيرء وأن الجوهر هو السبب 
في وجود سائر المقولات. (ماء 218 ؟) 
الموجود يتكوّن عن موجود بالفعل.» لأن 
المادة إذا كانت غير حادثة والصورة أيضًا غير 
حادثة فليس هاهنا كون أصلاء ولا يكون 
هنالك غناء للمحرّك والكون بل لا يكون 
هنالك فاعل أصلا. (ن. )١18 73١‏ 

أما مسألة قِدّم العالم أو حدوثه. فإن 
الاختلاف فيها عندي (إبن رشد) بين 
المتكلّمين من الأشعرية والحكماء المتقدّمين 
يكاد أن يكون راجمًا للاختلاف في التسمية» 
وبخاصّة عند بعض القدماء. وذلك أنهم 
اتفقرا على أن ههنا ثلاثة أصناف من 
الموجودات طرفان وواسطة بين الطرفين» 
فاتفقوا في تسمية الطرفين واختلفرا في 
الراسطة. فأما الطرف الواحدء فهو موجود 
وُجد من شيء؛ أعني عن سبب فاعل ومن 
مادة»؛ والزمان متقدّم عليه» أعني على 
وجوده. وهذه هي حال الأجسام التي يُدرّك 
تكونها بالحسء مثل تكوّن الماء والهواء 
والأرض والحيوان والنبات وغير ذلك. وهذ! 
المنف من الموجودات إتفق الجميع من 
القدماء والأشعريّين على تسميتها محدّثة. 
وأما الطرف المقابل لهذاء فهر موجود لم 
يكن من شيء ١‏ ولا عن شيءه ولا تقدمه 
زمان. وهذا أيضًا اتفق الجميع من الفرقتين 
على تسميته "قديما". وهذا الموجود مدرّك 
بالبرهان» وهو الله تبارك وتعالى. هو فاعل 
الكل وموجده والحافظ له سبحانه وتعالى 
قدره. وأما الصئف من الموجود الذي بين 
هذين الطرفين»ء فهو موجود لم يكن من 
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1 


شيء؛ ولا تقدمه زمان» ولكنه موجود عن 
شيء؛ أعنى عن فاعل. وهذا هو العالم 
بأسره . (ف.» ):2#4١‏ 

الموجود تارة يوجد فعلاء وتارة يوجد قوة. 
(كمء )١١1151١‏ 

الجمهرر يرون أن الموجود هو المتخيّل 
والمحسوس» وأن ها: “.لبس بمتخيّل ولا 
بمحسوس فهو عدم. (كم )١١ ١/١‏ 
الموجود عند الجمهور إنما هو المحسوس.» 
والمعدوم عندهم هو غير المحسوس. (كم. 
ملا مع 

الموجود إنما يُنسب إلى الوجود أعني أنه 
يقال إنه موجود. أي في الوجود؛ إذ لا 
يمكن أن يقال إنه موجود في العدم - فإن 
كان ههنا موجود هو أشرف الموجودات 
فواجب أن يُنسب من الموجود المحسوس 
إلى الجزء الأشرف. وهو السموات. (كمء 
ملالا )١١‏ 

الاتفاق في هذه المسألة (المعاد) مبني على 
اتفاق الوحي في ذلك» واتفاق قيام البراهين 
الضرورية عند الجميع على ذلك. أعني أنه 
فد اتفق الكل على أن للانسان سعادتين: 
أخراوية ودنياوية؛ وانبنى ذلك عند الجميع 
على أصول يُعترف بها عند الكل؛ منها أن 
الإنسان أشرف من كثير من الموجودات. 
ومنها أنه إذا كان كل موجود يظهر من أمره 
أنه لم يُخلق عبتاء وأنه إنما خلق لفعل 
مطلوب منهء وهو ثمرة وجوده قالإنسان 
أحرى بذلك. (كم. )١١075*9‏ 


موجود أزلي 


- إذا تُصوّر موجود أزلي» أفعاله غير متأخرة 


موجود أزلي 


عنه على ما هو شأن كل موجود تم وجوده 
أن يكون بهذه الصفةء فإنه إن كان أزليًا ولم 
يدخل في الزمان الماضي فإنه يلزم ضرورة 
ألا تدخل أفعاله في الزمان الماضي لأنها لو 
دخلت لكانت متناهية فكان ذلك الموجود 
الأزلي لم بزل عادمًا الفعل وما لم يزل عادمًا 
الفعل فهو ضرورة ممتنع؛ والأليق بالموجود 
الذي لا يدخل وجوده في الزمان ولا يحصره 
الزمان أن تكون أفعاله كذلك. لأنه لا فرق 
بين وجود الموجود وأفعاله. فإن كانت 
حركات الأجرام السماوية وما يلزم عنها 
أفعالا لموجود أزلي غير داخل وجوده في 
الزمان الماضيء فواجب أن تكون أفعاله غير 
داخلة في الزمان الماضي. (تهء 285 )٠١‏ 


كما أن الموجود الأزلي أحق بالوجود من 
الغير الأزلي كذلك ما كان حدوثه أزليًا أولى 
بإسم الحادث مما حدوثه في وقت ما. ولولا 
كون العالم بهذه الصفة؛ أعني أن جرهره في 
الحركةء لم يحتّج العالم بعد وجوده إلى 
البارئ سبحانه كما لا يحتاج البيت إلى 
وجود البناء بعد تمامه والفراغ منه إلا لو كان 
العالم من باب المضاف كما رام ابن سينا أن 
يبكنه. (ثه, ل/ا )١9 21١‏ 


ل شيء أبعد من طباع الموجود الكائن 
الفاسد من طباع الموجود الأزلي. وإذا كان 
ذلك كذلك لم يصح أن يوجد نوع واحد 
مختلف بالأزلية وعدم الأزلية» كما يختلف 
الجنس الواحد بالفصول المقسّمة له. وذلك 
أن تباعد الأزلي من المحدّث أبعد من تباعد 
الأنراع بعضها من بعض المشتركة في 
الحدوث. (ته؛ 5179 )١9‏ 


موجود الآن 
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موجود الآن 

- إن الممكن هو موجود في المستقبل» 
والموجود الان هو موجود في الحاضرء 
والحاضر لا يتضمُن المستقبل. (مطه. 
4م015 )١5‏ 


موجود أول 

- حدّوا (الفيثاغوريون) الموجود الأول والذي 
هو أعرف أي أحقها (الموجودات) بالوجود 
والمعرفة يعني الجوهر بالتحديد الذي ذكروه 
يعني بقولهم فيه إنه الواحد والغير متناو وإنه 
العند. (تء )١ 5١‏ 

- واجب أن يكون هاهنا موجودًا أول هو 
السبب في كون سائر الموجودات موجودة 
ومعدودة ومعلومة. (ماء )١١:١194‏ 


موجود بالحقيقة 


- إن الموجود بالحقيقة هو الجوهر. (تء». 
0ع ( 


موجود بذداته 

- يقال إنه موجود بذاته الذي ليس له علّة بها 
صار موجودًا إلا ذاته إن وجد شيء بهذه 
الصفة. فإن الإنسان وما أشبهه من سائر 
لأن له عللا كثيرة. (ت؛ 2575 1) 

- كلما يوجد للشيء من حيث هو والموجود له 
واحد بالذات لا بالعرض مثل الملورّن 
للسطحء فإنه يقال فيه إنه موجود بذاته مثل 
قولنا في السطح إنه ملوّنء وإما مثل قولنا 
ملوّن للانسان فليس نقول فيه إنه موجود له 
بذاته. (ت2 575 )١15‏ 


موجود بسيط 

- إن الموجود الذي هو ضروري بالحقيقة هو 
الموجود البسيط الذي هو غير مركب من مادة 
وصورة ولا يمكن فيه أن يكون على أنواع 
كثيرة» وكذلك لا يمكن فيه أن يكون على 
نوع آخر غير النوع الذي هو عليه؛ لأنه لو 
أمكن أن يكون على نوع آخر أمكن أن يكون 
على أنواع كثيرة. (تء 0177 )٠١‏ 


موجود بالعرض 

- أما الموجود بالعرض فليس يُتصوّر في 
الموجود المفرد» فإن ذات الشيء وماهيته 
ليست يمكن أن تكون بالعَرّض وإنما تُتصوّر 
عند نسبة الموجودات بعضها إلى بعض . فإنا 
متى قايسنا بين موجودين وافتضت تلك النسبة 
أن يكون أحدهما ماهيّة الثاني مثل وجود 
المركز للدائرة أو معادلة الزاويتين القائمتين 
لزوايا المثلث أو أن يكون كل واحد منهما 
في ماهية صاحبه مثل الابن والأب» قبل 
فيهما إنهما موجودان بالذات. ومتى لم يكن 
ولا في ماهية واحد منهما أن يوجد للآخر 
قيل إن ذلك بالعَرّض» مثل قولنا البنّاء 
يضرب العود والطبيب أبيض . (ماء. 
و ٠١‏ 


موجود بالفعل 

- إنما كان الكون من الذي يتكوّن أي الذي فى 
طريق الكون لأن الموجود الذي بالفعل وهو 
الذي فرغ كونه يقابل في الحقيقة للعدم ؛ 
والعدم ليس يمكن أن يكون منه كون أي ليس 
يمكن أن يكون هو المتكورّن. ولا أيضًا ما 
فرغ كونه يمكن أن يكون هو المتكوّن. 
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فواجب أن يكون المتكوّن هو الذي وجوده 
وسط بين العدم والوجود بالفعل وهو 
الموجود في طريق الكون وهو المتكوؤن. 
رت لات 27 

- نقول ممكن فيما هو موجود بالفعل (مء 
21م) 

- قولنا ما لا نهاية وموجود بالفعل يظهر عند 
التأمل أنهما متناقضان: لأنه من جهة ما هو 
بالفعل فقد وُجدت جميع أجزائه معاً فهو تام 
وكلٌ ومتنان. (سط؛ )١١١8١‏ 

- بالجملة فقولنا ما لا نهاية وموجود بالفعل 
يظهر عند التأمّل أنهما متناقضان» لأنه من 
جهة ما هو بالفعل فقد وجدت جميع أجزائه 
معًا فهو تام وكلٌ ومتناو. (سط. )١١٠6١‏ 

- أما الموجود بالفعل فهو ما ليس بموجود 
بالقوة» وأصتافه معادة لأصنئاف ما بالقوة» 
وكلاهما معاد لأصتاف المقولات والقوة 
بجهة ما عدمء لكنها من أصناف الأعدام 
التي شبآن المعدوم فيها أن يورجد فيما 
يستقبل. (ما.» ؟١1.9)‏ 


موجود بالقوة 

- إن غير الموجود يقال على ثلثة أنحاء. يريد 
(أرسطو) بالثلاثة الأنحاء: الغير موجود 
بإطلاق وهو العدم المطلق الذي ليس له 
وجود ولا توهمء؛ والثاني العدم الذي في 
الهيولى وهو عدم الصورء والثالث الموجود 
بالقرة فإن الموجود بالقوة يقال فيه إنه غير 
موجود أي غير موجود بالفعل. (ت.». 
)٠١8‏ 

- ما كان موجودًا بالقوة؛ أي ليس له مبدأ ولا 
نهاية» فليس يصدق عليهء لا أنه شفع» ولا 


موجود بما هو موجود 


أنه وترء ولا أنه ابتدأ ولا أنه انقضى. ولا 
دخل في الزمان الماضي» ولا في المستقبل» 
لان ما في القوة في حكم المعدوم. وهذا هو 
الذي أراد الفلاسفة بقولهم: إن الدورات 
التي في الماضي والمستقبل معدومة. (ته: 
)2 

أما الموجود بالفعل فهو ما ليس بموجود 
بالقوة» وأصنافه معادة لأصناف ها بالقرة» 
وكلاهما معاد لأصئاف المقولات والقوة 
بجهة ما عدمء لكنها من أصناف الأعدام 
التي شأن المعدوم فيها أن يوجد فيما 
يستقبل ٠.‏ (مالء 52615 

إذا قبل شيئًا موجودا بالقوة فى شيء وتلك 
القوة بعيدة فإئما يقال ذلك بتجوّزء كقولنا إن 
الإنسان موجود بالقوة في البر وأبعد من ذلك 
في الاسطقسّات» بل إنما الانسان موجود 
بالقرة على الحقيقة في دم الطمث والمني» 
وهذه هي القوة القريبة التي تكورن في 
الموضوع الأخير القريب» وليس تأني هذه 
القوة في هذا الموضوع بأي حالة توجدء بل 
وأن تكون بالحالة التي هو بها ممكن أن 
يخرج إلى الفعل» كقولنا إن المني إنما هو 
إنسان بالقوة إذا وقع في الرحم. (ماء 
)2 


موجود بما هو موجود 


اللواحق الذاتية التي تخ الموجود بما هو 
موجود مثل الهو هو والغيرء والشبيه وغير 
الشبيه» والمضاد وغير المضاد. وذلك أن 
كل موجود إذا فويس بغيره فهو إما هو هو 
وإما غيرء وإما شبيه وإما غير شبيهء وإما 
مضاد وإما غير مضاد. (ت» 4لا١.‏ 4) 


موجود ضروري بالحقيقة 


- إن كون الشيء جوهرًا وعرضًا هي القسمة 
الأولى التي ينقسم بها الموجود بما هو 
موجود. زم هلال /ا١)‏ 

- الموجود بما هو موجود ينقسم إلى ما هو 
بالفعل والكمال المحضء» وإلى ما هو بالقوة 
والإمكان المحضء» وإلى ما هو مترسط 
بينهما وهو كالمؤلّف مما بالكمال وممًا بالقوة 
قد أخذ من كل بقسط. (سطل 6530م )١‏ 


موجود ضروري بالحقيقه 

- إن الموجود الذي هو ضروري بالحقيقة هو 
الموجود البسيط الذي هو غير مركب من مادة 
وصورة ولا يمكن فيه أن يكون على أنواع 
كثيرة» وكذلك لا يمكن فيه أن يكون على 
نوع آخر غير النوع الذي هو عليه؛ لأنه لو 
أمكن أن يكون على نوع آخر أمكن أن يكرن 
على أنواع كثيرة. (ت اام ة) 


موجود طبيعي وصناعي 

- لما كان كل موجود طبيعي أو صناعي مركيًا 
من مادة وصورة» وكانت الصورة حالها إذا 
خذت مجرّدة من الهيولى؛ غير حالها إذا 
أخذت مع الهيولى:؛ فإنا متى أخذنا معنى 
الاستدارةء فإنما أخذنا الصورة مجورّدة من 
الهيرلى. وإذا أخذنا الشيء المستدير فقد 
أخذنا الصورة مع الهيولى أعني أنا قد أخذنا 
ذهب: وكان واجبا متى حذت الصورة 
مجردة من الهيولى أن تكون واحدة» ومتى 
خذت من حيث هي في مادة أن تكون 
كثيرة. وإذا كان ذلك كذلك. فغير ممتئع أن 
يعرض في السماء مثل ذلك. أعني أن تكون 
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من حيث الصورة واحدةء ومن حيث المادة 
كثيرة. وكما أنه إن كانت هاهئا صورة فى 
غير مادة فواجب أن تكون واحدة» كذلك إن 
كانت هاهنا صورة فى مادة فواجب أن تكون 
كثيرة» ولذلك نجد هذا القول شديد اللزوم 
للقائل بوجود صور الأشياء المحسوسة 
مفارقة» على ما يقوله أفلاطون. وذلك أنه إن 
كانت صورة العالم لها وجودان: وجود 
مفارق وهو مثال الوجود المحسوس» ووجود 
في الهيولى وهو الوجود المحسوس» وكانت 
إذا فارقت واحدةء فواجب إذا وُجدت مع 
الهيرلى أن تكون كثيرة. وقد يظهر أن هذا 
القرل في نفسه مقنعم عند من لا يقول 
بالصورة؛ فضلًا عند من يقول بهاء وذلك إنه 
يظهر من أمر كل مركب من مادة وصورة أن 
له نظائر كثيرة. (سع ١‏ 4 


موجود عام 

- إذا كانت الكلّيات ليست جواهر فبيّن أن 
الموجود العام ليس يجوهر موجود خارج 
النفس كما ليس الواحد العام جوهرًا ... 
من قبل أن الراحد والهويّة محمولات كلية لا 
وجود لها إِلّا من حيث هي في الذهن. (ت. 
الا )٠١‏ 


موجود على التحقيق 

- إن الكيفية ليس يقال فيها إنها موجودة بإطلاق 
ولا الحركاتء وإنما يقال فيها موجودة 
كيفيات وموجودة حركات لا موجودة 
بإطلاق» وذلك أن الحركة هي حركة لشيء 
والكيفية هي كيفية لشيء» وأما الجوهر فليس 
هو جوهر لشيء. فالموجود على التحقيق 
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وبإطلاق هو الجوهر وأما سائر المقولات 
فموجودة بإضافة. (ت» )5.٠١51١60‏ 


موجود كاسد 

- لا شيء أبعد من طباع الموجود الكائن 
الفاسد من طباع الموجود الأزلي» وإذا كان 
ذلك كذلك لم يصمٌ أن يوجد نوع واحد 
مختلف بالأزلية وعدم الأزلية» كما يختلف 
الجنس الواحد بالفصول المقسّمة له. وذلك 
الأنواع بعضها من بعض المشتركة في 
الحدوث. (ته 115 )1١18‏ 


موجود قائم بذاته 

- الإمكان والمادة لازمان لكل حادثء» وأنه إن 
وجد موجود قائم بذاته فليس يمكن عليه 
العدم ولا الحدوث . (ته؛ )١18:95١‏ 


موجود قديم 

- وضعت الأشعرية موجودًا قديمًا ومئعوا عليه 
الفعل في وجوده القديم ثم أجازوه عليه حتى 
كان وجوده القديم القسم إلى وجودين قديمين 
ماض ومستقبل» وهذا كله عند الفلاسفة 
هوس وتخليط. (ته.؛ )١5 1١١8‏ 

- الفلاسفة لا يجوّزون على موجود قديم أصلًا 
اشتراكًا في الجنس» وإن كان مقولا بتقديم 
وتأخير لزم أن يكون المتقدّم علة للمتأخر. 
(تهء 717 86) 


موجود ليس بجسم 
- القدماء (الفلاسفة) إنما صاروا إلى إثبات 


موجود مطلق 


موجود ليس بجسم هو مبدأ للكل من أمور 
متأخرة وهي الحركة والزمان. (تهء 7*19, *) 


موجود متحرّك 

- من حججهم (الفلاسفة» في أن الموجود 
المتحرّك ليس له مبدأء ولا حادث لكليته: 
إنه متى وُضع حادثًا وضع موجودًا قبل أن 
يوجد. فإن الحدوث حركة؛ والحركة ضرورة 
في متحرّك: سواء وُضعت الحركة في زمان 
أو في الآن. وأيضًا فإن كل حادث فهو 
ممكن الحدوث قبل أن يحدث. وإن كان 
المتكلمؤن ينازعون في هذا الأصل. فسيأتي 
الكلام معهم فيه. والامكان لاحق ضروري 
من لواحق الموجود المتحرك . فيلزم ضرورة» 
إن وضع حادثًا أن يكون موجودًا قبل أن 
يرجد. (ته) 2056٠‏ 8) 


موجودذ محسوس 


8 
- كل موجود محسوس مؤلف من مادة وصورة. 
(قه. *747 2717 


موجود مركب 

- الموجود المركب ضربان: ضرب التركيب فيه 
معنى زائد على وجود المركبات» وضرب 
وجود المركّبات في تركيبها مثل وجود المادة 
مع الصورة» وهذا النحو من الموجودات 
ليس يوجد في العقل تقدذم وجودها على 
التركيب بل التركيب هو علة الوجود؛ وهو 
متقدّم على الوجود. (تهء ٠٠6»1ك١)‏ 


موجود مطلق 
- الموجود المطلق. أعني الكلي» أقرب إلى 


مو جود مفارق 


العدم من الموجود الحقيقي » ولذلك نفى 
القرل بموجود مطلق» ولون مطلقء؛ القائلرن 
بنغي الأحوال» وقال القائلون بإثباتها أنها لا 
موجودة ولا معدومة» فلو صح هذا لصح أن 
تكون الأحوال علّةَ للموجودات. (تهء 
)1١ 16١‏ 


موجود مفارق 

- ليس بين الموجود المفارق والهيولاتي طبيعة 
من الطبائع هي متوسطة بين الطبيعتين . فإن 
هذا النوع من التضادء أعني الأزلي 
والفاسد» معلوم بئفسه أنه ليس بيئتهما وسط. 
نت ىل 15) 


موجود هيولاني 

- ليس بين الموجود المفارق والهيولاني طبيعة 
من الطبائع هي متوسطة ب بين الطبيعتين. فإن 
هذا النوع من التضاد. أعني الأزلي 
والماسد» معلوم بنفسه أنه ليس بينهما وسط. 
مت 1*8 15) 


موجود واحد 

- يجب أن يكون الموجود الواحد بعينه مركيا 
من أعداد كثيرة مختلفة بالصورة. مثال ذلك 
أن هذا الموجود المشار إليه هو حيوان وهو 
إنسان وهو سقراط فيجب أن يكون له عدد 
هو به حيوان وعدد هو به إنسان وعلد هو به 
سقراط. (تء ”ال )٠١‏ 

- بين أن ههنا موجودًا واحدًا تفيض منه قوة 
واحدة بها توجل - جميع الموجودات. ولأنها 
كثيرة ٠.‏ فإذًا عن ل بما هر واحد واجب 
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أن تو جد الكثرة أو تصدر أو كيف ما شئنت 
أن تقول. (تهء )٠١ ١11١4‏ 


موجودات 
- أما الفيتاغوريون فإنه إنما دعاهم إلى القرل 


بأن الموجودات أعداد أنهم شبّهوا الأعداد 
بالموجودات فاعتقدوا أنها الموجودات 
أنفسهاء فلم يلزمهم وجود إسم مشترك بين 
الأعداد وبين الموجودات ولا دعاهم القول 
إلى زيادة إسم مشترك في الأنواع. (ت». 
ماك /7١ا)‏ 


- إن الموجودات تُعرف بصورها التى تنعت بها 


وتوصف من طريق ما هى . ب “ا م 


- الموجودات: إما أن تكون أضنادّاء وإما 


مركبة من أضداد؛ ورأس هذه الأضداد هو 
الواحد والكثير. (متء؛ “27# 7) 


- لما كان من البيّن أن هاهنا أشياء متكوّنة 


وموجودة خارج النفس وإن لم يظنّ بها أحد 
ظناء فبيّن أن الموجودات ليس هي الظنون 
لأنه ما كان يكون هاهنا كون أصلا ولكان 
المتكلّم في حين تكلمه إن لم يظنّ به به أحد أنه 


موجود معدوما . (ت» ١ه‏ 5) 


- الموجودات توجد بهاتين الحالتين: أ 


صورة بغير عنصرء وصورة في عنصرء كان 
بعضها لا يدخل في حدودها شيء واحد من 
حدود الأشياء التي هي عتفر وهي التي 
أجزاؤها أجزاء صورية ولا توجد في غيرها 
إلا بالعرضء وبعضها لا بد أن يدخل في 
حذها العنصر وهي الأشياء التي ل يوجد 
واحد منها إلا وهو في شيء بالضرورة 
وبالذات. (ت)؛ )١6:94.٠٠‏ 


- كل الموجودات تشترك في أن كمالها وتمامها 
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هو في العمل الخاص بها. وهذه قسمان: 
إما أن تكون الغاية منها هو العمل مثل الحال 
في البصر مع النظر» وإما أن تكون الغاية 
مئها من العمل هو مفعول ما مثل ما أن الغاية 
من عمل صناعة البنّاء هو أن يصنع بينًا. 
(ت 5ةطاكلء؟1١)‏ 

- لا يمكن ... أن تكون الموجودات بأعيانها 
محرّكة لذواتها أي تكون الأشياء تتحرك من 
غير محرّك. ومثال ذلك كما قال (أرسطو) أن 
المادة الموضوعة للنجار وهي الخشب لا 
يمكن أن تحرّك نفسها إِنْ لم يحرّكها النجار. 
وكذلك دم الحيض لا يمكنه أن يكون منه 
إنسان إِنْ لم يحرّكه المني. ولا الأرض 
بمكن أن يكون منها نبات إنْ لم يحرّكها 
البزر. (تء ٠ل/اه3‏ 1) 

- الموجودات بعضها أفضل في الوجود من 
بعض (جء 5615 )١5‏ 

- الموجودات التي المعاني التي في النفس 
أمثئلة لها ودالّة عليها هي واحدة وموجودة 
بالطبع للجميع (ع؛ ٠8١‏ ؟١)‏ 

- بعضص الموجودات توجد بالفعل دون القوة 
مثل الموجود الأوّل؛. ويعضها بالفعل تارة 
وبالقوة تارة وهي الأشياء الكائئة الفاسدة. 
وبعض الأشياء مع القوة فقط من غير أن 
تفارقها مثل الحركة (ع. 86؟١١١)‏ 

- الموجودات منها ما يُحُمَل على موضوع 
وليست في موضوع... وهذا هو الجوهر 
العام. . . ومنها ما هو في موضوع... وهذا 
هو ششخص العرّض المشار إليه. .. ومنها ما 
يُحْمَل على موضوع وهو أيضًا في 
موضوع... وهذا هو العرض الغام .دم 
ومنها ما ليس يُحْمّل على موضوع أصلا. .. 


موجوداتث 


الجوهر المشار إليه (م. ىم /7) 


نقول (إبن رشد): إن النفس هي على نحو ما 
جميع الموجودات. وذلك أن الموجودات إما 
أن تكون معقولة أو محسوسة والنفس العاقلة 
هي الموجودات المعقولة» والنفس اللحساسة 
هي الموجودات المحسوسة. والشاهد على 
ذلك أنا نجد المحسوسات والمعقولاات يتبع 
انقسامها في الوجود إلى الفعل والقوة خارج 
النفس انقسامها في النفس إلى هذين 
الفصلين. وذلك أنه إن كانت الموجودات 
المعقولاات موجودة بالقوة فالمعقولاات هى 
معقولة بالقوة» وإن كانت المعقولات بالفعل 
فالموجودات بالفعل. وكذلك الأمر في 
المحسوسات مع الحواس. (تكن؛ 51175) 


مقايسة الموجودات بعضها إلى بعض في 
التقدّم والتأخر (حاصلة) إذا كانت مما شأنها 
أن تكون في زمان. نأما إذا لم تكن في زمان 
فإن لفظ "كان' وما أشبهه ليس يدل فى 
أمثال هذه القضايا إلا على ربط الخبر 
بالمخبّر» مثل قولنا: 'وكان الله غفورًا 
رحيمًا"'. وكذلك إن كان أحدهما في زمان 
والآخر لبس في زمان مثل قولنا: كان الله 
تعالى ولا عالم؛ ثم كان الله تعالى والعالم. 
فلذلك لا يصحٌ في مثل هذه الموجودات هذه 
المقايسة التي تمثل بها. وإنما تصمٌ المقايسة 
صحة لا شك فيها إذا ما قسنا عدم العالم مع 
وجوده. لأن عدمه مما يجب أن يكون فى 
زمان؛ إن كان العالم وجوده في زمان. فإذا 
لم يصمح أن يكون عدم العالم في وقت وجود 
العالم نفسهء فهو ضرورة قبله. والعدم يتقدّم 
عليه والعالم متأخر عنهء لأن المتقدم 


موجودات 


والمتأُر في الحركة لا يُفهمان إلا مع 
الزمان. (تى لك ١؟)‏ 

- إن كانت الموجودات إنما تبقى 
نفسها فهل عدمها انتقالها من جهة ما هي 
موجودة أو معدومة؛) ومحال ان يكون لها 
ذلك من جهة أنها معدومة؛ فقد بقي أن 
يكون البقاء لها من جهة ما هي موجودة. فإذًا 
كل موجود يلزع أن يكون باقيًا من جهة ما هو 
موجود» والعدم أمر طارئ عليه. (تهء 
)2 


بصفة باقية في 


- الفلاسفة تزعم أن من الموجودات ما قصولها 
الجرهرية في الحركة كالرياح وغير ذلك». 
وإنما السموات وما دونها هي من هذا 
الجنس من الموجودات التي وجودها في 
الحركة» وإذا كان ذلك كذلك فهي في 
حدوث دائم لم يزل ولا يزال. (تهء 
/ا١٠5)‏ 


- للموجودات وجودان: وجود محسوس 
ووجود معقول؛ وأن نسبة الوجود المحسوس 
من الوجود المعقرل هي نسبة المصنوعات 
من علوم الصانع . زته 21٠‏ م1١)‏ 


- الموجودات قد تفعل بعضها بعضًا ومن 
بعض» وأنها ليست مكتفية بأنفسها في هذا 
الفعل» بل بغاعل من خارج» فعله شرط في 
فعلها بل في وجودها فضلًا عن فعلها. (ته. 
350 51') 

- إن الموجودات تنقسم: إلى متقابلات» وإلى 
متناسبات. فلو جاز أن تفترق المتناسبات» 
لجاز أن تجتمع المتقابلات» لكن لا تجتمع 
المتقابلات فلا تفترق المتناسبات. هذه هي 
حكمة الله تعالى في الموجودات وستته في 


لل 


المصنوعات «وإن يمد لِسْنَةٍ لَه تديلا» 
(الأحزاب: ؟5) (تف 7017 198) 

إن الموجودات: منها صناعية» ومنها طبيعية) 
ومنها هما ينسب إلى البخت والاتفاق» 
فالصناعية منها كالكرسي والسرير»ء وبالجملة 
فكل ما هو من فعل الصناعة. والطبيعية 


كالحيوان والنبات وكل ما هو من فعل 
الطبيعة . (سط» ا 64 


تقدر الموجودات من حيث هي متحرّكة أو 
يُتَخْبّل فيها إمكان حركة. (سطء هلاء )1١‏ 

لما تُصفْحت الموجودات وُجِدّ بعضها قرامها 
إنما هو في هيولى؛ فجعل النظر في هذا 
النوع من الموجودات في لواحقها على حدة» 
وذلك ببّن لمن زاول العلم الطبيعي؛ ووجِدٌ 
أيضًا بعضها ليس يظهر في حدودها الهيولى 
وإن كانت موجودة في هيولىء وذلك بين 
أيضًا لمن نظر في التعاليم. (ماء 07 3) 


المرجودات بما هي موجودات ... تقال 
بتقديم وتأخير. (ماء )٠١ ١119‏ 

المرجودات صنفان: صئف إنما أعدّ ليخدم 
غيره على أنه غايته: وصنف يتم غيره ويكمله 
على أنه رئيس لا على أنه من أجله. وهذان 
الصنفان موجودان في الملكات والصنائع 
الارادية. (ماء» 05١:94‏ ؟١)‏ 


إن كان فعل الفلسفة ليس شيئًا أكثر من النظر 
في الموجودات» واعتبارها من جهة دلالتها 
على الصائعء أعني من جهة ما هي 
مصنوعات؛ فإن الموجودات إنما تدل على 
الصانم لمعرفة صنعتها. وأنه كلما كانت 
المعرفة بصنعتها أتم كانت المعرفة بالصانع 
أتم وكان الشرع قد ندب إلى اعتبار 


١١4١ 
الموجودات.؛ وحث على ذلك. (ف»‎ 
)1١5 لاا‎ 

- من الموجودات ما أعطي من أسباب الهداية 
أسبابًا لا يعرض منها إضلال أصلاء وهذه 
هي حال الملائكة؛ ومنها ما أعطي من 
أسبات الهداية يعرض فيها الاضلال في 
الأقل ؛ إذ لم يكن في وجودهم أكثر من ذلك 
لمكان التركيب» وهذه هي حال الانسان. 
(كمء شق 4 


موجودات بسائط 
- أما الموجودات البسائط فأسيابها بسائط. 
(سمء كى 6 


موجودات حادكة 

- الموجودات المحدّثة لها أريعة أسباب: 
فاعل» ومادةء وصورةء وغاية ... وكذلك 
كونها ضرورية في وجود المسيّبات وبخاصته 
التي هي جزء من الشيء المسيب؛ أعني التي 
سمّاها قوم مادة وقوم شرطًا ومحلاء والتي 
يسميها قوم صورةء. وقوم صفة نفسية. (تهء 
04) 

- إن الموجودات الحادثة منها ما هي جواهر 
وأعيانء ومنها ما هي حركات وسخونة 
وبرودة» وبالجملة أعراض. فأما المجواهر 
والأعيان فليس يكون اختراعها إلا عن 
الخالق سبحانه. وما يقترن بها من الأسباب 
فإنما يؤثّر في أعراض تلك الأعيان لا في 
جواهرها. مثال ذلك أن المنى إثما يفيد من 
المرأة أو دم الطمث حرارة فقط. وأما خلقة 
الجنين ونفسه التي هي الحياة فإنما المعطي 
لها الله تبارك وتعالى. (كمء 37٠‏ 107) 


موحجودات في العالم 


موجودات ضرورية بالحقيقة 

- الموجودات الضرورية بالحقيقة هي التي هي 
ضرورية بذاتها ومن غير علة. ولذلك كان 
قولنا في رسم الضروري إنه الذي لا يمكن 
أن يكون بنوع آخر. وينقسم قسمين: أحدهما 
ما لا يمكن أن يكون بنوع آخر من قبل ذاته 
وهو هو الضروري المطلق وهو الذي يُعبّر 
عنه قوم في زماننا بواجب الوجود. والنوع 
الثاني ما هو كذلك من يبل غيره وهذا هو 
الذي يقال فيه عند قوم إنه واجب وضروري 
من قِيْل غيره. (ت. )١8:865١‏ 


موجودات طبيعية 

- لما كانت الموجودات الطبيعية إما أجسامًا 
وإما أفعالًا وانفعالات توجد للأجسامء 
وكانت الأجسام صنفين: إما بسيطة شبه 
الأجرام الأربعة؛ وإما مركب مثل الحيوان 
والنبات» كان جل النظر الطبيعي في الأجسام 
البسيطة والمركبة. (سعء )١9.58١‏ 

- الموجودات الطبيعية: إما أن يوجد مبدأ 
جميعم ضروب التغاير في واحد منهاء أو 
يوجد بعضها في بعض . مثال ذلك الحيران 
فإنه يوجد فيه مبادئ جميع ضروب التغاير 
الأربعةء أعني النقلة والنمو والاستحالة 
والكون والفساد. (سطء لالاء )١5‏ 


موجودات في العالم 

- إذا تُؤمّلت جميع الموجودات التي في العالم 
وُجدت قد رُنَبَتْ كلها على وتيرة واحدة بل 
بعضها في ذلك أكثر من بعض» مثل الجمال 
في السابح هن الحيوان والطائر والنبات. 
وات كبرق 


موجودات في النفس 


١١57 


إنه ليس يقال في الموجودات التي ليست 
خارج النفس إنها موجودة بإطلاق وإنما يقال 
فيها إنها موجودة في النفس المفكرة أو 
النفس الشهرانية. وأما أن يقال إنها موجودة 
مل" 


موجودات ليست في مادة 


لما تقرّر أنه لا فرق بين العلم والمعلوم إلا 
أن المعلوم في مادة والعلم ليس في مادة 
وذلك في كتاب النفس» فإذا وجدت 
موجودات ليست في مادة وجب أن يكون 
جوهرها علمًا أو عقلا أو كيف شئت أن 
تسميهاء وصمٌ عندهم (الفلاسفة) أن هذه 
المبادئ مفارقة للمواد من قَبّل أنها التى 
أفادت الأجرام السماوية والحركة الدائمة 
التي لا يلحقها فيها كلال ولا تعب» وأن كل 
ما يفيد حركة دائمة بهذه الصفة فإنه ليس 
حسمًا ولا قوة في جسمء وأن الجسم 
السماوي إنما استفاد البقاء من يبل 
المفارقات» وصح عندهم أن هذه المبادئ 
المفارقة وجودها مرتبط بمبدأ أول فيهاء 
ولولا ذلك لم يكن ههنا نظام موجود. (ثه 
600) 

إن الموجودات التي ليست في مادة وهي 
القائمة بذاتها من غير أن تكون أجسامًا ليس 
يمكن أن يتصوّر فيها صفات ذاتية تتقوّم بها 
الذاتء فضلا عن أن يتصرّر فيها صفات 
زائدة على الذات وهي الصفات التي تسمّى 
أعراضاء لأنها إذا توهّمت مرتفعة لم ترتفع 
الذات بخلاف الصفات الذاتيةء» ولذلك 


يصدق حمل الصفات الذاتية على الموصوف 
على أنها هي هيء؛ ولا يصدق حمل الصفات 
الغير ذاتية عليه إلا باشتقاق الاسم؛ فلا نقرل 
في الانسان أنه علم كما نقول فيه أنه حيوان» 
وإنما نقول فيه أنه عالم موجودء أمثال هذه 
الصفات فيما ليس بجسم مستحيل. (ته؛ 
يفت اه 


موجودات متحركة 
- إن تلازم الحركة والزمان صحيح . وإن الزمان 


هو شيء يفعله الذهن في الحركة لأنه ليس 
يمتنع وجود الزمان إلا مع الموجودات التي 
لا تقبل الحركة. أما وحود الموجودات 
المتحرّكة؛ أو تقدير وجودهاء فيلحقها الزمان 
ضرورة؛ فإنه ليس ههنا إلا موجودان: 
موجود يقبل الحركةء وموجود ليس يقبل 
الموجودين إلى صاحبه إلا لو أمكن أن ينقلب 
الفمروري ممكنًا. فلو كانت الحركة غير 
ممكنة؛ ثم وجدت لوجب أن تنقلب طبيعة 
الموجودات التي لا تقبل الحركة إلى طبيعة 
التي تقبل الحركة. وذلك مستحيل . زه 


)/ 


موجودات متغيرة 
- الموجودات المتغيّرة من ضرورة وجودها 


الزمان والمكان. (سط. 40 )١١‏ 


موجودات محسوسة 
- إن الموجودات المحسوسة فيها شيء غير 


متغير بالذات بل ثابت وهي الصورة. وفيها 
ما يتغّر دائمًا وهي الهيولى . رت» 84 )0 


١١8 


- لو كانت الموجودات المحسوسة بسيطة لما 
تكوّنت ولا فسدت إلا لو تعلق فعل الفاعل 
اولا وبالذات بالعدمء وإنما يتعلّق فعل 
الفاعل بالعدم بالعرض؛ وثانياء وذلك بنقله 
المفعول من الوجود الذي بالفعل إلى وجود 
آخر فيلحق عن هذا الفمل العدم مثل تغيّر 
النار إلى الهواء فإنه يلحق ذلك عدم النار. 
وهكذا هو الأمر عند الفلاسفة فى الوجود 
والعدم. (تدء 56 ١ )5١‏ 

- جميع الموجودات المحسوسة مؤلفة من مادة 
وصورة. (ماء» 250 ؟7؟) 


موجودات مركبة 


- للموجودات المركّبة أوائل وأسطقسات. 
(سعء املو 61 


موجودات ممكتة الوجود 

- إن الموجودات الممكنة الوجود في جوهرها 
خروجها من القرة إلى الفعل إنما يكون 
ضرورة من مخرج هو بالفعل؛ أعني فاعلا 
يحرّكها ويخرجها من القرة إلى الفعل. (ته. 
نففة 4 


موجودات يعرض لها الاختلاط 

- أما الموجودات التي يعرض لها الاختلاط 
فهي الموجودات التي قلنا إنه يقع في كل 
واحد منها من صاحيه الفعل والاتفعال. وقد 
قلنا أن هذه الأشياء هي التي هيولاه واحدة. 
وأما الأشياء التي ليس هيولاه واحدة فليس 
يقع فيها مخالطة إذ ليس يقع من كل واحد 
منها انفعال من صاححبه؛ مثل صناعة الطب 


موضع 


فإنها في الأبدان كما قيل وليس تفعل فيها 
الأبدان. (كفء 854 )7١‏ 


موجودان 


تَقَدّم أحد الموجودين على الآخر» أعني 
الذي ليس يلحقه الزمان؛ ليس تقذمًا زمانيّاء 
ولا تقدّم العلة على المعلول اللذين هما من 
طبيعة الموجود المتحرك» مثل تقدم الشخص 
على ظله. ولذلك كل من شبه تقدم الموجود 
الغير متحرّك على المتحرّك بتقدم الموجودين 
المتحرّكين أحدهما على الثاني: فقد أخطأ. 
وذلك أن كل موجودين من هذا الجنس» هو 
الذي إذا اعتّبر أحدهما بالثائى صدق عليه 
أنه: إما أن يكون معّاء وإما متقدمًا عليه 
بالزمان» أو متأخْرًا عنه. والذي سلك هذا 
المسلك من الفلاسفة هم المتأخرون من أهل 
الاسلام؛ لقلة تحصيلهم لمذهب القدماء. 
فإذن تقدّم أحد الموجودين على الآخر هو 
تقدم الوجود الذي هو ليس بمتغيّره ولا في 
زمان» على الوجود المتغيّر الذي في الزمان» 
وهو نوع آخر من التقدّم. وإذا كان ذلك 
كذلك؛ فلا يصدق على الوجودين لا أنهما 
معّاء ولا أن أحدهما متقدّم على الآخر. 
(ته) 8664 )١1‏ 


موضع 


تعمل على المطالب الجزئية في صناعة 
صناعة (جء٠‏ 21# 


- الموضمع هو الذي يعطي مقدّمات المقاييس 


وأشكالها (ج. 006 )١7‏ 


موضوع 


- المرضع هو المقدّمة الكلية التي هي أحق 
المقدّمات بالقياس زج 5 ) 

- إسم الموضع عند الجمهور. . . يدل به على 
حالة ما أو أمر ما في كل قول وقعت فيه بأن 
به ممخاطبة يسبب تلك الحال أو ذلك الأمر 
يتأتى إثبات ذلك القول أو إبطاله (ج؛ 
00 )0 


موضوع 

- ليس يوجد الموضوع دون الصورة إِلَّا وهو 
مقول باشتراك الاسم. (ت. 84886 0) 
للصورة؛ء بل لا يكون الموضوع إلا من قبل 
تكوينه للصورة وتكويئه إيّاهما معًا. (ت» 
وذلى )١١‏ 

- إن الجرهر في المشهور يقال على أربعة 
أوجه: على الموضوع وهما نوعان: أحدهما 
العنصر والآخر المجموع من العنصر 
والصورةء وعلى ما تدل عليه الحدود التي 
تُعطي ماهيّات الأشياء وعلى الكلي؛ وكان 
الموضوع سَُ من أمره أنه جوهر. (ت» 
35) 

- إن الموضوع إذا كان واحدّاء والقوة التي فيه 
واحدة. والمفاعل واحد. فليس يكرن هيالك 
سبب للكثرة أصلا . ز(تب ”ه5١1١ )١‏ 
المادة والموضوع. وذلك كما أن في الأشياء 
التي ري وهي الأشياء التي تتركت شيء ما 
يكون لا بالانتظام بمنزلة البيت فإن المادة 
تُرى مجاورة الأشياء التي منها يكون البيت» 
وذلك أن الحجارة واللين حالها كحال المادة 


١١45 


أي المادة نسبتها في الأشياء الأَخحر الباقية 
كنسبة هذه. (ت. ١141ل‏ 8) 
علوي الموضوع للحدود أو أجزاء الحدود 
يمكن أن يكون له موضوع (ب؛. )٠١ ١478‏ 
الموضوع إما أن يكون جنسًا أو نوعًا. فإن 
كان جنسًا فلا بد أن يكون له نوع أخيرء 
والنوع الأخير ينتهيى حمله إلى الأشخاص؛ 
وإن كان نوعًا فإنما يُحْمَل على الشخص فقط 
والشخص ليس يُحَمّل على شيء وعلى 
المجرى الطبيعي (ب. 458 ؟5١)‏ 
إن أخِذ الموضوع أخص من الحدٌّ الأوسطء 
والحد الأوسط أخص من الأكبرء لم يكن 
الحمل على طريق الكل (ب. 4810 : )١8‏ 
الشيء الذي له العلّة. . . هو الموضوع (بء 
/الىمة 2 م١)‏ 
- إن كان وجود المحمول والموضوع في شيء 
ما مختلقًا بالزمان» لم يَضْدُّقَ أن المحمول 
موجود للموضوع (ج؛. 2676 )١1‏ 
إن كان الموضوع جنسًا لا يُحْمّل على ما 
وضع أنه نوع له من طريق ما هو فليس 
بجنس (جء 4 )١‏ 
- ليس حدوث الضد في الموضوع يقتضي 
بجوهره رفع ضذّه المقابل له (ع. 0159 )١6‏ 


١ 


- منى أنزلنا موضوعًا فهنالك ضرورة تغيّر» 
ومتى أنزلنا تغيّرًا فهنالك ضرورة موضوعء 
وليس لقائل أن يقول إن الموضوع في 
الاستحالة هو غير الموضوع في الجوهر 
فكيف يلزم إذا رفعنا الموضوع في الجوهر أن 
نرفع الموضوع في الاستحالة» فإن الموضوع 
في الاستحالة إنما صار موضوعا لها من جهة 
المرضوع في الجوهرء ولذلك يلزم أرسطو 
في الاستحالة ما ألزم من الجوهر. فمن هذا 


١١ 


يظهر أن ابن دقليس لا يقدر أن يقول بالفرق 
بين الكون المطلق والاستحالة. (كفء 
2205 


إن الممكن يقال على القابل وعلى المقبرل» 
والذي يقال على الموضوع يقابله الممتنع 
والذي يقال على المقبول يقابله الضروري. 
والذي يتصف بالامكان الذي يقابله الممتنع 
ليس هو الذي يخرج من الإمكان إلى الفعل 
من جهة ما يخرج إلى الفعل» لأنه إذا خرج 
ارئفع عنه الامكان؛: وإنما يتصف بالامكان 
من جهة ما هو بالقوة. والحامل لهذا 
الامكان هو الموضوع الذي ينتقل من الوجود 
بالقوة إلى الوجود بالفعل» وذلك بين من حد 
الممكن؛ فإن الممكن هو المعدوم الذي ينهيأ 
أن يوجد وألَا يرجد. وهذا المعدوم الممكن 
ليس هو ممكنا من جهة ما هو معدوم ولا من 
جهة ما هو موجود بالفعل» وإنما هو ممكن 
من جهة ما هو بالقوة. (تهء لال )١8‏ 


العدم يضاد الوجود وكل واحد منهما يخلف 
صاحيهء» فإذا ارتفع عدم شيء ما خلفه وجوده 
وإذا ارتفع وجوده خلفه عدمه. ولما كان 
نفس العدم ليس يمكن فيه أن ينقلب وجودًا 
ولا نفس الوجود أن ينقلب عدمًا وجب أن 
يكون القابل لهما شيئًا ثالنًا غيرهماء وهو 
الذي يتصف بالامكان والتكوّن والانتقال من 
صفة العدم إلى صفة الوجود. فإن العدم لا 
يتصف بالتكوّن والتغيّر ولا الشيء الكائن 
بالفعل أيضًا يتصف بذلكء. لأن الكائن إذا 
صار بالفعل ارتفع عنه وصف التكوّن والتغيّر 
والإمكانء فلا بد إِذَا ضرورة من شيء 
يتصف بالتكوّن والتغيّر والانتقال من العدم 
إلى الوجود كالحال في انتقال الأضداد 


موضوع 


بعضها إلى بعض؛ أعني أنه يجب أن يكون 
لها موضوع تتعاقب عليه إلا أنه في التغيّر 
الذي في سائر الأعراض بالفعل. وهو في 
الجوهر بالقوة. ولسنا نقدر أيضًا أن نجعل 
هذا الموصوف بالامكان والتغيّر الشيء الذي 
بالفعل؟ أعنى الذي منه الكون من جهة ما 
هر بالفعل لأن ذلك أيضًا يذهب» والذي منه 
الكون يجب أن يكون جزءًا من المتكوّن. 
فإذًا ههئا موضوع ضرورة هو القابل للامكان 
وهو الحامل للتغيّر والتكوّن» وهو الذي يقال 
فيه أنه تكوّن وتغيّر وانتقل من العدم إلى 
الوجود. (نه؛ 8لاء 17) 


أما إذا وَضِعَ تعاقب الصور دورًا على 
موضوع واحدء ووَضِعَ أن الفاعل لهذا 
التعاقب فاعل لم يزل» فليس يلزم عن وضع 
ذلك محال. وأما إن وضع هذا التعاقب على 
مواد لا نهاية لها أو صور لا نهاية لها في 
النوع فهو محال» وكذلك إن وضع ذلك من 
غير فاعل أزلي أو من فاعل غير أزلي لأنه إن 
كانت هئالك مواد لا نهاية لها وجد ما لا 
نهاية له بالفعل» وذلك مستحيل . (ثه. 


)١6 لاحم‎ 


المرضوع الذي ليس فيه شيء من الفعل 
أصلًا هي المادة الأولى. زنن ١٠٠ؤاع"”)‏ 


كما أن اللون الذي هو بالقوّة ليس كمال 
اللرن الأول الذي هو المعنى المدرّك بل 
الموضوع الذي يكتمل بهذا اللون هو البصرء 
كما أن الموضوع أيضًا الذي يكتمل بالشيء 
المعقول ليس المعاني الخياليّة التي هي 
متعقلة بالقوة بل العقل الهيولانت هو الذي 
يكتمل بالمتعقلات» وهو الذي نسبته إليها 


موضوع أول 


١١45 


هي كنسبة معنى اللون إلى القوّة المبصرة. 
(شكن 5٠ ٠.‏ 5ه 


موضوع أول 
غيرهء فإن الموضوع لسائر الأشياء يُعترف أنه 
جوهر أكثر من غيره. زمت كلا )٠١‏ 

- إذا كان الموضوع الأول والصورة الأخيرة 
اللذان هما طرفان متناهيان فى محسوس 
محسرس فما بينهما ضرورة متئاوء فإنه من 
المحال أن تفرض أشياء متناهية من أطرافها 
وهي غير متناهية من أوساطها إذ كان هذا 
الوضع يناقض نفسه لأن ما هو غير متناو هو 
غير متناو من جميع الجهات لا من جهة ما 
درن جهة. (ماء )١١ 171١‏ 


موضوع بالقوة 

- إنه لا يكون الموضوع بالقوة دائما ولا شبيه 
بالمقبول بل إنما يكون ذلك في وقت ما 
ولموضوع ما لا في أي وقت اتفق ولا في 
أي موضوع اتفق ... فإنه ليس يوجد 
الانسان بالقوة في الشيء الذي يتكوّن عنه 
وهو الأب مثلا أو العناصر الأربعة؛ بل في 


154لا ؟!١)‏ 
موضوع وصورة 


- الموضوع: أما في الأمور الطبيعية فيدركه 
العقل بالحس» وأما في الأمور التعاليمية 
فتدرّك الأمور الثلاثة بالعقل؛ أعني الصورة 
وموضوع الصورة وكون الصورة في موضوع. 


والسبب في ذلك أن موضوعات الصور فى 
الأمور التعاليمية هي معقولات ا 
محسوسات». بخلاف الأمر فى الطبيعية. 
(تكنء 17كء 4) ْ 


موضوعات 

- إن كانت موضوعات كثيرة يُحْمَل عليها 
محمول واحد فليس ذلك إيجانًا واحذا ولا 
سلبًا واحدًا (ع: )601١١‏ 

- الموضوعات منها قريبة ومنها بعيدة. (ماء 
)١1١ 5‏ 

- لما كانت الموضوعات إنما توجد من جهة ما 
هي بالفعل ففي الشيء أيضًا أكثر من فعل 


واحد. (ما 6١٠ل‏ ه©6) 


مولد للنفس 

- المولّد للنفس ليس معناه أنه يُثبت نفسًا في 
الهيولى وإنما معناه أنه يُخرج ما كان نفسًا 
بالقوة إلى أن يصير نفسًا بالفعل» ولذلك نجد 
النار تتكوّن عن الحركة كما تتكوّن عن نار 
مثلها. (ت. )4.١6٠١٠‏ 


مياه 

- أما المياهء فأفضلها مياه العيون الترابية 
المتبع؛ المستقيلة المشرق» العذبة الخالصة 
العذوبة» التي لا يظهر فيها طعم لشيء من 
الأشياء؛ ولا الرائحة الصافية الخفيفة الوزن. 
فإن لم يتمكن هذا الماءء فمياه الأنهار 
العذبة» لا عند اختلاط مياه الثلوج بها ومياه 
الأمطار. (رطء 14117 )١‏ 

- أما المياه فإن أفضلها على ما يراه أبقراط 
وسائر القدماء؛ هو مياه العيون الشرقية النابعة 


١١2 /ا‎ 


في الأرضين التي ليست بصلبة» جبلية؛ ولا 
دمئية:ء سباخيةء بل في الأرضين المعتدلة» 
فإن هذه المباه هي أعذب المياه؛ وأفضلهاء. 
وذلك أنها أخف المياه وزنّاه وهي مع هذا 
سريعة التأثر عن الحرّ والبرد. وأما الرازي 
فإنه يرى أن أفضل المياه مياه الأنهار الكبار 
العذبة. وأبقراط يرى أن مياء الأنهار من قبل 
أن تمرّ بأرضين مختلفة متشتّتة الجرهر. 
وأيضًا فإن الأنهار الكبار في الاغلب لا بد 
أن تقع فيها أنهار صغارء وتلك الأنهار تكون 
ضرورية مختلفة المياه. (كط. )١8 706١‏ 
الأصل في المياه كلها الطهارة والتطهير ماء 
السماء وماء البحر وماء الأنهار وماء العيون 
وماء الأبار عذبة كانت أو مالحة كانت على 
أصل مياعتها أو ذابت بعد جمودها إلا أن 
تكون مالحة فتذوب في غير موضعها بعد أن 
صارت ملحا فائتقلت عنهء فإن لأصحابنا 
المتأخرين في ذلك ثلائة أقوال: أحدها أنها 
على الأصل لا يؤثّر فيها جمودها. والثاني 
أن حكمها حكم الطعام فلا يتطهّر بها 
ويضاف بها ما غبّرت من سائر المياه. 
والنالث أن جمودها إن كان بعناية وعمل 
وصنعة كان له تأثير فلا يتطهّر بهاء وإن لم 
يكن بعناية وعمل لم يكن فيه تأثير. وهي 
نمسم على ثلائة أقسام : ماء طاهر مطهّر» 
وماء طاهر لا مطهرء وماء لا طاهر ولا 
مطهر. (مم١.‏ لاه 5) 


مَيل في الجرم السماوي 


والصنف الآخر فوق الأرض» وكل واحد من 
هذين الصنفين إما سائل وإما واقف. أما 
المياه الواقفة فإنها تكون كثيرًا عن مياه 
الأمطارهء وعندما يتّفق لتلك الأماكن أن 
تحفظ المياه الواقفة فيها لصلابة جرمهاء 
كالحال في الصهاريجح. وقد يوجد هذا 
الصنف من المياه على جهة التكوّن 
والحدوث من الهواء الذي فى داخخل الأرض 
إذا وافق موضمًا ملائمًا لذلك. كالحال فيه 
فرق الأرض؛ وإنما يتمق لمثل هذا الماء أن 
لا يسيل لضعف اندفاعه ولتطأ من موضع 
تكوينه» ولكن لا بد أن يكون موضعه الذي 
يتكوّن فيه أعلى من الموضع الذي يخرج 
منه. وأما المياه السائلة فإنها إنما تكون أكثر 
ذلك عن التولّد الدائم والتكوّن المتّصل. ولا 
سيما الأنهار العظام. ولهذا اتّفق لها أن يبقى 
سيلانها مدّة من الدهر عظيمة تفوق التواريخ 
والأعمار الإنسانية» فإنه من الممتنع أن يكون 
في الأرض ماء بالفعل يسيل منه جميع هذه 
الأنهار مئل هذه المدد العظيمة ولا من شتوة 
إلى شتوة؛ لا سيما في السئين القحطة فإن 
تلك المواضع كان يلزم فيها أن تكون أكبر 
من الظاهر من الأرض كثيرًا. (آع» 04١‏ 1) 


مَيْل في الجرم السماوي 
- معنى الميل في الجرم السماوي هو وجود 


صورة غير متضادة في هيولى غير منقسمة 
بالأبعاد. وليس من شأنها أن تخلع الصررة 


ولا فيها إمكان ذلك ولا لها قوام بالهيولى؛ 
على أنها منقسمة بانقامه على ها تبيّن في 
العلم الطبيعي. (ماء 095 ١؟)‏ 


مياه في الأرض 
- نقول (إبن رشد): إن المياء التي توجد في 
الأرض صنفان: أحدهما تحت الأرض» 


٠ ل‎ 


ناجم 

- يقال طبيعة لكل ما نجم كأله ناجم؛ يريد 
(أرسطو) بالناجم النامي والناشئ من الشيء 
بعد أن لم يكن فيه» أعني المتميّز من الشيء 
بخلقته وهو به متصل . فكأنه أراد أن الطبيعة 
تقال على نجوم الناجم ونشء الناشئ المتميز 
بخلقته وصورته عن الذي نشأ فيه مثل الأجئة 
والثمار والزروع. وفي هذا الجنس تدخل 
المتكوّنات من ذاتها. (ت. 8١065١1؟١)‏ 


ثار 

- إن الهواء أكثر اتَصَالَا بالنار من اتّصاله بالماء 
هو أن كليهما من طبيعة واحدة» أعنى الطبيعة 
الخفيفة: إذ كان كلاهما خفيفين. وأما كرن 
اتصال الماء بالأآرض أكثر من اتّصال الثار 
بالهواءء فالسبب فيه ما ذكره في المقالة 
الأخيرة من “"السماء والعالم" أن الماء له 
تقل في موضعه». وكذلك الهواء له تقل في 
موضعه وليس له شفة فيه. (أث. )١ 05٠١‏ 


- إنه قد تبيّن أن الئار والهواء والماء والأرض 
يتكوّن بعضها من بعض ويفسد بعضها إلى 
بعض؛: وإن كل أسطقس منها في الأسطقس 
الآخر بالقوة لا بالفعل. (أث؛ 203١‏ 1) 


- إن كل جسم سريع الحركة يسحّى أثيرّاء 
فالنار تسمّى أثيرًا للهيبهاء ولكن ليس يجب 
١١4‏ 


من ذلك أن تكون كلها تسمّى نارّاء لأنه ليس 
كل سريع الحركة نارًا. (أث. ”ل ؟) 

لما كان الجسم المستدير الدائر الحركة إذا 
تحرّك يجب أن يلهب الأجسام بحركتهء وأن 
يكون الأقرب إليه أشد التهايًا هما يليه 
فواجب أن يكون الجسم الذي يلي للجسم 
المستدير الذي هو بمنزلة الموضوع له حارًا 
يابسَاء وهو الذي يسمّى نارّاء وأن يكرن 
الجم الذي يلي هذا الجسم حارًا رطباء 
وهو الذي يسمّى هواء. وأن يكون الجسم 
الذي دون هذا باردًا رطبًا وهو الماء. (أث» 
)2 

إن التار وإن ظهر أنها تفرّق وتميّز شيئًا من 
شيء فإنما فعلها ذلك من جهة الجمع 
المتجانس فكأنه ليس ذلك على القصد 
الأرلء وذلك أنه يلحق جميع المتجانس 
تفريق الْعُريب. (قنفء ”ةق )١‏ 

قال (أرسطو): ولما كانت النار هي الغاية في 
الحرارة والجليد هو الغاية فى البرودة» إِذ 
كان الغليان للنار والجمود للجليد» والغليان 
والجمود نهايتان فى البعد.؛ فواجب أن يكون 
الجليد هو ضدّ الثار. فإذا كان الجليد جمود 
رطب بارد فواجب أن تكون النار غليان حارٌ 
يابس. ولكون هذين في الغاية لم يتولّد عن 
واحد منهما شيء أصلًا أعني الجليد والثار. 
(كف.ء ا )١17‏ 

إن الأرض في مقمّر الماءء والماء في مقعْر 
الهواءء والهراء في مقّعّر النارء والنار في 
مقعر الفلك. (آع. 8:514) 

النار ... وإن كان وجودها في الموضع 
الفوق الذي تُرى إليه متحرّكة غير بِيّن بنفسه 
لأنها غير محسوسة هنالك. فمن هذه الجهة 


١١1.4 


في مقعّر فلك القمر. وذلك أنا نُحس النار 
التي تتكوّن لدينا تتحرّك بسرعة على الهراء 
فمرضعها الطبيعي لا شك هو فوق موضع 
الهواء. (سم» 5 8م١ا)‏ 

- أرسطو صرّح في كتاب الكون بأن الثار 
الحقيقية هي ضدّ الجليد؛ فإنه قال لما كان 
الجليد إفراط جمود البرد والرطوبة لزم أن 
تكون النار المحرقة إفراط غليان اليبوسة 
والحرارة. فإذن هذه النار ليك هي 
الأسطقس البسيط ؛ أعني كما أن الجليد ليس 
هر الأسطقس المائي وإنما كلاهما أمران 
الطبع؛ أعني أن يكون أحدهما نارًا والآخر 
جليدّاء والنار الطبيعية عنده هي ملائمة 
للكون كالماء سواء. (سم ء كك" 

- إن النار جوهر خفيف والأرض ثقيلة والثقل 
عدم الخفة بوجه ماء كما أن السواد عدم 
البياض» وكذلك الحرٌ والبرد وسائر 
الأعراض التي تتقابل. (سمء )0.5٠‏ 

- أما الثار فكمالها الفوق» وأما الأرض 
فكمالها المكان الأسفل والأجسام التي بين 
هذهء أعني الماء والهواء كمالاتها أيضًا في 
الأينات التي بين هله. (سمء إلى ؟"11) 

- الثار هي الطافية فوق جميع الأجسام» 
والأارض هي الراسية تحت ججميع الأجسام . 
(سم» أض “5 

- إن النار متحرّكة إلى نهاية السماء ساكنة فيهاء 
والهراء متحرّك إلى نهاية النار وساكن فيها. 
(سط» 58 8) 

- الأرض باردة يابسةء إلا أنه يظهر أن النار 
أحىٌّ بالحرارة من الهواءء والماء أحق 


ناس 


بالرطوبة من الأرض. وكذلك أيضًا يظهر أن 
الهواء أحقّ بالرطوبة من الماء إذ كان أسهل 
انحصارًا من ذاته. والأرض أحق باليبوسة 
من النار إذ كانت أعسر اتحصارًا من غيرها. 
(سك. ؟١١021)‏ 


- ليس في النار بما هي نار كفاية في أن يكون 


عنها جسم صناعي حتى يستعملها الصانع 
ويقدرها. (سك.؛ )١"”.1١١8‏ 

- النار تُرى في الظلام وفي الضّوء معًا لأن 
كليهما مرتبطان بهاء أي لأنها تجعل 
المتوسشط مغمًا بالفعل من جهة كونها مضيئة 
وتحركه من جهة كونه لونا في فى الجسم. 
(شكن» اول 04 


نا 
سن 
- إن الناس صنفان: صنف فرضه التقليدء وهم 


العوام الذين لم يبلغوا رتبة الاجتهاد التي 
حدّدت فيما قبل. وصنف ثانٍ وهم 
المجتهدون الذين كملت لهم شروط 
الاجتهاد. وأما هل لهذا الصنف الثاني وهم 
المجتهدون أن يقلّد بعضهم بعضّاء ففيه نظر. 
فإنَ تقليد العوام شيء أدّت إليه الضرورة» 
ووقع عليه الاجماع. لكن ينبغي أن يقال: 
يجوز للمجتهد تقليد المجتهد إذا كان أعلم 
مته ‏ وتر جح عنده حسن الظنّ به ترجحًا 
يفضل عنده الظنّ الواقع له في الشيء عن 
اجتهاده. (ضفاء 44١01ه0)‏ 

إن الناس صنفان سعداء وجمهور. أما 
الجمهرر فليس يمكن أن يكون معقول اثنين 
منهم واحذا بالعددء لأنه يلزم ذلك محالاات 
كثيرة؛ منها أن يكون الإنسان موجودًا قبل 
وجودهء وأن يكون العلم تَذْكرًا؛ ولا يكون 


ناطق 


التعلّم على المجرى الطبيعي يفيد كيفًا بل 


كما حلئى تكون جميع المعقرلاات موجودة 
واحد من الجمهور. ... وأما السعداء 


الذين على كمالهم الأخير. فالأمر فيهم 
بالضد. أعني أنه لا يمكن أن يوجد سعيد من 
الناس اثنين بالعدد من جهة ما هما على 
كمالهم الأخير وذلك أنه إن فرضنا أن 
السعادة إنما هي حصول العقل الذي بالفعل 
والملكة على كماله الأخيرء وكان قد تبيّن أن 
هذا العقل يتعدد بتعدّد الأشخاص» وأنزلنا 
سعيدين بهذه الصفة؛ لزم ضرورة أن يكون 
لعقل هذا وعقّل هذا معقول واحد عند كل 
واحد منهما. وذلك أن كل اثنين بالعدد 
فلهما معقورل واحد. فإن كان المعقرل من 
ذلك عند أحد السعيدين غير المعقول عند 
الآخرء لزم أيضا أن يكون لذينك المعقولين 
معقول عند كل واحد منهما. فإن وضعنا ذلك 
والمعقرل ليس لهماء لزم فيه ما لزم في 
الأول؛ ومرٌ الأمر إلى غير نهاية. أو ينهي 
بالضرورة تصرّر السعداء إلى تصوّر واحد 
بالعدد من جميع الجهات» ليس فيه كثرة 
أصلًا. ومرور ذلك إلى غير النهاية محالء 
لأنه يلزم ألا يكون الكمال الأخير موجودًا. 
وذلك أن الكمال الأخير من شأنه أن يكرن 
فعا محضّاء ليس فيه قوة أصلاء لا أولية 
ولا أخيرة. فإنه يظهر أن القوة على تصوّر 
هذا العقل؛ وتصوّر الذي بالملكة باشتراك 
الاسم. (كن» )١9295٠‏ 


الناس ... في الشرع على ثلاث رتب: 
المعنىء وخاصة متى تُركت هذه الأشياء 


١١6 


(التنزيه والجسمية والجهة) على ظاهرها في 
الشرع. وهؤلاء هم الأكثر وهم الجمهور. 
وصنف عرضت لهم في هذه الأشياء شكوكء 
ولم يقدروا على حلهاء وهؤلاء هم فوق 
العامة ودون العلماء. وهذا الصنف هم الذين 
يوجد في حقهم التشابه في الشرع وهم الذين 
ذمّهم الله تعالى. فعلى هذا المعنى ينيغي أن 
يفهم التشابه. (كم هلال )١5‏ 


ناطق 
- الناطق . 


.. يقال على الإنسان لا فيه؛. إذ كان 
ليس موجودًا فيه على جهة ما يوجد البياض 


نافع وضار 
- بين أن الخير والشر والنافع والضار والحسن 


والقبيح. هو في اعتقاد هؤلاء الئاس جميعًا 
شيء يوجد بالطبع لا بالوضعم. وذلك أن كل 
ما يؤدي إلى الغاية فهو خير وحسن؛ وكل ما 
يعيق الرصول إليها فهو شرٌ وقبيح. ويظهر 
هذا في أمر هذه الشرائع.ء وخاصة شريعتنا 
هذه. وكثير من أهل بلدنا يرون هذا الرأي 
في شريعتنا هذه. (ضس. )١7 0١45‏ 


ناقص 
- الناقص: يقال من جهة على الذي ليس بتام 


كقولنا عدد ناقص وزامر ناقص وقد يقال ما 
ليس بتمامه في نفسه فاضلاء وإن كان ذلك 
الشيء ثاما في جنسهء وبهذه الجهة نقول في 

سائر الموجودات إنها ناقصة بالاضافة 0 
المبدأ الأول. وأما الناقص من جهة الكمية 
فليس يقال كيف ما اتفق بل ينبغي أن يكون 


١١6١ 


ذلك الشيء مما له أجزاء مرتبطة بعضها 
تعفن ::وأن: كر عبر سفاني بالأخزاء: أو 
أن يكون مع هذا الشيء الذي يقال ينقصه 
مرجودًا له بالطبيعة؛ وأن يكون ذلك الذي 
ينقص لا يرتفم به جروهر الشيء. (ماء 
+6 م 


تاقص عضو 


- إنه يقال للاشياء التي هي من الكمّية ناقص 


عضو وليس يقال ذلك فيها كيف ما اتفق بل 
إنما يقال إذا كان الناقص والمنقرص منه 
بصفات محدودة ... وأحد تلك الشروط 
والصفات التي توجد فيما يقال فيه ناقص 
عضو أن يكون ذلك الناقص ليس من شأنه 
أن ينفصل من المنقوص منه مثل الشعر من 
الإنسان والريش من الطائرء فإنه ليس يقال 
في الانسان إنه ناقص عضو إذا نقص شعره 
ولا في الطائر إذا نقص شيء من ريشه. 
رت "الاكى 14) 


إذا كان شيء مركب من جزئين فنقص واحد 
منهما لا يقال فيه ناقص عضو. فإِذًا من 
شرطه أن يكون مركبًا من أكثر من جزئين ... 
لأن المركب من اثنين إذا نقص منه واحد 
منهما كان الناقص مساويًا للذي نقص منهء 
ولا يمكن أن يكون الذي يقال فيه ناقص 
عضو والذي نقص منه متساويين؛ ولا يقال 
في أمثال هذه إنها ناقصة في وقت من 
الأوقات. (ت, 59/4 )١١‏ 

لا يقال ناقص عضو فيما كان من الكمية 
المنفصلة البتة وإن لم يكن الناقص مساويًا 
للذي نقص منهء مثل الثلثة فإنه إذا نقص منها 


ناقص عضو 
واحد لا يقال فيها ناقص عضو. (تء 
40 
إن شروط الذي يقال فيه إنه ناقص عضو ألا 
يذهب إسم الشيء وصورته بنقصان ذلك 
الجزء منه بل تكون صورته ثابتة. وإنما يكون 
النقص في العدد فقط لا في الجوهر مثل 
الخزانة إذا التقص منها جزء لا تستحق 
بنقصانه أن نسليها إسم الخزانة» وكذلك 
الحال في الإانان لا يقال فيه إنه ناقص 
عضو إذا نقصه من أعضائه ما يكون به 
إنسانًا . (ت.ن ملاكى 5) 
لا يكون أيضًا من التي يقال فيها ناقص عضو 
إن لم يكن من الأجسام المتشابهة الأجزاء. 
فإن هذه إذا نقص منها جزء أمكن أن ينقسم 
الباقي إلى مثل عدد الأجزاء التي توهم أن 
الكل انقسم إليها من وبل تقدير ذلك الجرء 
الناقص لها. مثال ذلك إن نقص من الماء 
الذي توهم منقسمًا إلى ثلثة أجزاء جزء واحد 
منها أمكن أن ينقسم الباقي إلى ثلثة أجزاء. 
والناقص عضر هو الذي لا يبقى عدده. 
رت قباكت )١4‏ 
يلزم في الناقص عضو أن تكون له أجزاء غير 
متشابهة مثل الاثنين من الأجزاء أو الثلثة. 
مت الاك غ) 
ينبغي ألا تكون الناقصة عضو من الأشياء 
التي ليس يعرض عن وضع أجزائها إختلاف 
فى الصورة مثل الماء والنار. فإنه إذا اختلفت 
أجزاء أمئال هذه في الوضع لم تختلف 
صورها بخلاف التي هي مركّبة من أجزاء غير 
متشابهة ... بل ينبغي أن تكون أمثال هذه 
مركبة من أجزاء لها وضع والوضع داخل في 
جوهرها أي مشترط في وجودهاء مثل الكبد 


نام 


فإن أحد ما تقرّمت به هو وضعها من 
الأعضاء المجاورة لها ... ومن شرطها 
أيضًا أن تكون متصلة بعضها ببعض أعني 
الأجزاء الغير متشابهة فإنها إذا لم تكن متصلة 
لم يكن منها كل ولا ضيء واحد. رت 
م2 


نأم 


- إن النامي إنما ينمو بصورته لا بمادته أي من 
قبل صورته لا من قبل المادة. ولولا وجود 
هذه القوة في النامي لكان النمو في جميع 
الأجزاء المحسوسة غير ممكن إلا لو أمكن 
أن يداخل جسم جسمًا. (كف. 0054 )7١‏ 


- النامي هو الغاذي بجهة ما. (سمء ؟ 2184 
- الأشياء الذاتية الموجودة للنامي . 

أحدها: هو أن النامي إنما ينمو في جميع 
أجزائه وأن كل نقطة مله محسوسة تصير 
أعظم» وأن تنقصه يكون أيضًا بالعكس أعني 
في جميع أجزائه . والثاني : أنه يثمو بورود 
شي » عليه من خارج وهو الغذاء» فإن القول 
بغير هذا شرارة أو نقص في الفطرة 
الإنسانية. والثالث: أن فيه شيئًا ثابئًا على 
حاله. والرابع : أن الذي يرد من خارج لا 
ينمي إلا بأن يستحيل ويتغيّر إلى جوهر 
النامي , فإن الخبر لا ينمي حتى يتغير دماء 
والدم حتى يتغيّر في اللحم لحمًا وفي العظم 
عظمًا. وإذا كان هذا هكذاء وكان النامي 
إنما يئمي في كل جزء منه» وكان ليس يمكن 
في الذي يرد من خارج أن يتغلغل وينفذ في 
يُداخل جسم جسمًا بكليته. فلم يبقٍّ وجه 


١١6 ؟‎ 


تكون له هذه الحركة إلا بالاختلاط 
والامتزاج أولا. (سك. 988 )1١١‏ 


- إن النامي إنما ينمو في جميع أجزائه؛ وإن 


كل نقطة منه محسوسة تصير أعظمء وإن 
أجزائه . ... إنه يئمو بورود شيء عليه من 
شرارة أو نقص في الفطرة الانسانية. ... إن 
فيه شيئًا ثابثًا على حاله. ... إن الذي يرد 
من خارج لا ينمى إلا بأن يستحيل ويتغيّر إلى 
الشيء الثابت في النامي هر الصورة. وانه 
فيها يئمى الشيء لاا في ماذتهء فإن المادة 
ليس يمكن فيها أن لا تنمو بجميع أجزائها 
من حيث هي مادة إذ كان ليس يمكن أن 
يُداخل جسم جسمًا بكليته بل إنما ينمو 
الشيء في جميع أجزائه من حيث هو ذو 
صورة. (سك». )"١ ١‏ 


نات 
- الجنس العالي العام لجميع الأجسام هو 


الجرهر؛ وذلك أن الجوهر ينقسم إلى مغتظٍ؛ 
وغير المغتذي ينقسم إلى الأحجار والمعادن. 
والمغتذي يتقسم إلى النبات والحيوان» 
الدم وذو الدم ينفسم إلى الماشسي والسابح 
والطائر» والنبات ينقسم أيضًا إلى ما له ساق 
وإلى هما ليس له ساق في الئبات وهي 
الحشائش» وما له ساق ينقسم إلى الشجر 
والبلوط والزيتون وغير ذلك. والحشائش 
تنقسم إلى مثل الحشيشة التي مرف يآذان 
الفاريئا وغير ذلك. والكليات الأخيرة من 
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هذه هي التي تخصن باسم النوع» مثل الفرس 
والإنسان. والعالي من هذه هو الذي يخص 
باسم الجنس. والمتوسطة التي بين الجنس 
العالي وبين النوع الأخير يخصنّ باسم الجنس 
بالإضافة إلى ما هو تحتهاء وباسم النوع 
بالإضافة إلى ما فوقهاء مثل الحيران فإنه 
جنس لما تحته ونوع بالإضافة إلى ما فوقه. 
(رطء ؟18.5١)‏ 

كما أن التبات لا ينبت أيضًا فى الأرض 
المفرطة الرطوبة» كذلك لا ينبت الشعر في 
الابدان المفرطة الرطوبة؛ أعني الشعر الذي 
هو فضل. (رطء 1175 ؟7١)‏ 

نقول (إبن رشد): إن النفس والطبيعة هما 
يدئران الحيوان» وأما النبات فإن الطبيعة 
وحدها هي المديرة له. (رط» 6 )١‏ 

إن النبات منه كامل؛ ومنه ناقص . فالتاقص 
هو الذي تظهر فيه غلبة أحد الأسطقسين: أما 
الماء وذلك كالنباتات التي تنبت في الماء 
وأما الأسطقس الأرضى كالباتات التى تنبت 
في المواضع الصلبة؟ ولذلك كانت أمثال 
هذه النياتات ناقصة أعني أنه ليس لها زهر 
وورق. وهو بيّن أن أمزاج مثل هذه النباتات 
الغالب عليها: إما الجوهر البارد الرطب 
كالحال فى الطحلب»؛ وإما الجوهر البارد 
اليابس كالحال في الكمأة. وأما النباتات 
الكاملة فهي النباتات النابتة في الجبال. 
وذلك أن الجبال يظهر من أمرها أنها أكثر 
شيء توليدًا للئبات» وذلك في المعتدلة منها 
لمكان تخلخلهاء ولممازجة الحرارة والرطوية 
لهاء لتغلغلها في الهواءء وقربها من الأجرام 
السماوية» ولذلك أمثال هله الئياتات يوجد 
لها الثمرء والزهرء والأوراق. وأيضًا 


نيرات 


النباتات منها برية» ومنها بستائية» والبستانية 
ضرورة أبرد وأرطب» وذلك في النوع الواحد 
منهاء مثال ذلك الهندباء البرية» والهتدباء 
البستانية وهي التي تُدعى بالسريس. فأما 
الاستدلال من البلد فلأن بعض التباتات 
تختصٌ بالبلاد الباردة» وبعضها بالحارة. 
(كط. )١6 ١744‏ 


نياتات 


- كما أثئنا نرى أن بعض التّباتات» وإن 


انقسمت تحيا أجزاؤها بعد أن تنفصل عن 
بعضها الحياة الخاصة بالئبات بحيث أن 
النّمس التي هي في تلك الئّبتة تكون في 
الصورة واحدة بالفعل في تلك النبتة وكثرة 
بالقوّة (أي أنها تقدر أن تنقسم إلى نفوس 
متطابقة في الصورة مع التفس الموجودة 
فيها)؛ كذلك هو الشأن بالنسبة لنوع ما من 
الحيوان أي في صنف الحيوانات يعني 
المحّزة: أي بعد أن تنقسم تفعل الأجزاء 
من أفعال الحياة ما كان يفعله ذلك الحيوان. 
(شكن» و١٠ )١5*‏ 


نيرات 
- النبرات تُستعمل إما في أبعاد ما بين 


الأقاويل»ء وإما في أبعاد ما بين الألفاظ 
المفردة. وإما في أبعاد ما بين الأرجل 
والمقاطع» وإما في أبعاد ما بين الحررف. 
والتي تُستعمل منها في أبعاد ما بين الارجل 
والمقاطع تخصّ الوزن الشعري. والتي 
تُستعمل منها في أبعاد ما بين الحروف تخصٌّ 
الأغاني. فإذن الذي يخصن الأقاويل الخطبية 


١١65 نبض‎ 


من ذلك ما كان مستعملًا في أبعاد ما بين 
الألفاظ المفردة والأقاويل. (خ2, فودى ”) 


أن النبض المختلف إذا كان مع حرارة ظاهرة 

في الجسم" وليس في فم المعدة لذعء ولا 

وجعء فأنه دليل قاطع على حمى العفرنة. 

)»582031١59 (كطف‎ 50 

تبص 

- النبض نما كان مركّبًا من حركتين وهي حركة 
الانقياض؛ والانبساطه وسكوئين وهما 
السكون الذي يكون بين الحركتين؛ إذ قد 


نبض الأمزجة 
- نبض الأمزجة: المزاج الحار يكون نبضه 


تبيّن أن كل حركة فبينهما ضرورة سكون» 
وأيضًا فإن المهرة المرتاضين بهذا العلم 
يزعمون أنهم يدركون هذين السكونين» 
ويبخاصة السكون بعد الانقياض» لأن 
السكون الذي يكون بعد الانببساط هو ظاهر 
لغير المرتاض؛ فضلا عن المرتاض وإن كان 
ليس يحسن متميّرًا دون حركة الانقباض» لأن 
حركة الانقباض يعسر إدراكها إلا على 
المرتاضين» وهي لا تُدرك إلا في النبض 
القوي ومع هذا فليس يدرك آآخرها الذي يلي 
السكونء. كما لا يدرك الانبساط. ولما كان 
أمر النبض هكذا كانت الأعراض التي تلحقه 
بالذات إنما توجد في أحد هذه الأمور أعني 
في الحركات أنفسهاء وفي الأزمنة التي 
تتخللهاء ولهذا ما نرى أن أجناس النيض 
الأول سبعةء فالجنس الأول المأخوذ من 
مقدار الانبساط» والثاني من مقدار زمان 
الحركة؛ والثالث من مقدار القوة المحركة» 
والرابع من زمان السكون». والخامس من 
مقايسة السكونين إلى الحركتين؛ والسادس 
من اختلاف النبض واستوائه وتشابهه. 
والسابع من الانتظام وعدم الانتظام. (كطء 
16 55) 

- قد يكون النبض ديلا قاطعًا على مرض ما 
مع استعمال غيره من العلامات» مثال ذلك 


ضرورة أسرع وأعظم من المعتدل؛ وريما 
كان أكثر تواترّاء والبارد بضدٌ ذلك أعني 
النبضش منه يكون أصغر من المعتدل وأبطأء 
وريما كان أشدٌ تفاونًاء وأما المزاج اليابس 
فإن النبضش منه يكون صلبًا مع صغرء وذلك 
أن الصلابة لا تواتي إلى الانبساطء وأما 
الرطب فإن النبض منه يكون ليّنَا إلى العظم إذ 
الرطوبة مؤاتية» وللسمن أيضًا تأثير بضرب ما 
في ظهور النبض» وذلك أن الأبدان القضيفة 
يظهر فيها النبضص أعظم منه في الأبدان 
العبلة» لأن الشرايين في الأبدان العبلة 
مستورة» وأيضًا فكأنها مثقلة بكثرة اللحي؛ 
ولذلك يكون النبض فيها أشدّ تواترًا لما يفوته 
من العظم. والأسنان أيضًا مما يختلف فيها 
النبض لاختلاف أمزجتها: فنبض الصبيان 
لموضع حرارتهم يكرن سريعا متواترّاء وذلك 
لحرارتهم مع ضعف قوتهمء. وأما نبض 
الشباب فيكرن عظيمًا لموضع حرارتهم. 
وفوتهم» ولذلك ليس فيه من التواتر ما في 
نبضص الصبيان؛ وأما المشائخ فتبضهم صغير 
ضعيف بطىء متفاوت وطبيعة الذكورة 
والانوثة 'أيضًا مما يخالف بين النضض» ذلك 
أن نبض الذكورة أقوى وأعظم من نبض 
النساء؛ وئليضن النساء أصغر من نبض 
الرجال. وأضعف. ولذلك هو أسرعء. لكون 


١١٠66 


السرعة تقوم مقام ما فاث من العظم. فهله 

هى الأمزجة الني توجب تغير البض» وللنوم 
أيضًا واليقظة تأثير في النبض. (كطء 
ممالا "09 


نيض الأورام البلغمية 
- أما الأورام البلغمية فإنها تجعل النبض صغيرًا 
متفاونًا بطيئّاء وسبب هذا هو غلية البردء 
وضعف القوة» وهذا النبض لا يكون فيه 
اختلاف منشاري بنَّةَ لرطوية الخلط الفاعل 
لها. (كط؛. )٠١ ,7٠١*‏ 


نيض الأورام الحادة 

- إن النبض في الأورام الحادّة هو النبضص 
الصملب» السريع؛ المتواترء المختلف 
اختلافا منشاريًا. أما صلابته فلموضع تمديد 
المادة للشريان» وأما صغره فلموضع صلابة 
العرق» وأما تواتره وسرعته فلموضع الحاجة 
إلى التعديل ليستوفي بدل ما فاته من العظم 
بالسرعة والتواتر. وأما المنشارية فسببها أن 
القرة تضطرٌ الشريان إلى أن ينبسط. ولأنه لا 
يواتي لذلك فلا تتبسط جميع أجزائه معّاء بل 
بعضها يتلر بعضا في الانبساط حتى يعرض 
عن ذلك شبيه بإحساس من حركة المنشار. 
(كطل )١ 67٠١#‏ 


نبض الأورام السوداوية 

- أما الأورام السوداوية فإن النبض فيها يكون 
صليا لموضع يبوسة هذا الخلطء رقيقة. 
والمنشارية فيه ا ويكون مع هذا متفاونًا 
بطيئًا ومما يتبع الأورام الحادثة في الأعضاء 
الشريفة يي 0 كانت أنحد الدلائل 
الدالة عليهاء إنما كانت تلك الأورام مما 


نتائج 
شأئها أن تقبح لن ما ليس شأنه أن يفيح 
فليس 0 فيه حرارة غريبة» كالأورام 
الريحية أو الصلبة. وهذه الأعضاء على ما 
أعطت المشاهدة هي: الدماغء والكبدء 
والرئة» والمعدةء والمعى الدقاق. 
والطحالء والكلى» والمثانة.» والرحم. 
زكط؛ ١#"‏ ”1 


نبض الأورام الصغضراوية 

- النبض في الأورام الصفراوية أشدّ تواترًا منه 
في الدموية؛ لموضع شدَّة حرارتهاء وأكثر 
منشارية لموضع يبس الصفراوية وتصليبها 
الشريان. (كط) 7٠١‏ 7) 


نبوّة 

- الخارق للمعتاد إذا كان خارقًا في المعرفة 
بوضع الشرائع دل على أن وضعها لم يكن 
بتعلم؛ وإنما كان بوحي من الله وهو 
المسمى لبوّة. وأما الخارق الذي هر ليس 
في نفس وضع الشرائع» مثل انفلاق البحر 
وغير ذلك فليس يدل دلالة ضرورية على 
هذه الصفة المسمّاة تبوّةء وإلما تدلٌ إذا 
اقترنت إلى الدلالة الأولى. وأما إذا أتت 
مفردة فليست تدلّ على ذلك. (كمء 
كال 146ا) 


- النتائج البرهانية بالجملة... هي كلية (ب» 
6041م 

- النتائج الموجبة تبن من مقدمتين موجبتين 
نقط (ب» 17"8. )١‏ 

- التتائج تكاد أن تكون غير متناهية (بء 
)0 


نتائج المقاييس المركّبة 1 


- النتائج الكلّية والجزئية الموجبة تنعكس» - النتيجة الاضطراريّة الدائمة لا تكون إل عن 


والسالبة الجزئية لا تنعكس (ق) )١١78٠‏ مقدذمات إضطراريّة (ب» 78٠‏ 8) 
:3 - يمكننا أن ننتج نتيجة ما صادقة عن مقدّمات 
نتائج المقاييس المركبة صادقة غير ضرورية (ب. 788: )١‏ 


- إن أرسطو يصرّحء في كتابه المشهور - إذا كانت نتيجة البرهان كلية وذاتية فين أنه 
(القياس) أن نتائج المقايبس المركبة في لا يقوم على الأشياء الفاسدة برهان إلا على 
الشكل الأول» من الضرورية والوجودية. نحو من طريق العرض'»٠‏ أي في وقت ما 
تابعة في الجهة لجهة المقدمة الكبرىء فإن (ب. 07و* ”) 
كانت الكبرى ضرورية»: كانت النتيجة 2 المطلوب والمقدمة والنشيحة هي أشياء 
ضرورية. وإن كانت الكبرى وجودية:» كانت واحدة بالموضوع وإنّما تختلف بالجهة (ب»ء 
النتيجة وجودية. ويعني بالوجودية الموجودة ١‏ م ع م) 
بالفعل؛ 0 ما 0 0 07 - النتيجة. . . تكون بالطبع وأوّلا عن مقدّمتين» 
واكارة ابو تصرا- وزقم ارشكو 50 12 يبيد إسنافتنا إلى الأخرى أكنبية الكل إل 
الإنتاج فيها بيّنء من جهة المقول على الكل الجزء (ب.» )7/)241٠‏ 

> و له ١‏ . وأما المة ١‏ : 1 
ا 00 00 - النتيجة اللازمة عن المقدّمات الضروريّة تكرن 
لمركبة في لشكل من الضروري ضروريّة» واللازمة عن المقدّمات التي على 
والممكن» والوجودى والممكن» فإنه فصل 0 
: ات / الأكثر نكون على الأكثر (ب» 55 

الأمر فيها على ما أقوله: أما متى كانت ا كرن بالقات خن 
الكبرى هي الممكنة» فإن النتيجة عنده تكون ليج ع ارو ا و 0 
ضرورة ممكنةء كانت الصغرى ضرورية أو 0 زالكاذية من بولجانه كاده 
وجودية»ء وسواء كانت الممكنة سالبة أو ل 0ه 
موجبة؛ وقال: إن هذا الصنف من المقايبس 0 بنبخي أن ترضع في 0 س 
تام يريد أن إنتاجه يبِيّن من معنى المقول لاا سا لي ل 00 
على الكل الموجود فيها. وأما متى كانت ويفا اس مسيم 
الصغرى هي الممكنة. وكانت الكيرى موجية 9 07 73 5 إغها 5 منها 
وجودية» فإثه قال فيها إن النتيجة تكون ! جوه 2 يتأنى ب حماء لتبحة ا ١.‏ 3 
ممكنة. وقال: إن هذا الاقتران غير ثام» مقدّمات خارجة؛ ومنها أفعال في المقدّمات 


وبينه بطريق الخُلف. (مط ١١14‏ #) الضرورية رج اا )0 
- إذا ارتفعت النتيجة إرتفعت إمَا المقدّمتان وإما 
نتيجة إحداهما (ج. /61" ؟7١)‏ 


- ليس يمكن أن ينتج شيء عن مقدّمة واحدة - واجب أن تكون النتيجة غير المقدّمات؛ فإن 
بل أقل ما يمكن أن ينتج عنه شيء هوا الشيء لا يوجد في بيان نفسه (ق» 
مقدّمتان (ب.» هلال /1) متت ارفة 


باه ١١‏ ندب 


- جهة النتيجة تابعة لجهة المقدمة الكبرى (ق٠‏ تجوم 
ا - إن النجوم إنما سُمّيت نجومًا لأنها تطلع 
وتظهر بعد أن لم تكن» فعلى هذا يقال طبيعة 
لكل ما برز وظهر من شيء ما بعد أن لم 
يكن» وكأنه إسم يدل على مجموع الظهور 
والنشء لشيء في شيء أو من شيء. (تء 
0و6 )١8‏ 

- إن طبيعة النجوم سرمدية. (ت» 9201748) 


- لزوم التيجة عن القياس» أعني أنه يجب 
ضرورة متى وَُحَِدَتْ المقدمات أن توجد 
النتيجة (ق». 0151 )١9‏ 

- النتيجة الكلية إنما تبن عن مقدّمات كلية 
(ق. الى 18) 

- كل نتيجة. . . تكون بثلاثة حدود لا أقل من 
ذلك ولا أكثر إن لم تكن النتيجة الواحدة 
بعينها تتبئّن بمقاييس كثيرة (ق». 94”الء 4) نحو 

تفع الم 0.2 - العلم... هو جنس للشحو (م» ٠87‏ ١؟)‏ 

- ليس يلزم متى ارتفع القياس أن ترتفع مم كن 00 1 
النتيجة. . . ويلزم إذا إرتفعت التيجة أن - النحو ليس يقال بالاضافة إلى شيء ١م‏ 
يرتفع القياس (ق. 7501594) 1) 

- إذا كذبت النتيجة تكذب المقديان رقي انحو هو علم 5 الذي هو علم أواخر 
06 5 الكلم م وم ؟” 


نخاع 

- أما النخاع فإن الفقار محتر عليه احتواء 
تحف الرأس على الدماغ. ويحيط به غشاءان 

: منشؤهما من غشائي الدماغء ومنه يخرج 

- النتيجة الكاذبة تكون ولا بد عن كذب في العصب الذي يتصل به. (كطء. هل“ )١‏ 
القياس: إمَا من قبل صورته» وإمًا من يبل 
مادته (س»؛ ١‏ الا )١‏ 


- أن ينتج نتيجة واحدة بمقابيس مختلفة الحدود 
بأسرها فليس يمكن (ق» 770 ؟) 

- النتيجة الكاذبة لا يمكن وجودها عن مقدّمات 
صادقة (ق» ه*ا"”. “م 


تاب 

[ْ - أما المعاني المتداولة المتأدّية من هذه الطرق 

نْجَم (طرق استنباط الأحكام) اللفظية للمكلفين» 

- يقال ينجم لجميع ما ينشأ في شيء آخر فهي بالجملة: إما أمر بشيء وإما نهي عنهء 
ويتّصل به إما بالمماسّة وإما بالملاحمة مثل ‏ وإما تخيير فيه. والأمر إن فهم منه الجزم 


الأجنة التي تنشأ متّصلة بالحوامل » ومثلٍ 
الثمار والبزور التي تنشأ متلاحمةٌ أو متماسةً 
لذوي البرور. وفي هذا التوع تدخل أجزاء 
الأعضاء المتّصلة بعضها ببعض إما بالمماسّة 
أو بالالتحام. (تء ا 


وتشلق العقاب بتركه سمي واجباء وإن فهم 
منه الثواب على الفعل وانتفى العقاتت مع 
الترك سني نديًا. والنهي أيضًا إن فهم منه 
الجزم وتعلّق العقاب بالفعل سمّي محرّمًا 
ومحظوراء وإن فهم منه الحثٌ على تركه من 


ندى 


غير تعلق عقاب بفعله سمّي مكرومًا. فتكون 
أصناف الأحكام الشرعية المتلقاة من هله 
الطرق خمسة : وأجب» ومندوب » ومحظور» 
ومكروهء ومخيّر فيه وهو المباح. (ين١.‏ 
#. *) 


ندى 
- الندى هو مطر يسيرء والمطر هو ندى كثير. 
(أكث) فك ؟١)‏ 

- أما الندى فإئما يتكوّن إذا كان هنالك من 
البرد مقدار ما يحول البخار المستعد لذلك 
ماءء لا أن يكون ذلك البخار من الشدة 
بحيث يكون عنه جليد قبل أن يتكوّن ندى. 
ولا أيضًا إذا أصابه من الحرٌ بقدر ما يغْشّه 
ويحلله. (أث. هى *) 

- قال (أرسطو): إنما كان الندى في وقت 
الصحو ولم يكن في وقت الغيمء لأن البخار 
الذي يكون منه إنما يعلو عئد الصحو لبرد 
هذا الوقت وموافقته لصعود هذا البخار 
وتولّدهء وذلك من قبل قلّة حرارته. وأما إذا 
كان الغيم كان الهواء في ذلك الوقت أحرٌ 
مما ينبغيى أن يكون عليه الهواء المكرّن 
للندى.؛ والهواء الصاعد حينئذٍ هو موافق 
للماء لا للندى لموضع حرارتهء ولذلك إذا 
هبّت الرياح الممطرة أعني الحارة لا يعلر 
البخار الذي يكون منه الندى» وأما إذا هبت 
الرياح المصحيّة فيكون حينئذٍ الندى. (أث. 
دك )1١1/‏ 

- قال (أرمطو): الندى يكون في أكثر المواضع 
إذا هبّت الشمال. لأن الشمال هي المصحية 
في أكثر البلدان» ما خلا بلدا يسمّى كذاء 
فإن الندى يكون في ذلك البلد إذا هيبت 


١١6مل‎ 


الجنوب». لأن هذه الرياح هي المصحية في 
ذلك الموضع. (أث) 52377) 


قال (أرسطو): الندى والجليد لا يكون في 
أعلى الجبال الشاهقة لعلّتين: إحداهما قرب 
المرضع الذي بتكوّن منه الندى» وذلك أن 
الجبال الشاهقة أعلى من هذا الموضع» 
والبخار الذي يتولد منه الندى لا يصل إلى 
تلك المواضع لضعف حرارتهء وإنما يصل 
إلى تلك المواضع البخار الشديد الحرارة. 
والعلة الثانية أن تلك المواضع ٠‏ أعني الجبال 
الشاهقة هواؤها حار جذاء لأنه متحرّك 
وقريب من حركة النجومء فما يصل إليها من 
الهواء المستعدٌ لأن يكرن منه ندى» إن 
وصلء ينفش بحرارة ذلك الهراء وحركته فلا 
يكون منه ندى. (أث. 55 )١١‏ 

أما الندى فإنه مطر يسير ينزل بالليل» ولذلك 
كان ينزل في الصحوء والسبب الفاعل له 
الذي هو في نسبة السبب الفاعل للمطر هي 
حركة الشمس تحت الأرض وفوقها. وذلك 
أنها إذا كانت فوق الأرض أصعدت البخار 
الملائم. لذلك فإذا غابت تحت الأرض برد 
ذلك البخار واستحال ندى؛ وموضع الندى 
يلزم ضرورة أن يكرن تحت موضع المطرء 
وذلك لقلة الحرارة الموجودة فى مادته 
ولذلك كان تكون ضعيفًا. (آع, 89 *) 

إن رؤوس الجبال العالية لا ينزل فيها الندى 
وليس في كل فصل ينزل بل في الأوقات 
الملائمة له.ء وخاصة عئد هبوب الرياح 
اللاقحة في بلد بلد وهي في أكثر البلاد ريح 
الجئوب. وقد يكون في بعض البلاد الربح 
التي تهب من أقرب جهات البحار إليهاء أي 


ريح اتفقت . فأما علل ظيوبت الشمال أو 


لحن ل 


نزوع 


الرياح الماحية للسحاب فينقطع نزوله. (آع 
لل )١١‏ 

- أما الجليد فمادته أيضًا ومادة الندى واحدة 
وموضعهما واحد والفاعل لهما أيضًا واحد» 
إلا أنهما يختلفان بشدّة الفاعل وضعفه» فمتى 
كان البرد ضعيفًا كان ندى ومنى كان شديد 
أجمد ذلك البخار قبل أن يستحيل ماء فكان 
منه الجليد. (آع. )١١4٠‏ 


نذالة 

- أما السخاء ففضيلة تفعل الجميل المشهور في 
المال. والدناءة ضدٌ هذا. وأما كبر الهمّة 
ففضيلة يكون بها حسن الأفعال العظيمة. 
وصفْر النفس والنذالة ضدّها. (خ, “الا 5) 


ندر 

- النذر ينقسم على أربعة أقسام : نذر في طاعة 
يلزم الوفاء به. ونذر في معصية يحرم الروفاء 
به. ونذر في مكروه يكره الوفاء به. ونذر في 
مباح يباح الوفاء به وترك الوفاء به. (مم١اء‏ 
الترارة 


ندور 

- النذور تنقسم أولا قفسمين: قسم من جهة 
اللفظ. وقسم من جهة الأشياء التي تنذر. 
فأما من جهة اللفظ فإنه ضربان: مطلق وهو 
المخرج مخرج الخبر. ومقيّد وهو المخرج 
مخرج الشرط. والمطلق على ضربين: 
مصرّح فيه بالشيء المنذور به» وغير مصرّحء 
فالأرل مثل قول القائل: لله علي نذر أن 
أحجٌ: والثاني مثل قوله: لله علي نذرء دون 
أن يصرح بمخرج النذر. والأول ريما صرح 


فيه بلفظ النذوره وربما لم يصرّح فيه به 
مثل أن يقول: لله علي أن أحجّ. وأما المقيّد 
المخرّج مخرج الشرط فكقول القائل: إن كان 
كذا فعلى لله نذر كذا وأن أفعل كذاء وهذا 
ربما علقه بفعل من أفعال الله تعالى مثل أن 
يقول إن شفى الله مريضي فعلي نذر كذا 
وكذاء وريما علقه بفعل نفسه. مثل أن 
يقول: إن فعلت كذا فعلئ نذر كذا وكذاء 
وريما علّقه بفعل نفسه؛ مثل أن يقول: إن 
فعلت كذا فعلي نذر كذا. وهذا هو الذي 
يسمّيه الفقهاء أيماناء وقد تقدّم من قولنا إنها 
لبست بأيمانء فهذه هي أصناف النذر من 
جهة الصيغ. وأما أصنافه من جهة الأشياء 
التي من جنس المعاني المنذور بهاء فإنها 
تنقسم إلى أربعة أقسام: نذر بأشياء من جنس 
القرب» ونذر بأشياء من جنس المعاصيء 
ونذر بأشياء من جنس المكروهات» ونذر 
بأشياء من جنس المباحات» وهذه الأربعة 
تنقسم قسمين: نذر بتركهاء ونذر بفعلها. 
١)‏ 3704 ؟17) 


نزوع 
- النزوع ليس شيئًا أكثر من تشوّق حضور 
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- التزوع هو ضرب من الشّهوة» أي أن جزء 


النفس الشهوانية هو المحرّك على العموم. 
إذن لو اشتهت بفكير لقيل ذلك إرادة؛ ولو 
كان ذلك بدون تفكير لقيل نزوعًا. (شكن» 


لسرة رقة 


- لأن الشيء من جهة ما هو الحيوان يملك 


التزوع فالضروري أن يتحرّك بذلك المعنى. 


نزوعات نفس نزوعية 


وكل نزوع لا يكون بلا خيالء إذ أن كل 
متخيّل إما يملك تلك الصّورة المتخيّلة التي 
يتحرّك منها عن الحسن أو يملكها عن الفكر. 
أما عند الإنسان فَمْمَلّكَ عن الفكرء وأما عند 
الحيوانات الأخرى فعن الحسنّ ولو وضعنا 
كرن كل نزوع يقع عن الخيال. أما الخيال 
فيقع عن الحواسَ الخمس عند الحيوانات 
الكاملة. (شكن» 2*٠‏ ؟) 

- من النزوع ما هو شهوة؛ ومنه ما هو غضب 
(شجاعة). (ضسء؛ )١4 1١1١‏ 


نرزوعات نفس نروعية 


اختلافها تتناقض في التّحريك 58 بعمًا 
أو بصفة أخرى: ‏ وبسبب اختلاف نزوع 


الهس الشهوانية عن العقل تتناقض بعضها 
بعضًا. وهذا هو أجلى. (شكن. 215 *) 


- معنى الْيِسَب والصور الموجودة في المكوّنات 
للحيوانات هو أنها تُخرج اليِسّب والصور 
التي في الهيولى من القوة إلى الفعل؛ وكل 
مخرج شيئًا من القوة إلى الفعل فيلزم أن 
يوجد فيه بوجه ما ذلك المعنى الذي أخر جه 
لا أنه هو هو من جميع الوجوه. فالقرى التي 
فى البزور وهي التي تفعل أشياء متنفسة 
ليست أشياء متنفسة بالفعل وإنما هي متنفّسة 
بالقرة كما يقال في اللبيت الذي في نفس 
البّاء أنه بيت بالقوة لا بالفعل. ولذلك يشبّه 
أرسطو هذه القوة بالقوة الصتاعية. 
)١١ 07‏ 
- إن جميع النِسَب والصور هي موجودة بالقوة 


زرت. 


لحيل 


في المادة الأولى وهي بالفعل في المحرّك 
الأول بنحو من الأنحاء شبيه بوجود المصنوع 
بالفعل في نفس الصائع. (ت. 20316٠06‏ ”) 


نسب عدديهة 

- النِسَب العددية التي يستعملها صاحب علم 
الألحان» فإنه يستعملها من حيث هي يِسَب 
أصوات محسوسة. (سطء )٠١ 4٠‏ 


نسبة الأفعال إلى مبادئها 

- نسبة الأفعال إلى مبادئها هي نسبة المبادئ 
بعفها إلى بعضن . فإنه إن كان البصر آثر من 
الشم فإن الابصار آثر من الشم. وهكذا يوجد 
الأمر في جميع الأفعال مع أسبابها الفاعلة. 
ليس في الذاتية فقط بل وفيما يعرض عن 
الشيء بالاتفاق. فإن العظيم يكون الاتفاق 
الذي يعرض له عظيماء وفي الأعراض 
الموجودة في الشيء؛ أعني أن الشيء 
الأعظم العرض الموجود فيه أعظم. وأيضًا 
أن يحب الإنسان صاحب المال أفضل من أن 
يحب المال. رخ ٠ك )١1‏ 


نسبة الكل إلى الجزء 

- أما نسبة الكل إلى الجزء وذلك الجزء إلى ما 
هو أنقص منه فليس بنسبة محدودةء مثل قولنا 
هذا العدد أضعاف للواحد من غير أن نحدّد. 
رت #١اكره)‏ 


تسية الكل إلى الكل 

- إن نسبة الكل إلى الكل ونصفه نسبة محدودة 
وكذلك عدد كذا إلى عدد كذا. 
)2 


(رت» 


١١5١ 
نسية معادلة‎ 


- النسبة المعادلة هي للصفة التي ترتفع النسية 
بارتفاعها ولا ترتفع بارتفاع غيرها (م» 
دق )١7‏ 
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- قد اخثلف في حدّ النسخ. فحدّه المتكلمون 
بأنه الخطاب الدال على رفع الحكم الثابت 
بالخطاب المتقدم على وجه لولاه لكان 
الحكم ثابنًا مع تراخي الخطاب الدال على 
ارتفاعه. وإنما اشترطوا فيه هذه الفصول 
لأنهم يجوّزون على الله تعالى رفع الخدم في 
وقت ما بعد الأمر به على التأبيد مثلّاء 
وبالجملة فيجوز عندهم النسخ قبل التمككن 
من الفعل. وحده آخرون بأنه الخطاب 
الكاشف عن مدة اثنقضاء العبادةء» اعتقادًا 
منهم أن النسخ إنما يرد مبيّنًا فيما لم يقصد به 
من أول الأمر عموم جميع الزمان ولا 
استغفراقه. وحذه أيضًا آخرون بأنه الخطاب 
الدال على أن مثل الحكم الثابت بالنص زائل 
على وجه لولاء لكان ثابنًا. وهذا الحدّ وإن 
كان فيه تثبيج» لأنهم جعلوا المرفوع مثل 
الحكم ولم يجعلوه الحكم نفسهء فإنما 
اضطرّهم إلى ذلك أنهم لا يجوّزون على الله 
تعالى النهي عن الشي»ء الواحد بعيته بعد 
الأمر به. وبالجملة فالنظر فيما يجوز من هذا 
على الله تعالى وما لا يجوز ليس يخصن 
الفقيهد يا هو اكه والذي يكفي الفقيه من 
هذا أن يلم أن في الشرع أحكامًا رُفعت 
بعد الأمر بها ويعتقد ذلك سواء كان ذلك 
كشفًا عن انقضاء مدة العبادة أو لم يكنء 
ون وقوع مثل هذا شرعًا مما ثبت تواترًا. 


نسشع السنة المتواترة 


وأما تجويز وقوعه عقّلًا فليس يخصّه النظر 
فيه ولا في جهة جوازه. (ضف» 84 ؟) 
الزيادة على النص نسخ عند قوم» وليست 
بنسخ عند قوم. والمختار أن الزيادة إذا صار 
بها المزيد غير ما كان قبل وثانيًا بالعدد فهي 
نسخء مثل الصلاة إن صمٌّ فيها أنها فرضت 
أولا ركعتين ثم زيد فيها. فأما إذا كانت 
الزيادة مبايئة للعبادة المزيد عليها بالنوع فبيّن 
أنها ليست بنسخ» كإيجاب الصلاة مثلاء ثم 
إيعجاب الزكاة. (ضف. هق 60) 

ليس من شرط النسخ إثبات بدل للمنسوخ 
يقوم مقامه ويتنزل منزلته وذلك جائز على 
مذهب أهل السئة»ء وواقم شرعًاء كنسخ 
ادّخار لحوم الأضاحي» وتقدمة الصدقة أمام 
المناجاة. وأما قول الله عزّ وجل - ما نسم 
يِنَ ايه آز نُنهَا تأت يمر :ه41 (البقرة: 
5) - فإنها وإن كانت ظاهرة في إثيات 
بدل المنسوخ المتنزّل منزلته فيمكن أن يتأوّل 
قوله عرّ وجل - طتاتٍ عير بئآ» - أي نأتي 
بآية أخرىء وإن لم تتضمّن بدلها الآية 
المنسوخة في الحكم» بل تتضمُن حكما آخر 
ليس ببدل للحكم المرفوع. (ضفء 
هذى )١5‏ 

يجوز النسخ بالاخف والأثقل» وذلك جائز 
عقلا دداقع شرعًا. مثال نسخ الأخف 
بالأثقل نسي التخيير بين الصوم والفدية 
بالاطعام ب بتعيين الصيام؛ وتحريم الخمر 
ونكاح المتعة؛ ونسخ صوم عاشوراء بإيجاب 
رمفضان. (ضف 2488 ؟5١)‏ 


نسخ السئّة المتواترة 


نسخ السنّة المتواترة بالسنة» المتواترة» 
والآحاد بالآحادء والآحاد بالمتواترء مما لا 


نمسخ المتواتر من القرآن 


خلاف فيه. فأما نسخ المتواتر بالآحاد فقد 
اختلفوا فيهء والمختار أنه جائز عقل وواقع 
شرعًا في زمن النبي صلَى الله عليه وسلّم 
بتحوّل أهل مسجد قباء إلى الكعبة بخبر 
الواحدء وقد كان ثابثًا عنهم التوجّه إلى بيت 
الله صلَّى الله عليه وسلّم رسله إلى الأطراف 
بالناسخ والمنسوخ مما تواتر. قأما وقوع 
ذلك بعده صِلّى الله عليه وسلّم فممتنم 
بإجماع الصحابة على أن القرآن لا يرفع بخبر 
الواحدء وبالجملة التواتر. ويشبه أن تكون 
العلة في ذلك قرائن تقترن بخبر المخبرين عن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم في حياته ليس 
تقترن بالمخبرين عنه بعد موته صلَى الله عليه 
وسلّم من إمكان مراجعته واستفهامه وغير 
ذلك. (ضف.ء 46م )١9‏ 


نسخ المتواتر من القران 

- أما نسخ المتواتر من القران بالمتواتر 
ا يا 
أهل الظاهر أنهم كانوا لاا يجوّزوت 0 
بدلبل فوله عر وجل - ما تنح بن ايم أز 
نيهًا تأت عير يبآ أؤ س4 (البقرة : 
.)٠7‏ (ضفب لال4 ") 


سخ النصس القاطع المتوادر 

- لا يجرز نسمخ النص القاطع المتراتر بالقياس 
المظنون؛ كما لا" يجوز بخبر الواحد. وقد 
احتج من أجاز ذلك يجواز تخصيص القياس 


١1" 


كل رأي مخالف للنص» فكيف النخص 


المثرائر. (ضف. 508/8) 


تسك 


النسك ضربان: نسك هو سنّة مؤكّدة ونسك 
هو مرغب فيهء فالذي هو سنة يجب على 
تاركه الدم لأنه حجٌ ناقص أصله المتمنّع 
والقارن. وروي عن ابن عباس أنه قال: من 
فاته من نسكه شيء فعليه دم» وأما الذي هو 
نفل فلم يروا فيه دمّاء ولكنهم اختلفوا 
اختلافا كثيرًا في ترك نسك نسك هل فيه دم 
أم لا؟ وذلك لاختلافهم فيه هل هو سنّةَ أو 
نفل؟ وأما ما كان فرضًا فلا خلاف عندهم 
أنه لا يجير بالدم» وإئما يختلفون في الفعل 
الواحد نفسه من قبل اختلافهم هل هو فرض 
أم لا؟ وأما أهل الظاهر فإنهم لا يرون دما 
إلا حيث ورد النص لتركهم القياس وبخاصة 
في العبادات؛ وكذلك اتّفقوا على أن ما كان 
من التروك متونًا ففعل فيه فدية الأذى» وما 
كان مرغبًا فيه فليس فيه شيء. واختلفوا في 
ترك قعل لاختلافهم هل هو سنّة أم لا؟ وأهل 
الظاهر لا يوجبون الفدية إلا في المنصوص 
عليه ونحن نذكر المشهور من اختلاف الفقهاء 
في ترك نسك نسك » أعني في وجوب الدم 
أو لا وجوبه من أول المناسك إلى اخرهاء 
وكذلك في فعل محظور محظور. 


الالال 5؟) 


2١نبي(‎ 


للنص المتواتر. وهذا إذا ا نسل 
إذ التخصيص بان والنسخ رفع. - نقول (إبن رشد) إن النّسل هو فعل هذه القَوَّة 
فالحجّة في ذلك إجماع الصحابة 0 0 (النفس) لأن الفعل الذي هو جد هلائم 


١1١6 


نظام الطبيعة العقلي 


لطبيعة الشيء الذي يقال حيًا براسطة هذه 
القرّة هو توليد الشبيه في النوعء ويكون ذلك 
بثلائة شروط: أولها أن يبلغ الرّمن الذي 
يملك هذه القوّة فيه بما أنه لا يكون بالفعل 
كذلك في كل زمن» وثانيها ألا يكون مع 
ذلك مبتورًا لأن ذلك يمنع هذا الفعل وإن بلغ 
الزْمن الذي يأتي فيه منه ذلك الفعل» وثالثها 
ألا يكرن ذلك الحي مما ينشأ من ذاته. 
(شكن» )2 


- قال (أرسطو): والهضم له عرض ما بين 
المبدأ والمنتهى يختلف به بالأزيد والأنقص» 
مثل الثمارء فإن ابتداء الهضم فيها هو ظهور 
الطيب» ومنتهى الهضم فيها هو استحكامه. 
قال: وهذا يسممى عندنا من اسم مشتقٌ من 
اسم التمام إذا قوري بزره وعجمه على أن 
يولد مثله. قال: وقد يسمّى نضجًا على 
التشبيه بالهضم الحقيقي ما يكون من فعل 
الحرارة الغريزية في الرطوبة الغريبة في بدن 
الحيوان» مثل تقيح الأورام وانقللاب 
الرطوبات التي فيها مرة بيضاء. (أثء 
١ملل‏ /87ه) 


قال (أرسطو): وقد يقال: النضج على 
الطبيعي مثل نضج اللبن» وعلى غير الطبيعي 
مثل نضج عصير العنب. والأشياء التي تنضج 
من حرارة الهواء من خارج» أعني الحرارة 
الغريبة» وذلك لشبهها بالنضحج الطبيعي»؛ 
والنضج الطبيعي بالجملة مخالف للنضج 
الذي يكون من الحرارة الغريبة لأن غايتهما 
مختلفة . وذلك أن غايات الأشياء النضيجة 
مختلفة» واستعمالها أيضًا يختلف. ولذلك 


كان منها أيضًا ما يؤكل وما يشربء ومنها ما 
يستعمل استعمالا آخر. (أث. 15187) 


نطق 

- النطق وحذه الذي هر مُذَرَك بفكر ورَويّة 
يُحْمَّلان على الانسان من طريق ما هو (م. 
52 

- التطى. . . يوجد في موضوع أعني في 
الانسان على أنه جزء منه (م. )٠١ 5١‏ 


نظائر وتصاريف 

- النظائر والتصاريف يجب أن يكون حكمها 
فيما يوجب أن يسلب - واحدا. وذلك أنه 
إن كانت العفة خيرًا فالعفيف خير. (خ. 
كالل )١1*‏ 


نظام 

- إذا لم يحرّك أي محرّك اتفْق أي متحرّك انّفق 
ولا أي مسافة اتّفقتء فهنالك طبع ما 
رنظام» لأن من الطبع والنظام أن يتحرّك 
متحرّك محدود عن محرّك محدود مسافة 
محدودة؛ سواء فرضت المسافة محدودة أو 
غير محدودةء والمحرّكون والمتحرّكون 
متناهيين أو غير متناهيين. (سعء )٠١ 76٠‏ 


نظام الطبيعة العقلي 

- لما رأوا (الفلاسفة) النظام ههنا في الطبيعة 
وفي أفعالها يجري على النظام العقلي الشبيه 
بالنظام الصناعي علموا أن ههنا عقلًا هو 
الذي أفاد هذه القوة الطبيعية أن يجري فعلها 
على نحو فعل العقل. فقطعوا من هذين 
الأمرين على أن ذلك الموجود الذي هو عقل 


نظام وترتيب الموجودات 


محض هو الذي أفاد الموجودات الترتيب 
والنظام الموجود في أفعالها. وعلموا من هذا 
كله أن عقله ذاته هو عقله الموجودات كلهاء 
وأن مثل هذا الموجود ليس ما يعقل من ذاته 
هو غير ما يعفل من غبر» كالتجاله في العيل 
الانسانيء وأنه لا يصمح فيه التقسيم 0 
(ته» مؤ”ى, )٠١‏ 


نظام وترتيب الموجودات 
- لما قايسوا (الفلاسفة) بين هذه العقول 
المفارقة وبين العقل الانساني رأوا أن هذه 
العقول أشرف من العقل الانساني وإن كانت 
ك مع العقل الإنساني في أن معقولاتها 
هي صور الموجودات» وأن صورة واحد 
واحد منها هو ما يذركه من صور الموجودات 
ونظامها. لكن الفرق بينهما أن صور 
الموجودات هي علة للعقل الإنساني» إذا كان 
يستكمل بها على جهة ما يستكمل الشيء 
الموجود بصورته» وأما تلك فمعقولاتها هى 
العلّة في صور الموجوداتء وذلك أن النظام 
والترتيب في الموجودات إنما هو شيء تابع 
ولازم للترتيب الذي في تلك العقول 
المفارقة» وأما الترتيب الذي في العقل الذي 
فينا فإنما هو تابع لما يدركه من ترتيب 
الموجودات زنظامها» ولذلك كان ناقصًا جِذدا 
لأن كثيرًا من الترتيب والنظام الذي في 
الموجودات لا يدركه العقل الذي فيئا. (ته. 
54) 
المبادئ المفارقة ترجع إلى مبدأ واحد مفارق 
هو السبب في جميعهاء وأن الصور التي في 
هذا المبدأ والنظام والترتيب الذي فيه هو 
أفضل الوجودات التي للصور والنظام 


1> 


والترتيب الذي في جميع الموجودات. وأن 
هذا النظام 0 هو السبب في سائر 
النظامات والترتيبات التي فيما دونه» وأن 
العقول تتفاضل فى ذلك بحسب حالها منه فى 
القرب والبعد. (ته؛ 381 )١4‏ ْ 


إذا لم يكن ههنا نظام ولا ترتيب لم يكن 
ههنا دلالة على أن لهذه الموجردات فاعلا 
مريدًا عالمًا؛ لأن الترتيب والنظام وبناء 
المسبّيات على الأسباب هو الذي يدلّ على 
أنها صدرت عن علم وحكمة. (كمء 
)0 


لا فاعل إلا الله هو مفهوم يشهد له الحس 
والعقل والشرع. أما الحس والعقل فإنه يرى 
أن ههنا أشياء تتولد عنها أشياء» وأن النظام 
الجاري في الموجودات إنما هو من قبل 
أمرين: أحدهما ما ركّب الله فيها من الطبائع 
والنفوس. الثاني من قِبّل ما أحاط بها من 
الموجودات من خارج . وأشهر هله هي 
حركات العزام الججارية فإنه يظهر أن 
بح رار لناء وأنه لمكان النظام رالترقب 
الذي جعله الخالق في حركاتها كان وجودنا 
ووجود ما ههنا محفوظا بهاء حتى أنه لو 
تُومّم ارتفاع واحد منهاء أو تُوهُم في غير 
موضعة » أو على غير قدره» أو في غير 
السرعة التي جعلها الله فيهء؛» لبطلت 
الموجودات التي على وجه الأرض» وذلك 
وجعل في طباع ما ههنا أن تتأثر عن تلك. 
وذلك ظاهر جذا في الشمس والقمرء أعني 
تأثيرهما فيما ههنا. (كم. )٠١ ١514‏ 


١6 


نظر العلماء إلى المصنوعات 


نظر نظر الجمهور إلى الموجودات 

- أتم أنواع النظر بأتم أنواع القباس - وهو - إن مثال الجمهور في النظر إلى الموجودات 
المسمّى "يرهانًا'. (ف.؛ )١١319‏ مثالهم في النظر إلى المصنوعات التي ليس 

- أما على مذهب من رأى أن الايمان بالله عندهم علم بصنعتها. فإنهم إنما يعرفون من 


تعالى لا يصحّ إلا بعد المعرفة» فيقول أن 
أول الواجبات النظر والاستدلال لأن الله 
تبارك وتعالى لا يعلم ضرورة وإنما يعلم 
بالنظر والاستدلال بالأدلّة التى نصبها 
لمعرفته» وإلى هذا ذهب البخاري في كتابه 
فبرّب باب العلم والعمل لقول الله عزِّ وجل 
فاعلم أنه لا إله إلا الله فيدأ بالعلم. وهو 
الذي ركن إليه القاضي أبو بكر بن الباقلاني 
لأنه قال أن الايمان هو العلم؛: وكل مؤمن 
بالله فهو عالم به» والذي ذهب إليه أن من لم 
يكن عالمًا بالله تعالى فهو جاهل به. 
والجاهل بالله تعالى كافر به. (مم٠اء‏ 
لا )0 


نظر برهاني 

- لا يؤذي النظر البرهاني إلى مخالفة ما ورد به 
الشرع . زرف مث" /) 

- إن أدّى النظر البرهاني إلى نحو ما من 
المعرفة يموجود ماء فلا يخلو ذلك الموجود 
أن يكون قد سكت عنه في الشرع أو عرّف 
به. فإن كان مما قد سكت عنه فلا تعارض 
هنالك,» وهو بمنزلة ما سكت عنه من 
الأحكام. فاستنبطها الفقيه بالقياس الشرعي. 
وإن كانت الشريعة نطقت به فلا يخلو ظاهر 
النطق أن يكون موافقًا لما أدّى إليه البرهان 
فيه أو مخالقًا. فإن كان موافقّاء فلا قول 
هنالك؛ وإن كان مخالفًا طُلب هنالك تأويله. 
(ف. هده“ ه) 


أمرها أنها مصنوعات نقطء وأن لها صانعًا 
موجودًا. ومثال العلماء في ذلك مثال من 
نظر إلى المصنوعات التي عندهم علم يبعض 
صنعتها وبوجه الحكمة فيها. ولا شك أن من 
حاله من العلم بالمصنوعات هذه الحال فهو 
أعلم بالصانم.؛ من جهة ما هو صانم؛ من 
الذي لا يعرف من تلك المصنوعات إلا أنها 
مصنوعة فقط . (كمء 0/1 


- إن النظر الطبيعي إنما هو في الجواهر التي 


في الحركة من حيث يأخذ مبادئ هذه من 
الفلسفة الأولى. أعني أنه يتبغي أن يُفهم من 
هذا السبب الصوري والغائي لا السبب 
الهيرلانى والمحرّك وإن كانت واحدة 
بالموضوع. (تء 1478, ه) 


نظر العلماء إلى المصنوعات 
- إن مثال الجمهور في النظر إلى الموجودات 


مثالهم في النظر إلى المصنوعات التي ليس 
عندهم علم بصنعتها. فإنهم إنما يعرفون من 
أمرها أنها مصنوعات نقطه وأن لها صانئعًا 
موجودًا. ومثال العلماء في ذلك مثال من 
نظر إلى المصنوعات التي عندهم علم ببعض 
صنعتها وبوجه الحكمة فيها. ولا شك أن من 
حاله من العلم بالمصنوعات هذه الحال فهو 


نظر في كتب القدماء 


الذي لا يعرف من تلك المصنوعات إلا أنها 
مصنوعة فقط . (كم؛ 64 )٠١‏ 


نظر في كتب القدماء 

- النظر في كتب القدماء واجب بالشرع». إذ 
كان مغزاهم في كتبهم ومقصدهم هو المقصد 
الذي حثنا الشرع عليه» وأن مَن نهى عن 
النظر فيها من كان أهلًا للنظر فيهاء وهو 
الذي جمم أمرّين أحدهما ذكاء الفطرة. 
والثانى العدالة الشرعية والفضيلة الخلقية - 
فقد صدّ الناس عن الباب الذي دعا الشرع 
منه الناس إلى معرفة الله») وهو باب النظر 
المؤدذي إلى معرفته حى المعرفة. وذلك غاية 
الجهل والبعد عن الله تعالى. (ف؛ 9" )٠١‏ 


نظر في المزاج 

- إن النظر في المزاج إنما يكون نظرًا ذاتيًا, 
ويما هو موجود. إذا نُظر فيه فيه للجسم المتشابه 
الأجزاء. سواء كان ذلك الجسم جزء حيوان 
أو لم يكن. لا إذا نُظر فيه بما هو مزاج 
حيوان أو إنسان. (رط؛ 19/9 1) 


نظر في النفس 

- إن النظر في النفس هو من عمل الطبيعي: ! 

في كل ني إن كامث كل ننس هكفاء أو في 
التفوس التي تبيّن أنها هيولانيّة. (شكن. 


با و 


نظر مؤدٌ إلى اليقين 
- إن التظر المؤذي إلى اليقين الكامل في 
الأشياء المطلوبة في كل واحد من الأجناس 


١١5 


لا يقع إِلَا بالتّظر في المبادئ الخاصة بذلك 
الجنس. (شكن. 58 ١؟)‏ 


تنظر واستد لال 


لا يصحٌ النظر والاستدلال إلا ممن له عقل 
ينظر به ويستدل؛ وقد جعل الله تبارك وتعالى 
لمن أراد من عباده عقولا يكشفون بها ما 
نُصب لهم من الأدلة على معرفته ويعقلون بها 
ما خاطبهم به وشرّعه لمن كلفه إذ لا يصحح 
تكليف من لا يعقل التكليف. (مماء 
7 ١؟)‏ 

إستدل الباجي على هن قال إن النظر 
والاستدلال أول الواجبات بإجماع المسلمين 
فى جميع الأعصار على تسمية العامة 
والمقلدين مؤمنين. قال: فلو كان ما ذهيوا 
إليه صحيحًا لما صحّ أن يسمّى مؤمنًا إلا من 
عنده علم بالنظر والاستدلال. (مماء 
ات 00١‏ 

إذا قلنا إن أول الواجبات الايمان بالله وهو 
التصديق به وبما أخبر به عن نفسه من صفات 
ذاته وأفعاله؛ فإن النظر والاستدلال الموجب 
إلى معرفة الله تعالى واجب أيضًا أوجبه الله 
على عباده وافترضه عليهم 0 به كسائر 
العبادات الواجبات. والدليل على وجوبه 
قول الله عر وجل «ثل أنظروا مادا فى 
السَمْوتٍ وَالْرضٍ وما نت الآبت وَالُدُرٌ عن 


ودر : يِؤْمِنُونَ 4 (يونس : .)٠١١‏ (مم١اء‏ 
و 6 


.ا 


نظم 


- أما ذيمقراطس فقد كان يرى أن العنصر طبيعة 


واحدة بالنوع لجميع الموجودات وهي 


١ ١617 


الأجزاء التي لا تتجزرّى. وأن هذا العنصر 
بنغصل أولًا إلى ثلثة فصول عظمى من وَبَلها 
تختلف الموجودات فقط. أعني تختلف 
أقعالها. أما الفصل الأول فمن قبل اختلاف 
أشكال الأجزاء التي لا تحَجزرّى وهو الذي 
سمّاه بالنظم. وأما الفصل الثاني فمن قبل 


اختلاف الأجزاء في الرضم في موجود 
موجود. وأما الفصل الثالث فمن قبل 
اختلافها فى الترتيب وهو الذي كان يسمّيه 


بالمماسة . فكان يعتقد أن الموجودات إنما 
تخالف بعضها بعضًا بواحد من هذه الأحوال 
الثلائة أو بأكثر من واحد منها. (تء 
21"5م) 


نعناع 

- النعنع: هذا النبات هو فوذنج بستاني؛ 
ولذلك فيه رطوبة فضلية يحرّك بها الجماع. 
وهو شيء مشترك للأشياء التي فيها رطوبة 
:- (ل» .. # ودوك 8 
قبض. ولذلك أيضا ما يظهر أنه أقلّ حرارة 
من الفوذنج البري. (كطء. )7١ 71٠٠١‏ 


نغخم في القول الخطبي 

- أما النغم فإنها تُستعمل في القرل الخطبي 
لوجوه: منها لتخبيل الانقعالات أو الخلق. 
وذاك أيضًا لثثلاثة أوجه: أحدها عندما يريد 
المتكلّم أن يخيّل أنه بذلك الانفعال أو 
الخلق عند السامعين» مثل أنه إذا أراد أن 
يخيّل فيه الرحمة رقق صوته؛ وإذا أراد أن 
الأخلاق. وإنما كان ذلك كذلك لأن هذه 
الأصوات توجد بالطبع صادرة من الذين 


1 . 


نفاسة 


ينفعلون أمثال هذه الاتفعالات. - والوجه 
الثاني أن يكون قصده تحريك السامعين نحو 
انفعال ما أو خلق ما إما لأن يصدر عنهم 
التصديق الحاصل عن ذلك الانفعال أو 
الخلق أو الفعل الصادر عنه. والوجه الثالك 
عندما يقتص عن مخبرين بأن يضعهم بذلك 


الانفعال أو الخلق. - ومنها أيضًا أنها 
تُستعمل بضرب من الوزن في الكلام الخطبي 


على ما سيقال بعد. وهذا الضرب من النغم 
ضروري في أوزان أشعار من سلف من الأمم 
ما عدا العرب؛ فإن من سلف من الأمم 
كانوا يزنون أبياتهم بالنغم والوقفات. 
والعرب إنما تزنها بالوقفات فقط. ومنها 
أيضًا أن تُستعمل أشعارًا في افتتاح القرل 


وخخحدتمه ومواضع الرقف. رخ 0 )١‏ 
- إن التصويت وهو المسمى نغمة. هو الذي 


يكرن عن الحيوان بما هو حيوانء وذلك إنما 
يكون عن تخيل ماء؛ وشوق» وبآلة محدودة) 
وهي آلة التنّس. والدليل على أن التصويت 
يحدث عن قرع آلات التنفس الهواء الذي به 
يكرن التنفس أنا لا نقدر أن نتنفس ممًا 
ونصوّت. ولكون النغمة لا تحدث إلا عن 
تخيّل لا يسمّى السعال نغمة. فأما الحيوانات 
التي تصؤت وهي غير متنفسة كالحيوان 
المعروف بصرار الليل أو بصرار الهواجرء 
فإنما يصوّت بجوفه. (كن» /ا"ا, )١86‏ 


تفاسة 
- قال (أرسطو): والحسد أشدٌ مضادّة للاهتمام 


من الحزن الذي يكون على الخير الذي نال 


نفس 


من لا يستأهله؛ وهو الذي قلنا إنه يسمى 
نفاسة» وكأن هذا الانفعال قريب من أن 
يكون في الوسط. أعني بين الاهتمام 
والحسد لأنه قريب هن الحسدء وذلك أنه 
اغتمام بخير كما أن الحسد اغتمام بخير. 
وإنما الفرق بينهما أن الحسد اغتمام بخير 
نال من يستحقه» وهذا اغتمام بخير ناله من 
لا يستحقّه. (خ. 181 ؟1) 

تقول (إين رشد): إنه إن كان النافس هو 
الذي يحزن لحُسن حال تكون للمرء بلا 
استحقاق» فهو معلوم من هذا الحدٌ نفسه أنه 
ليس تكون النفاسة في جميع الخيرات لأنه 
بن انق تلن اد فى العام ولا الى 
البرء وبالجملة في جميع الفضائل التي تكون 
للإنسان عن الارادة كما أنه ليس يغتم المرء 
بوجود أضداد الفضائل له. وإنما تكون 
النفاسة في المال والقرّة» وبالجملة في 
الخيرات التي تصيب الانسان من خارج مما 
قد يرى أن الخيّار يستحقّونها وأن الشرّار لا 
يستحقّونها مثل الرياسة والمال. وإنما ينفس 
في هذه إذا كانت حديثةء فإن المتقادمة من 
ذلك يُظنَ بها أنها قريب من الأمر الواجب 
الذي في الطبمء ولذلك لا ينفس في الأموال 
الموروثة ولا في الرياسات المتقادمات في 
الأكثرء وإنما ينفسون لا محالة في الخيرات 
المستحدثة مثل السلطان المستحدث وكثرة 
المال والاخوان وغير ذلك من الخيرات. 
(خ. 4مك )١١‏ 


- 


الصور المتضادة الموجودة في النفس هي 
بلحو صورة واحدة ولذلك قُبلت النفس 


الصور المتضادة . (ت» 4060 0( 


- النفس مع البدن هي شيء واحد. 


١١548 


- إن النفس ليس هي التي فيها جميع الصور 


فقط أعني المعقرل والمحسرس» بل وهي 
التي تركز جميع الصور في المواد وتخلقها. 


(تب. افى 1) 


- إن النفس هي جوهر موجود في الجسم الذي 


هو قابل للنفس وهو الذي يُدلٌ على 
مجموعهما بإسم الحيوان. (تب لاعةق )٠١‏ 


- إن النفس يظهر من أمرها أن الحد الذي 


يُعطي ماهيّتها هو نفس وجودهاء وإنه ليس 
يظهر في حذها عنصر أصلا وهذه هي 
الأشياء التي لا يظهر في حدّها غيرها. وأما 
ا 0 
لتلك ولهذه 0 نت لاق ”0) 


- إن النفس جوهر وكمال جسدّي أي للجسد. 


(ت.؛ 1١١686‏ 5) 
(ث» 


)؟١١٠١‎ 


اذا كانت النفس إئما هي وجود الذي هو 


متنفس بالقوة متنفسًا بالفعل فليس لخروجها 
من القوة إلى الفعل علة إلا المحرّك أعني 
المخرج لها من القوة إلى الفعل. ( 


)0 06 


- في النفس أيضًا مبدأ حركات سوى الحركة 


عن العلم. وذلك المبدأ إنما يصنم أحد 
الفضدين فقط. مثال ذلك إن القوة المبرئة 
النفسانية إنما تفعل البرء فقط مثل ما تفعل 
الحرارة حرارة والبرودة برودة. 
)١1١ 01‏ 


ز(ت.» 


- إن الصناعة والطبيعة إنما تقصد الفعل دون 


القرة ... فإنه إِنْ لم يكن وجود الشيء من 
جهة ما هو بالفعل بل من جهة ما هو بالقوة 


جيل 


فسيكون الجاهل والعالم شيئًا واحدًا مثل 
هرمس الذي هو في غاية المعرفة وبوسوس 
الذي هو في غاية الجهلء وسيكون العلم 
وجوده في النفس كوجود خارج النفس أي 
ليس تختص النفس من العلم بشيء ليس هو 
بوصفها بالعلم دون سائر الموجودات إذا 
كانت عالمة بالفعل وبخاصّة إذا كانت على 
كمالها الآخر وهو حين تتعمل علمها. 
(ت. 1191 5) 

- النفس تقبل صور المتضادّات معّاء والأجسام 
ليس يمكن فيها ذلك. 32 >2 44 

- المعاني التي في النفس. . . هي واحدة بعينها 
للجميع (ع؛ 4١‏ ؟7١)‏ 

- يمكن أن يُحْكُم بالقول من جهة ما هو في 
النفس على ما هو موجود خارج النتفس أنه 
غير موجودء وعلى ما ليس هو موجوذًا 
خارج النفس أنه موجود (ع ىا 00١‏ 

- السلب والايجاب موجودان في النفس لا 
خارج النفس زع الى 05) 

- الألفاظ . . . تدل على المعاني القائمة بالنفس 
(ع؛ لاك 17) 

- إذا حمل (العلم) على النفس... قيل في 
النفس علم (م2 م 0 

- يقال في عوارض النفس كيفيّات إنفعالية (م 
48 0 

- قال (أرسطو): وبالجملة فإن القدماء حدّدوا 
النفئس من قبل ثلاائة أشياء ولي الحركة 
والادراك وأنها لبت بيجسم » إذ كانت كل 
واحد من هذه الثلاثة يوجد للأوائل وتوصف 
بها الأوائل من جهة أنها أوائل؛ أعني أنها 
ليست بأجسام وأنها مدركة ومتحرّكة من 


نفس 


ذواتها. وكلهم ألزم أن تكون من 
الأسطقسّات من قبل أنها عارفة بها والشبيه 
إنما يعرف شبيهه. ما خلا أنكساغورش» فإنه 
وحده قال إن العقل ليس هو شيء من 
الأشياء التي يدركها ولا هو مشارك لها في 
شيء أصلا وإنه لمكان هذا هو غير قابل 
للانفعال. (تكن؛ )8١0014‏ 


إن وضع جوهر النفس في الحركة هو أمر 
باطل» أما وضع النفس شيئًا يحرّك ذاته فقد 
تبيّن بطلانه في ما سلف» وذلك أنه قد تبيّن 
في الثامنة هن السماع أنه ولا شيء من 
الأشياء يحرّك ذاته. وأما وضعها متحرّكة. 
فإن كل متحرّك فإنه لا يخلو أن يتحرّك إما 
بالذات وإما من قبل أنه جزء من متحرّك؛ 
وإما بالعرض أي من قبل أنه في متحرّك وإن 
لم يكن هو من شأنه أن يتحرّك. فالذي 
يتحرّك من قبل غيره وشأنه أن يتحرّك مثل 
الإنسان الذي في السفينة؛» فإنه يتحرّك لا 
بذاته بل بحركة السفينةء من قبل أنه إذا 
تحرّك بحركة السفينة فليس يتحرّك برجليه 
والحركة الذاتية له إنما هي برجليه وهي التي 
تسمّى المشي. وأما المتحرّك بالعرض فهو 
مثل تحرّك البياض بتحرك الجسم الذي هو 
فيه. (تكن» 01١9‏ ؟١)‏ 


تقول (إبن رشد): إنه إن كانت (النفس) 
متحركة بالذات؛ وكانت كل حركة إما نقلة 
وإما استحالة وإما نمو واضمحلال» فلا تخلو 
أن تكون إما منتقلة وإما مستحيلة وإما نامية» 
وإما أن تكون متحرّكة بجميع هذه الحركات 
أو بأكثر من واحدة منها. فإن وضعنا أنها 
متحرّكة بواحدة من هذه أو بأكثر من واحدة 
أو بجميعها فهي جسم ضرورة» إذ قد تبيّن 


نفس 


في السادسة من السماع أن كل متحرّك 
جسم. وإن كانت جسمًا فلا بذ أن تكون في 
مكان ضرورة» وإن كانت في مكان فلا بذ أن 
تكون فيه بالطبع» وإن كانت فيه بالطبع فلا 
بد أن تتحرّك إليهء وإن تحرّكت إليه أو فيه 
فلا بدّ أن تتحرّك قسرًا أو طبعًا. فإن تحرركت 
طبعًا تحرّكت قسرًا وإن تحرّكت قسرًا تحرّكت 
طبعّاء لأن القسرية إنما ثُفهم بالإضافة إلى 
الطبيعية. (تكن»؛ )8:7١‏ 


إن حال النفس من البدن كحال الصناعة من 
الآلات. فمن قال إن نفس الانسان تحلٌ بدن 
الحمار كمن قال إن صناعة النجارة تحل في 
المزامر. (تكن؛ )١١0379‏ 


قال (أرسطو): فقد تبيّن أن النفس ليس هي 
تأليفًا ولا تتحرّك دورًا. (تكن. 8١‏ 17) 


قال (أرسطو): وجميع ممن جعل النفس من 
الأسطقسات من قِبَل معرفتها الأشياء 
والاحساس بهاء ومن قال فيها أيضًا إنها 
شيء محرّك لذاته من قِبّل أنها مبدأ الحركة؛ 
لم يجعلوا قولهم عامّاء أي في كل نفس. 
وذلك أنا لسنا نجد جميع المتنفسة تتحرّك في 
المكان. إذ كنا نجد بعض الحيوان لازمًا 
لمرضع واحد بعيته . وهذه الحركة التي يَظن 
بها أنها أخص بالنفس من سائر الحركات» 
أعني الحركة التي هي النقلة للحيران. هي 
أحرى الحركات بالنسبة إلى النفس وأحرى 
الحركات أن يقال إن المتحرّك الأول منها هو 
يحرّك ذاته. وكذلك أيضًا من جعل النفس 
من الأسطقسات من قبل أنها عاقلة حساسة 
لم يجعل قوله أيضًا في كل نفس. إذ كنا نجد 
النبات حيًا وليس له حصة من الإدراك ولا 


١١1/٠ 


من التقلة أيضًا. وأيضًا فإنا نجد من الحيوان 
ليس له تمييز. (تكن»؛ ”217 ”) 

إن النفس أحرى أن تكون علة فى اتّصال 
البدن وفي كونه واحدًا. (تكن» 40 )٠١‏ 
إن الجسم الذي له حياة هو جسم بصفة ماء 
أعني أنه يقال فيه إنه جسم حي أي ذوي 
نفس» فين إذ كانت النفس جوهرًا أنه ليس 
يمكن أن تكرن هي الجوهر الذي هو 
الجسم. وذلك أن الجسم ليس هو من 
الأشياء التي توجد في موضوع والنفس في 
موضوع. بل هو موضوع هيولى»: فيجب من 
ذلك أن تكون النفس هي الجوهر الذي على 
طريق الصورة. (تكن؛ 1448١؟)‏ 

إن إسم الواحد والموجود وإن كان يقال على 
المادة والصورة فهو أحقٌ بإسم الصورة الذي 
هو الاستكمال. ولما كانت النفس أحق باسم 
الموجود من الشيء الذي فيه النفس كانت 
النفس صورة. (تكن» )١7 ٠48‏ 

إن النفس جوهر على طريق الاستكمال الذي 
هو الصورة. وذلك أن النفس لما كان الجسم 
هو بها ما هوء أي هي محمولة عليه من 
طريق ما هوء وكان ما يُحمل من طريق ما 
هو جرهراء فالنفس جرهر. ومثال ذلك أنه 
لو كان آلة من الآلات الصناعية جسمًا طبيعيًا 
مثل القدوم مثلًا لكان الشيء الذي يُحمل 
عليه من طريق ما هو صورته ونفسه؟ لأنه 
كان يكون إذا رفم على هذا الوجه من القدوم 
الشيء الذي يحمل عليه من طريق ما هر 
قدّوم لم يبقّ قدّومًا إلا باشتراك الاسم. فأما 
من حيث القدّوم آلة صناعية فليس يعرض 
ذلك فيه؛ بل يمكن أن يرتفع عنه المعنى 


الذي هو به دوم ويبقى كَدَومًا لا باشتراك 


١1و71‎ 


الاسم وتلك هي الحدّة التي فيه. فأما النفس 
إذ كانت نسبتها من جسم طبيعي هذه النسبة 
وهو الذي فيه مبدأ حركة وسكون؛ فقد يجب 
أن تكون جرهرًا على طريق الصورة. (تكن» 
4 ) 
إن النفس هي التي تجري منا مجرى الصورة 
لا مجرى الهيولى ولا الشيء الموضوع 
للصورة. (تكن» 2606 )١7‏ 
إذا ... كانت النفس جوهرًاء وكان الجوهر 
والصورة والمركب منهماء فالنفس هي 
الجوهر الذي هو الصورة. والمعنى الثاني أن 
النفس لا تفارق البدنء وذلك أله لما كانت 
الهيولى من هذه قوة أعني البدن» والصورة 
معنى تُستكمل به تلك القوة كما تُستكمل 
سائر المواد التي وجودها بالقوة بالصورة التي 
هي قوية عليهاء فبيّن أن النفس من هذا هي 
كمال الجسم . اح حك توجد إلا 
في الهيولى التي هي قوة عليها. ولا يمكن 
بعسال وض 0 بل في 
أجسام مخصوصة وهي التي فيها قوة على 
(تكن. 25 ) 
أحسن الذين قالوا إن النفس لا تكون خلوًا 
من البدن ولا هي الجم ولكنها معنى في 
الجسم؛ وليست في كل جسم بل في أجسام 
مخصوصة؛ بخلاف ما فعل الذين قالوا إنها 
شيء مفرد قائم بذاته وإنها تداخل الأجسام. 
فإن هؤلاء لا يقدرون أن يقولوا لم دخلت 
بعض الأجسام دون بعض إذ كنا نرى أنها لا 
تداخل أي جسم انف ولا لم تداخل في 
وقت ولا تداخل في آخخر. (تكن» 5ه 6م) 


نفس 


- النفس هي مبدأ الجسم على ثلائة أنحاء : 


مبدأ على أن منها الحركةء أعني أنها مبدأ 
على طريق المحرّك فيما له هذا المبدأ؛ ومبدأ 
على طريق الغاية» وذلك أن الجسم إنما 
يوجد من أجل النفس؛ ومبدأ أيضًا على 
طريق الجوهر والصورة؛ والصورة والمادة 
هي من أجل الفعل. (تكن» )١ ١57‏ 

نقول (إبن رشد): إن النفس هي على نحو ما 
جميع الموجودات. وذلك أن الموجودات إما 
أن تكون معقولة أو محسوسة والنفس العاقلة 
هي الموجودات المعقولة» والنفس الحساسة 
هي الموجودات المحسوسة. والشاهد على 
ذلك أنَا نجد المحسوسات والمعقولات يتبع 
انقسامها في الوجود إلى الفعل والقوة خارج 
النفس انقسامها في النفس إلى هذين 
الفصلين. وذلك أنه إن كانت الموجودات 
المعقرلات موجودة بالقوة فالمعقولاات هي 
معقولة بالقوة» وإن كانت المعقولات بالفعل 
فالموجودات بالفعل. وكذلك الأمر في 
المحسوسات مع الحواس. (تكن» 3770, 0) 
النفس أشبه شيء بالضوء ينقسم بانقسام 
الأجسام المضيئة. ثم يتحد عند انتفاء 
الأجسام. وكذلك الأمر في النفس مع 
الأبدان. (ته, )١" 4١‏ 

لا أعلم (ابن رشد) أحدا ص الحكماء قال إن 
النفس حادثة حدوثا حقيقيًا 5 ثم قال إنها باقية 
إلا ما حكاء (الغزالي) 0 سيناء وإنما 
الجميع قالوا على أن حدوثها هو إضافي» 
وهو اتصالها بالإمكانات الجسمية القابلة 
لذلك الاتصال». كالامكانات التي في المرايا 
لاتصال شعاع الشمس بها. وهذا الإامكان 
عندهم ليس هو من طبيعة إمكان الصور 


نفس 


الحادئة الفاسدة» بل هو إمكان على نحو ما 
يزعمون أن البرهان أدّى إليه؛ وأن الحامل 
لهذا الامكان طبيعة غير طبيعة الهيولى. (ته: 
خلا ؟1؟) 

النفس هي ذات ليست يجسم» حيّة عالمة 
قادرة مريدة سميعة بصيرة متكلّمة. (تهء 
ا )0 

النفس ... إنما تميّزت من الجمادات 
بأفعالها الخاصّة الصادرة عنهاء والجمادات 
إنما تميّزت بعضها عن بعض بأفعال تخصّها. 
(ته ١امطاءه)‏ 

قيل في حدّ النفس: إنها استكمال لجسم 
طبيعي آلي . (ته دالا ه١)‏ 

قال (جالينوس): إنه لما كان هاهنا فعلان 
خاصّان بالحيوان؛ وهما الحسّ والحركة 
الارادية في المكان؛ وفعلان مشتركان: 
للنبات والحيوان»؛ وهما التغذي والنموٌ؛ 
سميت القوة التي يصدر عنها الحسَ والحركة 
الإرادية نفسَاء والقوة التي يصدر عنها التغذي 
والنموّ طبيعة. (رط. 21١٠6‏ ه) 

قال (جالينوس): إن النفس منها طبيعية» 
ومنها حسشية ومتحركة بإرادة في المكان. لم 
يأتِ بمعنى مخالف» ولكن قد ترك التسمية 
المشهورة التى هي أفضل في الابانة. (رطء 
06 /7) 

نقول (إبن رشد): إن النفس والطبيعة هما 
يدبّران الحيوانء وأما النبات فإن الطبيعة 
وحدها هي المديرة له. (رط.ء )١١101586‏ 
نقول (إبن رشد): إن النفس لجميع الأعضاء 
المتنفسة هي نفس واحدةء وإنها مشاركة 
بعضها لبعض»ء ومتعاونة على فعل واحدء 
وهو سلامة البدن. (رطء 19٠‏ ”) 


ل 


١ ١1 


قوى النفس واحدة بالموضوع القريب لها 
التي هي الحرارة الغريزية كثيرة بالقوة كالحال 
فى التفاحة؛ فإنها ذات قوى كثيرة باللون 
والطعم والرائحة» وهي مع ذلك واحدة. إلا 
أن الفرق بينهما أن هذه أعراض في التفاحة 
وتلك جواهر في الحرارة الغريزية. (ن» 
0 

النفس صورة لجسم طبيعي آلي » وذلك أنه 
إذا كان كل جسم مركب من مادة وصورةء 
وكان الذي بهذه الصفة في الحيوان هو 
النفس والبدن. وكان ظاهرًا من أمر النمس 
أنها ليت بمادة للجسم الطبيعي» فبيّن أنها 
صورة. (ن. 7"4. ؟) 

النفس يظهر بالحسَ من أفعالها أن أجناسها 
خمسة: أولها في التقديم بالزمان وهو التقدم 
الهيولاني والنفس التباتية» ثم الحسّاسة. ثم 
المتخيّلة.. ثم الناطقةء ثم النزوعية» وهي 
كاللاحق لهاتين القوتين» أعني المتخيّلة 
والحسّاسة. (ن» 2714 )١5‏ 

إن المعرفة بالحيوان إنما هي معرفة أجزائه 
الطبيعيّة» ويما أن اللنمس مبدأ الحيوان لزم 
إذن أن يكون علم التّفس ضروريًا للمعرفة 
بالحيوان لا مفيدًا فقط. (شكن؛ اا 07) 

لو لم تملك التفس فعلا خاضًا بها لكانت 
الانفعالات المنسوبة إليها كعديد الأشياء التي 
تنسب إلى الأشياء الموجودة في الهيولى على 
قدر ما يحدث لها أن تكون في الهيولى لا 
على قدر هما هي مفارقة للهيولى مثلا 
كالملامسة الحقٌّ التى يملكها الخط بالذائرة» 
فهذا يوجد خارج التّمس بقدر ما يوجد الخط 
في جسم والشكل المستدير في جسم مثلًا 
بقدر ما أن الخط من خشب والكرة من 


١ ١ا/#‎ 


نفس 


نحاس» فيمتنع أن يمسن الخط الكرة ما دام 
أن كليهما مفارق للهيولى إلا إن كانت 
الملامسة رياضيّة لا هيولانيّة. (شكن. 
هو 6؟) 

إن ديموقريطس كان يظنَ أن النفس هي من 
أجسام لا منقسمة شبيهة لديه بالذرات. 


(شكن» فكلا )١1/‏ 


- بعض أصحاب التناسخ كانوا يقولون إن 


النقفس هي ذرات هوائية» وبعضهم إنها ما 
يحرّك الذرّات» وكانوا يرون هذا الرأي لأنهم 
كانوا يظئون أن الذرّات تتحرّك دومًا وأن 
التفس تتحرّك دومًا. ... لذا فهؤلاء جميعًا 
متفقون إذن على هذا أي على كون الحركة 
خاصيّة النّفس وإنما يختلفون في ماهيّتهاء 
وبعضهم كانوا يظئونها أجسامًا لا منقسمة إما 
نارًا أو شيئًا ما ناريا وبعضهم يظتونها الذرّات 
بالذات. (شكن» 214٠‏ 51) 

كان أنكساغوراس يرى حيث قال إن النفس 
تحرّك؛ وقال إن العقل يحرّك كل شيء. إلا 
أن أنكاغوراس لا يعني بهذا ما يعنيه 
ديموقريطس» فديموقريطس صرّح أن التفس 
والعقل سيّان فقال إن الحقٌّ لا يدرك إلا في 
ما هو بيّن للحسر فقط. ولذا فقد قال الشاعر 
هومروس حمًا لما ذكر عن الرجل الذي كان 
فاقدًا للحسن أنه فاقد للعقل. فديموقريطس لا 
يعني إذن أن العقل هو قوة ما عند الحيوان 
غير قوة الحسسّ بل يقول إن العقل والتّفمس 
سيان . (شكن » 5١‏ ه6) 

أما الواضعون للحركة كقائون للنّفس ولمعرفة 
طبيعتها فقد حكموا من أجل ذلك على أن 
النفس أحرى من كل الأشياء بالحركة حسب 
ما قلناء (إبن رشد). وأما الواضعون لقانون 


النظر في الكائن الحيّ عن طريق معرفته 
وتفكيره في كل الموجودات فكانوا يظنّون أن 
النّمس مبدأ الكل أو من مبادئ الكل. لذا 
فالذين كانوا يضعون هذه المبادئ كأكثر من 
واحد كانوا يضعون أن التفس أكثر من 
واحدةء والذين كانوا يعتقدون أن المبدأ 
واحد كانوا يضعون أن النّّس واحدة؛ فمثلا 
لأن أمبيدوقلاس كان يضع أن التّْس ناتجة 
عن الأسطقسات كان يضعها سنا فى العدد 
طبقًا لعدد الأسطقسات عنده. (شكنء 
ال تكرفة 


وضع كذلك أفلاطون في طيماوس أن التّمس 
شيء ما من جوهر الأسطقسات. فكان يرى 
أيضًا ما كان يرى من كان يضع أن التّمس 
هي من المبادئ أي أن كل الأشياء لا يُعرف 
إلا بشبيهاتها وأنها لا تُعرف إلا بمعرفة 
مبادئهاء وبما أن المبادئ تعرف يشبيهاتها 
ينتج أن الميادئ تُعرف بواسطة المبادئ. ولو 
أضفنا إلى هذا أن النمس تعرف الأشياء 
بواسطة مبادئها لنتجح عن هذا أن النّفس هي 
المبادئ: فهذه خاصيّات قابلة للانعكاس. 
(شكن» 4١‏ *") 

إن نظريّة أفلاطرن حول التّمس في طيماوس 
هي أن التّفس طبيعة وسطى أي بين صور 
مفارقة لا منقسمة وصور محصسوسة منقسمة 
حسب الهيولى. أما ثامسطيوس فكان يقول 
إن أفلاطون كان يعني بهذه الطبيعة الوسطى 
العقل ضمن كل أجزاء النّفس لأن جوهره 
كائن بين صور هيولانيّة ومفارقة. (شكن. 
)١5 5‏ 


- ظنُوا (القائلون بالنفس أنها من بين المبادئ 


بالمعرفة) أيضًا بشكل آخر أن التفس هي 


نمس 


مبادئ الأعداد قائلين إن العقل واحد عدديًا 
ويعني بالمقولات الأولى منهاء وقالوا إنه 
واحد لأن معرفة المقولات فعل العلم الواحد 
ويعني بالمعرفة الخلاصة. وقالوا إنها الزوج 
لأنها تدرّج من واحد أي من المقولات إلى 
واحد أي إلى الخلاصة التي منها ينشأ 
الزوج. (شكن؛ 0/149 )1٠١‏ 

المذاهب التي تختلف في تحديد النئفس 
ثلاثة: أولها يحدّدها بالحركة أو بلواحق 
الحركة» وأما ثانيها فبالمعرفة؛ وأما الثالك 
فبكلتيهما. (شكن؛ 44 )١4‏ 


أما ديموقريطس فقال في طبيعة النّفس من 
حيث الحركة قولَا أكثر غمرضًا من قول 
القائل إنها النارء فهو أكثر غموضًا لأنه حكم 
على التبب في كلتا القرّتينء وقال إنها 
واحدة وإن طبيعة كلتيهما واحدة يعني العقل 
والتفسين المحرّكة والحاسّةء» فقد قال إن 
التمس والعقل سيّان وإن من طبيعة الأولى 
أنها جزء من الأجزاء اللا منقسمة الكرويّة. 
(شكن. )١1 ١460‏ 

أما أنكساغوراس فيبدو حسب ما يظهر إنه 
يقول إن النفس شيء مختلف عن العقل» 
ولكن بالرّغم من أن هذا هو الظاهر من قوله 
إلا أنه يضع أنهما من طبيعة واحدة أي من 
جنس واحد» وهو ممعم هذا يضع العقل 
كأحرى أن يكون مبدأ كل الأشياء ويفضله 
على كل الأشياءء فيقول إنه. بسيطا ومحض 
ودون شائية أي مفارق للهيولى وغير ممتزج 
بها ونُسب إليه في كل أجزاء الكون كلتا 
الخاصيّتين أي المعرفة والحركة لأنه يرى أن 
العقل يحرّك الكل وأنه لا يتحرّك. وأما أن 
يكون هذا الكلام أقرب من الحقّ ومن 


١ 


١١و‎ 


خطاس أرسطاطليس» أي أن العقل هو من 
المبادئن وأنه سبب المعرفة والحركة فهذا 
بِيّنْء لذا سيثئنى عليه كثيرًا من بعد. (شكنء. 
كق 2) 

أما طاليس فكان يرى أن التفس مبدأ محرّك 
بذاته لأنه كان يقول إن المغناطيس ذو نفس 
بما أنه يحرّك الحديد. وأما ديوجينيس فكان 
يرى أن النّفس هواء إذ الهواء ألطف من بقيّة 
الأجسام ومبدؤهاء لذا فبقدر ما هو المبدأ 
تعطى إليه المعرفة» وبقدر ما هو ألطف من 
كل الأجسام تعطى إليه الحركة وهذان شيئان 
خاصان بالتّفس. وأما هيرقليتوس فكان يرى 
أن الهس هى المبدأء وأن ذلك المبدأ يخار 
سائل متحرّك. لأنه كان يظنّ أن الأشياء 
الأخرى تتكوّن من البخار وأنه لا جسماني 
أصلاء وهذان يوجدان فى المبدأ. (شكنء 
١ )5 45‏ 


قال كان (هيرقليتوس) يعتقد مع كثيرين آخرين 
أن الكل متحرّك. وكان يؤمن بقولة مشتركة 
بين الجميع أي أن الشبيه يُعرف بشبيههء وبما 
أن الكل عنده متحرّك كان بالضرورة أن 
المعرفة حركةء ولذلك رأى التّمس بخارًا. 
وكذلك من وضع أنها من طبيعة الكواكب 
والشمس والقمر يبدو أنه يرى أنها متحرّكة 
بذاتهاء على أن القائل إنها الماء تجب 
السخرية منه فلا أحد قال إن الماء أسطقس 
لبقيّة الأشياء ولكن أعطى هذا بعض العقلانية 
أي لأن المني وهو مبدأ التوليد شديد 
الرطوبة؛ فظَنٌ أن المنئ هو التفس لأنه يصوّر 
الجنين. (شكن. 145 55؟) 

القدامى يننهجون عمومًا في تحديد الئمس 
وفي معرفة جوهرها ثلاثة سبلء أي الحركة 


١ ١ا/ه‎ 


والحسن يعني المعرفة بما أن هذين يبدوان 
خاصين بالتّمسء وأما الثالث فهو أنها ليست 
بالجسم . (شكن». /25 )١5‏ 

السبيل الذي انتهجه من رأى أن التّمس هي 
من بين المبادئ بالمعرفة ... ولأن جميعهم 
كانوا يرون أنها من بين المبادئ. قال أولئك 
الذين حدّدوها بواسطة المعرفة إنها الأسطقس 
أو أحد الأسطقسات» والسبيل الذي انتهجه 
هؤلاء في هذا هو السبيل عينه وهو شبيه 
عندهم ما عذا واحدًا منهم أي 
أنكساغوراس. وكان هذا ضروريًا 
لديهم لأنهم كانوا يرون ثلاث مقولات: 
أولاها أن كل شيء يُعرف بشبيههء والثانية أن 
الكل لا يُعرف إلا بمبادثه؛ والثالثة أن الس 
تعرف الكل. وخلاصة هذا أن النمس هي كل 
المبادئ أو هي من بين مبادئ الكل. (شكن» 
)١9 41‏ 

إن من يرى أن المبادئ هي الأضدادء يقول 
إن التفس هي من بين الأضدادء لذا فمن قال 
إن المبادئ هي السّاخن أو البارد أو واحد 
آخر من الأضداد يقول إن التمفس هي كذلك 
واحد من تلك الأضداد. (شكن» )١148:44‏ 
إن النثفس تتحرّك بجنس الحركة التي تملكها 
في المحسوسات ... يعني أنها تتحرّك بنرع 
الحركة التي تحرّك المحسوسات حسبهاء 
فالحواس وإن تحرّكت بفعل المحسوسات 
تُعتبر مع ذلك محرّكة لها ومتحرّكة بها معًا. 
(شكن2» )١15.689‏ 

إن كات فعل النفس الجوهريٌ الذي تستقيم 
الحركة به والذي هو شبه صورتهاء وإن 
كانت الحركة تَغيرًا للشيء في جرهره٠‏ 
نضروريّ أن تتغيّر التمقس في جوهرها والا 


نفس 


تكون في استكمالها الأول أي بالمعلء فكيان 
الحركة كيان قابل للتَغْيّر ومتركب من كيان 
بالقرّة ومن كيان بالفعل. (شكن. 586 )٠١‏ 
إن طيماوس كان يعتقد أن التفس لا تفعل إلا 
بقدر ما هي كرويّةء وأنها تتضمّن التالف 
وتتحرّك حركات اثتلافية» أي مناسبة بقدر ما 
هي متركبة من أسطقسات ذات تركيب 
ائتلافيء ولذا قال ذاكرًا الخالف إنه لما 
ركب النّمفس من الأسطقسات ركّبها أولا 
حسب الطول تركيبًا مستقيمًا اتتلافيًا ثم جعل 
الخط ينحني وجعل منه دائرة حتى يتعقّل» 
وجعل تلك الدائرة تتّسع في العرضص. ثم 
قسّم تلك الدائرة إلى قسمين وقسّم كل واحد 
منهما إلى سبعة أجزاءء» وهي مدارات 
المذنّيات ومدارة الكواكب بحيث وضع 
حركات السماء تمامًا كحركات التمس» أي 
أن أفعال السماء هي تمامًا كأفعال التّمس. 
(شكن» لاه )١5‏ 

إن التَعمّل أعسر عند الحركة منه عند 
الشّكون. إذن فالحركة خارجة عن النمس 
لأنها عنيفة» لذا فهي ليست في جوهرها 
والتفس لا تتألف منها بل هي خارجة عن 
طبيعتها. (شكن؛ 0531 )١7‏ 

إن التفس صورة ما صادرة عن ارتباط وتآالف 
خاصين للأسطقسات. (شكن؛ 2377 )1١7‏ 

لو كانت التّفس من جهة ما هي نفس نسبة في 
الامتزاج والتّركيب أو ما ينشأ من نسبة 
الإمتزاج والتّركيب» ولو كانت صور الأعضاء 
إما تالا وإما تناسيًا أو شيئًا ما مفعولًا من 
التناسب» لكان جليًا أن يحدث من ذلك أن 
تكرن في أي عضو اتّفق نفس وأن تكون في 
الجسم كله نفس. (شكن؛ 1.36) 


نفس 


لينل 


فنّد (أرسطو) أن تكون التفس شيئًا ما محرّكًا 
لذاته بالجوهر أو تآلفًا أو مزابجًا ... لا 
يحدث لها أن تحرّك ذاتها إلا بالعرض 
(شكن» كك )١/‏ 

بما أن التفس تتحرّك بالعرض وتحرّك ذاتها 
بالعرض فضروريٌ أن تبدو متحرّكة بذلك 
الذي توجد فيه أي الجسم بينما يتحرّك ذلك 
الجسم بها. (شكن»؛ 2357 ؟1) 

يمتنع أن تنفصل النفس عن الجسمء» ولكن 
مع ذلك يمكن أن تكون في التّقاط مفارقة لو 
ترككبت الخطوط منهاء وذلك محال كما تبيّن 
في الطبيعيّات. (شكن؛ 4لاء )١4‏ 

لا فائدة لكي تعرف النّفس صور وجواهر 
الأشياء في أن تكون من بين الأسطقسات إلا 
بالإضافة لكونها من الأسطقسات بسبب أن 
فيها نسبًا وتركيبات تمتاز جواهر الأشياء بهاء 
فلذا يمكنها أن تعرف أي شيء اتفق. 
(شكن ٠»‏ بالا )١1/‏ 

للئّفمس خمسة أفعال أو انفعالات مختلفة في 
الجنس: أولها العلم والظنّ»؛ وثانيها 
الاحساس؛ وثالثها الرُغبة والارادة» ورابعها 
التحرّك في المكان؛ وخامسها الزيادة 
والتقصان والاغتذاء. (شكن. 0.48 ه) 
النفس ليست جوهرًا من جهة التركيب» 
فالجسم المركب المالك للحياة ليس جسمًا 
حيًا من جهة ما هو الجسم بصورة بسيطة بل 
من جهة أنه مثل هذا الجسم. فهو حي إذن 
بفضل شيء ما موجود في الموضوع لا بفضل 
شيء ما غير موجود في الموضوعء أما 
الجسم فهو جوهر من جهة أنه الموضوع. 
(شكن. ”3 )١4‏ 


- إن التّمس ليست بالجوهر من جهة الهيولى إذ 


الهيولى جوهر من جهة كونها المرضوعء 
راذا لقنن لمن جهة كلها .نيه العرقى : 
(شكن» ةق /) 


بما أن الجوهر الذي هو من جهة الصّورة 
كمال جسم مالك لصورةء وقد تبيّن أن 
النّمس صورة» فضروريٌ أن تكون النفس 
مالك للحياة بالقوّة من جهة أنه يكتمل 
بالتفنس. (شكن» 2945 )١1‏ 


لما تبِيّن أن النّمس هي كمال الجسم الطبيعي 
الأولء وأن الحي لا يملك هذا الوجود إلا 
من جزة انه ينلك: القن » لا ينبغي التساؤل 
كيف أن التمس والجسم مع كونهما اثنين 
يصبحان واحدّاء كما لا ينبغي هذا السؤال 
في نسبة الشّمع والحديد إلى الشكل الموجود 
فيهماء وعلى العموم في هيولى أي شيء 
افق وفي الشيء الذي يوجد في تلك 
الهيولى. فهذه الأسماء أي واحد وكائن على 
الرغم من كونها تقال على أوجه متعنّدة» 
تعني أن الكمال الأول في كل هذه الأشياء 
أي الصّورة هو أحرى بأن يملك هذا الاسم 
أي واحذا وكائنًا مما هو متركب من هيولى 
وصورة. فلا يقال المتركب واحذا إلا 
بالوحدة الموجودة فى الصّورة. أما الهيولى 
فليست هكذا إلا بالصّورة. ولو كانت الهيولى 
والصّورة موجودتين في المتركب بالفعل لما 
قيل المتركب عندئذٍ واحدًا إلا كما يقال ذلك 
في الأشياء التي هي واحدة بحكم الملامسة 
والتّرابط. أما وأن الهيولى لا تختلف عن 
الصّورة في المتركب إلا بالقوّة» وبما أن 
المتركب ليس كائنًا بالفعل إلا بالصّورة فلا 


يقال المتركب عندئذٍ واحذا إلا لأن صورته 


١ ١ 


واحدةء وكأنه يشير (أرسطو) بهذا إلى 
الاشكال العارض للقائلين إن النفس جسم 
وهو كيف يصبح واحدًا ذلك الذي يتركب من 
النّفس والجسم . (شكن». كق. )٠١‏ 

- الحال بالنسية للئفس هي عكس ما هي 
بالنسبة للحدٌ إذ يزول الاسم من الحيّ مع 
زوال التفس ويبقى فى الفأس وإن زال الحدٌ. 
فليست التّمس في ذلك الجسم الذي فيه حدّ 
أي الجسم الاصطناعي الآلي بل في الجسم 
الطبيعي العضويي. (شكن»؛ )١8:99‏ 

- النفس هي الجوهر. (شكن؛ )١48٠٠١‏ 

- كما أن البصر عندما لا يستخدمه الحيوان 
يقال القرّة التي ترى العين بهاء كذلك نقول 
إن التمس هي القوّة التي يحبا بها الحيران 
عندما لا يفعل الحيوان أفعال التّفس تلك. 
(شكنء أعل ه١)‏ 

- بما أن حركات الاغتذاء والزّيادة والنقصان 
عدت عندنا ضمن أفعال الحئ» نظن أن كل 
اليّئاتات حيّة تلك التي نرى فيها وجود مبدأ 
تفعل حركة التقصان والزيادة به في مكانين 
متضادّين أي إلى أعلى وأسفل؛ إذ الجسم 
البسيط أو المركب يتحرّك إلى جهة واحدة. 
فإن كان بسبطًا تحرّك إما إلى الأعلى أو إلى 
الأسفل» وإن كان مركّبًا تحرّك حسب 
الأسطقس السائد فيه» ويما أن الجسم القابل 
للرّيادة يبدو متحرّكًا إلى جهتين بالمبدأ ذاته 
أي تجاه الأغصان والجذور فضروريٌ أن 
يكون ذلك المبدأ محايدًا لا ثقيلًا ولا خفيفًا 
ويُسَمَى هذا التّمسء وبما أن الزيادة اكتمال 
لفعل الاغتذاء فضروريٌ أن يكون المبدأ الذي 
يفعل الاغتذاء من جنس الذي يفعل الرّيادة. 
لذا فمبدأ الإغتذاء هو بالضرورة التفسء ولذا 


نفس 


فكل حيوان هو حي ما دام يختذي . (شكن. 
م6 4 


إن اللمس هي الجوهر حسب الصورة لا 
حسب الهيولى ولا حسب المتركب منهماء 
أعني الجسم. (شكن» )*.:21١١‏ 

كل فعل يُنسب بالضرورة إلى أي كائن بسبب 
شيئين أحدهما هو الهيولى والآخر الصّورة» 
وبما أنه جلي أن الفعل يُنسب في البداية إلى 
الكان بسب الشورة :وان اقنال الكائن الحيّ 
تبدو منسوبة إلى الجسم وإلى النّفس ولكن 
إلى الئفس أولا وإلى الجسم ثانيّاء 
فيُستخلص بوضوح من ذلك أن التّفس هي 
الصورة والجسم هو الهيولى. (شكن. 
01١‏ 1) 

إن الجرهر يقال على أوجه ثلاث هي: 
الهيولى والصّورة والمتركب منهماء وإن 
وجود الهيولى هو بالقرّة ووجود الصّورة هو 
بالكمال والفعل» وإن المتركب من النفس 
والجسم الكائن هو الحي حيث أنه بواسطة 
أحدهما يكون الكائن حيًا بالقَوّة وبواسطة 
الآخر يكون بالفعل. فجلىيَ أن النمس هي 
اكتمال الجسم لا الجسم هو أكتمال النتفس» 
ويكون الح بالفعل بالئفس وما يكون بالفعل 
يتبغي أن يكرن اكتمال ما هو بالقرّة ولا 
العكس. (شكنء؛ )19:11١‏ 

التّفمس هي سبب الجسم من جهة الصّورة. 
(شكن» د رق 

تكون النفس سيبًا على ثلاثة أوجه ممحدّدة. 
أي الأسباب المحرّك والغائيّ والصوريّ التي 
تحدّدت في الأقاويل الطبيعيّة العامة. . . يعني 
السبب الفاعل للحركة» ونقدر أن نفهم منه 
(أرسطو) الحركة في المكان والتوليد وحركة 


نفس 


الزيادة والتتقصان إذ أن التّمس هي السبب 
الفاعل في الح لهذه الحركات الثلاث» 
... يعني السبب الغائي؛ فالجسم لم يكن 
إلا ببب التفس لأنه قيل إن التمس هي 
للجسم كالضورة بالتسبة للهيولى إذ قيل في 
الأقاويل العامة إن الهيولى هي بسبب الصّورة 
فقط وإنه لا شيء مصاحب للهيولى أو ما قد 
يكون بالضّرورة ناتجًا عن الهيولى» كما كان 
يظنّ القدامى غير مسلمين بوجود السببين 
الصَوري أو الغائي... يعني والتّفمس هي 
أيضًا سبب الجسم من جهة الجوهر والصّورة 


اللذين هما سيب وجود الكل. (شكن» 
4.1) 
جلي بذاته أن النّفس هي سبب اللجسم الحيّ 


من جهة ما كان الجسم بسببه حيّاء فكما أن 
كثيرًا من الأشياء الإصطناعيّة لا تُفْعَلُ إلا 
بسبب علّة غائية كان الحال أيضًا كذلك في 
الطبيعة؛ أي أنها لا تَفْعَلّ إلا بسبب علة غائية 
وهي غاية الطبيعة» أي أنها لا تَفْعَلُ إلا 
بسبب العلّة الغائة كما أن الصناعة لا تَمَعَلُ 
إلا بسبب العلة الغائية. (شكن» 8:1177) 
إن التفس هي غاية كل الأشياء الطبيعيّة لأن 
كل الأشياء الطبيعيّة تبدو كأدوات للتمفس على 
السواء في كل حيّ. وكما يبدو ذلك عند 
الحيوان يبدو ذلك فى الثبات. (شكن» 
١ )0000‏ 

إن التفس هي أيضًا سبب الحيّ ولما من 
أجله يكون الشيء يقال على وجهين: أولهما 
عن العلة الغائيّة التي يوجد من أجلها أي 
شيء كان وتلك هي نسبة النّفس إلى الجسمء 
والاخر هو ما هو ذلك الشخص الذي يوجد 
بسببه شيء ما وتلك هي نسبة التفس إلى 


١١الى‎ 


الحيّ» فنقرل إن كلا من التمس والجسم لا 
يكونان إلا بسبب الحى. (شكن» ؟57١1١١5؟)‏ 
في النمس معان وإدراكات» وخارج التفس لا 
توجد لا معان ولا إدراكات بل أشياء 
هيولانيّة لا مدرّكة أصلا. (شكنء 
)2 


يقرل أرسطاطلس أيضًا بصراحة في هذا 
الكتاب (النفس) إن نسية تلك (المعقولات) 
المقدرة المميّرة العقلانية إلى معاني الصّور 
المتخيّلة هي كنسبة الحواس إلى 
المحسوسات؛ ولذا فلا تفهم النّفس شيئًا 
بدون الخيال كما أن الحواسسٌ لاا تحسن بشيء 
بدون حضور المحسوس. إذن فلو كانت 
المعاني التي يفهمها العقل من بين الصّور 
المتخيّلة أزليّة لكانت معانى المقدرات 
المتتخيّلة أزليّة» ولو كانت هذه أزليّة لكانت 
المعاني المحسرسة إذن أزليّة إذ إِنْ المعانى 
المحسرسة بالنّسبة لهذه المقدّرة هي كالمعاني 
الخياليّة بالنّسبة للمقدرة العقلانيّة» ولو كانت 
المعائنى المحسوسة أزليّة لكانت إذن 
الْمحْسوسنات أزليّة أو لكانت المعانى 
التحفوسة .عالق أخرى غير معائن. الأشياء 
الموجودة خارج النّفس في الهيولى إذ يمتنع 
أن نضع كون تلك المعاني نفسها تارة أزلية 
وطورًا فاسدة إلا لو كان ممكنًا أن تتحوّل 
الطبيعة الفاسدة فتصبح أزليّة. ولذا فضروريٌ 
لو كانت هذه المعاني التي هي في النّفس من 
الكائنات الفاسدات أن تكون تلك كائئتة 
وفاسدة. (شكنء ##لااء )١4‏ 

إن النفس تنقسم من جهة الفروق الواجب 
امتلاكها لها في الأجزاء التي بينها فارق أكبر 
من الذي هو بين تلك الأجزاء التي يقسم 


١١/4 


نفس حاسة 


التفس إليها ... أي مثلا كون التّفس 
المحسّة في القرّة العقلانيّة ولا في اللاعقلانيّة 
بما أنها ليست من التي تفتقر للمنطق فهي 
ضرب من الفهم ولا من التي تملك منطمّاء 
فالمنطق لا يوجد في كل الحيوانات. 
(شكن )١١ "419 ١‏ 


الشيء الذي به تمتلئ النفس هو الأقرب إلى 
الحقيقة من الشيء الذي يملا الجسد. 
والنفس أقرب إلى جوهر تلك الأشياء الأزلية 

من الجسد» وخاصة إذا كان إدراكها إدراكًا 
از وبما أن الملء. أعني الإدراك؛: يكون 
لذيذًا بالجملة؛ فإن الذي يدرك ما هو في 
جوهره أفضل وأقرب إلى الحقيقة وأولى 
بالدوام» فلهء بالضرورة» أنضل اللذات. 
وكذلك لذة العقل مع سائر اللات. لأن 
اللذّات هي سريعة الفساد إذا ما خالطتها 
الأضدادء ولذَّة العقل ليس لها ضدّء فهي 
خالدة أزلية» وأما إن فسدت فذلك لتغيّر سل 
عليها. (ضس» 5056 )٠١‏ 


إن النفس صورة لجسم طبيعي آلي . وذلك أنه 
إذا كان كل جسم مركبًا من مادة وصورة. 
وكان الذي بهذه الصفة في الحيوان هو 
النفس والبدنء وكان ظاهرًا من أمر التفس 
أنها ليست بمادة للجسم الطبيعي. فبيّن أنها 
صورة. ولأن الصور الطبيعية هي كمالات 
وَل للأجسام التي هي صور لهاء فالواجب 
ما قيل في حدٌ النفس إنها استكمال أول 
لجسم طبيعي آلي. وإئما قيل: أول تحفظًا 
من الاستكمالات الأخيرة التي هي في 
الأفعال والانفعالات. فإن مثل هذه 
الاستكمالات الأخيرة تابعة للاستكمالات 


الأول إذ “كانت صادرة عدها.. لعن 
01 


- النفس يظهر بالحمن من أفعالها أن أجناسها 


خمسة: أولها في التقدّم بالزمان» وهو التقدّم 
الهيولاني: النفس النباتية؛ ثم الحسّاسة؛ ثم 
المتخيلة. ثم الناطقة. ثم النزوعية وهي 
كاللاحق لهاتين القوتين: أعني المتخيّلة 
والحتاسة, وآن الخكاسة يس قوق قزة 
البصرء وقوة السمعء وقوة الشمّء وقوة 
الذوق». وقوة اللمس. (كن.؛ )١6 21١7‏ 
قالوا (الطبيعيون والأطباء): إن النفس منها ما 
5252 إلى النبات» وهي ثلاث قوى: إحداها 
الغاذية ثم النامية» وهذه هي كمال الغاذية, 
ثم المولّدة وهذه كأنها كمال للنامية» ويتبيّن 
98 أيضًا أنها أنفسء إذ كانت آلية؛ وأنها 
ليست بقوى طبيعية فلذلك كانت تسمّيها قوى 
طبيعية مجارّاء هذا إن أرادوا بها أنها أنفس» 
وإن أرادوا بذلك أنها قوى مزاجية فقط فهو 
خطأ. (كطء. 6ه )١‏ 


تفس حاسّة 
- إن الحيوان يملك عند النوم التّفس الحاسّة 


غير أنه لا يستخدم الحسن كالعاليم الذي 
يملك العلم ولكن لا يستخدمه العالمء أما 
هيئة التفس في الحيوان عند اليقظة فهي شبيهة 
بالعلم عندما يستخدمه العالم.ء وتلك هي 
الحال في التفس الحاسّة. أما النّفس الغاذية 
فلا توجد قط في الحيوان إلا من جهة 
الكمال النهائي إلا لو وضع أحدهم أن هناك 
نوعًَا ما من الحيران لا يغتذي في زمان ما 
أي في الزمان الذي يبقى فيه بين الحجر 
كالضفادع الكبيرة التي لا تدّخر شيئًا وتبقى 


طيلة الشتاء بين الحجر وكذلك كثير من 
الحيّات؛ وبسبب ذلك سيكون هذا مشتركًا 
بين التفسين الحاسّة والغاذية بمعنى واحدء 
وإِلّا لكان الكمال المعتبّر فيهما من جهة 
التتشكيك وبأية صفة كانت نفهم الفارق بين 
ذينك الوجودين. فلا ضرّنا عندئذٍ اعتبار ذلك 
الشيء غير المحدّد في هذا الحدّ لما كان 
محالا بوجه آخخر. (شكن» 46 )2 


نفس حساسة 


إن (النفس) الحساسة خمس قوى: قوة 
البصرء وقوة السمعءه وقوة الشم» وقوة 
الذوى». وقوة اللمس. رن 4" 5٠١‏ 

النفس الحساسة أقدم (قواها) وجودًا بالزمان 
هي قوة اللمسء ولذلك قد توجد هذه القوة 
معرّاة عن سائر الحواس ... ثم من بعد هذه 
القوة قوة الذوق فإنها أيضًا لمس ماء وأيضًا 
فإنها القرة التي بها يختار الحيوان الملائم 
من الغذاء من غير الملائم. ثم قوة الشم 
أيضا إذ كانت هذه القوة أكثر ما يستعملها 
الحيوان فى الاستدلال على الغذاء كالحال 
في النمل والنحل» وبالجملة فهذه الثلاث 
القوى هي القوى الضرورية أكثر ذلك في 
وجود الحيوان. وأما قوة المع والإبصار 
فموجودة في الحيوان من أجل الأفضل لا من 
أجل الضرورةء» ولذلك كان الحيران 
المعررف بالخلد لا بصر له. (ن» ١50‏ 7) 


في التفس الحسّاسة؛ أي في الح 
المشتركء توجد الصّور التي تكون أنواعها 
من جهة أنواع الحواسَ والمحسوسات بحيث 
أن نبة تلك الصّور إلى العقل الهيولاني 


١١م٠‎ 


تكون كئنسبة المحسوسات إلى الحواسس. 
(شكن. )١١7584‏ 


نفضس شزيرة 
- النفس الشريرة لا تعرف الفضيلة ولا 


جوهرها. أما النفس الفاضلة فهي تعرف 
نفسها وتعرف الشر من غيرها بطول التجربة. 
(ضس.» ١١١0؟77)‏ 


5 قلانية 


- أما لدى التّمفس العقلانية فالصّورة هي شبيهة 


بالأشياء المحسوسة ..: وعندما تميّر 
النفس العقلانيّة الصّورة وتحكم على كونها 
حسنة أو سيّئة لا من جهة ما هو معروف أنها 
هكذا أو أنها ليست هكذا فقط (وهو الفرق 
الخاص بالعقل النظريّ)» عندئذٍ إما ستسعى 
التفس النزوعيّة إلى ذلك الشيء إن حكمت 
التفس العقلانيّة على كون صورته حسنة أو 
ستهرب منه إن سيّئة» وذلك شبيه بما يعرض 
للحمنّ مع المؤلم واللّذيذ. ثم قال (أرسطو): 
ولذا لا نفهم التفس شيئًا بدون الخيال» يعني 
ويما أن نسبة الصّور إلى العقل الهيولانيَ هي 
كنسبة المحسوسات إلى الحسنّ لذا كان 
ضروريًا ألا يفهم العقل الهيولانيَ أي 
محسوس بدون الخيال. وفي هذا يقول حرفبًا 
إن المعلومات العامة مرتبطة بالصّور وفاسدة 
بفسادهاء ويقول أيضا حرفيًا إن نسبة 
المعقولات إلى الصّور هي كنسبة اللون إلى 
الجسم الملوّن لا كنسبة اللون إلى حاسّة 
البصر كما حسب ابن باجة. (شكنء 


4ه 


١١4١‏ نفس فاضلة 
نفس غاذية الحال في النّفس الحاسّة. أما النّفس الغاذية 
- النفس الغاذية ... إن أفعال هذه هي التوليد قلا توجد قط في الحيوان إلا من جهة 


واستعمال الغذاء. وأشارك أفعال ما هو حي 
بالطبع مما ليس فيه عاهة ولا هو متولّد من 
تلقائه هو أن يفعل آخر مثله بالنوع فيفعل 
الحيوان المتناسل حيوانًا مثله ويفمل النبات 
نبانًا مثله. وإنما كان ذلك كذلك كيما يشارك 
الكائن الفاسد الأبدي في الدوام بقدر ما 
يمكن في طباعهء فإن جميع الأشباء تشتاق 
إلى ذلك وبسبب ذلك تفعل جميع أفاعيلها 
بالطبع. (تكن. 27١‏ *) 

قال (أرسطو): ومن الضرورة كان وجود 
النتفس الغاذية لكل حي وذلك من حين كوثه 
إلى حين فساده. وذلك أنه واجب ضرورة أن 
يكون لكل كائن فاسد بدء ونهاية وانحطاط». 
والانتهاء يكون بالئمو والانحطاط يكون 
بالاضمحلال وليس يتهيّأ شيء من هذا دون 
الغذاء. وذلك أن من الاضطرار أن تكون 
القوة الغاذية موجودة في جميع الأشياء التي 
تنمى وتضمحل. وأما القوة الحسّاسة فليس 
يجب وجودها في جميع ما ينلشؤ ويبلى. 
ولكن ليس يمكن وجود حيوان حباته صورة 
في مادة دون هذه القرة. (تكن. ا214 ؟”) 
النفس الغاذية ... هي ضرورة قوة فاعلة. 
(نء لالاء )١5‏ 

مما قيل أيضًا في النفس الغاذية أن آلة هذه 
القرة هي الحرارة الغريزية. (ن.» 2589 ؟؟) 
إن الحيوان يملك عند التوم التّفس الحاسّة 
غير أنه لا يستخدم الحن كالعالم الذي 
يملك العلم ولكن لا يستخدمه العالم؛ أما 
هيئة النمس في الحيوان عند اليقظة فهي شبيهة 
بالعلم عندما يستخدمه العالم.ء وتلك هي 


الكمال النهائيّ إلا لو وضع أحدهم أن هناك 
نوعًا ها من الحيوان لا يغتذي في زمان ما 
أي في الرّمان الذي يبقى فيه بين الحجر 
كالضفادع الكبيرة التي لا تذّخر شيئًا وتبقى 
طيلة الشتاء بين الحجر وكذلك كثير من 
الحيّات» ويسبب ذلك سيكون هذا مشتركًا 
بين التّفسين الحاسّة والغاذية بمعنى واحدء 
وإلا لكان الكمال المعتبّر فيهما من جهة 
التُشكيك وبأية صفة كانت نفهم الفارق بين 
ذينك الوجودين. فلا ضرّنا عندئظٍ اعتبار ذلك 
الشيء غير المحدّد في هذا الحدٌ لما كان 
محا لا بوجه آخر. (شكن»؛ 960 )٠١‏ 

إن النفس الغاذية هي القرّة التي 55 على 
التوليد بالغذاء للشبيه بالفرد الذي توجد فيه 
في النّوع بما أن كل أفعاله ليست إلا بسبب 
تلك القرّة. وهذا جلت فى النّبات وعند 
الحيوان. (شكن» 0371١‏ 77) 

إن التّفس الغاذية هي محرّك أول للغذاف 
وإنها تفعل في الغذاء بالحرارة التي يُهضم 
بها . (شكن ٠١‏ "ل ام) 

الضرورة أن تكون التمس الغاذية في كل ما 
ينمو ويشيخ. وبما أن كل حي مثل هذا 
فالضرورة أن يكون كل حي مغتذيًا. (شكنء 


نض لآ 


تضى قاضلة 


النفسن “الشريزة ل شيك القشيلة ولا 
جوهرها. أما النفس الفاضلة فهي تعرف 
نفسها وتعرف الشر من غيرها بطول التجرية. 
(ضس 1١ ٠‏ 


نفس ناطقة 


١١م7‎ 


وجود النفس الناطقة أيضًا في هيولى هو من 
جهة الضرورة؛ فنسبة النفس الناطقة هنا إلى 
ما دونها من الصور هي نسبة الناطقة إلى 
العقل المستفاد ونسبة الحاسة ونسبة المتشابهة 
الأجزاء إلى الغاذية هي نسبة الهيولى أيضًا 
إلى الصورة» وهي بعينها نسبة صور المتشابهة 
الأجزاء إلى الاسطقسّات من الانسان. (ماء 
)١17/ 154‏ 

النفس الناطقة ... يظنّ بها من بين قوى 
النفس أنها تفارق. (ن» *". )١5‏ 

لما كانت أجزاء النفس الناطقة كما تبيّن 
هناكء أجزاء متعددة: كانت الفضائل أيضًا 
أنواعًا متعدّدة. والكمالات الانسانية هي 
الأخرى متعدّدة. وذلك أنه تبيّن هناك أنها 
(النفس) جزءان: ناطقة علمية وناطقة عملية» 
فتكون الكمالات حسب هذاء منها علمية 
ومنها عملية. ولما كان الجزء التزوعي من 
أجزاء النفئس بيظنّ به أيضًا أنه ينزع في 
الإنسان حسب ما يلزمه النظر ويرتيط به 
كان من هذه الجهة منسريًا إلى العقل. 
(ضسء. )١4 01١47‏ 

إذا ظهر أن الانسان نخلق من أجل أفعال 
مقصودة بهء فظهر أيضًا أن هذه الأفعال 
يجب أن تكرن خاصة؛ لانا نرى أن واحدًا 
واحدًا من الموجودات إنما لق من أجل 
الفعل الذي يوجد فيه لا في غيره؛ أعني 
الخاص به. وإذا كان ذلك كذلك فيجب أن 
تكون غاية الانسان في أفعاله التي تخصّه دون 
سائر الحيوان؛ وهله أفعال النفس الناطقة. 
ولما كانت النفس الناطقة جزأين: جزء عملي 
وجزء علميء وجب أن يكون المطلوب 


الأول منه هو أن يوجد على كماله في هاتين 
القوتين» أعني الفضائل العملية والفضائل 
النظرية» وأن تكون الأفعال التى تُكسب 
النفس هاتين الفضيلتين هي الخيرات 
والحسئات» والتي تعوقها هي الشرور 
والسيئات. (كمء )١١:714٠‏ 


- النفس النزوعية هي التي تحرك إلى اللذيذ 


الحاضر والعقل هو الذي يحكم بمضرّة ذلك 
في المستقبل؛ مثل الحال في الجماع والتفئّن 
في المطاعم. (تكن» 2117 ") 


- النفس التزوعية لا تنزع إلى المتضادات معا. 


(ته؛ اث )١6‏ 


- جزء التفس الذي يسعى ويهرب هو جزء 


واحد لا جزءان مختلفان لا في العقل ولا 
في الحنّء ولكته جزء واحد في الموضوع 
وجزءان مختلفان فى الفعل. وكان يقصد 
(أرسطو) ذلك عندما قال: ولكنه يختلف 
ويقصد بذلك النّفس النزوعيّة. (شكن. 


عمل 7 


نفس وبدن 
- إن النفس والبدن يظهر أنهما يشتركان في 


الأفعال المنسوية إليهماء وبِيّن أن المشتركين 
ليس يكون عنهما فعل واحدٌ حتى يكون 
بينهما نسبة بها صار فعلهما واحدّاء مثل أن 
يكون أحدهما فاعلًا والآخر منفعلُا وهذا 
محرّك وهذا متحرّك فيكرن عنهما قعل واحد 
وهو الحركة كالحال في النفس مع البدن. 
وذلك أنه ليس يفعل أي شيء اتّفق في أي 
شيء اثّفق ولا ينفعل أي شيء اتّفق عن أي 


١١م7‎ 


نقض ذاني للأشياء من نوع واحد 


اتفق. (تكن؟. 89 )١‏ 


نفس وعقل 

- التفس والعقل مبدآن للكائنات من جهة الغاية 
والصورة؛ أما الأسطقسات فمن جهة 
الهيولى . (شكن .ء على 27١17‏ 


نفوس 

- النفوس: الِطر المتبايئة التي قُطر عليها 
الناس والعادات المختلفة. (خ. 0198 ؟١)‏ 

- إن التفوس ليست متكثرة من حيث الموضوع 
بل من حيث الأجزاء ولكنها واحدة 
بالموضوع. (شكن؛. 277 )١‏ 

- الله تبارك وتعالى أوجد موجودات بأسباب 
سخّرها لها من خارجء وهي الأجسام 
السماوية» وبأسباب أوجدها في ذوات تلك 
الموجودات؛ وهي النفوس والقوى الطبيعية 
حتى انحفظ بذلك وجود الموجودات» وتمت 
الحكمة . (كمء 4) 


نفوس زكية وخبيثة 

- نما كان الوحي قد أنذر في الشرائع كلها بأن 
النفس باقية» وقامت اليراهين عند العلماء 
على ذلك. وكانت النفوس يلحقهاء. بعد 
الموت» أن تتعرّى من الشهرات الجسمانية» 
فإن كانت زكية تضاعف زكاؤها بتعريها من 
الشهوات الجسمائية؛ وإن كانت خبيثة زادتها 
المفارقة خبئًا؛ لأنها تتأذى بالرذائل التي 
اكسبت: وتشتدٌ حسرتها على ما فاتها من 
التزكية عند مفارقتها البدن لأنها ليست يمكنها 


الاكتساب إلا 
074١‏ 


مع هذا البدن. (كمء 


نفي الممائلة 

- نفي المماثلة يُفهم منه شيئان: أحدهما أن 
يعدم الخالق كثيرًا من صفات المخلوق!؛ 
الثاني أن توجد فيه صفات للمخلوق على 
جهة أتم وأفضل بما لا يتناهى في العقل. 
(كم» 604 


نفي واثبات 

- لا يمكن أحدًا أن ينخدع ... في أن النفي 
والاثبات هما شيء واحد بعينه مثل ما حكي 
عن ابروقليطس أنه كان يرى هذا الرأي. 
(ت. 7*8 )١6‏ 


نقاط الجسم 

- النقاط التي هي في الجسم لانهائية. (شكن» 
م52 *77) 
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- نجدها (الحركة) في الأين وهي المسمّاة 
نْقَلَه؛ وفي الكيف وهي المسماة استحالة» 
وفي الكم وهي المماة نموًا ونقصًا. (سطء 
47 ؟) 


نقض ذاتي للأشياء من نوع واحد 

- النقض الذاتي للأشياء التي هي من نوع 
واحد... هو نقض عند تلك المسثئلة بعينها 
لا نقض لذلك النوع من المُغْالَطّة (سء 
5١ 1‏ 


نقض للقول القياسى لل 


نقض للقول القياسي ومشارًا إليهاء وأما الآن إذا أخذ بالفعل 


- نقول (إبن رشد): إن ين بالجملة للقرل 
القياسي يكرن بوجهين: إما بأن ينقض شكله 
بأن يبيّن أنه غير متتجء وإما بأن يقاوم 
مقدّمات القياس أو النتيجة. تأما مناقضة 
النتيجة فإئما تكون بالضمائر المستخرجة من 
هذه المراضع» لأن الضمائر إنما تؤلّف من 
الظنون» والظنون يلحقها أن تكون في الشيء 
الواحد متضادة» فينتج من ذلك أشياء 
متضادة : أعني أنه يؤلّف منها ضمير ينتج 
الشيءء وضمير ينتج مقابله. وهذا أيضًا 
يلحق في المقدّمات المشهورة في الجدل» 
بخلاف ما عليه الأمر فى صناعة البرهان. 
إن ك١ ١‏ 


نقتم 


- إن النقط يجب أن تتحرّك قبل أن يتركب منها 
العظم حتى تتلاقى ونتماس. (كفاء 018 1) 


نقطة 


- إن النقطة من شأنها أن ينطبق بعضها على 
بعض ححتى تكون نقطة واحدة. (كفء 
ا )١/‏ 

- النقطة نهاية الخط» وتوجد معهء لأن الخط 
ساكن؛ فيمكن أن نتوهم نقطة هي مبدأ 
لخطء وليست نهاية لآخر. (نهء 5714 )١7‏ 

- إنه كما أن النقطة مبدأ ونهاية لجزئي الخطء 
كذلك الآن ميدأ ونهاية لجزئي الزمان 
الماضي والمستقبل» إذ كان الآن كما تقدّم 
ليس شيئًا سوى النهاية المفروضة بين الحركة 
المتقدّمة والمتأخرة. إلا أن الفرق بينه وبين 
النقطة أن النقطة موجودة في الخط بالفعل 


فليس يمكن أن يشار إليه أصلًا إذ كان ليس 
يمكن أن يشار إلى جزء من أجزاء الحركة 
على ما تيّن من حدها. وأيضًا فإن النقطة 
يمكن أن تفرض مبدأ من غير أن تكون نهاية 
أو نهاية من غير أن تكون مبدأء وذلك إنما 
يلحقها في لبعد المستقيم من جهة ما هو 
متناء ومحاط به وليس يمكن ذلك فى الان. 
فإنا متى أخخذنا آنا ما فإنما تأخذه نهاية للزمان 
الماضي ومبدأ للزمان المستقبل»ء وهو أشبه 
شيء بالنقطة التي تُفرض على الدائرة فإنها 
كيف ما فرضت عليها وجدت مبدأ ونهاية. 
(سطء ؟الاء )١‏ 

كما أن النقطة هي التي تفعل الخط وتحدّده 
وبها يكون المتّصِل ذا أجزاء. كذلك الآن هو 
الذي يفعل الزمان ويحدّدهء ولولاه لم يكن 
متقدّم ولا متأخخر أصلًا ولا عدد إذ كانت 
الحركة من الأشياء المتّصلة. وكذلك تصدق 
على الزمان خراص الكم المتّصل وهما 
الطويل والقصيره وخراص المنفصل وهما 
القليل والكثير؛ فلو كان الخط يأتلف من نقط 
لكان يلزم أن يكون الزمان يأتلف من آنات 
ولكان هو عددها. (سطء "الا. 0) 

النقطة في الكمية والكيفية غير منقسمة ولكنها 
ذات وضعء وهذا هو مبدأ العدد وليس 
بعدد. (ماء )١" 1١١4‏ 


نقطتان 


كل نقطتين متقابلتين فرضتا في الخط الواصل 
من أحدهما إلى الثاني بمركز الكرة فإنه يمكن 
أن يكونا قطبين. (تهء لاغ» )١8‏ 


١14ه‎ 


نقلة 


لما كانت التغييرات أربعة: أما التغيير الذي 
يكون في الجوهر وهو الذي يُسمّى الكون 
المطلى والفساد المطلق»؛ وأما التغيير الذي 
في الكيف وهو الذي يكون في الكيفية 
الانفعالية وهو الذي يُسمّى استحالةء وأما 
الذي يكون في الكم وهو الذي يُسمّى نموًا 
ونقصّاكء وأما الذي في الآأين وهو المَسمى 
نفلة» وجب أن يكون كل ما يتغيّر إنما يتغيّر 
من الأضداد التي في كل واحد من هذه 
الأصناف الأريعم. (تء 01847397 )١7‏ 

كلّما كان من الأشياء السرمدية وهي التي هي 
غير كائنة متحرّكًا بحركة التنقلة فله مادة غير 
أنه ليست مادة الكائئة لاكن مادة التي تتحرّك 
من أين إلى أين وهي النقلة. (ت.» 
)١١ 1 /‏ 

النقلة هي أول الحركات. (ت؛ )١42015٠١‏ 
نقرل (إبن رشد): متى كان جسم من 
الأجسام لم يتغيّر فى شيء أصلًا من صفانه. 
قلنا فيه إنه ساكن بمعنى عام؟ ومتى تغير في 
واحد من صفاتهء قلنا فيه إنه متحرّك. وإن 
تحرّك في صفات كثيرة قلنا فيه إنه متحرّك 
بأجناس كثيرة أو بأنواع كثيرةء مثل أن 
يتحرّك من البياض إلى السواد؛ ومن الحلاوة 
إلى المرارة؛ ومن الحرارة إلى البرودة») ومن 
الرطوبة إلى اليبوسة أو عكس هذا. وهذا 
الصنف من الحركة هو في جنس واحد. وهو 
المسئّى كيفية» وهذء الحركة تسمّى استحالة 
باسم خاص. وإن تغيّر الجسم أيضًا في 
المكان سمي أيضًا نقلة باسم خاص به وهذه 
الحركة هي جنس على حياله. قال 
(جالينوس): وهاتان الحركتان هما بسيطتان. 
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وهنا جنس ثالث من الحركةء وهو النموّ 
والنتقصء» وهذه الحركة هى مركّبة من الحركة 
في المكان والاستحالة؛ ومعنى النمو أن 
يصير الجسم أعظمء ومعنى النقص أن يصير 
أصغر. ... قال: وهنا جنس رابع»؛ الحركة 
لنوعين وهما الحركة المسمّاة كونًا وفسادًا 
وهو تغيّر في الجوهر: والاسم العام لجميع 
هذه الأجناس الأربعة هو التغيّر والسكون 
أيضاء هو إسم عام لبقاء ذوات الأشياء 
وانحفاظها على حالة واحذدة. (رطء 
42 

نجدها (الحركة) فى الأين وهى المسمّاة 
نقلة» وفي الكيف وهي المسمّاة استحالة» 
وفي الكم وهي المسمّاة نموًا ونقصًا. (سطء 
كة١1١)‏ 

نقول (إبن رشد) إن الزمان ... أظهر ما 
يوجد تابعًا لحركة النقلةء والتقلة يلحقها أن 
يوجد بعض أجزائها متقدّمًا وبعضها متأخرًا. 
والسبب في ذلك أن المتتقل إنما ينتقل على 
بعد ما والحركة مساوقة للبُعد ومترئية بترثّبه؛ 
فكما أن البُعد يوجد بعض أجزائه متقدمًا 
بالإضافة إلى مبدأ ما وبعضها متأخرّاء كذلك 
يلزم أن يوجد الأمر في الحركة بل هذا هو 
السبب في كون الحركة بهذه الصفة. إلا أن 
الفرق بينهما أن المتقدّم والمتأخر في البعد 
موجودان بالفعل ومشاران إليهما؛ وأما 
الحركة فوجود المتقدّم والمتأخر فيها إنما هو 
فى الذهن إذ كانت الحركة وجودها فى 
الذهن. (سطء ٠لل‏ 4) ١‏ 


تقيض 
- الموجبة والسالبة أعمّ اقتسامها الصدق 


نقيضان 
والكذب من العدم والملكة, لأن العدم إئما 
يقتسم المدق والكاب مع اعد إذا كان 
الموضوع لهما موجودًا أو محدودًا. والنقيض 
يقتسم الصدق والكذي وُجد الموضوع أو لم 
يوجد على ما د تبن في كتاب المنطق. (ت» 
اال 01 

- إن النقيض هو عدم ليس في قابل مخصوص. 
(نتبه ١ك‏ ؟) 


- النقيض. .. هو المقابل الذي ليس بينه وسط 
(ب». 4 
نقيخ ان 


- إن النقيضين لا يجتمعان وإلَا لم يمكن أن 
يكون برهان على شيء ولا قياس. 
اه“ 05 

- ... إن النقيضين لا يمكن فيهما أن يَصَدفًا معًا 
(ع 75 )١8‏ 


(ت» 


- أما النقيضة فليس لها متوسّط البتة فإن 
النقيضة مقابلة بالرضع أحد جزنيها أيّها كان 
حاضر أبدًا وليس لها متوسّط البتة. 
«ولال :) 


(ت. 


تكاح 

- التكاح الذي هو الغشيان جبل الله الخلق عليه 
بما ركب فيهم من الشهرات ليكون يهم نسل 
حتى يكمل ما قذّره من الخلق. وأباحه في 
الشرع على وجهين: أحدهما عقد النكاح. 
والثاني ملك اليمين فلا يحل استباحة الفرج 
بما عدا هذين الوجهين. (ممك. 32117) 


١ كم‎ 


نكاح التفويضص 
- أجمعوا (العلماء) على أن نكاح التفويض 
جائز» وهو أن يعقد التكاح دون صداق لقوله 


تعالى: طلا جنا جاع عَلبْ إن َنم الله ما لم 


كايو فًَّ 


زَ تَعْرِصُا لَهِنّ دَرِضَةٌ 4 (البقرة: 
0 . واختلفوا من ذلك في موضعين : 


أحدهما طليت الزوجة فرض الصداق واختلفا 
في القدرء الموضع الثاني: إذا مات الزوج 
ولم يُفرض هل لها صداق أم لا؟ (بن؟»2 
041 ا 


نمو 

- أقرل (إبن رشد): إنه لما تبيّن أن الكون 
والإغتذاء والنمرٌ هي الأعمال الأول من 
أعمال الطبيعة؛ وجب أن تكون القوى 
الفاعلة لهذه الأعمال الثلاثة.» هي القرى 
الأول وهي أشرف القوى. (رطء 
ماك )١١‏ 


إن ما ينمو إنما ينمو بعد أن تتم صورته. 
وذلك إذا كان للحيوان سبل وقم وبطن. وما 
بعد هذه من الأعضاء. فالتموّ إنما يكون لما 
تمت صورته. وبالجملة فالنمو يكون لما هو 
موجودء والكون لما لم يوجد بعد. (رطء 
ا )0 

أبقراط في الطبائع ... أول هن قال إن 
بالكيفيات الأربع تفعل الأشياء بعضها في 
بعض وتتمازج بكليتها» وإن جميع ما يغتذي 
يقبل الخذاء في جميع أجزائه» وإن الهضم 
استحالة ما في الغذاء إلى كيفية المغتذى. 
وإن النموٌ يحدث عن اغتذاء الجسم وامتداده 
إلى جميع الجهات. فإن بالحرارة الغريزية 
يكون الهضم وسائر القوى. وبالجملة» فكل 


/امر ١ ١‏ نمو واضمحلال 
كما يستنقع الفتيل بالزيتء لأن الاختلاط 
إنما يكون للأجسام الرطبة السريعة الاتحاد. 
(سك.» 5٠3٠٠١‏ 


- الفرق بين النمو وبين التغلّي فهو أن الذي 
تغذيّاء وإذا كان أكثر منه سمي نموّاء وإذا 
كان أنقص سُمّى ذبولا واضمحلالًا. (سك» 
ذا )١1١‏ 


ما قيل في القوى؛ وفي تولّد الأمراض» وفي 
وجود العلاج» فإنه يُعلم أن أول من قاله 
على الصواب أبقراطء ثم شرح ذلك كله 
بعدلهة أرسطاطاليس شرحًا محكمًا. (رط » 
الل )١6‏ 

- يقول أرسطو عندما فحص عن كيفية النموٌ: 
إن الئموّ إنما يكون في الصورة» لا في 
المادة؛ وهذا كله يحتاج إلى قحصء أليق 


المواضع به الجزء من العلم الطيحي؛ حيث | - إيا الفرق بين النمو وبين التنذي فهو أ 
نحم "فيه عن هدو الأعياء. رك لفرق بين النمو وبين التغذي فهر أن 


الذي يرد من خارج إذا كان بقدّر ما يتحلل 
سمي تغذيّاء وإذا كان أكثر منه سمي نمواء 
وإذا كان أنقص سمي ذبولًا واضمحلالا . 
(سك. )١١.5١١‏ 


- النمو 


أ“ 1١‏ 
- نجدها (الحركة) في الأين وهي المسمّاة 
نقلة» وفي الكيف وهي المسماة استحالة, 
رفي الكم وهي المسماة نموًا ونقصًا. (سطء؟ 


..,. ضذده الا . (ك» 
011 ضده هو الاضمحلال. (ن 


الي 
- أما الفرق بين الاستحالة والنموٌ فبيّن وذلك 
أن أحدهما في الكيف والآخر في الكم. 
وأيضًا فإن النامي يتحرّك فن المكان بأجزاه ثمو واضمحلال 


ويضبط مكانًا أعظم مما كان فيه؛ والاستحالة - إن التغيّر الذي يكون في شخص الجوهر 


ليست كذلك. وهذا يفارق النمو أيضًا بالكون 
والفساده وأيضًا الموضوع الثابت في حركة 
النمو هو الصورة ... والموضوع لحركة 
الاستحالة هر الشيء المشار إليه من حيث هر 
ذو هيولى وصورة؛ وأما موضوع الكون 
والفساد فالمادة الأولى ولذلك ليس هو شيًا 
بالفعل. (سك. 98 4) 

- النمو إنما يكون في الصورة لا في المادة؛ 
ولكن هر في الصورة من جهة ما هي ذات 
كميّة. (سكء 99 )7١‏ 

- النمو إنما يكون بالاختلاط أولا بالواجب ما 
صيّرت الطبيعة في أعضاء الحيوان رطوبة 
أصلية مبثوئة فيها قد استنقعت بها الأعضاء 


المشار إليه هو كون وفسادء والتغيّر الذي 
يكون في العظم هو نمو واضمحلال. والتغيّر 
الذي يكون في الكيف هو استحالة؛ والتغير 
الذي يكون في الأين هو نقلة. (كف. 
4 


- إن التبو لجا كان تكرّنًا في الكمية 


والإضمحلال فسادًا فى الكميةء وكان المظم 
نما يزيد من قبل زيادة طم فيه بالفمل وال 
وجب أن يكون الجسم مؤْلّمًا من النقط 
وكذلك لا ينقص إلا من قِبَل فساد عِظْم منه 
بالفعل» فواجب أن يكون النمو من شيء هو 
بالفعمل جسم. وأما التكوّن فلأنه في باب 
الكيفية ليس يلزم ذلك فيه. (كنفه كق ") 


نمو واغتذاء 


تمو واغنداء 


- الفرق بين النمو والاغتذاء إنما هو من جهة 
هذه الكمية الحادثة» وذلك أنه متى كان 
الحادث في الحسن إنما هو لحم فقطء قيل 
فيه إنه اغتذاءء» ومتى كان الحادث لحما ذا 
كمية محسوسة قيل فيه إنه نمو. ولذلك أمكن 
في الشيء أن يغتذي إلى آخر العمر مع أنه 
في تنققص ولم يمكن فيه النمو في جميع 
العمر . فالغذاء إذن والتمو: أما في الموضوع 
فشىء واحدء وأما بالجهة فمختلفان؛ وذلك 
إنه متى كان الغذاء الوارد عليه بالقوة لحمًا ذا 
كمية محسوسة فهو من هذه الجهة نمو» ومتى 
كان إنما هو بالقرة لحم فقط غير محسوس 
الكمية كأنك قلت صورة مجورّدة فقط وإن كان 
لا بد هنالك من كمية لكنها غير محسوسة 
فإنه من هذه الجهة اغتذاء. فمتى كان الغذاء 
الوارد على النامي ليس بالقوة إلا صورة فقط 
غير ذات كمية بالفعل بل بالقوة لم تصر بذلك 
صورة الشيء النامي أعظمء ومتى كان بالقوة 
صورة ذات كمية كان لموًا. فهذا هو الفرق 
بين النمو والاغتذاء. (كفء 285 )١4‏ 


نمو ونقص 

- لما كانت التغييرات أربعة: أما التغبير الذي 
يكون في الجوهر وهو الذي يسمّى الكون 
المطلق والفساد المطلق» وأما التغيير الذي 
في الكيف وهو الذي يكون في الكيفية 
الانفعالية وهو الذي يُسمّى استحالة» وأما 
الذي يكرن في الكم وهو الذي يسمّى نموا 
ونقصّاء وأما الذي في الأين وهو المسمّى 
نقلةء وجب أن يكون كل ما يتغيّر إنما يتغيّر 


١184 


من الأضداد التي في كل واحد من هذه 
الأصناف الأربع . رت 1١47‏ ؟1١)‏ 


نقول (إبن رشد): متى كان جسم من 
الأجسام لم يتغيّر في شيء أصلًا من صفاته 
قلنا فيه إنه ساكن بمعنى عام؛ ومتى تغير في 
واحد من صفاتهء قلنا فيه إنه متحرّك. وإن 
تحرّك في صفات كثيرة قلنا فيه إنه متحرّك 
بأجناس كثيرة أو بأنواع كثيرةء مثل أن 
يتحرّك من البياض إلى السواد؛ء ومن الحلاوة 
إلى المرارة: ومن الحرارة إلى البرودة» ومن 
الرطوبة إلى اليبوسة أو عكس هذا. وهذا 
الصنف من الحركة هو في جنسن واحدء وهو 
المسمّى كيفية» وهذه الحركة تسمّى استحالة 
باسم خاص. وإن تغيّر الجسم أيضا في 
المكان سمي أيضًا نقلة باسم خاص به وهذه 
الحركة هي جنس على حياله. قال 
(جالينوس): وهائان الحركتان هما بسيطتان. 
وهنا جنس ثالث من الحركة؛ وهو النموٌ 
والتقص؛ وهذه الحركة هي مركبة من الحركة 
في المكان والاستحالة؛ ومعنى التمو أن 
يصير الجسم أعظم. ومعنى النقص أن يصير 
أصغر. ... قال: وهنا جنس رابع» الحركة 
لنوعين وهما الحركة المسمّاة كونًا وفسادًا 
وهو تغيّر في الجوهرء والاسم العام لجميع 
هذه الأجناس الأربعة هو التغيّر والسكون 
أيضّاء هو إسم عام لبقاء ذوات الأشياء 
وانحفاظها على حالة واحدة. (رطء 
)٠١ 01‏ 


نهايات سفلى 


إن النهايات السفلى هي نهاية الماء ونهاية 
الهواء. إذ يظهر أن الأرض ساكتة في نهاية 


١١1 


الماء ومتحركة إليها بالطبع, والماء أيضا 
ساكن في نهاية الهواء ومتحرّك إليها بالطبع. 
(سطء 54 7) 


نهايات عليا 

- إن النهايات العليا هي نهايات الجسم 
السماوي ونهاية النار؛ أما نهاية الجسم 
السماوي فالنار» وأما نهاية النار فالهواء على 
ما تبيّن في كتاب السماء والعالم من أمر هذه 
الأشياء. (سط. ٠054‏ 8) 

- النهايات العليا هي نهايات الجسم السماوي 
ونهاية النار؛ أما نهاية الجسم الماري 
فالتارء وأما نهاية الثار فالهواء. (سطء 
4 ) 


نهاية 

- يقول (أرسطو) إن من يضع الأسباب التي 
على طريق الغاية غير متناهية فهو يرفم العقل 
العملي ضرورةًء وذلك أن العقل إنما يفعل 
ما يفعله في كل وقت بسبب شيء آخر من 
الأشياء وذلك الشيء هو الذي من قبله صار 
الفعل متناهيّاء وذلك أن النهاية هي الغاية 
المقصودة بالأفعال وإلا كان الفعل عبئثًا. 
مت 5*. ©6) 

- أما النهاية فتقال على معانٍ: أحدها آخر كل 
واحد من الأعظام مثل السطوح التي هي آخر 
الجسم والخطوط التي هي آخر السطوح 
والتقط التي هي نهاية الخطوط ... ويقال 
النهاية على الذي ليس خارجه شيء حتى 
يكون هو أول الشيء الداخل فيه مثل ما نقورل 
إن الفلك وجميع أجزائه داخلة فيه . 
ويقال إن الصورة نهاية الذي هي فيه ونهاية 


نيج 


المركب المجموع من الموضوع والصورة مثل 
ما نقرل إن صورة الإنسان هي نهاية مادته 
ونهاية الإنسان الذي هو مجموع الصورة 
والمادة ... وأيضًا النهاية تقال على الشىء 
الذي إذا بلغته الأشياء المتكوّنة كفت حركة 
التكوّن لا الذي منه ابتدأت هذه الحركة ... 
وربما قيل إسم النهاية على غاية الحركة 
ومبدئها ... وتقال النهاية على السبب الذي 
من أجله وجد الشيء فإِن الغاية نهاية لكل ما 
قبل الغاية. وتقال النهاية أيضًا على ماهيّة 
الشيء وعلى جوهر الشيء وعلى القول الدال 
على جوهر كل واحد من الأشياء . (ت» 
)١6 54‏ 

- إن عدد المعاني التي يقال عليها الابتداء يقال 
عليها إسم النهاية لأن المبدأ نهاية ما وانها 
5 ترنسيينة 

- إذا لم يكن هنالك نهاية فلا كثرة هنالك ولا 
قلةَ. (تى ه"“”ء ؟١؟)‏ 

- النهاية والمبدأ غير ما هو له مبدأ ونهاية. 
(سط )١" 1١5‏ 


نهاية ومبدأ 

- النهاية والمبدأ... ليس يمكن أن يتّصل 
أحدهما بالآخر من يَبَّل أن كل واحد منهما 
غير منقسم إلا لو انتلف الخطّ من قط (ب»ء 
لا ")2 


نهج 

- النهج نوعان: نوع يكون طوعًا وهو الرجوع 
عن الرأي الخاطئ» فتجئب الشر إنما يكون 
طوعًا. ونوع يكون كرمّاء وهو التخلّي عن 


الرأي الصمحيحء كالشير إنما ينزع عنه 
الإنسان كرهاء ويكون هذا اضطراراء كما 
قلناء إما بسبب الغصب أو الإغراء أو 
الخطأ. (ضس. )١" 1١7‏ 


تهضمة 

- الفرق بين القراءة والنهضة أن النهضة قد فات 
موضعها ولا يقدر أن يرجم إليها إلا بزيادة 
الانحطاط من حال القيام إلى حال الجلوس 
وليس ذلك من الصلاةء والقراءة لم يفت 
موضعها فهو يستأنفها من غير أن يزيد في 
صلاته شيئًا. (مم21 01١719‏ ؟) 


نهي 

- أما المعائي المتداولة المتأدّية من هذه الطرق 
(طرق استنياط الأحكام) اللفظية للمكلفين» 
فهي بالجملة: إما أمر بشيء وإما نهي عنهء 
وإما تخمير فيه. والأمر إن نهم منه الجزم 
وتعلق العقاب 000 سمي ا وإ فهم 
الترك سمي 0 والنهي أيضا إن ف منه 
الجزم تعلق العقاب بالفعل سمي محرّمًا 
ومحظوراء وإن فُهم منه الحثٌ على تركه من 
غير ا عقاب بفعله سمي مكروها. فتكون 
أصناف الأحكام الشرعية المتلقاة من هذه 
الطرق خمسة: واجب؛ ومندوب. ومحظور». 
ومكروهء ومخيّر فيه وهو المباح. (بن١,‏ 
)2 

أما أنْ للاقتضاء صيئًا في كلام العرب فذلك 
ما لا يدفعه أحده كقرلهم 'اخرج انطلق' ‏ 
وإن كان قد تأتي هذه الصيغ في كلامهم 
والمقصود بها التهديد والكف عن الفعل» 


حلبلا 


كقوله تعالى: «كرأ وتسيَما ملِلا» 
(المرسلات: 47). ولكن بالجملة هي أظهر 
في الاذنء وإنما تدل على التهديد باستعارة. 
وكذلك أيضًا إذا أرادوا النهى قرتوا بهذه 
الصيغ حرف لا زان سعوعها يدل بشكله 
وصيغته على النهي. فأما هل ندل هذه الصيغ 
بذاتها وضعًا لغويًا على الأمر فذلك مما لا 
يتبيّن فيهاء» وأحرى من ذلك أن تكون لها 
صيغ تدل بها على الوجوب أو الندب» لأن 
هذه المعاني هي معان شرعيّة وليست بمعانٍ 
جمهررية. نأما بالعرف الشرعي فهي لا شك 
متضمّنة معنى الأمرء وأما هل تتضمن 
الرجوب أو الندب فقد اختلفوا فى ذلك». 
فذهب أكثر الفقهاء إلى أن الأوامر ظاهرة في 
معنى الايجاب في الشرع ومصروقة إلى 
الندب بدليل. وذهب بعضهم إلى التوفف في 
ذلك وأنها مجملة. (ضفء )١8 1١7١‏ 


نهي وايجاب 


- إذا كان حدّ المتضادين أنهما اللذان لا 


يجتمعان في شيء واحد بالعدد في وقت 
واحد من جهة واحدة» فلك يجوز فى في الشرع 
تعلق الحظر والايجاب بشيء واحد من جهة 
واحدة في وفت واحد. فقأما تعلقهما بشيئين 
أو في وقتين فذلك ما لا خلاف فيه ولا 
يرجع النهي عن أحدهما على الثاني بالفساد. 
سواء كان ذلك في شيئين أو في زمانين. 
وكذلك يلزم إذا تعلق النهي والايجاب بشيء 
واحد من جهتين مثل أن يرد الأمر بشيء 
مطلماء ثم يردٌ النهي عن ذلك الشيء بعينه 
مقيّدًا بصفة أو لعلّة مصرّح بها. إلا أنهم 
اختلفوا في مثل هذا الجنس هل يعود النهي 


١١4١ 


بالفساد على الأصل الموجب من جهة ما 
قيّد؟ فزعم أبو حامد رحمه الله أنَّ هذا ينقسم 
عندهم إلى ما يرجع إلى غير المنهيّ لسبب 
من خارجء وإلى ما يرجع إلى صفة في 
الشيء. فما يرجع إلى غير المنهي فلا يرجع 
على الأصل بالفسادء وأما الذي يرجع إلى 
صفة في المنهي عنه فذهب الشافعي إلى أنه 
يعود على الأصل بالفسادء وحيث أوقع 
الطلاق في الحيض صرف ذلك إلى الأضرار 
وألحقه بالقسم الأول. وأبو حنيفة لا يرى في 
الموضعين النهي يعود بفساد الأصل» سواء 
ورد المنهي عنه 
خارج؛ وزعم أن كون الحدث مبطلا للصلاة 
إنما ثبت بدليل الاجماع. وأنا أرى (إبن 
رشد) أنْ النظر في هذه المسألة إنما هو من 
جهة صيفة لفظ النهي» فإن من يدل عنده 
لفظة إيجابه مطلقًا قرينة تخرج النهي عن 
الحظر إلى الكراهة وأكثر من ذلك وروده في 
شيء لأمر ما من خارج بعد إيجاب ذلك 
الشيء ء مطلقًا. .. وأما إذا نظر فيها من حيث 
المعنى؛ فإِنَ ورود النهى عن الشىء مقيّدًا 
بأمر ماء سواء كان سيبًا أو صفة؛ بعد إيجابه 
مطلقًا فإنه يعود على الأصل بالفساد من جهة 
ما هو مقيد. والذي فهمت ههنا من ورود 
النهي عن الشيء مقيّدًا بعد إيجابه مطلقّاء هو 
بعينه ينبغي أن تفهمه في ورود الإيجاب بشيء 
ما مقيّدًا بعد النهي عنه مطلقًا. 
)١1١ 5+4‏ 


مقيّدًا بصفة أو سبب من 


(ضف» 


نور 
- النور لما كان أشرف الموجودات وجب أن 
يمل به أشرف الموجودات. (كى 03106 8) 


- ليس يوجد نوع هو فرد 


وع 


- النور هو أشهر الموجودات عند الحس 


والتخيل . (كم 1٠‏ 6 


نوع 
- بطريق النوع أن تكون العلل واحدًا بعد آخر 


لا معًا على سبيل الأشياء المنسوبة إلى النوع 
الواحد» أعني أن يوجد منها واحد بعد آخر 
وجملة بعد جملة على أنّ المتأخر إذا وُجد 
فسد المتقدم. (ت مث ؟) 


- ظهر من حدٌ النوع أنه المعنى الموجود 


كتين والعلد قن طري دنا كل بواعد موا 
موجود. (نت) )١18:59‏ 

حتى إِنْ أراد إنسان 
ا ا 
أقل من زوج كما لا يمكنه أن يعد أكثر. 
زستء "ااء ع 


- إن الأنواع من المضاف وإنها أمور ليست 


موجودة بذاتها إذ كان بيّنا من أمر المضاف 
أنه إنما يقال بالإضافة إلى شيء وأنه إذا 
ارتفع الذي يضاف إليه ارتفع . فأما أن 
الأنواع من المضاف فهر 2 من حدودها 
وذلك أن النوع هو أخص كلّيين يليق أن 
يجاب به في جواب ما هو الشيء كما قبل 
في صناعة المنطق. (نتء )١١ 011١17‏ 


- التوع هو معنى واحد بالصورة» ولذلك فيل 


طريق ماهر. (ت. 201١١8‏ ”؟) 


- يجب أن يكون النوع متقدمًا على الجنس. 


نت رنضرة ةا و 


- لا يوجد نوع من الأنواع يحدث عن الاتفاق 


وإنما يوجد فيه شيء شبيه بما يحدث عن 
الاتفاق وهي الأنواع التي تحدث من ذاتها لا 


نوع أخير 


عن ما هو مثلها ولا شبيه بها. (ت 
)54١‏ 

- إن النوع الواحد أو الجنس لا يُْظنّ به أ 
يوجد فيه فصول متضادة مثل ما يوجد البياض 
والسواد في الانشن. (ت. )١١9445‏ 

- كل ما يوجد للنوع يوجد للجنس (جء 
اص )١7‏ 

- كل ها يُسْلَب عن الجنس يُسْلّب عن النوع 
ج20 6# 8م١)‏ 

- ما كان من الأشياء التي تحت نوع وله 
الفضيلة التي تخصنٌ ذلك النوع هو آثر مما 
ليس له تلك الفضيلة (ج. 5.0686086) 

- النوع: إما أن يكون مساويًا للفصل» أ 
يكون الفصل أعم منه (ج. +5 ؟7١)‏ 
- إن كان الذي يُظْنّ به به أنه نوع أكثر أو مساو 
ليس بنوعء قالموضوع نوعًا ليس بنوع (ج: 
كلام )٠٠١‏ 
- النوع من الجواهر الثواني أؤلى بأن يكون 
جوهرًا من الجنس (م. و 00 

- الجواب بالنوع عند الؤال بما هو أكمل 
تعريفًا للشخص المشار إليه وأشدٌ ملائمة له 

من الجواب (م 0044م 

- النوع أحق بإسم الجوهرية من الأجئاس (م» 
2١748‏ 

- النوع. . . لخدلل على الشثمن (م م 

- النوع والجنس... وَضِعا ليرا الشيء في 
جوهره عن غيره؛ إلا أن الجنس أكثر حصرًا 
من النوع (م. *7 2 

لا شيء أبعد م طباع الموجود الكائن 
الفاسد من طباع الموجود الأزلي»ء وإذا كان 


١١147 


الجنس الواحد بالفصول المقسّمة له. وذلك 
أن تباعد الأزلي من المحدّث أبعد من تباعد 
الأنراع بعضها من بعض المشتركة في 
الحدوث , (ته 35599 )١9‏ 

الجوهر» وذلك أن الجرهر ينقسم إلى مغتدٍ؛ 
وغير المغتذي ينقسم إلى الأحجار والمعادن. 
والمغتذي بتقسم إلى النيات والحيوان» 
والحيوات بتقسم إلى غير ذي الدم وإلى ذي 
الدم. وذو الدم ينقسم إلى الماشي والسابح 
والطائر» والنبات ينقسم أيضًا إلى ما له ساق 
وإلى ما ليس له ساق في الئيات وهي 
الحشائش» وما له ساق يتقسسم إلى الشجر 
والبلرط والزيتون وغير ذلك , والحشائش 
تنقسم إلى مثل الحشيشة التي تُعرف بآذان 
الفارينا وغير ذلك. والكليات الأخيرة من 
هذه هي التي تخص باسم النرع مثل الغرس 
والانسان. والعالي من هله هرو الذي يخص 
بأسم الجنس . والمتوسطة التي بين الجنس 
العالي وبين النوع الأخير يخصٌ باسم الجنس 
بالاضافة إلى ما هو تحتهاء وياسم الترع 
بالاضافة إلى ما فوقهاء مثل الحيوان فإنه 
جنس لما تحته ونوع بالاضافة إلى ما فوقه. 
(رطء “ف )١‏ 


نوع أخير 


النرع الأخير أحق بالتقدم من كل ما فوقه. 
مثل الإنسان الذي ينقسم إلى كل واحد من 
الناس لا إلى أنواع كثيرة. (نتء "١‏ /179) 


نوم 


- الدليل على أن النوم غؤور الحسنّ المشترك 


إلى باطن اليدن أن اليقظان يعرض له مثل 


١١5 


هذاء أعني تمر به المحسوسات فلا يدركهاء 
وذلك إذا أقبل بالفكرة على أمرهاء لأنه في 
ذلك الوقت يعطّل آلات الحساسة ويقبل 
بالحاسة المشتركة إلى داخل الجسم لمعونة 
القوة المفكّرة» لأن القوة المفكرة تقوى عند 
سكون سائر الحواس» ولذلك كان الإنسان 
يدرك في النوم الأمور المستقبلة ولا يدركها 
فى اليقظة. وأما معونة هذه القوة المفكرة 
فبأن تحصر ما عندها من رسم ذلك الشيء 
فيصفيه الخيال وتحضره القوة المفكّرة. وذلك 
أن المعنى الذي يدرّك بالفكر روحاني؛ فهو 
يحتاج إلى معونة هذه القوى في إدراكه الذي 
يخصّه. وهذا ليس يعرض لشيء من الحيوان 
سوى الإنسان» لأنه لا قوة عقلية لهء وإنما 
يدرك من المحسوسات رسوم الأشياء 
وقشورها. (ح. )١7 7١١‏ 


بِيّن أن النوم إنما يكون بانصراف الحار 
الغريزي وانقباضه إلى مبدئه الذي هو القلب» 
فإن الحركة إنما تكون للجسم بما هي حركة. 
ولذلك لا تتحرّك القوى إلا من جهة 
موضوعها. وإذ تبيّن هذا وكان الانقباض 
للحار الغريزي إلى باطن البدن إنما يعرض له 
من قبل ضذه الذي هو البرد والرطوية؛ كما 
أن الانتشار له والحركة إلى خارج إنما 
يعرض من قبل الحرارة واليبس» فواجب أن 
يكون إنما يعرض له في وقت النوم هذا 
العرض من قبل البرودة والرطوبة التي هي 
أغلب على الدماغ؛ وأن يكون السهر إنما 
يعرض من يبل الحرارة واليبس الغالب على 
مزاج القلب. (ح. 08 


النوم يعرض ضرورةً لمكان ضعف الدماغ 
وضعف القلبي؛ وكل واحد منهما سبب في 


نوم 


ضعف صاحبهء وإذا كان الدماغ سببًا في 
ذلك لموضع مزاجه. والسبيب فى ضعفهما 
جميعا هو نضج الغذاء وطبخه؛ ولذلك ينام 
الحيوان ضرورة ما دام الغذاء في التضج 
وينتبه إذا فرغ من الطبخ وتشبّه الغاذي 
بالمغتذي» لأنه حينئذٍ يصفي الحرارة الغريزية 
من تلك الرطوبة والأبخرة» ويتحرّك في 
الشرايين والأعصاب إلى خارج النفس 
فيحدث السهر ضرورة. رح 40 
النوم. بالجملة» يعرض لمكان تغيّر الحار 
الغريزي في كميته وكيفيته. أما النوم الذي 
يحدث عن الغذاء فلمكان رطوبته ويرده. 
وأما الذي عن التعب فلمكان نقصانه وبرده. 
فأما لم كان الحيوان يعرض له هذا العارض 
فلموضع الضرورة» لأنه لما كان من ضرورة 
هذا للأجسام أن يلحقها الكلال والتعب عند 
الحركة وكانت مغتذية - إحتاجت إلى النوم 
لمكان الرائحة وضرورة الاغتذاءء وذلك 
بخلاف ما عليه الأمر في الأجرام السماوية. 
فإن تلك لما لم يلحقها الكلال والتعب عند 
الحركة وكانت مغتذية - إحتاجت إلى النوم 
لمكان الراحة وضرورة الاغتذاءء» وذلك 
بخلاف ما عليه الأمر في الأجرام السماوية» 
فإن تلك لما لم يلحقها الكلال ولم تكن 
مغتذية؛ لم تكن مححتاجة إلى النوم. (حء 
ال :) 


أما أن النوم هو سكون الحواس؛ وانصرافها 
عن آلاتها إلى داخل البدن فذلك من الأمور 
الظاهرة بأنفهاء ولذلك تمر بها في تلك 
الحال المحسوسات فلا تحسّهاء وأيضا فقد 
يظهر ذلك ظهورًا أبين في من ينام مفتوح 
العينين فإنه لو كانت هنالك القوة المبصرة لما 


نوم ويقظة 


مر به شي * إلا رأف وليس هذا العارض 
عندما يفكر الانسان في شيء ماء ولذلك 
كثيرًا ما تمر بنا في تلك الحال محسوسات 
كثيرة لا نحسّها. وإذا كان جنس النوم إنما 
هو انصراف الحواس إلى باطن البدن؛ 
وكانت الحواس إنما يمكن فيها الحركة 
بحركة الجسم الذي هو الهيولى الخاصة. 
بهاء وكان هذا الجسم قد تبيّن من أمره أنه 
الحار الغريزي» فالنوم إذا ضرورة يكورن 
بانصراف الحار الغريزي إلى قعر البدن. 
(كطء لمى ؟؟) 

- أما النوم فإنت فعله الإنضاج والترطيب» 
والسهر فعله التحليل والاستفراغ») وإذكاء 
الحرارة الغريزية» ولذلك إذا أفرط في النوم 
أطفأ الحرارة الغريزية؛ ورهل الأجسام؛ وإن 
أفرط السهر أيضًا يبس الأجسامء وحلّل 
الحرارة الغريزية» وأشعل العرضية. (كطء 


ع 


نوم ويفقظه 

- نقول (إين رشد): إن النوم والسهر يرسمان 
برسوم: أحدها أن الوم حس لا بالقرة. أي 
لأشياء موجودة بالقوة؛ فإنه ظاهر أن النائم 
يرى أنه يأكل ويشرب ويحسن يجميع حواسه 
الخمس . وأما اليقظة فإنه حسنٌ لا بالفعل. - 
ومن هذين الرسمين يظهر أن النوم عدم 
اليقظة» لأن ما بالقوة عدم ما بالفعل. 
والحسَ الذي بالقوة في النوم قد يتمق أن 
يخرج إلى الفعل» وذلك في المنامات 
الصادقة والانذارات العجيبة. وحيئئظذٍ يكرن 
الحسنَ الذي بالقوة أشرف من الحسّ الذي 
بالفعل. وأما الكاذب من الحسسنّ الذي بالقوة 


1 


١145 


فخسيسء. والذي بالفعل أشرف منه. ويشبه 
أن يكون الأمر كما يقول أرسطو: إن الحسّ 
الذي بالفعل جسماني» والذي بالقوة 
روحاني» والجسماني أشرف عند الحاس 
الجسماني» والروحاني أشرف عند المدرّك 
الروحاني»؛ وليس الروحاني أشرف عند 
الجسماني» ولا الجسماني أشرف من 
الروحاني عند الروحاني. وأما الروحاني على 
الإطلاق فهر أشرف من الجسماني» والحس 
الروحاني إنما يوجد في النوم فقطء بل يوجد 
في اليقظة عند اجتماع القوى الثلاث 
واتحادها كما سلف من قولنا. (ح. 
ا )١1‏ 

لما كان قد تبيّن في 'كتاب النفس ' أن هاهنا 
قوة حسية مشتركة لجميع الحواس الخمسء 
وهي التي تقضي تاينها وتقابلها وكثرتها - 
علمنا أن المتصرّف عن هذه الآلات إنما هو 
الحسنّ المشترك: وأن ماهية النوم إنما هو 
غؤور هذه القرة الحساسة المشتركة إلى داخل 
الجسم وأن اليقظة هي حركة هذه القوة 
الحساسة إلى آلاتها من خارج. ولهذا قد 
يرسم بأن النوم سكون الحركةء واليقظة 
اتصال الحركة. (ح. )١4 27١‏ 


قد يُرسم أيضًا النوم بأنه ربط القوى ووثاقهاء 
واليقظة بأنها انحلال القرى وضعفها. وذلك 
أن اليقظة لما كانت استعمال الحواس 
آلاتهاء عرض لها الانحلال عن آلاتها لمكان 
الضعف والتعب؛ والنوم لما كان جماما لهذه 
القوى عرض له أن يكون رباط هذه القرى 
لأنها ستجد به قوة ونشاطًا. ولما كان هذا 
الكلال إنما يعرض للآلات عن آلات داخلة 
عليها مثل التعب والكذ وغير ذلك من 


١١56 


الأمور. كانت هله الأشياء أيضا لها مدخل 
فى رسم النوم. وإذا كان هذا ظاهرًا من أمر 
النوم فواجب في كل ما له يقظة من الحيوان 
أن يكون له نوم» لأن الضعف يدخل على 
الحيوان ضرورةً. إلا أنه لبس لازما ذلك 
الحيوان على نحو واحد ووثيرة واحدة. 
وذلك أن من الحيوان ما له خمس حواس» 
وهذا يوجد له النوم والشقظلة على التمام. 
ويوجد له الفرح والحرزن والشهوة على التمام 
أيضًا؟ وقد توجد له الحاسة التامة المشتركة. 
حواس؛ وهذا يوجد له النوم لكن ليس في 
السهر بها وليس يلحق شيئًا في أن النوم التام 
والفرح التام والسرور إنما يوجد للحس 
المشترك التام؛ وهو الحيوان الذي توجد له 
خمس حواس». من قبل أنا نجد كثيرًا ممن 
فقد بعض هذه الحراس يئام - مثل الأعمى 
والأصم والأبكم. فإن هذا الفقد هو عرضي 
لا طبيعي. وأيضًا فهؤلاء لم يفقدوا الحسّ 
المشترك؛ وإنما فقدوا الآلات التي بها يشرق 
الحسّ المشترك المحسوسات. رح 


/لإا,ىل :) 


ني ء 

- إن النيء هو ضد المنهضم والنضج الذي 
وصفنا أنه يوجد في الثمار وغير ذلك» وإنما 
تكرن النيوءة وعدم النضج لمكان كثرة 
الرطوبة الغريبة في الشيء»2 والنيوءة تكون 
لمكان بقاء الريح اليسيرة في الشيء المنهضم 
والمائية. وذلك أن الهضم لما كان هو التمام 
لانفعال الهيولى ولانطباخها كانت النيوءة هي 
النقصان العارض لانطباخ الهيولى وتمام 


نبة 


اتفعالها. والمانع بالجملة ف من النضج 
الذي من أجله يكون الشيء نيد نيْئًا هو نقصان 
الحرارة الغريزية وغلبة الرطوبة. وأما إذا 
كانت الحرارة بقدر الرطوبة فإنه به ينضج الشيء 
النيء» وإنما :: تنضج الحرارة الشيء الرطب إذا 
0 لأن النضج إنما يكون 
بالحرارة الطبيعية والرطوبة الطبيعية» كما أن 
التعفّن يكون بالرطوبة العرضية والحرارة 
العرضية. (أث ٠مكل )٠١‏ 


نيه 
- النظر في النية في مواضع منها: هل هي 


شرط في صحة هذه العيادة أم ل لست بشرط؟ 
وإن كانت شرطًا فما الذي بحري امن اننريله؟ 
وهل يجب تجديدها في كل يوم من أيام 
رمضان أم يكفي في ذلك النيّة الواقعة في 
اليوم الأول؟ وإذا أوقعها المكللّف فأي وقت 
إذا وقعت فيه صح الصوم؟ وإذا لم تقع فيه 
بطل الصوم؟ وهل رفض النية يوجب الفطر؟ 
وإن لم يفطر؟ وكل هذه المطالب قد اختلف 
العلماء فيها. أما كون النيّة شرطًا في صحة 
الصيام فإنه قول الجمهورء وشذ زفر فقال: 
لا يحتاج رمضان إلى نيّة إلا أن يكرن الذي 
يدركه صيام شهر رمضان مريضًا أو مسافرًا 
فيريد الصوم. والسبب في اختلافهم 
الاحتمال المتطرق إلى الصوم هل هو عبادة 
معقولة المعنى أو غير معقولة المعنى؟ فمن 
رأى أنها غير معقولة المعنى أوجب النيّة: 
ومن رأى أنها معقولة المعنى قال: قد حصل 
المعنى إذا صام وإن لم يئوء لكن تخصيص 
زفر رمضان بذلك من بين أنواع الصوم فيه 
ضعف. وكأنه لما رأى أن أيام رمضان لا 
يجوز فيها الفطر أي أن كل صوم يقع فيها 


نيل 


١45 


ينقلب صومًا شرعيّاء وأن هذا شيه يخصن 
هذه الأيام. (بن31١‏ 171 )١19‏ 


شل 

- النيل: وهو الذي يستعمله الصبّاغون» قزّته 
قرة تجفيف تجفيفًا قويّاء من غير لذعء لأنه 
مرّء قابض» وهو ضربان: بستاني وبرّي. 
والبرري في ذلك أقوى من البستاني» وأفعاله 


أنه يدمل الجراحات الحادثة في الأبدان 
الصلبة» ولو كانت في رؤوس العضل. 
ويقطع انفجار الدمء ويقاوم مقاومة شديدة 
الجراحات الرديثئة» متعفنة كانت أم متآكلة» 
والبرّي في الجراحات المتعفنة أقوى فعلا 
القروح الآخر من البستاني» وذلك أنه يلذعها 
والبري نافع للطحال. (كطء 59١‏ 1؟) 


هالة 


الهالة ... إن هذه الاستدارة تُرى محيطة 
بالشمس والقمره وقد ثُرى محيطة بالكواكب 
ذوات الاشعّة» وهذه تُرى بالليل والنهار ومع 
نصف النهار والعشاء. فأمًا بالغذاء وقرب 
المغرب فإنّها ثُرى في الفرط. قال (أرسطو): 
وعلة هذه الدواثر في جميع ما تظهر حوله 
واحدة وهو الكسار الضوء من الغمام إلى 
أبصارنا انكسارًا مستويًا من جميع الجهات». 
وذلك أن البخار الرطب الذي يكون منه 
السحاس يعلو من الأرض فيكثر في الجو 
ويتكائف. فإذا أشرق ضوء الكوكب أو ضوء 
الشمس أو ضوء القمر على ذلك البخار 
الرطب إنكسر منه راجعا إلى البحر من جميع 
الجهات: فيظهر الضوء مستديرًا في ذلك 
الغمام كما يظهر الشعاع الخارج من 
الكواكب نفسه مستديرًا في كثير من 
الكواكب. (أثء )١١:1١5٠‏ 

إنما الفرق بين المجرّة والهالة أن المرأة التي 
ثُرى الهالة بتوسّطها كائنة فاسدة» والمرآة 
التي ترى هذا العارض لكواكب بتوسّطها 
أزلية فلذلك يشبه أن يكون هذا لازمًا عن 
طبيعة الجسم الذي و هذه الكواكب 
بتوسّطه . (آعء م 21 

نقول (إبن رشد): أما الهالة فإنه أثر مستدير 
يُرى حول القمر أو بعض الكراكب وفي 


الأقل حول الشمس. ولما كان هذا الأثر 
يعرض إذا قام السحاب بيننا وبين المنير 
وجب ضرورة أن يكون سببه انعكاس الشعاع 
الخارج من المنير في السحاب إلى أيصارنا 
أو انعطافه؛ ويكون اللون الذي يرى لذلك 
الأثر كالممتزج من لون الغمام ومن ضوء 
المئير لضعف البصر عن أن يفرّق بينهماء 
كالحال في سائر التخاييل التي تعرض 
هنالك. لكن لما كان شكل هذا الأثر إنما 
يكون أبدًا مستديرًا أو قطعة من دائرة وجب 
أن يكون الغمام بصفة يتأتّى عنها هذا 
الشكل» ويكون وضع الغمام من المنير 
وأبصارنا وضعًا يتأتّى به هذا الانعكاس 
المحدث لهذه الرؤية. أما الصفة التي يمكن 
ظهور هذا الشكل منها في السحاب» أعني 
المستدير فهو أن يكون تلك الأجزاء المتكائفة 
المشفّة من الغمام الذي شأنه أن تنعكس منه 
الأشعة متّصلة وفي سطح واحد أملس» سواء 
كان هذا السطح مستويًا أو مقعّرًا أو محذباء 
إلا أن الأليق بالأمر الطبيعي أن يكون مقعْرًاء 
إذ كانت الأجسام البسيطة إنما تتشكّل على 
الأكثر بالشكل الذي طباعها أكثر مواتاة له 
من غيره وهو المستدير. (آع؛ 'الا. )١7‏ 


هالة الشمس 


- قال (أرسطو): وإئما يقلّ وجود الهالة حول 


الشمس لمكان قوة الحرارة التي فيها المحذلة 
للأبخرة الفاعلة للهالة. وتظهر أكثر ذلك في 
القمر والكواكب | لضعف أشكعّتها وضعف 
الحرارة الواصلة منها إلى السحاب. (أث؛ 
)١١ 1517‏ 


هيه 


هبة 


- الهبة: منها ما هي هبة عين» ومنها ما هي 
هبة منفعة. وهبة العين منها ما يُقصد بها 
النواب» ومنها ما لا يُقصد بها الثواب» 
والتي يقصد بها الثواب منها ما يُقصد بها 
وجه اللهء ومنها ما يُقصد به وجه المخلوق. 
فأما الهبة لغير الثواب فلا حلاف في 
جوازهاء وإنما اختلفوا في أحكامها. وأما 
هبة الثواب فاختلفوا فيها فأجازها مالك وأبو 
حنيفة ومنعها الشاقعي» وبه قال داود وأبو 
ثور. ... وأما هبات المناقع فمنها ما هي 
مؤجّلة. وهذه تسمّى عارية ومنحة وما أشبه 
ذلك. ومنها ما يُشترط فيها ما بقيت حياة 
الموهوب له؛ وهذه تسمّى العمرى» مثل أن 
يهب رجل رجلا سكنى دار حياته» وهذه 
اختلف العلماء فيها على ثلاثة أقوال: أحدها 
أنها هبة مبتوتة: أي أنها هبة للرقبة» ويه قال 
الشافعي وأبو حنئيفة والثوري وأحمد 
وجماعة. والقول الثاني أنه ليس للمعمر فيها 
إلا المنفعة» فإذا مات عادت الرقبة للمعمر 
أو إلى ورثتهء وبه قال مالك وأصحابه»؛ 
وعنده أنه إن ذكر العقب عادت إذا انقطع 
العقب إلى المعمر أو إلى ورثته. والقول 
الثالث أنه إذا قال: هي عمرى لك ولعقبك 
كانت الرقبة ملكا للمعمرء فإذا لم يذكر 
العقب عادت الرقبة بعد موت المعمر للمعمر 
أو لورثته» وبه قال داود وأبو ثور. (بن؟27 
)1١ 4‏ 


١١154 


المائل. وأما لم كانت الريح الجنوبية تهبّ 
بعد انصراف الشمس من المنقلب الشتوي 
بعد ستين يومًا وتهبٌ الشمالية بعد انصرافها 
من المنقلب الصيفي بعد عشرين يومّاء فإن 
السبب فى ذلك أن الشمس إذا كانت فى 
أقرب قربها من الجهة الشمالية أذابت الثلوج 
والندى؛ وبالجملة الرطوبات التي في هذه 
الجهة فتولد الرياح الشمالية. إلا أن فعل 
الشمس هذا الفعل لا يظهر في أقل من 
عشرين يومًا أو نحوها على الأكثر. (آع. 
)١6١ 65‏ 


هدي 
- نقول (إبن رشد): إن النظر في الهدي يشتمل 


على معرفة وجوبه وعلى معرفة جنسه وعلى 
محرفة سنه وكيفية سوقه ومن أين يساق وإلى 
أبن ينتهي بسوقه: وهو موضم نحره وحكم 
لحمه بعد النحرء فتقول: إنهم قد أجمعوا 
على أن الهدي المسوق في هذه العبادة منه 
واجب ومنه تطوّع؛ فالراجب منه ما هو 
واجب بالنذرء ومنه ما هو واجب في بعضص 
أنراع هذه العبادة» ومنه ما هو واجب لأنه 
كفارة. فأما ما هو واجب في بعض أنواع 
هذه العبادة فهر هدي المتممّم باتّفاق وهدي 
القارن باختلاف. وأما الذي هو كفارة نهدي 
القضاء على مذهب من يشترط فيه الهدي, 
وهدي كفارة الصيدء) وهدي إلقاء الأذى 
والتفث وما أشيه ذلك من الهدي الذي قاسه 
الفقهاء في الأخلال بنك نك منها على 


هبوب الرياح الجنوبية 


- أما السبب في هبوب الرياح الجنوبية فبيّن أن 
العلّة في ذلك حركة الشمس في فلكها 


المنصوص عليه. فأما جنس الهدي فإن 
العلماء متفقون على أنه لا يكون الهدي إلا 


لحلدل 


هضم 


الأفضل في الهدايا هي الابل ثم البقر ثم 
الغنم ثم المعزء وإنما اختلفوا في الضحايا. 
وأما الأسنان فإنهم أجمعوا أن الثنئ فما فوقه 
يجزي منهاء وأنه لا يجزي الجذع من المعز 
في الضحايا والهدايا لقوله عليه الصلاة 
والسلام لابن بردة 'نُجْزِي عَنْكَ ولا نَجْزِي 
عَنْ أحَدٍ بَعْدَكُ'. واختلفرا في الجذع من 
الفأن» فأكثر أهل العلم يقولون بجوازه في 
الهدايا والضحايا. (بن١)»‏ 51/5 1؟) 


هضم 
- إن الهضم هو التمام الكائن من الحرارة 


الطبيعية لانفعالات الأمور المتضادّة. أعني 
أن الهضم هو تمام الانفعال والاختلاط 
للأمور المتضادة الممتزجة الخاصة بموجود 
موجود. وذلك أن كل موجود له نوع من 
الاختلاط تمامه وكماله هو هضمهء ولذلك 
إذا انهضمت هيولى موجود فمد تم وسجوده 
وكمل. وإنما يكون تمام الهيولى المختلطة 
وكمالها الذي هر الهضم من الحرارة الغريزية 
الخاصة بذلك الموجود. وهذا بيّن من 
الاغتذاءء فإن الاغتذاء هو كون في الجزء 
ولا فرق بعلن كون الجرزء والكل. (أث. 
الا )١5‏ 

إذا تمّ الهضم في الأشياء المهضومة تميّزت 
فيها الفضلات التي لا تصلح ليجسد 
المهضرم» مثل البول والرجوع والمرق». 
ومثل الرمض من أمراض العين. ولذلك ما 
يقال في هذه الأشياء إذا بلغت منتهاها أنها 
يتم إذا كانت الحرارة الغريزية قد استولت 
عليها وميزتها من المهضوم. ولا تحرّك في 


المهضوم جزءًا منه؛ أعني مما لا يستحقٌ أن 
يكون جزةًا من المهضوم. وهذا الفعل التام 
إنما يكون باستبلاء الحرارة الطبيعية على 


الهيولى الفاعلة فيها وتهرها. (أثء 
لوكا )1١‏ 


المبدأ والمنتهى يختلف به بالأزيد والأنتقص» 
مثل الثمارء فإن ابتداء الهضم فيها هو ظهور 
الطيب. ومنتهى الهضم فيها هو استحكامه. 
قال: وهذا يسمى عندنا من اسم مشتقٌ من 
اسم التمام إذا قوي بزره وعجمه على أن 
وقد يستّى نضجًا على 
التشبيه بالهضم الحقيقي ما يكون من فعل 
الحرارة الغريزية في الرطوبة الغريبة في بدن 
الحيران. مثل تقمّح الأورام وانقلاب 
الرطوبات التي فيها مرّة بيضاء. 
١/4‏ , م١)‏ 

قوام الهضم يكون من اعتدال الحرارة 
والرطوبة الموجودة في الجسم المتثأتي 
للكون. والكائنات التي يوجد لها النضج 
الحقيقى هى المئأثّة له المسئعدّة لقبوله» 
والأشياء المستعدّة لقبول النضج فهي الأشياء 
الروحانية المائية فإن كل شيء كان بهذه 
الصفة فهو الذي ينهضم وينضج من فعل 
الحرارة الروحانية في الرطوية المائية. وأعني 
بالحرارة الروحانية الحرارة الطبيعية لذوات 
الأرواح؛. أعني الأشياء المتنفسة وذلك أن 
الهضم الموجود في هذه هو مقرل بتقديم. 
(أث. امك3 ؛) 


(أث. 


أبقراط في الطبائع ... أول هن قال إن 
بالكيفيات الأربع تفعل الأشياء بعضها في 
بعض وتتمازج بعليتهاء وإِنْ جميع ما يغتذي 


هل المركّب 


يقبل الغذاء في جميع أجزائه» وإن الهضم 
استحالة ما في الغذاء إلى كيفية المغتذي؛ 
وإن النموٌ يحدث عن اغتذاء الجسم وامتداده 
إلى جميع الجهات. فإن بالحرارة الغريزية 
يكون الهضم وسائر القرى. وبالجملة؛ فكل 
ما قيل في القوى؛ وفي تولّد الأمراضء وفي 
وجود العلاج؛ فإنه يُعلم أن أول من قاله 
على الصواب أبقراط.ء ثم شرح ذلك كله 
بعده أرسطاطاليس شرحًا محكمًا. (رطء 
لال )١5‏ 


- ليس يقدر أحد أن يقرل إن الطعام يستحيل 
في المعدة في ذلك الزمان الطويل إلى 
طبيعتهاء لكن إلى العفونة. وهذه الاستحالة 
هي التي تسمّى الهضم؛ أعني الاستحالة التي 
تكون إلى طبيعة العضو المحيل؛ وأما التي 
تكون إلى غير ذلك. فهى 000 
فقد بان أن الطعام يقبل في المعدة كيفية : 
تلاثئم وتليق بالحيوان الذي من شأنه أن 
يغتذي. (رطء 0355 )١7‏ 


هل المركب 


- هل هذا المحمول موجود لهذا الموضوع . 31 
هو مطلب هل المركب (بء 465 ه) 


هليون 

- هليون: هذه الحشيشة معتدلة أو إلى الحرّ 
قليلّاء وذلك أنه يخالط طعمها مرارة لكن 
يسسميرة» ولذلك تذهب بالسلق وتؤكل 


ةو.ه "| 


هم 
- ليكن الهم حزنًا ما يلح من إَبّل شر مفسد 


أو محزن يعرض للمرء بلا استيجاب» وذلك 
إذا كان الشرّ يتوقع أن يحدث عليه أو على 
أحد ممّن يتّصل به وكان قريب التوقع. 
وأعني بالمفسدات: التي تغيّر البدن. 
وبالمحزنات: التي تفعل الاذى النفسانيّ. 


)١ لاا‎ خ١‎ 


همم 
- الهمم: الأشياء التي يختارها كل صنف 


ويؤثرها في حياته سواء كانت صناعة أو 
فضيلة أو لذَة ينهمك فيهاء فإن الأخلاق 
أيضًا تختلف باختلااف هذه . ١خ‏ 6 ع 


هندباء 


3 الهندباء : هذا الئيات منه بستاني ١‏ ومنه برّي» 


والبري هو من البرودة واليبوسة في الدرجة 
الأرلى, وأما البستاني و فهو أبرد وأرطب». 
الال علي ذلك اذ ال لبد نمه 
مرارة» والقيض فيه أغلب من المرارة» وهذا 
حتى إن نفعها للكبد هو بجملة جوهرهاء 
وذلك أنهم زعموا أنها تشفي الكبد الحارّة 
والباردة معاء لكن موافقتها للكبد الحارة 
يجب أن تكون أكثرء وذلك أنها تنفعها 
بجملة جوهرها فتجلو المرار الذي فيها, 
وتفتح أفواه العروق» من غير إحراز. (كط» 
584) 


الحشيشة» قواها الثوالث: تفبّح السدد في هو 


الكليتين» وخاصة أصلها ويزرهاء وتشفي 
أيضًا وجع الأسنان. (كطء 037557 )٠١‏ 


- إن إسم الهرية ليس هو شكل إسم عربي في 


أصله وإنما اضطرٌ إليه بعض المترجمين 


١٠١١ 


فاشئّق هذا الاسم من حرف الرباطء أعني 
الذى يدل عند العرب على ارتباط المحمول 
بالمرضوع في جوهره وهو حرف هو في 
قرلهم زيد هو حيوان أو إنسان. وذلك أن 
قول القائل إن الانسان هو حيوان يدل على 
ما يدل عليه قولنا الانسان جوهره أو ذاته إنه 
حيوان. فلما وجدوا هذا الحرف بهذه الصفة 
اشتقوا منه هذا الاسم على عادة العرب في 
اشتقاقها إسما من إسم فإنها لا تشتق إسمًا 
من حرف فدل هذا الاسم على ما يدل عليه 
ذات الشيء. واضطر إلى ذلك كما قلنا بعض 
المترجمين لأنه رأى أن دلالته في الترجمة 
على ها كان يدل عليه اللفظ الذي كان 
يُستعمل في لسان اليونانيين بدل الموجود في 
لسان العرب بل هو أدل عليه من إسم 
الموجود. (تء. /اهة. 8) 

- أقرب الالفاظ شبهًا (باللفظ الذي يدل على 
ارتباط المحمول بالموضوع) هو ما يدل عليه 
لفظ هو... أو موجود (ع؛ خف 2117 


هو هو 

- الهو هوّ يقابله الغير. (ت2؛ 0157١‏ م) 

- إذا تبيّن أن الغير يقابل الهوّ هرّء والهرّ هرّ 
يقال على أنحاء كثيرةء فيبّن أيضًا أن الغير 
يقال على أنحاه كثيرة»ء وكذلك إذا كان 
الشبيه يقال على أنحاء كثيرة فبيّن أن غير 
المشابه يقال على عذتها. (ت. 1١794‏ 97) 

- أما الهرّ هرّ والغير فإنها من المتقابلات 
بالوضع أي متى وضع أحدهما إرتفع الآخر. 
ثم قال (أرسطو) وبعضها إذا لم يكن العنصر 
والكلمة واحدة يريد وبعض ما يقال فيه إنه 
العنصر والصورة»؛ 


غير هوّ ما كان مغايرًا في 


هو هو 


وهذا هو مقابل الهرّ هرّ أي الواحد في 
العنصر والصورة. (لت. )١١ 1١595‏ 

الغير والهرٌ هو إنما يقابلان بين شيئين 
موجودين عند ما يضاف أحدهما إلى الآخر. 
(متء هولاكء )١4‏ 

إن الغير الذي يقابل الهرّ هو ليس من باب 
المضاف حتى يكون غيرًا لشىء مثل ما يكون 
المخالف مخالفًا لشىء والموافق موافقًا لشىء 
... فإن كل ما كان موجودان فإما أن يكونا 
غير وإما أن يكرنا هر هرّ. (ت. )8:١598‏ 
الهرّ هوٌ يقال على عدة ما يقال عليه الغير. 
فنفس زيد وعمرو هي: واحدة من جهة. 
كثيرة من جهة. كأنك قلت: واحدة من جهة 
الصورةء كثيرة من جهة الحامل لها. (ته. 
524١‏ 

الهوّ هوّ يقال على جهات معادة للجهات التى 
يقال عليها الواحدء فمنه ما هو هو في العدد 
وذلك فيما كان له إسمان كقولنا إن محمدا 
هو أبو عبد الله وبالجملة متى دل على شيء 
واحد بعلامتين» ومنه ما هو في النوع كقولنا 
أنك أنت أنا في الانسانية» ومنه ما هو هو 
في الجنس كقولنا إن هذا الفرس هو هذا 
الحمار في الحيوانية؛ ومنه ما هو هو 
بالمناسية وبالمرضوع وبالعرض. (ماء 
مك )١4‏ 

الهرّ هرّ في النوع إذا كان في الجوهر قيل له 
ممائل: وإذا كان في الكمية قيل له مساوء 
وإذا كان في الكيفية قيل له شبيه. (ماء 
مق “7؟) 

إنه يقال هرّ هر في الجنس وفي الصورة 
والشخص إذا كان له إسمان أو نُسبت دلالة 
إسمه إلى دلالة حذه. ويقال غير في مقابلة 


هواء 


هذه الأنواع وأن الهرّ هرّ في النوع إذا كان 
في الجوهر قيل فيه واحد على عدد الأنواع 
التي يقال عليها هوّ هرّ وإذا كان في الكمية 
قيل له مساو وإذا كان في الكيفية قيل له 
شبيه. (ماء )١1" 117١‏ 


هواء 


إن الهواء أكثر اتَصَالًا بالئار من اتّصاله بالماء 
هر أن كليهما من طبيعة واحدة؛ أعني الطبيعة 
الخفيفة. إذ كان كلاهما خفيفين. وأما كون 
انصال الماء بالأرض أكثر من اتّصال النار 
بالهواءء فالسبب فيه ما ذكره فى المقالة 
الأخيرة من “السماء والعالم" أن الماء له 
ثقل في موضعهء وكذل الهواء له ثقل في 
موضعه وليس له خفة فيه. (أث. )١7٠‏ 
إنه قد تبيّن أن النار والهواء والماء والأرض 
يتكؤن بعضها من بعض ويفسد بعضها إلى 
بعض. وأن كل أسطقس منها في الأسطقس 
الآخر بالقوة لا بالفعل. (أث. 5١‏ 8) 

لما كان الجسم المستدير الدائر الحركة إذا 
تحرّك يجب أن يلهب الأجسام بحركته» وأن 
يكون الأقرب إليه أشدّ التهابًا مما يليه 
فواجب أن يكون الجسم الذي يلي للجسم 
المستدير الذي هو بمنزلة الموضوع له حارًا 
يابَاء وهو الذي يسمّى نارّاء وأن يكرن 
الجسم الذي يلي هذا الجسم حارًا رطبّاء 
وهو الذي يسمّى هواءء وأن يكون الجسم 
الذي دون هذا باردًا رطبًا وهر الماء. (أث» 
؟17١)‏ 

أجزاء الماء والهواء تختلف بحسب اختلاف 
ما يعتريها من الحركة والسكون:ء فما كان من 
الماء غليظًا بعيدًا عن الحركة استقرٌ في 


١١ 


الأرض. وما كان منه لطيفًا علا على 
الأرض. وكذلك الهواء ما كان منه محيطًا 
بالأرض فهو حار رطب» وذلك أن الحرارة 
له توجد من قبل الدخان والوهج الذي يترفى 
من الأرض من قبل الحرارة الواصلة إليها من 
الكواكب: أعني البخار الحار اليابس» 
وتوجد له الرطوبة من قبل البخار الحار 
الرطب الذي يتصاعد من الماء. والفرق بين 
هذين البخارين بين من جوهريهماء وذلك أن 
البخار الذي يسمّى الوهج والدخان حار 
يابس». وهو مادة الناره والذي يسمى البخار 
وهو الحار الرطب» هو مادة الماء. (أث. 
)١5 ,»15‏ 

إن قومًا قالوا: إن الرياح والهواء هما طبيعة 
واحدة؛ وهو الهواء بعينه» لكن إذا تحرّك 
سمي ريشا وإذا سكن سمي هواء. وكذلك 
قال هؤلاء في السحاب والماء النازل فيه إن 
طبيعتهما واحدة» وإئه إذا انعصر كان قطرًا 
نازلاء وإذا لم ينعصر كان سحابًا. (أثء 
زف 4 


الدليل على أن الهراء يتأثر عن اللون ويقبله 
ما يظهر من تلون الشيء الواحد بعينه بحسب 
ما يمرٌ به من السحاب المضيء وربما 
أضاءت الحيطان والشخوص من الألوان التي 
تمرّ بها من السحاب - مثال ذلك أنه إذا 
مرّت السحاب بالئبات الأخضرهء كيرًا ما 
تتلوّن الحيطان والأرض بلون ذلك النبات. 
رح لال )1١17‏ 


إن الهواء. بتوشط الضوءء يقبل صور 
الأجسام أولا ثم يؤدّيها إلى الشبكة 
الخارجة» وتؤدّيها الشبكة الخارجة إلى سائر 
الشباك حتى تتأدّى الحركة إلى الشبكة 


١ * 


الأخيرة التي الحسنّ المشترك موضوع خلفها 
نتدرك صورة الشيء؟ وفي وسط هذه الشباك 
الشبكة البَرْدية وهي كالمرآةء وتؤدّيها إلى 
الماء» لأن طبيعتها مشتركة من هاتين 
الطبيعتين . زح ١1‏ ) 

إن للهواء والماء ثقلا في مواضعهما أنه إذا 
جَذْبَ أحدٌ جزءًا من الماء إلى أسفل انجذب 
معه الهواء بسهولة وانتقل إلى موضع الماء. 
وكذلك يعرض للماء مع الأرض أعني أنَا إذا 
دفعنا جزءً! من الأرض إلى أسفل انتقل الماء 
إلى موضع ذلك الجزء بسهولة. قال 
(أرسطو): وليس يعرض هذا للتار. (سعء 
وما 16) 

قال (أرسطو): ومن اعتقد في الهواء أنه 
خلاء فقال إن بالخلاء يكون الصوت فهو 
مصيبء من قبل أن الهواء هو الذي يفعل 
السمع إذا تحرّك عن القرع حركة واحدة 
متّصلة من يبل أنه واحد. وإنما يكون واحذا 
ومتصلًا إذا كان المقروع أملس صلدًا لأنه 
حينئذٍ يكون معنى الصوت واحدًا من وبل أن 
الحركة الحادئة عن الأملس تكون واحدة من 
قبل أن سطح الأملس هو واحد. وإذا كان 
هذا هكذا فالفاعل للصوت هو المحرّك لهواء 
واحد متحرّك بحركة واحدة متّصلة إلى أن 
يبلغ السمع. (تكن؛ ولاء ؟١)‏ 

إن الهواء إذا انفعل بسرعة عن المحسوس 
فإنه يصير بهذا الاتفعال محسوسًا للحاسة» 
أي محرّكًا لهاء وأما الحاسة فتصير بهذا 
الاتفغال حائية: لا ححسوصة. ‏ (تكنة 
)١6 8‏ 

إن الهراء هواء أقوى من سائر الأسطقسات» 
وإنه الذي يحرّك بشدّة حركته الأرض من 


هواء 


الماء في الزلازل والخسوف والطوفانات 
والرعود والبروق. وإن الذي يعرض من ذلك 
في العالم الصغير هو شبيه بما يعرض في 
العالم الكبير. (رط» 9ه5", 4) 

إن الأرض في مقعّر الماء. والماء في مقعر 
الهراء؛ والهواء في مقّعْر النارء والنار في 
مقعر الفلك. جاع 6207م 

إن في الهواء موضعين: أحدهما الموضع 
الأعلى وهو الذي تتكوّن فيه ذوات الأذناب 
والشهب. والثاني الذي تتكرّن فيه الأمطار 
والثلج والجليد والبرد وهذه مترتّبة أيضًا في 
هذا المكانء أما الأعلى منه فللمطر والثلج 
والبردء وأما الأسفل فللندى والجليد. (آع2 
.اه 

الهراء له طبقتان: طبقة حارة رطبة وهي 
المخصوصة بإسم الهواءء وطبقة حارة يابسة 
وهي التي يُطلق عليها أرسطو إسم النار. 
(سمء 3*. ؟) 

أما الثار فكمالها الفرق. وأما الارض 
فكمالها المكان الأسفل والأجسام التي بين 
هذهء أعني الماء والهواء كمالاتها أيضًا في 
الأينات التي بين هذه. (سمء 47 ؟؟) 

أما الهواء فيطفو فوق الماء ويرسب تحت 
التارء وأما الماء فيطفو فوق الأرض ويرسب 
تحت الهواء. (سم) 6م )١17/‏ 

إن النار متحرّكة إلى نهاية السماء ساكنة فيها. 
والهواء متحرّك إلى نهاية النار وساكن فيها. 
(سط 58 8) 

الأرض باردة يابسةء إلا أنه يظهر أن النار 
أحقٌ بالحرارة من الهواءء والماء أحق 
بالرطوبة من الارض. وكذلك أيضًا يظهر أن 
الهواء أحنّ بالرطوبة من الماء إذ كان أسهل 


هويات 


انحصارًا والأرض أحق باليبوسة 
من النار إذ كانت أعسر انحصارًا من غيرها. 
(سك.» 1١‏ ى) 


- يقول (أرسطو) إن المتوسّط فى الصوت هو 
الهراء لا الماء لآن الحيوانات التي هي في 
الماء لا تسمع حسب ما يبدو لي إلا بواسطة 
الأصوات الواقعة في الهواء خارج الماء» إذ 
يظهر أن الصوت لا يصدر عن قرع الأشياء 
فى الماء على عكس الرائحة. (شكن» 
64 ل 

- إن الهواء هو هيولى الصّوت لأنه يمتنع أن 
يقع إلا بتوسّطه. (شكن؛. 0199 )١15‏ 

- الهواء متقبّل الصّوت الخاص لأنه لا يملك 
صونًا من ذاته بما أن لا حركة فيه قادرة على 
فعل الْصّوتء والسبب في ذلك هو أنه سريع 
الانقسامء وذلك في الهواء شبيه بما هو في 
المشفف. فكما أنه لو ملك المشفٌ لونًا لما 
تقبّل الألوان» كذلك لو ملك الهواء أصوانًا 
من ذاته لما تقبّل الأصوات. (شكن. 
1 5) 

إن الهواء ضروري لحاسّة الْسَمع نسمع في 
الماء إذا لم يدخل الماء فوق الهواء الذي هو 
في الأذن ولم يفسده بسبب التّجويف الذي 
هو في خلقة الأذنء ولو دخل لما سمعنا 
ولعرض لنا ما يعرض لو عرض سقوط 
أنه عندما يعرض سقوط للبشرة التي هي فوق 
العين لا نرى. وكان يريد (أرسطو) أن يبيّن 
أن تهيثة الهواء الموضوع في الأذن هي كتهيئة 
العضو الخاص بكل محسوس على حدة؛ أي 
بما يكتمل أولا فعل تلك الحاسّة يه. ولذا 
شبه ما يعرض لذلك الهواء من تلاش بدخول 


١ 


الماء فوقه بما يعرض من القرع الواقم له 
فوق الأذن وفوق العين ذاتهاء وما يعرض من 
فساد للشمع بدخول الماء فوق ذلك الهواء 
الموضوع في الاذان يعرض بدخول هواء 
خارجي فوقه. (شكنء 171١؟١)‏ 

لو تصوّر أحد أنْ الأجسام تنفعل من الصّوت 
ا 0 الحجّة في ذلك بناءٌ على 
انفعال الهواء والماء منها لقلنا له إن كل 
جسم ليس مطبوعًا على أن ينفعل من الصّورت 
والرائحة» إذ لا ينفعل منها من بين الأجسام 
إلا الذي لم يكن محدودًا بذاته. أي الذي لا 
يملك شكلا ولا كيانًا خاصين. مثلا الهواء: 
فالهراء لا يتفعل منها إلا لأته ريح والريح 
جسم لا محدود ولا قارٌ. أما الأجسام 
الأخرى التي تنفعل من الملموسات فهي 
محدودة وقارة. (شكن» 1١9460‏ 7؟) 

الهواء يحرّك البصر أيضّاء فكما أن الخاتم 
المرجود في الشّمع لو تشخص إلى أقصى 
غاية لحرّك الهراء في الجزء الثاني؛ كذلك 
يحرك المحسوس الهراء بحيث يخترقه متجها 
نحو السطح الملامس للحاسّة ويحرّك هكذا 
الحاسشة. (شكن. 7355 107) 


هويّات 
- إِنْ كان يمكن أن تُعرف الهويّات بالصور التي 


الصورء فالأجناس أوائل علم الهويّات. 


(ت. 7 46 


- جميع الهويّات: إما واحدة» وإما كثيرة مركبة 


من آحاد. (تء الاق )١‏ 


- كانت الهويّات مختلفة من قَبَل أنه يوجد في 


666 


هوية 


بعضها من الأسباب الأربعة ما لا يوجد في - لا يمكن أن يقال أن الواحد والهويّة يدلان 


بعض. (تء 20798 8) 


على جوهر واحد بالعدد. (نتء ١٠/ال2‏ ؟) 


- الهريّات التي تقال إنها بنوع العرض فعلى - قال أرسطو: فالهوية تقال على أنواع كثيرة 


هذا تقال: إما لأن كليهما لهويّة واحدة 
بعينهاء وإما لأنها ماهيّة الهويّة. وإما لأنها 
والشيء الذي هي له وتقال عليه شيء واحد 
بعينه. يريد (أرسطو) بالتيى كلاهما لهوية 
واحدة مثل الأبيض والموسيقوس اللذان 
يلفيان لشيء واحد وهو الذي اتفق أن اجتمع 
فيه البياض والموسيقى. فقوله وإما لانها 
والشيء الذي هي له وتقال عليه شيء واحد 
بعينه» بريد مثل قولنا الموسيقوس إنسان لآن 
الشيء الذي يوجد له الموسيقى بالعرض وهو 
الإنسان الحامل لها هو والإانسان العام واحد 
بعينهه وكذلك الأمر في قولنا الإنسان 
الموسيقوس لأن معنتى ذلك الإنسان هو 
الانسان الذي عرض له أن يكون موسيقرس. 
ومن شرط ما يقال فيه هرّ هوّ بالذات هو أن 
يكون اثنين بالذات من جهة وواحد بالذات 
من جهةء مثل قولنا كل إنسان حيوان فإن 
الانان بالذات مغاير للحيوان من جهة وهو 
هو بالذات من جهة. (ت» 0605 0) 

- أصناف الهويّات ثلاثة: الهويّة التي بالعرض» 
والتي في النفسء والتي خارج النفس. (تء 


ولا تقال بنوع اشتراك الاسم بل تسب إلى 
شيء واحد وطباع واحد مثل ما يُنسب كل 
مبرئ إلى البرء. فإن من الأشياء ما يقال 
مبرئ لحفظ الصحة. ومنها ما يقال لفعله 
الصحة؛ ومتها لدلالته على الصحةء ومنها 
لقبوله الصحة؛ وكذلك ينسب كل شيء طبي 
إلى الطب. جم ععث“ل "1) 


- إن بعض الأشياء تقال هوية لأنها جواهرء 


وبعضها لأنها تأثيرات: وبعضها لأنها سبيل 
إلى الجوهر أو إلى مضاف أو لأنها عدم أو 
كيفيات أو فاعلة أو مولّدة جوهراء أو شيء 
آخر مما يقال إِنْ في الجوهرء أو لأنها سالبة 
لشيء من هذه الأعراض أو الجوهر. (ت»: 
0١‏ ه) 


- إن بعضها (الأشياء) يقال فيه إنه هويّة لأنه 


شيء قائم بذاته وهو الجوهرء وبعضها يقال 
فيه إنه هويّة لأنه اتفعال للجرهرء فإن 
التآئيرات يعني بها القدماء الكيفيات 
الانفعالية؛ وربما عبّروا عنها بالآلام. ويعني 
(أرسطو) بالطريق إلى الجوهر الحركة الكائنة 


1ل 4) في الجوهرء فإن الحركة يقال فيها إنها هرية 
وموجودة من قبل أنها طريق إلى الموجود 
5 الحقيقى. (ت2 2055608 )١8‏ 
هويّة 1 


- إن الهورية لها علم واحد. نمت خخ“ 6) 

- إما أن يكون الواحد والهوية يدلان على معنى 
واحد من جميع الجهات أعني بالحدٌ 
والموضوعء وإما أن يكون كل واحد منهما 


- إن كان الواحد والهويّة جنسًا يعم المقوللات 
العشر أي يقال عليها بتواطؤء فلا يجب أن 
يكون للمقولات فصول تباين بها بعضها بعضًا 
في جميم طبائعها ثم تكرن طبيعة الجوهر 
والكيف طبيعة واحدة. (نتهء "ا )٠١‏ 


هوية 


يدلان على طبيعة واحدة بالمرضوع إثنان 
بالحدّ مثل الأول والعلّة. (ت. )١7 #1١‏ 
- إن القول بأن الواحد يدل على كثرة هو قول 
جائزء وإنّْ لم تكن الهويّة والواحد يدلان 
على معنى واحد كل في جميع الأشياء مقول 
بتواطؤ ولا كان أيضًا مبايئًا لجميم الأشياء. 
(ت 814 5) 

- لما كان الهويّة والموجود يقالان على ما يقال 
عليه إسم الواحدء وكان إسم الواحد منه ما 
يقال على ما هو واحد بالذات وواحد 
بالعرض» كان إسم الهرية هذه حاله. (ت» 
اه 

- الهوية تقال بعضها بنوع العرض كقولنا إن 
العادل موسيقوس أي هو هو واحد بعينه» 
فإن هذه الوحدانية هي بالعرض لكونهما 
عرض أحدهما للآخر وعرضا معًا لموضوع 
واحد وهو الحامل مثلا للموسيقى والعدل. 
فهذا هو معنى النوع الواحد. (ت. 2587 5) 
- تقال الهويّة على عدد ما تقال عليه المقرلات 
أو على عدد ما تدل عليه ألفاظ المقولات. 
(ت2 كممه.4) 

- الهويّة تدل على إنيّةَ الشيء وحقيقته. فإنا إذا 
قلنا إن الشيء دللنا على حقيقته. وإذا قلنا إِنْه 
ليس دللنا على أنه ليس بحق بل هو كذب. 
(ت. همه )١١‏ 

- بالهويّة هاهنا ما يدل على الصدق إما مطلمًا 
وإما مركّبّاء أعني بالمطلوب المفرد والمركّب 
إما في القضية المركبة مثل قولنا زيد هو 
موسيقوس أو زيد ليس بموسيقوس» وفي 
المطلوب المطلق مثل قولنا هل زيد هو أم 
لبس هو. وكذلك الكلمة الوجودية ُستعمل 
في المطلوبين جميعًاء أعني المطلق مثل قولنا 


١ك‎ 


هل زيد موجود وفي المركب مثل قولنا هل 
زيد يوجد موسيقوس. وبالجملة فإسم 
الموجود والهو هاهتنا في الموضعين إئما 
يدلان على الصادق لا على الجنس؛ أعني 
رباط هو ورباط يوجد فهو إنما دل في 
المقول الأول على الذي يُستعمل في القضيّة 
المطلقة» وفي الثاني على الذي يُستعمل في 
القضية المركّبة . تب ٠كم‏ ه) 

توجد الهويّة التي بالفعل والتي بالقوة في 
الجوهر والصورة» فإِنًا نقول إن في الحجر 
صورة هرمس بالقوة والفعل: أما بالقوة فلان 
طباعه أن يقبل صورة هرمسء» وأما بالفعل 
فإذا قبلها. (ت, ”5ه 8) 


إذ يقال إسم الموجود والهوية على المقولاات 
العشرء فإن الهويّة الموضوعة لسائر الهويّات 
التسع هي قبل جميع الهويّات. والهويّة التي 
كان منها الجوهر هي أيضا قبل الجرهر. 
وكذلك الهويّة التي بالقوة يقال فيها إنها قبل 
الهويّة التي بالفعل. (ت. 60115 )١١‏ 

أول أقسام الهويّة هي الهويّة التي بالذات 
والتي بالعرض. (ت» 05949 5) 

إن الهويّة المطلقة تقال على أنواع أقسامها 
الأول الهويّة التى بالعرض والتي بالذات» 
وذلك أن أول القسمة هو هويّة أو لا هويّة 
وهو الباطل. ثم الهوية منها ما هي بالعرض 
ومنها ما هي بالذات؛ والتي بالذات تنقسم 
إلى المقولات العشر .. مثل الهويّة المقولة 
على الجوهر وعلى الكم وعلى الكيف وعلى 
الأين وعلى متى وعلى سائر المقولات. 


نت ل/اأبل هم 


- تتقسم الهويّة أيضًا سوى هذه القسمة 


١1 


(السابقة) إلى القوة وإلى الفعل. (ت» 
لاالاء )1١4‏ 

- إن الهريّة تقال على أنواع كثيرة: فإن بعضها 
يقال على ما هو وهو الجوهرء وبعضها على 
كيفية الجوهرء وبعضها على كمية؛ وبعضها 
على اتصالات هذه بغيرها. ((ت.» “4لا 7) 

- الهويّة التي هي بنوع أول ومبسوط هي 
الجوهر لا التي هي هوية ماء أي لا بنوع 
أول ولا بنوع مبسوط. (تء #هلا, )١4‏ 

- إنه إذا لم تكن الهوية وماهيتها شيئًا واحدًا 
فليس شيء من الأشياء هو ماهيته شيئًا 
واحدًا. (ت. 8159 )١‏ 

- بيّن أنه لا يمكن أن يكون الواحد والهوية 
جوهرًا لأشياء كثيرة. (تء 1٠١١‏ /) 

- إذا كانت الكليات ليست جواهر فييّن أن 
الموجود العام ليس بجوهر موجود خارج 
النفس كما ليس الواحد العام جوهرًا . 
من قبل أن الواحد والهويّة محمولات كأية لا 
وجود لها إلا من حيث هي في الذهن. (ت» 
الا ) 

- إسم الواحد والموجود والهويّة مترادفان. 
(ت ١الاا‏ ل ه16) 

- إن الهويّة التي بالعرض والتي في الفكر 
ناقصتان. (نتاء 201141017 4) 

- الهوية: تقال بترادف على المعاني التي ينطلق 
عليها إسم الموجود؛ إلا أنها ليست تنطلق 
على الصادق. وهي أيضا من الألفاظ 
المنقولة لأنها عند الجمهور حرف ومنها إسم 
ولذلك أُلحِقّ بها الطرف المختصن بالأسماء. 
وهو الألف واللام. واشنّق منها إسم المصدر 
الذي هو الفعل أو الصورة التي يصدر عنها 
الفعل: فقيل الهويّة من الهو كما تُشئّق 


هوية صادقة 
الإنسانية من الانسان والرجولية من الرجل. 
(مال مت ؟) 
هويّة بذاتها 


- إن الهوّية بذائها لا تكون ولا تفسد وإلا فقد 
كان يكون شيء من غير شيء . (ت» 
4 


هوية بالعرض 

- إن الهويّة التي بالعرض ليس لها علّة 
محدودة؛ والتي هي صادقة ليس لها أيضًا 
علة إلا النفس . ولذلك كان كلاهما معدودًا 
في جنس الهويّة الناقصة. (ت)؛ 47لاء )1١6‏ 


هويّة الجوهر 
- إن هويّة الجوهر بينة في الأجرام. (ت» 
اكبل )١*‏ 


هوية خارج النفس 

- إختلاف الهويّتين الهويّة التي في النفس والتي 
خارج النفس ... ذلك أن التي في النفس 
يعرض لها أن تقبل المتقابلين معاء وأما التي 
خارج النفس فليس يعرض لها ذلك. (ت» 
7ل ١7‏ 


هوية صادقة 

- الهويّة الصادقة من جهة ما هى صادقة . 
هي التي هي في النفس . رت وعلا 5 

- إن الهويّة التي بالعرض ليس لها علة 
محدودة»؟ والتي هي صادقة ليس لها أيضا 
علة إِلّا النفس. وكذلك كان كلاهما معدودًا 
في جنس الهوية الناقصة. (ت. 87لا؛ )١6‏ 


هويّة فى النقفس )1 

هويّة في النفس 

- الهوية التي هي في النفس ... هي التي منها 
الصادق ومنها الكاذب. وذلك أن هذه 
الهويّات إنما هي شيء يفعلها العقل عندما 
يفصل الموجردات بعضها من بعض أو يركب 
بعضها إلى بعض. فهذه الهويّة هي جنس من 
أجناس الهويّات. (تء. 4"لا, 107) 

- الهوية (في النفس) إئما هي موجودة في 
الايجاب والسلب ... أما الموجبة الحقيقية 


هوئة ناقصة 

- إن الهويّة التي بالعرض ليس لها علة 
محدودة» والتي هي صادقة ليس لها أيضًا 
علة إلا انفس. ولذلك كان كلاهما معدودًا 
في جنس الهويّة الناقصة. (ت. 47لاء )١‏ 


هوية ولا هويّة 
- إن كل واحدٍ من قولنا هوية ولا هويّة ينقسم 


فإنها تدل من الموجودات على التركيب الذي 
فيهاء والسالبة الحقيقية تدلٌ على الانفصال 
الذي فيها. ولما كان الموجود الواحد ليس 
يمكن أن يكون مركبًا منفصلًا ممّاء كانت 
الموجبة إذا صدقت كذبت السالبة وكان لكل 
موجبة صادقة وهي التي تدل على التركيب 
سالبة كاذبة وهي التي تدل على الانفصال. 
(متب "الا )1١١‏ 

- إختلاف الهويّتين الهويّة التي في النفس والتي 
خارج النفس ... ذلك أن التي في النفس 
يعرض لها أن تقبل المتقابلين معّاء وأما التي 
خارج النفس فليس يعرض لها ذلك. (تء 
يف4 


هوئة مطلفة 

- إن الهويّة المطلقة تقال على أنواع أقسامها 
الأول الهريّة التي بالعرض والتي بالذات» 
وذلك أن أول القسمة هو هويّة أو لا هويّة 
وهو الباطل. ثم الهويّة منها ما هي بالعرض 
ومنها ما هي بالذات؛ والتي بالذات تنقسم 
إلى المقولات العشر .. مثل الهويّة المقولة 
على الجوهر وعلى الكم وعلى الكيف وعلى 
الأين وعلى متى وعلى سائر المقولات. 


(ت.» الول 43 


إلى نوعين: إلى هويّة بالفعل وإلى هويّة 
بالقوة. وكذلك لا هويّة ينقسم إلى نوعين: 
أحدهما لا هويّة بالفعل, والآخر لا هريّة 
بالقوة؟ وأعني بهذا مثل الانسان المشار إليه 
إذا صار ترابًا فإنه لا هو هذا الإنسان بالفعل 
ولا هو بالقوة هذا الإنسان لا بالقوة القريبة 
ولا بالبعيدة. (ت. ١٠4»عل9ا١)‏ 


هدئات 


- لا يمتنعم أن يوجد من الكمالات التي تجري 


مجرى الهيئات ما يفارق محله مثل الملاح 
في السفيئة والصانع مع الآلة التي يفعل بهاء 
قإن كان البدن كالآلة للنفس فهي هيئة 
مفارقة. وليس الامكان الذي في الآلة 
كالامكان الذي في الفاعل» بل توجد الآلة 
في الحالتين جميعًا أعني الامكان الذي في 
المنقعل والامكان الذي في الفاعل» ولذلك 
كانت الآلات محرّكة ومتحرّكة. فمن جهة 
أنها محرّكة يوجد فيها الإمكان الذي في 
الفاعلء ومن جهة أنها متحرّكة يوجد فيها 
الامكان الذي في القابل» فليس يلزمهم 
(الفلاسفة) من وضع النفس مفارقة أن يوضع 
الإامكان الذي في القابل هو بعينه الإمكان 
الذي في الفاعل. وأيضًا الامكان الذي في 


ا ليل 


الفاعل عند الفلاسفة ليس حكما عمليًا نقط. 
بل حكم على شيء خارج النفس. (ته 
ىم ة) 

- الهيئات التي في النفس هي إما إدراكات وإما 
قضائل. (سطء )1١01١18‏ 


هيئه 

- الهيئة تقال على أكثر من معنى واحد: 
أحدهما ما كان فعلّا من فاعل في منفعل مثل 
صنعة من الصنائع أو حركة من الحركات 
... فإنه إذا كان شيء ما يفعل وشيء آخر 
ينفعل فالانفعال فيما بينهما ... وتقال الهيئة 
بنوع آخر على الحالة الحادثة عن التركيب 
وهذّه الهيئة هي التي من بِبّلها يكون تركيب 
الشيء إما جيّدًا وإما رديًا مثل الصحة فإنها 
هيئة من هذه الهيآت لأنها هيئة حادثة عن 
التركيب أعني تركيب الأعضاء والأخلاط 
ا ويقال هيئة للحالة التي بها يكورن وضع 
الجزء من الكل جيدًا وفاضلاء ولذلك فضيلة 
الأجزاء في المركب هي هيئة ما. وإنما أراد 
(أرسطو) أن الحالة الجتّدة أو الردية التي 
تُسمّى هيثة قد تكون في الكل من قبل وضع 
جميع أجزائه بعضها من بعض وقد تكون في 
الجزء الواحد بعينه بالإضافة إلى الكل. (تء 


لل ) 


هيئة الأذن 

- هيئة لاد إن مجرى الاذن في عظم 
صلب؛ يسمى: الحجري وهو كثير التعاريج؛ 
ويمرّ كذلك إلى أن يلقى العصبة الخامسة 
النابتة من الدماغ الذي ينشأ منها الغشاء الذي 
ينبسط على العظم الحجري. وأما الجسم 


هيئة الانثيين والقضيب 


الخنضروفي الذي من خارج وهو المسمى 
الأذن فأمره بِيّن. (كط. 5" )١5‏ 


هيئة الأمعا 
- هيئة الأمعا: الأمعا مؤلفة من طبقتين؛ ولها 


ليف ذاهب عرضًا فقطء وعلى الطبقة الداخلة 
لزوجات قد ألبستها الطبيعة إياهاء وجميع 
الأمعا ستة: ثلاث دقاق؛ وهي العلياء 
وثلاث غلاظ وهي السفلى. فأول الدقاق هو 
المعى المتّصل بأسفل المعدة ويسمّى الاثنى 
عشر أصبعًاء ويتلره معى يسمى: الصائم . 
وهذان جميعًا منتصبان قائمان ممتذان فى 
طول البدن» والفوهات التي بها تتصل بالكبد 
في هذا المعى أكثر منه في سائر الأمعاء 
ويتلو الصائم معى يسمّى: الدقيق ملتفٌ 


تلافيف. وسعة هذه الأمعا الثلاث كلها بقدر 


سعة المعى المسمى: البواس. ويتلوه 
المعروف بالأعررء وهو معى واسع. وليس 
له منفذ ولا مجرى لكن كأنه وعاء أو كيس» 
لأن له فمًا واحدًا يدخل إليه ما ينزل في 
وقفت» ويخرج منه في آخرء من ذلك الهم 
بعينه وهو موضوع في الجانب الأيمن. ويتلره 
المعى المسمّى قولون وابتداؤه من الجانب 
الأيمن. ويأخذ في عرض البطن إلى الجانب 
الأيسر. ويتلوه المعى المستقيمء وهذا المعى 
يجتمم اليول في المثانة وعلى فمه عضل . 
زركطء ولل )1١"‏ 


هيئة الانثيين والقضيب 
- هيئة الأنثيين والقضيب: ينبت من عظم 


المانة» جسم عصبي» كثير التجاويف 


هيئة الأنف ١1‏ 


واسعهاء وتحته شريانات كثيرة واسعة فوق ما غددي أبيضء وهذه الشرايين والأوراد تنقسم 

يستحقه قدره من العظم. وهذا الجسم هو في الثدي إلى أقسام دقاق»؛ وتستدير» وتلتف 

القضيب» وينزل من الصفاق مجريان شبه لفائف كثيرة. (كط. 4١‏ ؟١)‏ 

البربخين» ثم يتشعبان؛) وتجيء إلى ناحية 

البيضتين من أقام العروق المنفلة شعبء هيئة جهادية 

0 ريحوي عليها لحم - قال: وأما الهيئة التى تسمّى الجهادية فإنها 

غددي أبيض؛ وللانثيين مجريان يفضيان إلى رررّبة من الضخامة والجَلّد والخقة. وذلك 

العو ريم ااا أنه إذا اقترنت الخمّة مع القوة أمكن أن يبلغ 

بالسرعة أمذا بعيداء وذلك أن الذي جمع 

هيئة الأنف الضخامة والقوة هو مصارع. والذي جمع 
- هيئة الأنف: مجريا الأنف إذا علوا تقسّما الضخامة والقوة والشْقّة هو مجاهدء وأما 

فسمين فيفضي أحدهما إلى أقصى الغم٠‏ الذي جمع الصراع والخْمّة معًا فِيسمّى عندهم 

ويمرٌ الآخر صاعدًا حتى يتتهي إلى العظم باسم مشتقٌ من الحزن باستعمال القوة 

الشبيه بالمصفى الموضوع في وجه زائدتي والخفة. وأما الذي جمع هذه الخصال كلها 

الدماغ الشبيهتين بحلمتي الئدي») وهذء فهو الذي يُسمّى عندهم ذا الخمس اللعب. 

المجاري: ملسة بنشاء غليظ مشؤه فن هقاةا ‏ إن 5 08 

الفم. (كطء 35 )١١‏ 


هيئه الحلقوم 
- (هيئة الحلقوم): فأما الحلقوم فإنما تخترقه 
وتنفذ فيه الريح» التي تدخل وتخرج 
بالتنفس» وقد مجعل له صمام يلزمه وينطبق 
عليه في وقت الازدراد لأن لا يدخل فيه 
منهما الأخرى التي يكون بعضها أقرب من لاس ب الي 
بص الالرانة اللسيطلة كات كذللتة الاك -ولن يفلا وقد عق اف هذا الدرضيع اله 
بالتّسبة للطعومء أي أن الصيطة مها ين 2 بكرن برا الصرت: أعني ‏ عند فم الحلقوم» 
الأضدادء أي الحلو والمرء وينبع الحلو وهذه الآلة هي العضو المسمّى : الحنجرة» 


هيئة أنواع الطعوم 

- هيئة أنواع الطعوم بعضها بعضا هي كهيئة 
الألوانت بعضها بعضاء فكما أن الألران 
البسيطة هي الأبيض والأسود اللذان تتركب 


الثلاثة غضاريف أنبوب شبيه بأنبوب المزمار. 
هيئة الثدي وفي هذا التجويف هو الجسم الشبيه بلسان 


- هيئة الندي : الثدي مركب من شرايين » المزمار. وهناك عضل كثير به يكون 
وعروق» وعصب» قد حخشيت بنوع من اللحم التصويت. (كطء /الا. )١‏ 


١1١ 


هيئة الرئة 

ابا هاه اي من أقصى 
جاءت إلى ما دون 0 انتسمت قسمين ١‏ 
وينقسم كل قسم منها أقسامًا كثيرة») وانتسج 
واحتشا حواليها لحم الرئة فصار من جملة 
هذا القصب المنقسم؛ والعررق التي تحتها؛ 
واللحم الذي يحتشي حواليها بدن الرئة؛ 
فنصف الرئة في تجويف البطن الأيمن 
والنصف الآخر في تجويف البطن الأيسر. 
أما قصبتها فإنها مهيّئة مؤلّفة من غضاريف 
هذه على شكل الدوائره لكنها ليست ار 
كامة ) بل مقدار ثلثي دائرة» ويصل بين 
طرفيها غشاء لبّن يمرّ على خط 7 
ويصل ما بين هذه الحلق أغشية ليّنةَ ليفية» 
فأما الحلق أنفسها فصلبة غضروفية» وحجدرية 
هذه الخلق تلي ظاهر البطن» وتلمس باليد. 
(كط لال ١٠؟)‏ 


هيثئة الرحم 


- هيئة الرحم : الرحم موضوعة فيما بين المثانة 
والمعى المستقيم إلا أنها تفضل 7 المثانة 
إلى ناحية فوق؛ وهي مربوطة برباطات 
سلسلة ؛ رهي في نفسها عصبية يمكن فيها أن 
تمتدّء وتنّسعء وتنضمء وتتقلصء ولها بطنان 
ينتهيان إلى فم واحد. وفي كل واحد من 
البطنين مواضع مقعّرة يقال لها: النقرء وهي 
أفراه العروق التي يصير فيها دم الطمث إلى 
الرحم. وللرحم زائدات تسمّيان قرني الرحم 
خلف هاتين الزائدتين بيضتا المرأة» وللفرج 
زوائد تقيه من البردء وفم الرحم من البكر 
مغضنة وقد نشأت فيما بين تلك النضون 


هيئة الطحال 


عروق دقاق. وهو ذو طبقة واحدة مؤلّفة من 
ليفين: أحدهما ذاهب بالطول وهو أقلّ ما 
فيه والآخر ذاهب بالعرض. (كط. 47 )١‏ 


هيئة الصدر 

- هيئة الصدر: إن تجويف البطن كله من لدن 
الترقوة إلى عظم الخاصرة ينقسم إلى تجويفين 
عظيمين: أحدهما فوقء يحوي الرئة 


والقلب؛ والثاني أسفل؛» يحوي المعدة؛ 
والأمعاء. والكبد والطحالء. والمرارة» 
والكلى» والمثانة والأرحام» ويفصل بين 
هذين التجويفين العضو الذي يسمُى: 
الحجاب؛ وهذا الحجاب يأخذ من رأس 
القصء ويمرٌ بتأريب إلى أسفل في كل واحد 
من الجانبينء حتى يتصل بخرز الظهر عند 
الخرزة الثانية عشرء ويصير حاجرًا بين ما 
فوقه وما تحته. ثم ينقسم هذا التجويف 
الأرفع إلى قسمين يفصل بينهما حجاب» 
ويمرّ في الوسط حتى يلصق أيضًا بخرز 
الظهرء ويسمّى هذا التجويف الأعلى كله 
صدراء وحده من فوق الترقوتان؛ ومن أسفل 
الحجاب القاسم للبطن عرضاء فهذه هيئة 
الصدر. (كط؛ 2”2097 4) 


هيئة الطحال 
- هيئة الطحال: الطحال متطاول الشكل» وهو 


مرضوع في الجانب الأيسر مربوط بربط 
تّصل بالغشاء الذي عليهء ويلزم المعدة من 
جانب» وضلوع الخلف من جانب آخرء 
وتنبت منه قناتان: إحداهما تتصل بفم 
المعدة. والأخرى بالكبد عند تقعيره. (كطء 
614٠‏ ) 


هيئة العقل الهيولاني 


١1 


هيئة العقل الهيولاتي 


العارف بالقوّة يلزم أن يكون واحدًا في 
.. ويتبغى أن يكون العقل العارف 
للهيئة والعارف لانعدامها قرّة واحدة في ذاته 
كما أن العارف للظلمة وللضوء قَوّة واحدة 
في البصرء وأن تفهم تلك القّة العارفة فهمًا 
تلقائيًا وجود الانعدام بالقوّة لو كان بالقرّة 
عندما تفهم كليهما تلقائيّاء أي الوجود بالقرّة 
والوجود بالفعلء وتلك هي هيئة العقل 
الهيرلانيَ. (شكن؛ )١7 178٠‏ 

هيئة العقل الهيولاني الذي يكون مجرّدًا من 
الهيولى في عمليّات فهمهء أي أنه يقرل 
الحقّ في الخاصة بهء أي في التصوّرء 
ويكذب في التي ليست خاصة ... تلك هي 
هيئة العقول التي يكون معقولها مجرّدًا من 
الهيولى في كونها تقول دومًا الحقٌ لو وجد 
فيها الفعل الذي يكون بالعرض لآن معقولها 
يكون مجرّدًا من الهيولى. (شكنء 


)١ 7/4 


ذاته. 


هرثة 


يئة العين 


- هيئة العين: العين مركّبة من سبع طبقات. 


وثلاث رطوبات» فأولها مما يلى القحف 
طبقة غشائية» تنشأ من الغشاء الغليظ من 
أغشية الدماغ؛ وتسمّى: الطبقة الصلبة. ثم 
تليها إلى خارج طبقة أخرى غشائية تنشأ من 
الغشاء الرقيق من أغشية الدماغ. وتسمّى هذه 
الطبقة المشيمية. ثم يلي هذه طبقة شبيهة 
بالشبكة تنشأ من نفس العصبة الخارجة من 
الدماغ. ثم في وسط هذا الغشاء جسم لبّن 
رطب تسمّى: الرطوبة الزجاجية. وفي وسط 
هذا الجسم جسم كري إلا أن فيه أدنى 


تفرطح» شبيه بالجليد في صفائه؛) وتسمى 
هذه: الرطوية الجليدية؛ وهذا الجسم مغورص 
في الرطوية . الزجاجية. إلى النضفه.. ثم يلي 
النصف الآخر الذي بجهة الهواء من الرطوبة 
الجليدية جسم شبيه بنسج العنكبوت في غاية 
الصقالة والصفا تسمى : الطبقة العنكبوتية. ثم 
يلي هذا إلى خارج رطوبة في لون بياض 
البيض أسمى: الرطوبة البيضية» ويعلو هذه 
الرطوبة إلى خارج جسم رقيق مخمل الداخل 
حيث يلي البيضية» أملس الخارج» ويختلف 
لونه في الأبدان فربما كان شديد السوادء 
وريما كان دون ذلك. وربما كان أزرق» وفى 
وسطه حيث يحاذي الجليدية ثقب يتّسع 
وبضيقء في حال دون حال» مقدار حاجة 
الجليدية إلى الضوه فيه؛ فيضيق عند الضوء 
الشديد؛ وينسع في الظلمة؛ وهذا الثقب هو 
المسمّى: حدقةء وهذا الغشاء يسمّى: الطبغة 
العنبية» ويلي هذه الطبقة مغشيًا لها جسم 
كثيف صلب صافٍء» شبيه بصفيحة رقيقة من 
قرن أبيض؛ وتسمّى: القرنية وهي تنتلوّن بلون 
الطبقة التي تحتهاء ويعلو هذا الجسم جسم 
أبيض اللونهء صلب» يسمّى: الملتحم» إلى 
أنه لا يغطى منه موضع سواد العين» وهذا 
هو بياض العين» ونباته من الجلد الذي يلي 
القحف من خارج» ونبات القرنية من الطبقة 
الصلبة ونباثت العنبية من المشبية»ء ونبات 
العنكبوتية من الشبكية. (كط. 8" )١8‏ 


هيئة الفم 
- هيئة الفم: إن أقصى الفم يفضي إلى 


مجريين : أحدهما من قدام' وهو الحلقوم. 
د ا ل 


١1 


خلف ناحيه القفا على حرز العنق» ويسمى 
المريء» وفيه ينفدذ الطعام والشراب. (كط». 
لطر امرة 


هيئة القلب 

- هيئة القلب: شكل القلب كشكل صنوبرة 
منكوسة رأسها المخروط إلى أسفل اليدن» 
وأصلها إلى أعاليهء» وله غلاف من غشاء 
كثيف بحيط به غير أنه ليس بملتصق به 
كله لكن عند أصله» وهو موضوع في وسط 
الصدرء إلا أن رأسه يميل إلى ناحية اليسار 
قليلاء والشريان العظيم إنما ينبت من هنا 
الجانب» فيتبين النبض في هذه الجهة. 
ولذلك ظنّ قوم أن القلب موضوع في هذا 
الجانب. وللقلب بطئان عظيمان: أحدهما 
في الجانب الأيمن» والآخر في الجانب 
الأيضء وعند أصله؛ ومنبته شيء شبيه 


بالنضروف» وكأنه قاعدة لجميع القلب. 


(كط» ه*”"2 »5) 
هيئة الكبد 
- هيئة الكبد: الكبد موضوعة في الجانب 


الأيمن تحت الضلوع العالية من ضلوع 
الخلف. وشكلها هلالى»)» له تقعير فى 
الجانب الذي يلى المعدة» وزوائد ريما كانت 
أربعاء وربما كانت خمسّاء وتحتوي على 
الجائب الأيمن من المعدة. وحدبتها تلي 
الحجاب»ء وهي مربرطة تتّصل بالغشاء الذي 
عليها. وتنبت من مقعْر الكبد قناة تسمى 
باب الكبد. صورثتها صورة عرقء» لكنها لا 
تحوي دماء وتنقسم أقسامًا كثيرة؛ ثم تلقسم 
تلك الأقسام إلى أقسام كثيرة جذَّاء وتأتي 


هيئة اللسان 


منها أقسام كثيرة إلى قعر المعدة؛ وإلى 
المعى المسمّى إثني عشر أصبعّاء وأقسام 
كثيرة إلى المعى الصائم ثم إلى سائر الأمعا 
حتى يبلغ المعى المستقيم. والقناة التي في 
باب الكبد تتقسم أيضًا في داخل الكبد إلى 
أقسام في دقّة الشعره ويظهر من حدبة الكبد 
عرق عظيم منه تتفرّع جميع العروق التي في 
البدن و ا 
إلى أقسام في دقة الشعر فتلتقي مع الأقسام 
المنقسمة من المجرى الذي يسمّى: الباب. 
والغذاء الكيلروسي يدخل الكبد من بابه. 
وينطبخ :في تلك العروق حتى يعود دما ثم 
يخرج من العرق العظيم الذي في ححدبته . 


(كطء؛ 24٠‏ 8) 
هيئة الكلى 
- هيئة الكلى: الكليتان موضوعتان عند جنبتي 


خرز الصلب؛ بالقرب من الكبد» والكلية 
اليمنى أرفع وضعاء ولكل واحدة منهما 
عنقان» يتصل أحدهما بالعرق العظيم الطالع 
من حدبة الكبدء والثاني يمر سفل حتى 
يتصل بالمثانة اتصالًا عجياء وهذان 
المجريان يسمّيان: الحالبين. (كط. )١١4١‏ 


هيئة اللسان 
- هيثة اللسان: 


اللسان لحم رخو أبيض. قد 
التقّت فيه عروق صغار كثيرة؛ فيها دمء وفيه 
عروق وشريانات» وأعصاب كثيرة» فوق ما 
يستحقّ قدره من العظم» وهو مغشى بغشاء 
الفمء وتحته لود يفضيان إلى اللحم 
النددي الموضوع 7 تحت أصله. (كطء 
)51١ 5‏ 


هيئة المثانة 


هيئة المثانة 
- هيئة المثانة: المثانة بين الدبر والعانة»؛ وهي 
مؤلّفة من طبقتين» وعلى فمها عضل» والبول 
يجيئها من الكلى في عنقيها اللذين يسمّيان 
الحالبين؛ وهذان المجريان يأخذان على 
تأريب» ويمرّان طويلا حتى ينفذا إلى داخل 
المثانة. وتنشأ من جرمهما قشرة شبيهة 
بالغشاء تنفتح إلى المثانة» وتنسدٌ إلى جهة 
الكلى» وذلك لا شك لأن لا يرجم من 
البول شيء إل الكلى. (كط. )5.1١‏ 


هيتة المرارة 

- هيئة المرارة: المرارة موضوعة على الكبد: 
ولها مجريان: أولهما يتصل بتقعير الكبدء 
والآخر بتشمّب فيتّصل بالأمعا العلياء 
وبأسفل المعدة. (كطء 214٠‏ 51؟) 


هيئة مراق البطن 

- هيئة مراق البطن: إن تحت العضل الملبس 
على البطن غشاء منمجا يسمى الصفاق» 
ووراءه الثرب» ووراء الثرب الأحشاء. 
ومنفعة هذا الغشاء ألا تبرز الأمعا كما يعتري 
ذلك في الفتوق؛ ومنفعة الثرب تسخين 
الأحشاء وهذا أليق بكتاب الصحة. (كطء 


1.1 


إحداهما من خارجء وهي طيقة لحمية ليفها 
ذاهب عرضًاء والأخرى من داخل عصبية 
ليفها ذاهب طولاء وفيه شيء من الليف 
ذاهب ورايًا وهو موضوع خلف على خرز 
العنقء ويمتدٌ نازلا إلى أسفل حتى ينفذ إلى 
الحجاب. وهو مشدود مع الخرز بأغشية 
تربطه حتى إذا نفذ الحجاب انّسع. ويكون 
هنالك العضو المسنّى المعدة» وإذا هو نفذ 
الحجاب مال إلى الجانب الأيسر قليلاء 
فلذلك رأس المعدة ماثل إلى الجانب 
الأيمن. وإن أنت توهّمت قرعة مستديرة 
طويلة العنق؛ يتصل بها من أسفلها عنق آخرء 
كنت قد لاحظت هيئة المعدة والمريء غير 
أن المعدة من الجانب الذي يلي الظهر 
مستطيلة قليلُّاء وأحد رأسيها وهو الأعلى هو 
المريء والأسفل هو ابتداء المعى؛ وهو 
المسمى البواب». وهي مربوطة مع الفقار ومع 
غيره من الأحشاء برياطات وثيقة تمسكها. 
جسم المعدة ولف من ثلاث طبقات: 
إحداها يأخذ ليفها ذاهيًا طولاء والثانية فيها 
ليف ذاهب ورايًا وهي الداخلة») وهذه 
عصبانية» والخارجة لحمية وليفها ذاهب 
عرضًا. (كطء 8”. 76) 


هيولى 
- يقول (أرسطو) إن الهيولى يجب أن تكون 
محصورة في المتحك الذي هو المتكوّن 
المركّب من الهيولى والصورة أو الصور. فإن 


4١‏ ؟") 


هيئة المعدة والمريء 
- هيئة المعدة والمريء: قد قيل إن في أتصى 


الفم منفذين: أحدهما منفذ التقس إلى الرثة 
وهو المسمّى: قصبة الرئة؛ والثاني منفذ 
الطعام والشراب وهو المريء. ومنفذ 
المجرى المسمّى مريًا مؤلف من طيقتين: 


كانت توجد في المركّب من الهيولى والصورة 
صور لا نهاية لها وجب أن يكون المركّب 
المتكوّن غير متناه ولأن الكائن هو الذي تم 
كونه وفرغ ووجد بالفعل. فإن كان يوجد في 


١6 


منحرك لا نهاية لعظمه شيء بالفعل وهو 
الشيء الحادث في المتحرك الغير متناو 
وكانت الصورة حاصرة للمتكؤن؛) وجب أن 
يكون ما بالفعل حاصر الغير المتناهى وذلك 
مستحيل. (ت» 79 1) ١‏ 

- الهيرلى بالحقيقة هي التي لا تكون ولا 
تفسد. (لتء: 6805 5) 

- الهيولى ليس يمكن فيها أن تتحرّك من ذاتها . 
(ت) اف )٠١‏ 

- إذا كان العدد من جهة ما هو موجود خارج 
النفس له حدٌ كما لسائر الموجودات فظاهر 
أن حدّ العدد يجب أن يكون موافقًا ومطابمًا 
لما قبله أي للمحدودء فيكون العدد مركّبًا من 
هيولى وصورة ويكون حدٌ العدد ليس هو 
عددًا كما أن حدّ الإنسان ليس هو إنسانًا 
ولذلك ... إن الهيولى هى القابلة للحدٌ. 
(تء 084 0 ْ 


- إن إسم الطبيعة إنما يقال أولًا على الجوهر 
الذي هو الصورة الذي هو مبدأ الحركة في 
الأشياء الطبيعية يالذات وأولاء وأنه إنما 
يقال في الهيولى طبيعة لأنها تقبل هذه 
الطبيعة؛ ويقال في حركة الكون وحركة النمو 
إنها أيضًا طبيعية لأنها طريق إلى هذه الطبيعة 
التي هي الصورة ومبدأ لها والصورة فيها 
مرجودة بنوع متوسّط. أعني في الحركة بين 
القرة المحضة والفعل المحض أيّ جزء منها 
بالقرة وجزء بالفعل. (ت. 2.6١86‏ ؟) 

- الجوهر يقال على الهيولى بجهة ماء وعلى 
الصورة أيضًا بجهة أخرى» وعلى المجموع 
منهما بجهة ثالثة ... لأن الهيولى هي جوهر 
من حيث هي موضوعة للصررة. والصورة 
جوهر من حيث هي مقوّمة للموضوعء 


هيولى 


والمركب منهما جوهر من إَبّل أنه مركب 
منهما. (ت. 9855 )١5‏ 
الهيولى أعرف في الجوهرية 
دمت الالا, )١1‏ 

الحجة على أن الهيولى هي علة شخص 
الجوهر المحسرس فقط أنه إذا انتزعنا بالذهن 
ما عدا الهيولى من الأمور الموجودة في 
الشخص المشار إليه لم يبقّ شيء ثابت إلا 
الهيرلى» أي أن الهيولى لا ترتفع بارتفاع 
تلك وترتفع تلك بارتفاعها. 
لف حل 


ص الصورة. 


(ت» 


إن المعاني المفارقة في الفهم أعني التي لا 
نّفهم بالقياس إلى غيرها كالحال في الهيولى 


بل تُفهم بذاتها أحق بإسم الجوهرء وهو 
المعنى المعطي وجود هذا الشيء المشار إليه 
وهو الذي يدل عليه الحدّ. ولذلك يُظن أن 
الصورة أيضًا جوهر إذ كانت هي الماهيّة التي 
يدل عليها الحدّ والمجموع أيضًا من الصورة 
والمادة جوهره وأن هذين أحق بإسم 
الجوهرية من الهيولى. (نتء لالالا. 9) 
الهيرلى ... معترفٌ بها عند الجميع أنها 
جوهر. (ت2 4لالاء )١1‏ 

العنصر ما دام موجودًا بالقرة فليس هو 
مستكملا بالصورة وليس له الوجود الذي 
للصورة وهو إذا صار إلى الفعل حيئئل 
استكمل بالصورة وصار له الوجود الذي لهاء 
وكان هذا البيان قوته هكذا لما كانت الصورة 
متقدّمة بالجوهر والوجود على الهيولى» 
وكانت الهيولى إنما تُستكمل بالأتم والأكمل 
من جهة الفعل لا من جهة القوة» وجب أن 
يكون الفعل أكمل من القرة ومتقدمًا عليها في 


الورجود. (ت. 201١197‏ ”) 


هيولى 


إن الصورة ليس تتكوّن ولا المادة وإنما الذي 
يتكوّن المجموع منهاء وذلك أن كل متغيّر 
فإنما يتغيّر من شيء وإلى شيء وعن شيء؛ 
فأما الذي عنه يتغيّر فهو المحرّك» وأما ما 
منه يتحرّك فهو الهيولىء وأما ما إليه يتحرّك 
فهو الصورة. فلو كانت الصورة تتكوّن لكانت 
مركّبة من مادة وصورة لأنها كانت تتغيّر من 
شيء وإلى شيء وعن شيء؛: وكانت الصورة 
لها صورةء وكان يلزم في صورة الصورة من 
جهة ما هي متكوّنة أن تكون ذات صورة 
ويمرٌ الأمر إلى غير نهاية. فإذًا واجب أن 
تكون الصورة بما هي صورة لا تتكرّن. 
وكذلك الأمر في الهيولى لو كانت متكونة 
لكانت مركبة ووجدت أنراع من الهيولى لا 
نهاية لهاء وذلك في المركب الواحد بعينه أو 
كان يكرن الكون من لا شيء. رت 
61 /) 


الصورة والهيولى يجب ضرورةٌ أن تتقدّم على 
المرّكب. أت )١١ 1١15606‏ 


إن الصورة والهيولى والعدم هي مبادئ 
المقولات العشرء لكن الصورة والعدم 
والهيولى التي للجوهر غير الصورة والعدم 
والهبولى التي لمقولة مقولة والتي لواحدة منها 


غير التى للأاخرى. (ت؛ )١5١1١67١‏ 


إن الهيولى يجب ألا تكون ضدًا لشيء. 


(تب اكلاكا 0١‏ 

الهيولى هي الشيء الذي الخطوط والسطوح 
نهاية لها واحد. ولذلك ليس يوجد في حال 
من الأحوال مفارقة للاعراض والصررء إذ 


كانت النهايات لا يمكن فيها أن تفارق الذي ' 


هي نهاية له. (كفء 146) 


اليل 


الهيولى بالقوة الصورةء والصورة هي 
استكمال الذي بالقرة. (تكن» 1417 8) 
العلم صورة والشيء القابل له هيولى (تكن » 
معت )2 

إن كل عضو يحتاج في حدوثه إلى أن يتغير 
جوهر الشيء الذي يحدث منه تكوّن الشيء 
إلى أن يقيل الشكل والمقدار والوضع 
والاتصال والانفصال الذي يخصّ ذلك 
العضوء ثم يقبل هذه الأشياء. والجوهر 
القابل هر الذي لسميه الهيرولى ٠‏ وهو الذي 
منزلته من المصنوع منزلة الخشب وما أشبهه 
من المصنوع. والذي يفعل في هذه المادة 
هي القوة التي تتنرّل من المطبوع منزلة الهنة 
وهي التي تسمّى المصورة. (رطب "الاك 4) 
الهيولى تقال على مراتب: فمنها الهيولى 
الأرلى وهي الغير مصوّرة. ومنها ما هي 
ذوات صور كالحال في الاسطقسات الأربعة 
التي هي هيولى الأجسام المركبة. وهذا النوع 
من الهيولى على ضربين: أحدهما هذا 
الضرب الذي ذكرناه ويخصّه أنه ليس يفسد 
الصورة التي فيها كل الفساد عند حلول 
الصورة الأخرى» بل توجد فيها صورة 
الهيولى بنحو متوسط على ما تبيّن ذلك في 
الكون والفساد. والضرب الثاني تبقى فيه 
صورة الهيولى عند ورود الصورة الثانية عليها 
بالاستعداد الذي يوجد في بعضالأجسام 
المتشابهة الأجزاء لقبول النفس». وهذا أخص 
بإسم الموضوع. (ماء 0606 )١5‏ 

الجنس ليس شيئًا أكثر من محاكي الصور 
العامة للمحدود التي تجري مجرى الهيرلى 
والصورة العامة» إذ كان هذا شأن الهيولى» 
أعني أن تكرن مشتركة؛: وهو بالجملة شيء 


١117 


عرض لصورة الشيء العامة على جهة ما 
يعرض الكلي لمعقول الشيء. (ماء 
الى )١١‏ 

المشار إليه ليس هو مركّبًا من مادة وصورةء 
على أن كل واحد منهما موجود بالفعل فيه 
كالحال في الأشياء المركّبة بالصناعة» بل 
الهيولى وجودها في المركب بالقوة والصورة 
بالفعل. ومعنى قولنا فيها أنها مرجودة في 
الشخص بالقوة غير معنى قولنا فيها أنها قوية 
على صورة كذاء بل معنى قولنا فيها أنها 
موجودة في الشخصص. بالقوة أنها ستفارقها 
الصورة عند فساد ذلك الشخص» فيوجد 
مغايرًا لها بالفعل بعد أن كانت بالقرة. (ماء 
.48) 

الهيولى هى أخص أسباب الحدوث. (ن؛ 
0000007 

إنه ضروري أن يوجد غرض في الهيولى طبقا 
لما هو الشخصء. كما أنه ضروري أن يكون 
شكل تقبّله موجودًا في الحدّ وإلَا فإن الغرض 
سيتقبّل بوجه مغاير لذلك الذي يكون مطابقًا 
له؛ فمن تقبّل الهيولى في تحديده وأهمل 
الصورة كان تقبّله لها ناقصًا؛ وأما من تقبّل 
الصورة وأهمل الهيولى فيظن أنه يهمل شيئًا 
ما غير ضروري. إلا أن الحال ليست هكذا 
لأنه يجب أن تتقبّل الصورة في الحدود وثقًا 
للهيئات التي هي موجودة بها. (شكن» 
يضدافة 

الهيولى هي الجوهر الذي هو بالقوّة» أما 
الصورة فهي الجوهر الذي يكتمل به ذلك 
الجوهر الذي هو بالقوّة صورة. وتوجد تلك 
الصّورة على نوعين: أولهما من جهة ما هو 
بالفعل إِلَّا أنه لا يصدر عنه الفعل الذي طبع 


هيولى أولى 


على أن يصدر عنه كما في العالم الذي لا 
يستخدم علمهء وأما الثاني فمن جهة أنه 
يصدر ذلك عنه كما في العالم عندما يعلم. 
والصّورة الأولى تقال الكمال الأول. وأما 
الثانية فتقال الكمال التهائى. (شكنء 
) ْ 


- إنه جلي أن الانسان ليس بمتعقّل بالفعل إلا 


بسبب اتّصال المعقول به بالفعل» وكذلك 
جلي أن الهيولى والصّورة تقترنان الواحدة 
بالأخرى بحيث يكون المتألف منهما واحدًا 
وخاصة العقل الهيولانيَ والمعنى المعقول 
بالفعلء فما يتركب منهما ليس شيئًا ما ثالًا 
غيرهما كما هو الحال بالنبة للمتركبات 
الأخرى. من هيولى وصورة. إذن فاتّصال 
المعقرل بالإنسان يستحيل أن يكون إلا 
باتصال أحد هذين الجرءين به أي الجزء 
الذي هو بالنسبة إليه كالهيولى والجزء الذي 
هو بالنسبة إليه (أي المعقول) كالصّورة. 
(شكن» 515 ؟1١)‏ 


- إن الهيولى ليست سبب التقبّل بالبساطة بل 


سبب تقبّل الشيء المتحوّل» أي تقبّل هذا 
الكائن الفردي. من هنا يكون ضروريًا ألا 
يكون ذلك الذي لا يتقبل التقبّل الفرديٌ 
هيولانبًا بصفة ما. وهكذا لا يبقى مجال 
للتساؤل. (شكنء 747. )١7‏ 


هيولى أولى 
- إن السبب في اتّصال الكون هو أن الهيولى 


الأولى ليس يمكن أن تتعرّى من أحد الضدين 
أبدّل أعني أن الكون يكون من موجود 
والفساد إلى غير موجوده فإن غير الموجود 
إنما يدل به على أأخسنٌ الضدين» والموجود 


هيولى أولى 


١ 


يدل به على أشرفها. وإذا كان ذلك كذلك 
فبالواجب ألا ينحل الكون لأن فساد غير 
الموجود الذي هو الضدّ الأخسنّ يكون أبذا 
كونا للموجود الذي هو الضد الأشرف 
والمحسوس أكثرء وفساد الضدٌ الأشرف 
يكون كونً لغير الموجود الذي هو الضدٌ 
الأخسَ والغير محسوس والمحسوس أقلّ 
ذلك. (كفء 78 )١‏ 


الهيولى الأولى ... 
بالقرة. (كفء 48 ؟) 


الهيولى الأولى لا توجد إلا بالصورة لأنها لو 


وجدت بغير صورة لكان ما لا يوجد 


واحدة بالعدد كثيرة 


موجودًا. (ماء. )١١01١١5‏ 


إن الهيولى الأولى لهذه الأجسام (الكائنة) 
ليست مصورة بالذات ولا موجودة بالفعل» 
وإن الوجود الذي يخضها إنما هو لها من 
جهة أنها قوية على قبول الصورء لا على أن 
القرة جوهرها بل على أن ذلك تابع لجوهرها 
وظل مصاحب لهاء وأن سائر ما يقال عليه 
من الأجسام الموجودة بالفعل أنها قوية على 
شيء» فإنما يقال فيها ذلك من جهة المادة إذ 
كان ليس يمكن أن يوجد لها القرة من جهة 
ما هي موجودة بالفعل بالذات وأولا. (ن؛ 
/الاء )١١‏ 

حد العقل الهيولاني هو في ذلك الذي هو 
بالقرّة كل معاني الصّور الهيولانيّة العامة 
وليس بالفعل أي واحد من الكائنات قبل أن 
يفهمها. وإذا كان هذا حذ العقل الهيولانيّ 
فجليّ أنه يختلف لديه عن الهيولى الأولى في 
كونه بالقرّة كل معاني الصّور العامة 
الهيولانّة. أما الهيولى الأولى فهي بالقرّة كل 
تلك الصّور المحوسة بدون معرفة أو فهم. 


١1 


والسبب الذي تكون هذه الطبيعة من أجله 
مميّزة وعارقة (أما الهيولى الأولى فليست 
بعارفة ولا بمميّزة) هو أن الهيولى الأولى 
تتقبّل صورًا مختلفة أي فرديّة وكما هيء أما 
هذه فتقبّل صررًا عامة. ومن ذلك يظهر أن 
تلك الطبيعة ليست هذه ولا غيرها لا جسمًا 
ولا ملكة في الجسمء فلو كان كذلك لتقيّلت 
إذن الصّور من جهة كونها مختلفة وكما هي» 
ولو كان ذلك لكانت إذن الصّور الموجودة 
فيها متعقّلة بالقرّة ولما مازت إذن طبيعة 
الضّور من جهة كونها صورًا كما هي الهيئة 
في الصّور الفرديّة سواء كانت روحانية أم 
جسمانية. ولذا فضروريٌ إن تقبّلت تلك 
الطبيعة التي تسمّى عقلًا الصّور أن تتقبّل 
الصّور على غير وجه تقبلها منه من جهة كون 
تلك الهيولات تتقبّل الصّور التي يكون 
انضمامها للهيولى انتهاء للهيولى الأولى فيهاء 
ولذا فلا ضرورة أن يكون من جنس تلك 
الهيولات التي انضمت فيها الصورة وليست 
في ذاتها الهيولى الأولى. فلو كان كذلك 
لكان عندئذٍ التقبّل فيه من جنس واحد إذ إِنْ 
اختلاف طبيعة المتقيّل يفعل اختلاف طبيعة 
المتقبل. إذن دفم هذا أرسطاطليس لوضع 
هذه الطبيعة التي هي غير طبيعة الهيولى وغير 
طبيعة الصّورة وغير طبيعة المتألف منهما. 
(شكنء ١ثالاء‏ 1) 


إن العقل الهيولاني يستحيل أن يملك صورة 
بالفعل يما أن جوهره وطبيعته هما في كرنه 
قد يتقبل الصّور من جهة ما هي صور. ولما 
كان كل ما يمكن أن يقال في طبيعته العقل 
الهيولانن يبدو محالًا إلا ما قاله أرسطاطليس 
الذي تحدث له أيضًا مسائل غير قليلة: 


اليل 


أولاها أن المعقولات النظريّة أزليّة:» وأمًا 
الثانية فهى أقواهاء أي أن الكمال النهائي 
عند الإنسان قد يكون متعددًا بتعدّد الأفراد 
البشريّة وأن الكمال الأول قد يكرن واحذا 
في العدد للجميع. وأما الثالئة فهي مسألة 
ثيوفراستوس وهي أن وضع كون ذلك العقل 
لا يملك أية صورة ضروريّ وأيضًا أن وضع 
كونه كائنًا ما ضروريٌ إلا لما كان تقبّل ولا 
تهيئة» فالتّهيئة والتقبّل يكونان بناء على 
كونهما لا يوجدان في الموضوع. وإذا كان 
كائنًا ما ولم يملك طبيعة الصورة يبقى أن 
يملك طبيعة الهبولى الأولى الشيء الذي هو 
جد مستبعدء فالهيولى الأولى هي لا فاهمة 
ولا مميّزة. (شكن» 25*98 10) 


هيولى أولى قريبة وبالحقيقة 

- مثال الهيولى الأولى القريبة التي يقال فيها 
إنها أولى بالاضافة إلى جنس ما أو نوع ما 
النحاس لجميع ما يُصنع منه. ومثال الهيولى 
التي هي أولى بالحقيقة للأشياء التي تُصنع 
من النحاس هو الماء إِنْ كان الماءٌ هو 
الهيولى الأولى للذائبات التي النتحاس واحد 
منها. (ت.؛ 5١مغ١)‏ 


هيولى الجوهر 

- لما بّن (أرسطو) أنه يمكن أن يقال أن علل 
المقولاات هي واحدة بطريق التناسب» يريد 
أن يِبِيّن أيضًا أن الجوهر بوجه ما هو علة 
لجميعها وذلك أن الهيرلى التي في الجوهر 


هيولى وصورة 


هي الهيولى لجميع هيولى المقولاات وهي 
سببهاء وكذلك الأضداد التي في الجوهر هي 
السبب في سائر الأضداد الموجودة في سائر 
المقرلاات. (ت2 ”2167 4) 


هيولى المركب 

- قد يقال إن أجزاء المركب من جهة الكمية 
هيولى المركّب» وبهذه الجهة يطلق القائلون 
بالأجزاء التي لا تتجزّى عليها إسم الهيولى. 
(ما2 كم ه) 


هيوتلى مطلقة 

- الصورة المطلقة والهيولى المطلقة ... غير 
كائئة ولا فاسدة. ولهذا ما يجسف ضرورة أن 
تكرن. (ماء لإلى. ١؟7)‏ 


هيولى وصورة 

- الهيولى والصورة إنما وُجدت من أجل 
المركب (تكن؛ )٠١ 5١‏ 

- لو حُذفت الهيولى من صور الأشياء الطبيعيّة 
لما بقى أي كاتئن إلا بالتشكيك. (شكن. 
م5 0 

- يحذف الصورة تُحذف الهيولى.: وعندما 
يُحذف الهيولى والصّورة لا يبقى شيء مما 
يدل عليه ذلك الاسم من جهة كونه يدل على 
شيء ما من الأشياء فريدة الجوهرء وإلَا 
لكان فردًا آخر. (شكن»؛ 948 )"١‏ 


9و 


حب 

- أما المعانى المتداولة المتأدّية من هذه الطرق 
(طرق استنباط الأحكام) اللفظية للمكلّفين. 
فهي بالجملة : إما أمر بشيء وإما نهي عنهء 
وإما تكثيير فيه. والأمر إن فهم منه الجزم 
وتعلق العقاب بتركه سمّي واججّاء وإن فهم 
منه الثواب على الفعل وائتفى العقاب مع 
الترك سمي ندبًا. والنهي أيضا إن فهم منه 
الجزم وتعلق العقاب بالفعل سعّي محرّمًا 
ومحظورا؛ وإن فُهم منه الحتٌ على تركه من 
غير تعلّق عقاب بفعله سمّي مكرومًا. فتكون 
أصناف الأحكام الشرعية المتلقاة من هذه 
الطرق خمسة: واجب» ومندوب» ومحظور. 
ومكروهء ومخيّر فيه وهو المباح. (بن١.‏ 
”1 ) 

- كل قوة وكل ممكن فهي قوة على وجود 
الشيء ولا وجوده لا قوة على أحد 
التقيضين» فإنه إِنْ كان له قوة على أحد 
التقيضين لم يكن له قوة على الآخرء وما لا 
قوة له عليه فلا يكون وما لا يكرن فممتنع. 
وإذا كان أحد النقيضين ممتئم فالآخر 
واجب» وإذا كان ذلك كذلك فليس هو 
ممكن. فإن الواجب ضد الممكن. (ت». 
48 5) 

-هما هو واجب فهو ضروري الوجرد (ع؛ 
5 4؟) 


لبريل 


اه الواجب والممتنع 


(ع. /اكطأة) 


- الواجب ليس فيه إمكان أصلاء لأن الممكن 


نقيض الواجب . (ته؛ 784 )١‏ 


- الواجب ينقسم إلى معين وإلى مخير بين 
0 ول 1 وذلك 0 في الفعل وإما في 


محدودة ا المخبّرء ا 
الواجب الموسّع. وقد أنكرت المعتزلة جواز 
مثل هذا الواجب عقلا ووقوعه شرعاء وقالوا 
إن كانت الخصال الثلاث فى الكفارة مستوية 
في الصفة بالاضافة إلى صلاح العبدء فينبغي 
أن يوجب الجميع لتساويها في صلاح العبد 
وهذا مبنيّ على رأيهم في الصلاح والأصلح. 
... والكلام في هذه المألة ليس من هذا 
العلم الذي نحن بسبيله» بل يكفي من ذلك 
ههنا أن نقول (إبن رشد): إن وقوع مثل هذا 
شرعًا موجود كخصال الكفارةء وانعقاد 
الاجماع على اتباع أوقات أكثر الصلوات. 
والذي أنكرت المعتزلة يلزمهم مثل ذلك في 
المباح. وبالجملة يلحق هذا الاعتراض 
الممكن بما هو ممكن. وقد دفم يعض 
الفقهاء تسمية مثل هذا واجبّاء وقالوا إنما 
يتتصف بالوجورب في الزمان آخر الوفت» إذ 
فيه يقع العقاب على ترك إيقاع الصلاة فيه. 
ومثل هذا الاعتراض يلحق الواجب المخيرء 
إلا أن تعدم الخصلتان فحيئئظٍ يتصوّر وجورب 
الثالثة. والذي ينبغي أن يقال في مثل هذا أنه 
يشبه الرجوب من جهة» والندب من أخرى. 
أما شبهه للوجوب فلأنه يرتفعم الفرض 
بالصلاة ة في أول الرقفت» وأما شبهه بالندب 

ما دكن في الاعتراض. وهذه المنازعة 


المفيل 


لفظية. ولذلك سمي الواجب المرسّعء وهر 
أيضًا يفارق الندب من جهة أنّ تركه إنما 
يكون بشرط العزم على إتيانه مع الذكر» إذ 
كان اعتقاد الترك مطلقًا حرامًا. (ضفء 
)0 

- الواجب ... منه ها هو واجب من أجل 
غيره؛ ومنه ما هو واجب بذاته. والواجب 
أيضًا ينقسم إلى ما يتقدّر بقدر محدود وإلى 
ما لا يتقدذر بقدر محدوده كمسح الرأس 
والطمأنينة في الركوع؛ والواجب من هذا هو 
أقل ما يتطلق عليه الاسم ويبقى الباقي ندباء 
وهذا إنما يُتصوّر فيما وقع من الأفعال متابمًا 
أو متشافعّاء وبالجملة ما لم تقع 
معًا. (ضفء )١6 ٠155‏ 

- إعلم أن الواجب إذا أذّي في وقته سمي 
أداء» وإذا قعل مرة على نحو من الخلل ثم 
قعل ثانا سمي إعادة: وإن دي بعد خروج 
وقته المضيّق أو الموسّع مع تركه عمذا سمي 


قضاء. (ضف.ء 608 1) 


واجب بغيره 

- كل ما كان واجبًا بغيره فهو مفعول للواجب 
بذاته ... لأن الواجب بغيره ليس يلزم أن 
يكون الذي به وجب وجوده فاعلا إلا أن 
يُطلق عليه حقيقة الفاعل وهو المخرج من 
القرة إلى الفعل. (تهء )١+١٠١١‏ 


واجب الوجود 

- واجب الوجود عنده (ابن سينا) ضريان: 
واجب الوجود بذاته؛ وواجب الوجود بغيره. 
جيه الل 071١‏ 


- واجب الوجود ليس هو معنى زائدًا على 


واجب الوجود بإطلاق 


الرجود خارج النفس وإنما هو حالة للموجود 
الواجب الوجود ليست زائدة على ذاته وكأنها 
راجعة إلى نفي العلة؛ أعني أن يكون وود 
معلولا عن غيرةة كانه اما أفنت الخيزة شلت 
الموجود أنه واحدء 
وذلك أن الوحدة ليست تُفهم في الموجود 
معنى زائدًا على ذاته خارج النفس في 
الوجودء مثل ما يفهم من قولنا: موجرد 
أبيض » وإنما يُفهم منه حالة عدمية هي عدم 
الانقسام» وكذلك واجب الوجود إنما يُفهم 
من وجوب الوجود حالة عدمية اقتضتها ذاته: 
وهو أن يكون وجوب وجوهه بنفسه لا بغيره. 
(ثهء ١5ل‏ ه١)‏ 


عنه بمنزلة قولنا في 


- إن الواجب الوجود منه ما هو واجب لنفسه» 
ومنه ما هو واجب لعلّة. والذي هو واجب 
لعلّة ليس واجبًا لنفسه. (ته, 11١‏ 7؟) 

- واجب الوجود لا يكورن إلا واحذا. 
01م4) 

- إن المفهوم من واجب الوجود ما لا علة له. 
(تهى موك 6م )١1‏ 

- قالت الفلاسفة: إن البرهان قد أدّى إلى أن 
واجب الوجود ليس له علة فاعلة فليس له 
قابلة» وإذا وضعتم ذانًا وصفاتٍ فقد وضعتم 
علة قابلة. (ته» 1486 )١4‏ 


(ثه 


- واجب الوجود واحد ضرورة. (نه. 
/ى١)‏ 

- واجب الوجود ليس له فصل به ينقسم. (نه. 
لاك ؟١١)‏ 


واجب الوجود بإطلاق 


- واجب الوجود بإطلاق» أي ليس فيه إمكان 


واجب الوجود بذاته فق 


اصلا لا في الجوهر ولا في المكان ولا في 
غير ذلك من الحركات. (نه؛ 23777 )١8‏ 


بعد الأول يفهم العقل فيه التركيب». ولذلك 
كان الثاني عندهم (الفلاسفة) أبسط من 
الثالكث» هكذا ينبغي أن يفهم مذهب القوم . 
رت 7ه )١5‏ 

- يقول (إين سينا): إن الممكن الوجود يجب 
أن يتتهي: إما إلى واجب الوجود من غيره. 
أو واجب الوجود من ذاته؛ فإن انتهى إلى 
واجب الوجود من غيره وجب في الواجب 
الوجود من غيره أن يكون لازمًا عن واجب 
الوجود لذاته؛ وذلك أنه زعم أن الواجب 
الوجود من غيره هو ممكن الوجود من ذاته. 
والممكن يحتاج إلى واجب. (قه» 


واجب الوجود بداته 

- واجب الوجود بذاته؛ فإنه يجب أن يكون 
واحدًا من جميع الوجوه؛ وغير مركب أصلا 
من شرط ومشروط وعلة ومعلول» لأن كل 
موجود بهذه الصفة فإما أن يكون تركيبه 
واجبّاء وإما أن يكون ممكنًا. فإن كان واجبًا 
كان واجبًا بغيره لا بذاته» لأنه يعسر إنزال 
مركب قديم من ذاتهء أعني من غير أن يكون 
له مركب وبخاصّة على قول من أنزل أن كل 


عرض حادث لأن التركيب فيه يكون عرضًا 2 2559 10) 
قديمًا؛ وإن كان ممكنًا فهو محتاج إلى ما 
يوجب اقتران العلة بالمعلول. (تهدء واجب وضروري 


دمل )١‏ 
- معتى واجب الوجود بذاته لا علّة له فاعلة. 
(تهء مال7ل )٠6‏ 


- الموجودات الضرورية بالحقيقة هي التى هي 
ضرورية بذاتها ومن غير علة. ولذلك كان 
قولنا في رسم الضروري إنه الذي لا يمكن 
أن يكون بنوع آخر. وينقسم قسمين: أحدهما 
ما لا يمكن أن يكون بنوع آخر من قبل ذاته 
وهو هو الضروري المطلق وهو الذي يُعبر 
الثاني ما هو كذلك من يبل غيره وهذا هو 
الذي يقال فيه عند قوم إنه واجب وضروري 
من قِيّل غيره. (ت2. )5.00175١‏ 


واجب الوجود بغيره 

- أما واجب الوجود بغيره فإن العقل يدرك فيه 
تركيبًا من علّة ومعلولء فإن كان جسمًا لزم 
أن يكون فيه اتحاد من جهة وكثرة من 
أخرى. أعني الأجسام الغير الكائنة الفاسدة؛ 
أعني اتحادًا بالفعل كثرة بالقرة» وإن كان غير 
جسم لم يدرك العقل كثرة لا بالقوة ولا 
بالفعل بل اتحادًا من جميع الوجوه. ولذلك 
يطلق القوم على هذا النوع من الموجودات 


واجب وندب 


- الواجب والندب معئيان إثنان» فإما أن يكرن 


الموجودات أن العلّة فيها أبسط من المعلول» 
ولذلك يرون أن الأول هو أبسطهاء لأن 
الأول لا يُقهم منه علّة ومعلول أصلًاء وما 


اللفظ مثتركا بينهماء أو أظهر في أحدهما. 
وإما إن لم يصح فيها وضع شرعي فصبغ 
الأوامر مجملة بين الندب والايجاب حتى 
يدل الدليل على أحدهما. وأما هل تدل 


وففن 


صيغها على الفرر أو التراخي فليس ذلك 
موجودًا فيهاء وإنما يكل الأمر في ذلك على 
قرائن الأحوال. ولذلك إذا أشكل على 
المأمور حسن أن يستنهم بمتى ؛ وكذلك 0 
يقتضي تكرار الفعل. وإنما تقضي أقل ذلك 
مرة واحدة وهي كالظاهرة 0 ويحتمل بعد 
أن ترد الزيادة. (ضف»: 21157 4) 


واحد 

- لا يمكن أن يكون الواحد والموجود جنسًا 
لجميع الأشياء لآن هاهنا أجناسًا عالية ليس 
بعضها داخلا تحت بعض وكل واحد ينفرد 
بفصل واحد يخضّه من غير أن يشترك في 
طبيعة واحدة. فإسم الموجود المقول عليهما 
ليس يُعرّف منها طبيعة واحدة إذ كانت 
طبائعها مختلفة. (ت. 27:26 )١5‏ 

- إن كان الواحد والهويّة جنسًا يعم المقولات 
العشر أي يقال عليها بتواطؤء فلا يجب أن 
يكون للمقولات فصول تباين بها بعضها بعضًا 
في جميع طبائعها ثم تكون طبيعة الجوهر 
والكيف طبيعة واحدة. (تء 5756 4) 

- أما أصحاب العلم الطبيعي مثل ابندقليس 
وغيره فإنهم وافقوا الفيئاغرريين وأفلاطون في 
أن إسم الواحد والموجود يدلان من الأشياء 
على طبائع واحدة وبسيطة. (ت؛ 555 ؟) 
- إن الفيثاغرريين قالوا إن هذا الواحد 
والموجود الذي هو جوهر الموجودات هو 
العدد نفسه. وقال أقلاطون إنه الصور 
العددية. وأما أصحاب العلم الطبيعي فإنهم 
جعلوا الواحد والموجود هو أسطقس الأشياء 
المحسوسة وذلك بحسب اعتقادهم في الشيء 
الذي يرون من المحسوسات أسطقسًا 


واحدل 


لجميعها إما النار على قول بعضهم أو الهواء 
أو الماء. (ت2 0755 ه) 


- الواحد والهريّة كما قال (أرسطو) أكثر كلية 


من سائر الأشياء وأوجب. ةو 


- إن فرضنا الواحد ليس يدل على جوهر بل 


على طبيعة محسوسة فبيّن أنه ليس يمكن أن 
يكون هاهنا عدد مفارق قائم بذاته منفرد عن 
الأشياء المعدودةء يريد (أرسطو) على ما 
يضعه من جعل الأعداد طبائع قائمة بذاتها 
مفترقة من المعدودات.ء كما يقول ذلك 
أصحاب الأعداد. (ت2 758 )١6‏ 


- أما الواحد فإنما يهم منه أنه معنى قائم 


بنفسه ليس له موضوع ولا له وضع»؛ فهو إِذا 
جوهر واحد أي جزئي. (ت. 779 4) 


- لا يمكن أن يقال أن الواحد والهويّة يدلان 


على جوهر واحد بالعدد. (مت «لضل 7 


- إسم الواحد والموجود يقالان على أنحاء 


كثيرة. (ت. 11/5 )١‏ 


- إن الواحد إذا زيد عليه شيء لا يكون أكبر 


ولاكنه يكون أكثر فلذلك لا يجب أن يكون 
عِظَمًا. نرت "لاا 16) 


- الواحد من طبيعة المتفصل. « 


)1١ لا‎ 


- إما أن يكون الواحد والهريّة يدلان على معنى 


واحد من جميع الجهات أعني بالحدّ 
والموضوع؛ وإما أن يكون كل واحد منهما 
منعكسًا على صاحبه ولازمًا له من قبل أنهما 
يدلان على طبيعة واحدة بالموضوع إثنان 
بالحدٌ مثل الأول والعلّة. (ت. )١7 1١‏ 


- إن الواحد ينظر فيه الذي ينظر في الموجود 


وإن ظننًا أن حذهما مختلف. فإنه من 
المعلوم بنفسه أنهما متلازمان تلازمًا تامًا 


واحد 


أعني المنعكس» وذلك أن كل ما هو موجود 
فهو واحد وكل ما هو واحد فهو موجود. 
(متء اكلا )١1/‏ 

وجب أن يكون الواحد والموجود يدل على 
طباع واحد لا على طبيعتين مختلفتين من قبل 
أن المفهوم من قولنا إنسان واحد وإنسان هو 
أيّ موجود وهذا إنسان هو طبيعة واحدة 
عندما نكرّر هذه الألفاظ وإن كانت تدل منها 
على أحوال مختلفة. (ت. 71١75‏ 1) 

إن جوهر كل واحد الذي هو به واحد هو 
هويّته التى بها صار موجونًا. (ت» 
اا 01 

إن الواحد: إما أن يقابل الكثرة بالسلب 
والايجاب» أو بالملكة والعدمء لأن بين 
السلب والعدم فرقًا وهو أن السلب نمي 
الشيء المسلوب بإطلاق والعدم هو نفي عن 
طبيعة محدودة. (نت2ء )١0 70٠١‏ 

الواحد يقال على كثرة. (ت. ١717؛ )١6‏ 

إن الموجود والواحد يقالان على أنحاء 
كثيرة ٠‏ (نتء 7377 )١11‏ 

إن القول بأن الواحد يدل على كثرة هو قول 
جائزء وإنْ لم تكن الهويّة والواحد يدلان 
على معنى واحد كلي في جميع الأشياء مقرل 
بتراطؤ ولا كان أيضا مباينًا لجميع الأشياء. 
(تء 4ل ه) 

يقال الواحد على الأشياء الواحدة بالصورة 
المنقسمة بالكمّية وهي الأشياء المتشابهة 
الأجزاء وهي التي تشترك أجزاؤها في الاسم 
والحدّء مثل أن جزء العظم عظم وجزء الماء 
ماء. وهذه كما قال (أرسطو) لا تتجرّأ 
بالموضوع وبالمكان. (ت. 57 ؟17١)‏ 
الدليل على أن الواحد يقال على المتصل 


لقفنل 


وعلى الصورة وعلى ما هو كل أي غير 
ناقصء أن الكثرة تقال على الأشياء المنفصلة 
المختلفة بالصورة ولا يقال أيضًا واحد لما 
نقصه ما كان من تبله كلا وتامًا مثل الناقص 
عضوًا. (ت 26587 1) 

حدٌ الراحد أنه مبدأ العدد لا أنه عدد. (ت» 
)١1١ 6‏ 

إنما كان الواحد مبدأ العدد لأن الأشياء إنما 
كال وتقدّر أولا وبالذات بالشيء الأول 
الذي هو فيها غير منقسم وهو الذي منه 
تركب. فيجب في كل مقدار أول أن يكون 
بهذا أولَا بما هو وأن يكون هو المبداء 
وذلك أن في كل جنس يوجد في الموجود 
فيه أول في الوجود وفي المعرفة. (تء 
6 ) 

الواحد في كل جنس هو ابتداء المعرفة في 
ذلك الجنس. (ت2 545 )٠١‏ 

ليس الواحد في جميع الأجناس الذي به 
يعرف جنس جنس هو طبيعة واحدة بعينها بل 
هو في كل جنس غيره في الآخر. مثال ذلك 
أن الواحد في النغم هي النغمة التي تُسمّى 
الارخاءء وأحسب هذه هي التي تُسمّى عندنا 
البعد الطنيئي. (ت. 0547 )١6‏ 

الواحد بالجملة ... هو الذي لا يتجرّأ إما 
في الكمّية وإما في الصورة والكيفيّة. فما كان 
منه لا يتجرّأ البتة في الكمّية ولا له وضع من 
شيء فهو الرواحد الذي هو مبدأ العدد . 
وما كان منه لا يتجرّأ أيضًا البتة في الكم 
وكان له وضع فهي النقطة ... وما كان عما 
له وضع ولا يتجرّأ إلا بجهة واحدة فقط فهو 
الخط ... وما يتجرّأ بنوعين أي في الطول 
والعرض فهو السطح ... وما يتجرًا إلى 


١١ 6 


طول وعرض وعمق فهو الجسم وهو الواحد 
بالكلية أي التام. (تء 841 )١١‏ 

إذ قد تبيّن أن الواحد يقال على أنواع كثيرة ؛ 
وكانت الكثرة تقابل الواحدء فبيّن أَنْ الكثرة 
تقال على أنواع كثيرة أي لكل واحد كثرة 
يقابلها. (ت. 206١‏ ؟) 

الواحد من حيث هو ميدأ العدد ومكياله فهو 
أيضًا داخل في المضافات التي في العدد. 
(ت. هكلت ؟١)‏ 

إنما كان الكل والواحد معنّى متشابهًا لأن 
الوحدانية كأنها كلّية ما للكمّية. يريد 
(أرسطو) الوحدانية التي تقال على المتصل 
وذلك أنها كالكلية المحيطة بالأجزاء. (تء 
الا 40 

بِيّن أنه لا يمكن أن يكون الواحد والهوية 
جوهرًا لأشياء كثيرة. (لتء 00٠١١‏ 8) 

إن الواحد الذي يدل عليه الحذ الواحد هو 
واحد بالجوهر الذي هو الصورة أي بالصورة 
الأخيرة والفصل الأخير. (تء )٠١ 1١317‏ 
إن الواحد يقال بأنواع كثيرة في التفصيلات 
التي تُخبر على كم نوع يقال الشيء. (تء 


بم 0 
الواحد ليس مشتركًا ولا عاما. (تء 
مه> 421١‏ 


الواحد غير منقسم إما بنوع مبسوط وإما يأنه 
واحد ... إما بأنه واحد غير منقسم في 
الجوهره وإما بأنه واحد غير منقسم في 
الكمية. (ت. 8001751) 

إذا كانت الكليات ليست جواهر فبيّن أن 
الموجود العام ليس بجوهر موجود خارج 
النفس كما ليس الواحد العام جوهرًا . 
من قِبّل أن الواحد والهويّة محمولات كلية لا 


واحد 


وجود لها إلا من حيث هي في الذهن. (ت»؛ 
الوك *) 

إسم الواحد والموجود والهوية مترادفان. 
(تب الال )1٠6‏ 

إذ يقال الواحد بأنواع عساوية لما يقال عليه 
اسم الموجود والهوية؛ وإثما يختلفان بالجهة 
فقطء وكان في الكيفية واحد غير منقسم 
بالطبع وكذلك في الكمية . ١795‏ ه) 
إن الواحد في كل جنس هو طبيعة ما بسيطة 
من طبيعة ذلك الجنس وليس الواحد بعيئه هو 
طبيعة لشيء منهاء أي ليس يوجد الواحد 
الكلي طبيعة لشيء منها. (تء /ال171 )١7‏ 
كما نقول إن الموجود ينقسم إلى جوهر وإلى 
كم وكيف وغبر ذلك من سائر المقولات. 
كذلك نقول إِنْ الواحد منه واحد جوهر 
وواحد كيفا»؛ أعني أن الواحد يتقسم بأقسام 
معادة إلاسم الموجود. (ت. 4/ا8201515) 

إبن سينا يرى أن الموجود والواحد يدلان من 


الشيه على معنى زائد على ذاتهء وذلك أنه 
ليس يرى أن الشيء موجود بذاته بل بصفة 
زائدة عليه مثل قولنا في الشيء إنه أبيض . 
والواحد عنده والموجود يدلان على عرض 
في الشيء. (ت؛ هلالاك ؟١)‏ 

إنما غلطٌ الرجل (إبن سينا) أمران: أحدهما 
أنه اعتقد أن الواحد الذي هو ميدأ الكمية هو 
الواحد المرادف لاسم الموجودء فظن لمكان 
أن هذا الواحد معدود فى الأعراض أن 
الواحد الذي يدلّ على جميع المقولات أنه 
عرض. والثاني أنه د عليه إسم الموجود 
الذي يدل على الجنس والذي يدل على 
الصادق» فإن الذي يدل على الصادق هو 
عرض والذي يدل على الجنس يدل على كل 


واحد 


واحد من المقولات العشر دلالة تناسب كما 
يمال الهوية. (ت. 0١78٠‏ 0) 

- الواحد يقابل الكثرة على جهة ما يقابل العدم 
الملكة لأن الواحد هو لا يتجزّى والمتحد هو 
عدم التجزي والتجزّي هو كالملكة والصورة 
لهذا العدم ا والسبب في ذلك أن 
المتجرِّي هو كثرة؛ والكثرة أعرف من 
المنفردء والذي يتجرّى أيضًا أعظم من الذي 
له يتجرّى ١‏ والاعظم أعرف من الأصغر. 
نت هماكى ه) 

- يقال واحدًا ما كان واحدًا بالصورة والعنصر 
مثل زيد المشار إليه فإن صورته واحدة أي 
غير منقسمة وكذلك مادته. (ت. خدلاك 5) 


- لزم أن يكون كل موجود: إما واحد بالطبع 
وإما كثيرء لأن كل واحد هو إما واحد 
بالطبع وإما كثير. وذلك أن الواحد بالصتاعة 
مئل السرير هو كثير لأنه واحد بالعرض 
والواحد بالعرض هو كثيرء فلذلك يقتسم 
الصدق والكذب على كل شيء قولنا في هذا 
المعنى من إسم الواحد إما أن يكون واحذًا 
وإما كثيرًا وذلك أن السرير هو كثير لا واحد 
بالطبع. (ت. 1195 )١1‏ 

- إنه لا يمكن أن يكون لواحد أضداد كثيرة. 
(ت. /اهث* 1 0 

- إن كانت أوائل المتضادات وأجناسها هي 
الواحد والكثرة فمن قبل أن الواحد مأخوذ 
في حدّ المتضادة. (ت. )50315٠‏ 

- إن كان الواحد يقابل الكثير بإطلاق على 
طريق التضادٌ فإنه يعرض أشياء كثيرة 
مستحيلة . نت “ا )2 

- إن وضع الواحد يضادٌ الكثرة بالشيء الذي 


١ 


0-7 


يفال 


هو ضدّ الكثرة وهو القلة فإنه سيعرض أن 
يكون الواحد قليلًا. (ت» 0319 م) 

الجهة التي يقابل بها الواحد الكثرة والكثرة 
الواحد هي الجهة التي يقابل بها واحد الكثرة 
التي هي من نوع ذلك الواحدء مثل مقابلة 
الراحد الأبيض لأشياء كثيرة بيض وواحد 
لآحاد كثيرة. وهذه المقابلة ليست شيا إلا 
مقابلة المقدّر للمقدّر والكيل للمكيل والعاد 
للمعدود. وذلك أن كل كثرة إنما تقدّر بواحد 
من نوعها ولذلك ليس بينهما تقابل على جهة 
التضادٌ. وإنما التقابل الذي بينهما هو من 
جنس التقابل الذي بين العادٌ والمعدود. 
٠غ#١7١)‏ 


إن الواحد هو مقابل الكثرة لا على جهة 
المضاف المتضاد مثل القليل والكثير بل على 
جهة المضاف الذي ليس فيه تضاد مثل مقابلة 
الكيل للمكيل والمقدار للمقدّر. (تء 
٠١44‏ 

إن كان الواحد والموجود أسطفقسٌ للجوهر 
والمضاف» وكان الأسطقسّ ليس هو وما هو 
له أسطقسّ واحدء فالجوهر والمضاف وسائر 
المقولات ليس هي واحدًا ولا موجودًا. وإن 
لم يكن شيء منها واحدًا ولا موجودّاء أي 
إن ارتفع عنه أنه واحدء لم يكن واحدٌ منها 
شيئًا موجودًا لا الجوهر ولا المضاف ولا 
باقي المقولات لأن غير الموجود هو معدوم 
لاكن مضطر أن يكون إسم الواحد يصدق 
على جميعها. (ت؛ 161١5‏ 40) 

ليس الواحد والموجود طبيعة واحدة مشتركة. 
لت ١م616‏ م) 

إن الواحد الذي يقال على المتصل ليس إنما 
يدل هو والبسيط المطلق على معنى واحدء 


يففنل 


واسيل 


وذلك أن الواحد الذي يقال على المتصل 
إنما يدل على ما هو كثير بالقوة واحد 
بالفعل. وذلك أن المتصل يمكن أن ينقسم؛ 
وأما البسيط بإطلاق فهر الذي يدل على ما 
لا ينقسم أصلا لا بالقوة ولا بالفعل. (ت» 
)٠١ 15#‏ 

إسم الواحد يُقال أولاً على ثلاثة معان وكل 
واحد من هذه الثلاثة ينقسم إلى أقسام 
كشيرة... أحد المعاني الثلائة الواحد 
بالعدد. وهذا ينقسم ستة أقسام: الواحد 
بالاسم... وإما واحد بالحدٌ... وإما واحد 
بالخاصّة. .. وإما واحد بالإسم والحدٌ. . . 
وإما واحد بالاسم والخاصّة» وإما واحد 
بالحدّ والخاصّة ولا قسم الثاني من الأقسام 
الأول #الواحد بالمحمول». وهذا ينقسم إلى 
ثلاثة أقسام: إما واحد في الجنس... وإما 
واحد في النوع... وإما واحد في الوصفف. 
و... القسم الثالث من الأقسام الأرّل. .. 
هو «الواحد بالتناسب؟. زج لام 

(جء ١ف‏ 5) 

الواحد بالعدد... داخل في باب الحدٌ وما 
يُعَدٌ معه (ج؛ مهمه ")2 

الواحد يقال على وجوه... وأولاها بإسم 
الواحد الواحد بعينه (ج» ٠3775١‏ 7) 

قال (أرسطو): وذلك إنه لا يمكن أن يكون 
من الواحد بالحقيقة كثرةء وليس يمكن أيضًا 
أن يكون من الكثرة واحد بالحقيقة. ولذلك 
الموجود عنده ليس يواحد بالحقيقةء» بل فيه 
أجزاء غير متناهية جائلة في الخلاءء إلا أنها 
تخفى لصغرها . (كئف. "لل 5" 

القضية القائلة أن الواحد لا يصدر عنه إلا 


واحد هي قضية اتفق عليها القدماء حين كانوا 
يفحصون عن المبدأ الأول للعالم بالفحص 
الجدلي وهم يظنونه الفحص البرهاني» 
قاستقر رأي الجميع منهم على أن المبدأ 
واحد للجميع وأن الواحد يجب ألا يصدر 
عنه إلا واحد. (ته.؛ )٠١ 1١١‏ 


جمع أرسطو بين الوجود المحسوس والوجود 
المعقول وقال: إن العالم واحد صدر عن 
واحدء وإن الواحد هو سبب الوحدة من 
جهةء وسبب الكثرة من جهة. (تهء 
6114م) 

الواحد سبب لوجود النظام ووجود الأشياء 
الحاملة للنظام . (نه» 03144 ©ه) 


أسباب الكثرة عند أرسطو من الفاعل الواحد 
هي الثلثة الأسباب ورجوعه إلى الواحد هو 
بالمعنى المتقدّمء وهو كون الواحد سبب 
الكثرة. (ته. ,١67‏ ه) 


الواحد بما هو واحد متقدّم على كل مركّب». 
وهذا الفاعل الواحد إن كان أزليًا ففعله الذي 
هو إفادة جميع الموجودات الوحدات التي 
بها صارت موجودة واحدة هو فعل دائم أزلي 
لو في وقت دون وفت. فإن الفاعل الذي 
يتعلّق فعله بالمفعول في حين خروجه من 
القرة إلى الفعل هو فاعل محيِث ضرورة 
ومفعوله 'محدّث ضرورة؛ وأما الفاعل الأول 
ففيه تعلق بالمفعرل على الدوام والمفعول 
تشوبه القوة على الدوام. فعلى هذا ينبني أن 
يهم الأمر في الأول سبحانه مع جميع 
الموجودات. (ته.» )٠١ 19١‏ 

الواحد يما هو واحد إنما هو بالصورة ولذلك 
ليس هو منقسم أصلًا بل هو أكثر شيء تبرّأ 


واحود 


عن المادة؛ فأما الكثرة والتزيّد فمن قبل 
المادة. (سط؛ 8:098م) 


الواحد في الحركة ... يُقال فيها على 
وجوه : أحدها هو الواحد بالجنس »+ والثاني 
الواحد بالترع, والثالكث والواحد بالعدد. 
(سط.؛ قعى )٠١‏ 


الواحد: يقال بنوع من أنواع الأسماء 
المشكّكة. فمن ذلك الواحد بالعدد يقال 
أولاء وأشهر ذلك على المتصل كقولنا خط 
واححد وسطح واحد وجسم واحدء. وأولى ما 
قيل فيه من هذه واحد ما كان تامًا وهو الذي 
ليس يمكن فيه زيادة ولا نقصان كالخط 
المستدير والجسم الكريء والمتّصل قد يكرن 
منصلا بذاته؛ مثل الخط والسطح. وقد يكون 
منصلا بمعنى فيه مثل الأجسام المتشابهة 
الأجزاء. وبذلك نقول في الماء المشار إليه 
إنه واحد - وقد يقال واحد على المرتبة 
المتماسة وهي التي حركتها واحدةه وأحرى 
ما قيل فيها واحد ما كان مرتبطا بالطبيعة. 
وهي الأشياء الملتحمة كاليد الواحدة والرجل 
الواحدة. ومن هذه ما لم تكن لها إلا حركة 
واحدة فقط. وقد يقال دون ذلك على 
المرتبطة بالصناعة كالكرسي الواحد والخزانة 
الواحدة. وقد يقال الواحد على الششخص 
الواحد بالصورة؛ مثل زيد وعمرو. فهذه هي 
أشهر المعاني التي يقال عليها الواحد 
بالعدد. وهو بالجملة إنما يدل به الجمهور 
على هذه الأشياء من حيث هي منحازة عن 
غيرها ومنفردة بذاتهاء ومن هذه الجهة يجرّد 
العقل معنى الواحد الغير المنقسِم الذي هو 
ميدأ العدد. (ما» 257 )١‏ 


لفل 


الواحد ... هبدأ العدد. فإن العدد جماعة 
الآحاد. (ماء 44 )٠١‏ 

أما فى هذه الصناعة (ما بعد الطبيعة) فإن 
الواحد يُستعمل فيها مرادفًا للموجود. فمن 
ذلك الواحد بالعدد قد يدل به على الشخص 
الذي لا يمكن أن ينقسم بما هو شخصء. 
كقولنا إنسان واحد وفرس واحده وبقريب 
من هذا نقول في الشيء الممتزج من أشياء 
كثيرة أنه واحد كالسكنجبين المؤلف من الخل 
والعسل . (ماء» 256 7) 

الواحد ... إذا أريد به الواحد بالشخص 
إنما يدل به على انحياز للشخص المشار إليه 
في ذاته وماهيّته لا على انحياز شيء خارج 
عن ذاته» كقولنا في هذا الماء المشار إليه إنه 
واحد بالعدد. فإن الانحياز في مثل هذا إنما 
هو عرض في الماء. (ماء 86 8م١)‏ 

الواحد فى هذه الصناعة (ما بعد الطبيعة)» 
فقد لاح أنه مرادف هاهتا للموجودء وأنه لا 
فرق في هذه الصناعة بين أن يُطلب الموجود 
الأول في جنس جنس من أجناس 
المرجودات»؛ ويخاصة جنس الجوهرء وبين 
أن يُطلب الواحد الأول في جنس جنس. إلا 
أنه يلحق المبدأ من حيث هو واحد غير ما 
يلحقه من حيث هو موجود. (ماء /ا. )5١‏ 
إسم الواحد ينحصر في أربعة أجناس: 
الواحد بالاتصال» والواحد بأنه كل وتام» 
والأول البسيط فى جنس جنسء والواحد 
الكلي المقول بتقديم وتأخير أو تشكيك. 
(ماء مق )٠١‏ 

إن الواحد يقال على الأنحاء التي ... ترجع 
إلى معنيين: أحدهما الواحد بالعدد؛ والثاني 
الواحد بالمعنى الكلي. والواحد بالمعنى 


الحفىق 


واحد أول 


الكلّي كما قيل ينقسم إلى الواحد بالنوع 
والواحد بالجنس ... وكذلك الواحد بالعدد 
يقال على المتصل أولا ثم ثانيًا وعلى التشبيه 
على الملتحم ثم على المرتكز ثم على 
المرتبط. وقد يقال الواحد بالعدد على 
الشخص المشار إليه الذي لا ينقسم بما هو 
شخص نوع ما مثل زيد وعمرو. وفد يقال 
على ما لا ينقسم لا بالكمية ولا بالعمرم؛ 
وهذا هو الواحد الذي هو مبدأ العدد. وقد 
يقال على ما لا ينقسم بالكلمة والحدء وهذا 
هو الانقسام الذي يخصن المركبات. وهذا 
أحرى ما قيل عليه الواحد بالعدد. (ماء 
ال /) 


قد يقال الواحد بمعنى حقيقي بسيط وهو 
الذي لا ينقسم في جنس جنسء مثل اللون 
الأبيض في الألوان والبعد الطنيني في 
الألحان والحرف المصرّت وغير المصرّت 
في الألفاظه ومثل الواحد في الكمية وهو 
الذي لا ينقسم فيها. وكل واحد من هذه 
الأجتناس فكما أن فيه واحدًا أول كذلك فيه 
أيضًا عدد والعدد الذي فى الكمية هو الذي 
ينظر فيه صاحب التعاليم. (ماء 1114) 


الواحد يقال على المقولات العشرء وكذلك 
العدد. وليس الواحد الذي هو مبدأ الكمية 
المنفصلة هو الواحد المقول بتقديم وتأخير 
على جميع الأجناس» ولا العدد الذي في 
الكمية هو العدد الموجود في جئس جنس . 
ز(ماء )5:1١١5‏ 


الواحد ليس يدل على الأشياء التي تقال 
عليها دلالة مشتركة. إذ كانت المعاني 
المشتركة ليس يلفى فيها محمول ذاتي ولا 


يكون لها حذّ واحدء ودلالته أيضًا عليها 
دلالة تواطؤ. (ماء .١1١5‏ ه) 


-الواحد ... هو مبداأ العند. (ماء 
لا ") 
- الواحد ... يُدل به على جميع المقولاات 


وأنه مرادف للموجود. (ماء )١7 11١4‏ 


- الواحد ... إن ألفيَ مفارقًا للهيولى كان 


أحرى بإسم الوحدانية إذ كان أحرى بإسم 
الموجود. (ماء )١1 117١‏ 


- لما كان معنى الوحدة فى واحد واحد من 


تلك المفارقات إنما هو أن يكون المعقول 
منها واحذاء وذلك بأن تترقّى المعقولات 
الكثيرة التي تجوهر بها واحد واحد منها إلى 
معقول واحدء لزم ضرورةً أن يكون معنى 
الوحدة إنما يوجد حقيقة وأولًا للاول ثم لما 
يليه ثم لما يليه في الرتبة؛ حتى يكون أكثر 
العقول كثرة معقولات هذا العقل الذي فيناء 
وهذا هو الواحد الذي لم تزل نطلبه بالقول 
المتقدّم وهو الواحد في الجوهر الذي به 
استفادت سائر الجواهر وحداتها. (ماء 
00١ 00‏ 


- صدر عن الواحد واحد ولم يمكن أن يصدر 


عنه إثنان: ولا أمكن فيما ذاته منقسمة إلى 
ثلاثة أن يصدر عنه أربعة. (ماء 157, ”*) 


واحد أول 
- إذا كان الأول في جنس جنئس من الأجناس 


هو الذي لا ينقسم في الحدّ في ذلك 
الججنس. وكان الجوهر هو أول ما يحدّ 
لجميع الموجوداتء فالواحد الأول الذي لا 
بنقسم بالحد في الجوهر هو علة الواحد في 
جميع أجتاس الموجودات. (نت»؛ )501١55١‏ 


واحد بالاتصال 


- الواحدل الأول صدر عنه صدورًا أول جميع 
الموجودات المتغايرة. (تنه 7١1لم١)‏ 


واحد بالاتصال 

- إن الواحد بالاتصال ينقسم إلى أجزاء هي 
أيضًا متّصلة وكذلك الواحد بالعدد من 
الأجسام المتشابهة الأجزاء يخلاف الواحد 
بالكل مثل الانسان فإنه لا ينقسم إلى أشياء 
هي إنسان. وبالجملة فهذه حال الأجسام 
الآلية فإن اليد لا تنقسم إلى يد. (تء 
)١٠6١ 64٠‏ 

- إن الغرق بين الواحد بالاتصال والواحد 
بالكل أن الواحد بالكل والتمام لسنا نقول فيه 
إنه واحد باتصال أجزائه بل بصورته فإنه لا 
ينقصه شىء مما هو به واحد. مثل ذلك 
القت فإنة: زتها برقال قار اندر ابجله رضيززته 
التامة لا باتصال أجزائه ولذلك إذا نقص منئه 
جزء لم نقل فيه إنه واحدء وأما الخط فإنه 
يقال فيه باتصال أجزائه واحد وكذلك الجسم 
وإنْ توهّم أنه قد نقص منه شيء. (تء 
)١1١‏ 


واحد بالجنس 

- كل ما هو واحد بالنوع فهو واحد بالجنس»؛ 
مثال ذلك إن زيدًا وعمرًا واحد بالنوع لأن 
كليهما إنسان وهما واحد بالجنس لأن كليهما 
حيوان وليس ينعكس هذاء ولا بد مثال ذلك 
أن زيدًا وهذا الفرس هما واحد بالجنس لأن 
كليهما حيوان وليس هما واحدًا بالنرع لأن 
هذا إنسان وهذا فرس. (ت. )١7 0656٠‏ 

- كل ما كان واحدًا بالنسبة فهو واحد 
بالجنس» وليس ينعكس هذا حتى يكون كل 


١7 


ما هو واحد بالجنس هو واحد بالمساراة. 
وإنما كان ذلك كذلك لأن المساواة جنس 
ما. (تء )١6 6868٠‏ 


واحد بالدات 


إن الواحد بالذات منه ما يقال فيه واحد من 
قبل أنه متّصل؛ والمتّتصل: إما أن يكون 
منصلا بغرا وإما برباط وإما بدساتير وإما 
بالطبع مثل الخط والسطح والجسم. (ت» 
14 

يقال الواحد بالصورة على أوجه نخمسة: 
أحدها الواحد بالنوع كقولنا زيد وعمرو واحد 
بالانسانية. والثانية الواحد بالجنس كقولنا في 
شخص إنسان وفرس أنهما واحد بالحيوانية 
والجنس منه قريب ومئه بعيد؛ وكلّما كان 
واحدًا بالنوع فهو واحد بالجنس» وليس 
ينعكس ويقرب من الواحد بالجنس الواحد 
بالهيولى. والثالث والواحد بالموضوع الكثير 
بالحد؛ كالتام والناقص. والرابع الواحد 
بالمناسية» كقولنا إن نسبة الربان إلى السغينة 
والملك إلى المدينة نسبة واحدة. والخامس 
الواحد بالعَرّض كقولنا الثلج والكافور واحد 
بالبياض. فهذه جميع المعاني التي يقال 
عليها الواحد بالذات. (ما, لا )1١6‏ 


واحد بالصورة 


الذي هو واحد بالصورة هو النوع الأخير 
الذي لا ينقسم إلى نوع آخر بل إلى 
الأشخاص ... فأما الشخص مثل زيد فهو 
المرككب من الصورة والعنصر. رت» 
)١1١ 1‏ 


يقال الواحد بالصورة على أوجه لحخمسة: 


لوف 


أحدها الواحد بالنوع كقولنا زيد وعمرو واحد 
بالإنساتية . والثانية الواحد بالجنس كقولنا في 
شخص إنسان وفرس أنهما واحد بالحيوانية 
والجنس منه قريب ومنه بعيده وكلّما كان 
واحدًا بالنوع فهو واحد بالجنس» وليس 
ينعكس ويقرب من الواحد بالجنس الواحد 
بالهيولى. والثالث والراحد بالموضوع الكثير 
بالحدء كالتام والناقص. والرابع الواحد 
بالمناسية» كقولنا إن نسبة الريان إلى السفينة 
والملك إلى المدينة نسبة واحدة. والخامس 
الواحد بالعَرّض كقولنا الثلج والكافور واحد 
بالبياض. فهذه جميع المعاني التي يقال 
عليها الواحد بالذات. (ماء 2407 /7) 


واحد بالعدد 

- إن الواحد بالاتصال ينقسم إلى أجزاء هي 
أيضا متّصلة وكذلك الواحد بالعدد من 
الأجسام المتشابهة الأجزاء بخلاف الواحد 
بالكل» مثل الانسان فإنه لا ينقسم إلى أشياء 
هي إنان وبالجملة. فهذه حال الأجسام 
الآلية فإن اليد لا تنقسم إلى يد. (تء 
5264٠‏ ) 

من الأشياء ما يقال واحد بالعددء ومنها 
واحد بالصورة؛ ومنها واحد بالمساواق 
ومنها واحد بالجنس ... والواحد بالعدد قد 
يقال على الذي عنصره واحد. والفرق بين 
هذا وبين الواحد الذي هو مبدأ العدد أن هذا 
الواحد هو في هيولى والواحد الذي هو مبدأ 
العدد هو في غير هيولى ... والكثرة بالعدد 
أي بالعنصر التي هي واحدة بالصورة هي 
التي حدها واحدء وهذه هي التي هي واحدة 
بالنرع الحقيقي وهر الذي ينقسم إلى 


واحد بالعدد 


الأشخاص ... والتي يقال فيها إنها واحدة 
بالجنس هي التي هي داخلة نحت مقولة 
واحدة ... والتي بالمساواة واحد هي التي 
نسبتها واحدة كنسبة الشيء إلى شيء آخر. 
(ت» 8غ1526١)‏ 

إن كل ما كان واحدًا بالعدد فإنه يلزمه أن 
يكون مع ما هو مغاير له بالعدد أيضًا واحدٌ 
بالنوع. مثال ذلك إن زيدًا لما كان واحدا 
بالعدد لزم أن يكون هو وعمرو واحدًا 
بالصورة. (ت. 519 )١5‏ 

الواحد بالعدد لا يُعرف أصلًا بالحدٌ وإنما 
يُعرف بالحس ولذلك لم يكن له حدّ. (تء. 
917 م) 

يقال الواحد بالعدد في هذه الصناعة (ما بعد 
الطبيعة) على الجواهر المفارقة وهي بالجملة 
أحرى ما قيل فيها واحد بالعددء إذ كانت لا 
تنقسم بالكيفية على جهة ما ينقسم المشار إليه 
إلى مادة وصورةء ولا أيضًا بالكمية على 
جهة ما ينقسم المتصل. وهذا النوع من 
الواحد بالعدد يبيّن من أمره أخيرًا أنه يشبه 
الواحد الشخصي بالنوع بجهة ويشبه الواحد 
بالنرع بجهة. أما شْبَهُه للشخص فمن جهة أنه 
لا يحمل على كثيرين ولا يقال بالجملة على 
مرضوع. وأما شبَّهْه بالنرع فمن جهة أنه 
معنى واحد مقول بذاته. (ما؛ 45 ١؟)‏ 

إن الواحد يقال على الأنحاء التي ... ترجم 
إلى معنيين: أحدهما الواحد بالعددء والثاني 
الواحد بالمعنى الكلي. والواحد بالمعنى 
الكّي كما قيل ينقسم إلى الواحد بالنوع 
والواحد بالجنس ... وكذلك الواحد بالعدد 
يقال على المتصل أولَا ثم ثانيًا وعلى التشبيه 
على الملتحم ثم على المرتكز ثم على 


واحد بالعرض 


المرتبطء وقد يقال الواحد بالعدد على 
الشخص المشار إليه الذي لا ينقسم بما هر 
شخص نوع ها مثل زيد وعمروء وقد يقال 
على ما لا ينقسم لا بالكمية ولا بالعمرم. 
وهذا هو الواحد الذي هو مبدأ العدد. وقد 
يقال على ما لا ينقسم بالكلمة والحد» وهذا 
هو الانقسام الذي يخص المركبات. وهذا 
أحرى عا قيل عليه الواحد بالعدد. (ماء 
)١١ 1‏ 

بالجملة فإنما يقال الواحد بالعدد على كل ما 
انحاز بذاته وانفرد عن غيره إما بالحس وإما 
بالرهم وإما بذاته. وأشهر الانحيازات هي 
الانحيازات الحسيةء ومن هذه انحيازات 
الأشياء بأماكنها ثم بأغشيتها. (ماء 
*اا.ما) 

الواحد بالعدد إذا أخذ بما هو واحد من 
الكمية كان مبدأ للكثرة العددية. (ماء 
06 )2 

الواحد بالعدد طبيعته غير طبيعة سائر 
الوحدات. وذلك أن الواحد العددي هر 
معنى الشخص مجرّدًا عن الكمية» أعني الذي 
به الشخص شخص لأنه أيضًا هو شخص 
بمعنى غير منقسم فيجرّده الذهن من المواد 
ويأخذه معنى مفارقًا. وذلك أن الواحد 
بالعدد والوحدة العددية إنما هو شىء تفعله 
النفس في أشخاص الموجودات» ولولا 
النفس لم تكن هنالك وحدة عددية ولا عدد 
أصلا بخلاف الأمر في الخط والسطح. 
وبالجملة الكم المتصل. ولذلك كان العدد 
أشد تبريًا من المادة. (ماء 115 ١؟)‏ 


واحد بالعرض 


يقال الواحد بالعَرّض أيضًا في مقابلة ما 


ضفن 


بالذات» كقولنا إن الطبيب واليّئاء واحد بعيئه 
إذا عرض أن كان بنَاءًا طبيئاء وهذا إنما 
يُتصوّر فى المعانى المركبة» فأما المفردة فلا 
إذ كانت ذات الشىء المشار إليه لا تحصل 
بالعَرّض. (ماء 24177 13) 


واحد بالكل 


إن الواحد بالاتصال ينقسم إلى أجزاء هي 
أيضًا متّصلة وكذلك الواحد بالعدد من 
الأجسام المتشابهة الأجزاء بخلاف الواحد 
بالكل»؛ مثل الانسان فإنه لا ينقسم إلى أشياء 
هي إنسان. وبالجملة فهذه حال الأجسام 
الالية فإن اليد لا تنقسم إلى يد. (ت. 
64٠‏ 5ه) 

إن الفرق بين الواحد بالاتصال والواحد 
بالكل أن الواحد بالكل والتمام لسنا نقول فيه 
إنه واحد باتصال أجزائه بل بصورته فإنه لا 
ينقصه شىء مما هو به واحد. مثل ذلك 
النحف :فإنه: إنها يقال فيه إلها :اذا بوره 
التامة لا باتصال أجزائه ولذلك إذا نقص منه 
جزء لم نقل فيه إنه واحدء وأما الخط فإنه 
يقال فيه باتصال أجزائه واحد وكذلك الجسم 
وإنْ توهم أنه قد نقص منه شيء. (تء 
01١ 6‏ 

إن الواحد بالكل لما كان هو التام الذي ليس 
يمكن أن يزاد عليه ولا أن ينقص منه ويبقى 
واحدًا بعيئه»؛ وكان الواحد بالاتصال بخلاف 
هذاء كان خط الدائرة من قبل أنه لا يمكن 
أن يزاد فيه تام الوحدة لأن الدائرة ليس 
يمكن فيها زيادة ولا نقصان فتبقى دائرة 
كالحال في الخف والبيت وجميع الأشياء 
الواحدة بالكل. (ت»؛ ؟8.647١)‏ 


اقفرفنا 
واحد بالمساواة 


- كل ما كان واحدًا بالتسبة فهو واحد 
بالجنس» وليس ينعكس هذا حتى يكون كل 
ما هو واحد با لجنس هو واحد بالمساواة 
وإنما كان ذلك كذلك لأن المساواة جنس 
ما. (ثتء )١56606٠‏ 


واحد بالمعنى الكلّي 


- إن الواحد يقال على الأنحاء التي ... ترجع 
إلى معنيين: أحدهما الواحد بالعددء والثانى 
الواحد بالمعنى الكلّي» والواحد بالمعنى 
الكلّي كما قيل ينقسم إلى الواحد بالنوع 
والواحد بالجنس ... وكذلك الواحد بالعدد 
يقال على المتصل أولَا ثم ثانيًا وعلى التشبيه 
على الملتحم ثم على المرتكز ثم على 
المرتبط» وقد يقال الواحد بالعدد على 
الشخص المشار إليه الذي لا يتقسم بما هو 
شخص نوع ما مثل زيد وعمروء وقد يقال 
على ما لا ينقسم لا بالكمية ولا بالعموم. 
وهذا هو الواحد الذي هو مبدأ العدد. وقد 
يقال على ما لا ينقسم بالكلمة والحدء وهذا 
هو الانقسام الذي يخصّ المركبات. وهذا 
أحرى ما قيل عليه الواحد بالعدد. (ماء 
11 4) 


الواحد بالمعنى الكلّي إذا أنزل أنه إنما يدل 
على عَرَض مشترك للمقولات العشر فلا تخلر 
دلالته على ذلك العَرَّض الموجود في واحد 
واحد منها أن تكون دلالته تواطوًا ودلالة 
الاسم المشككك؛. أعني الذي يقال بتقديم 
وتأخير أو دلالة اشتراك محض. (ماء 
)١00‏ 


واحد بطريق التناسب 
واحد بالئسبة 
- كل ها كان واحذا بالنسبة فهو واحد 
بالجنس» وليس ينعكس هذا حتى يكون كل 
ما هو واحد بالجنس هو واحد بالمساواة. 
وإنما كان ذلك كذلك لآأن المساواة جنس 
ما. (ت؛ ٠همه, )١6‏ 


واحد بالنوع 

- إن ما هو واحد بالنوع فليس هو واحد بالعدد 
أصلًا لأن الواحد بالنوع مما يصدق أقل ذلك 
على اثنين بالعدد. (ت. ٠0ه‏ ”) 

- كل ها هو واحد بالنوع فهو واحد بالجئس» 
مئال ذلك إن زيدًا وعمرًا واحد بالنوع لأن 
كليهما إنسان وهما واحد بالجنس لأن كليهما 
حيوان وليس يتعكس هذاء ولا بد مثال ذلك 
أن زيدًا وهذا الفرس هما واحد بالجنس لان 
كليهما حيوان وليس هما واحدًا بالنوع لأن 
هذا إنسان وهذا فرس. (ت.» )4:68686٠‏ 


واحد بسيط 


- الواحد البسبط بما هو واحد بسيط إنما يلزم 
عنه واحد. (ما ٠|56ذ50؟١)‏ 


واحد بطريق التناسب 

- إنه ليس أسطفقسّات المقولات العشر شيئًا 
واحدًا بعينه حتى يكون إسم الموجود مقولًا 
بتواطؤ ... وإذا تبيّن أنها ليست واحدة 
بإطلاق ولا مختلفة بإطلاق» فتكون واحدة 
جيه نا دوقن ركد جعية أخرى:. وهنا هد 
الواحد بطريق التناسب. (ت. )1١" 1١63١8‏ 


واحد عام ١7:‏ 


واحد عام الآحاد وهو الدال في الحقيقة على إِنَية 
- إذا كانت الكليات ليست جواهر فبيّن أن الواحد وجوهره. فقال (أرسطو) وفي جميع 
الموجود العام ليس بجوهر موجود خارج الأشياء الواحد هو الذي لا يتجزأ أما بالكميّة 
النفس كما ليس الواحد العام جوهرًا  ...‏ وأما بالصورة. (ت. 8:86417) 
من وبل أن الواحد والهويّة محمولات كلية لا 
وجود لها إلا من حيث هي في الذهن. (تء) واحد في مادة 
ف ل - الواحد الذي فى مادة لا يتكرّر بالشخص. 
(تء وى )١4‏ 
واحد عددي 
- ليس يقال في المحدود المشار إليه إنه واحد واحد كلي 
كما يقال في الواحد العددي الذي هو مبدأ - إِنْ لم يكن الواحد الكلّي والموجود يدلان 
العددء أو كما يقال في النقطة أي إنه لا على جواهر قائمة بذاتها لم يكن هاهنا واحد 
وجود له سوى أنه غير منقسمه بل إنما صار هو جوهشر إلا الأشياء الجزئية. (ت» 
الشيء الذي هو مشار إليه واحدًا من قبل فعل  )١١.758‏ 
فيه واحد وطبيعة واحدة أي من قَبَّل أنه واحد - إن الواحد الكلى ليس بجوهر لأنه لا يمكن 
بالصورة. (ت. )١15 21١51‏ أن يوجد شىء مشترك لأشياء كثيرة هو جوهر 
- الواحد العددي هو المشار إليه في الذهن إلا من حيث هو فى النفس فقط. (تء 
الغير منقسم فيه إلى كمية ولا كيفية ولا ١ )١ 21١9١‏ 
وضع. (ماء )١١.01١4‏ 
- الواحد في الأعداد هو السبب في كون سائر واحد كلَّي عام 
أنواع العدد موجودة ومعدودة ومعلومة. (ماء - قالوا (الأقدمون من الطبيعيين) إن الواحد 


49 >؟١)‏ الكلي العام لجميع ما يقال عليه واحد هو 

السبب في وجود سائر الموجودات التي يقال 

واحد في الحركة عليها واحد والسيب فى تقديرها. (ماء 
- الواحد في الحركة. وهر يقال ... على ٠١0-49‏ : 


وجوه. أحدها هو الواحد بالجنس ٠»‏ والثاني 
الراحد بالنوع؛ والثالث الواحد بالعدد. واحد ميدأ العدد 


(سطء 84 )٠١‏ - من الأشياء ما يقال واحد بالعددء ومنها 
واد بالصورة» ومنها واحد بالمساواة. 
واحد في كل جنس ومنها واحد بالجئس ... والواحد بالعدد قد 


- إن الواحد في كل جنس هو الذي بمعرفته يقال على الذي عنصره واحد. والفرق بين 
يُعرف ذلك الجنس أتى بالحد العام لجميع هذا وبين الواحد الذي هو مبدأ العدد أن هذا 


نارف واحد وكثرة 

- الكثرة والواحد يضاد أحدهما الثاني بما 
يضاد به العدم للملكة؛ وإنما سمي العدم 
والملكة أضدادًا لأن الأضداد الحقيقية ترقى 
إلى هذا الجنس. (ت. 01١784‏ 7؟7١)‏ 

- الواحد يقابل الكثرة على جهة ما يقابل العدم 
الملكة لأن الوراحد هو لا يتجزرّى والمتحد هو 
عدم التجرّي والتجرّي هو كالملكة والصورة 
لهذا العدم ... والسبب في ذلك أن 
المتجزّئ هو كثرةء والكثرة أعرف من 
المنفرد» والذي يتجزّى أيضًا أعظم من الذي 
لا يتجِرّى ١‏ والأعظم أعرف من الأصغر. 
(تبه هعمال ه) 

- إن الواحد والكثرة تتقابل من جهة الهو هو 
والغير المتشابه وغير المتشابه. (ت. 


الواحد هو في هيولى والواحد الذي هو مبدأ 
العدد هو في غير هيولى ... والكثرة بالعدد 
أي بالعنصر التي هي واحدة بالصورة هي 
التي حذها واحدء وهذه هي التي هي واحدة 
بالنرع الحقيقي وهو الذي ينقسم إلى 
الأشخاص ... والتي يقال فيها إنها واحدة 
بالجنس هي التى هي داخلة تحت مقولة 
واحدة ... والتي بالمساواة واحد هي التي 
نسبتها واحدة كنسبة الشيء إلى شيء آخر. 
(ت. 48ئه7١)‏ 


واحد مطلق 
- حدّ الواحد المطلق هو أن يقال فيه إنه مكيال 
العدد وإنه غير منقسم بنحو من الانقسامات. 


(ماء 1ك )١1١ )٠١‏ 
- لا يخلو أن يكون الموضوع للواحد المطلق: - الواحد والكثير من المتضادات. (ت» 
إما شيئًا مشتركًا للعشر المقرلات كلها كما )٠١ ١١١5٠‏ 


يقول إبن سيناء وإما أن يكون مرادمًا لاسم 
الموجودء أعني يقال بتقديم وتأخير لأنه يدل 
منه على عرض مشترك»؛ كما يرى ذلك إبن 


- الجهة التي يقابل بها الواحد الكثرة والكثرة 
الواحد هي الجهة التي يقابل بها واحد الكثرة 
التي هي من نوع ذلك الواحدء مثل مقايلة 


سيناء وإما أن يكون شيًا مفارقًا كما يرى 
كثير من القدماء في طبيعة الواحد. فأما هذا 
القرل فيتكلّف إبطاله أرسطو فيما بعد. (ما» 
71 1) 

- الواحد المطلق أعم من الواحد الذي هو مبدأ 
العدد. (ماء 1148 7) 


واحد وكثرة 

- إن الواحد هو غير متجرّئ والكثرة متجزّئة فإن 
الكثرة إنما يقال لما قد جزّئ أو لما يجرّى»: 
وأما الواحد بما هو واحد فإنه لا يتجرّى. 
(مبب غخلاك )١‏ 


الواحد الأبيض لأشياء كثيرة بيض وواحد 
لآحاد كثيرة. وهذه المقابلة ليست شيئًا إلا 
مقابلة المقدّر للمقدّر والكيل للمكيل والعاد 
للمعدود. وذلك أن كل كثرة إنما تفثر بواحد 
من نوعها ولذلك ليس بينهما تقابل على جهة 
التضادٌ. وإنما التقابل الذي بينهما هو من 
جنس التقابل الذي بين العاد والمعدود. 
(تء ٠:*1؟١)‏ 


- أما الكثرة المقابلة للواحد فهي الكثرة التي 


هي كجنس العدد. (ت2 21755 /7) 


- ليس يلزم فيما كان واحدًا مقدّرًا لكثرة أن 


يكون قليلًاء لأن الواحد المقدّر قد يكون 


واحد وكثرة 


غير منقسم لأن العادة قد تكون غير منقسمة 
أصلًا. (مت /7ائ*#*1 ؟1) 


لا تضاد الكثرة كل واحد بالقلّة بل بعض 
الآحاد وهو الواحد الذي ينقسم. وأما ما لا 
ينقسم من الوحدات فإنه يقابل الكثرة كما 
يقابل العلم المعلرم. (ت؛» )821١5148‏ 


إذا قُسَم (الواحد) إلى الأشياء التي بها يقال 
فيها أنها واحد بإطلاق انتظم جميع أحاد 
المقولات العشره وتكون الكثرة أيضًا بهذه 
الجهة من لواحق المقولات العشر. وذلك أن 
الموضوع للواحد المطلق ليس شيئًا أكثر من 
المقولات العشرء أعني من الوحدات 
الموجودة في المقرلات العشر. (ماء 


4 


إن الواحد يقابل الكثرة بأوجه كثيرة» أحدها 
بالمنقسم وغير المنقسمء وهذا كأنه يشبه 
التقابل الذي بين المَلّكة والعدم. وذلك أن 
الواحد هو عادم للانقسام الموجود في 
الكثرةء وأيضًا فإن الواحد يقابل الكثرة من 
جهة خواصها بأن للواحد الهو هو وللكثرة 
الغير والخلاف. إلا أن الذي يقابل من هذه 
للواحد في جهة ما هو هو هي الغيرية» وذلك 
أن كل شيء باضطرار إما أن يكرن هو هو 
وإما أن يكون غيرّاء وذلك أيضًا بحسب 
الأصناف التي عددنا أنه يقال عليها الهو هو 
والغير. (ماء 21١175١‏ 58) 


إنه ليس يمكن أن يكون الواحد يقابل الكثرة 
على جهة التضادء وإذ كانت المضادة للكثرة 
إنما هي القلة والواحد ليس بقليل» إذ القليل 
من أوصاف المنقسمء وإنما يعرض للواحد 
أن يكون قليلا من جهة ما يكون الواحد شيئًا 


ضفن 


منقسمًا لا من جهة ما هو واحد. (ماء 
رقة 

إن كان الواحد قليلا فيكرن الإثنان كثيرّاء 
فإن القليل والكثير يقالان بالاضافة» وعلى 
هذا فسيكون الواحد كثرة ماء وهذا كله 
ممتنع . (ماء لكك ") 

إن الضد ... إنما يوجد له ضد واحده 
وهما في جنس واحد. وليس هكذا شأن 
الواحد والكثرة. (ماء 111 5) 

إن الواحد من جهة أنه شيء غير منقسم 
والكثرة منقسمة ... قد لحقه عدم الانقسام 
الذي هو موجود للكثرة. (ماء /ا11١1.م)‏ 
الواحد يعرض له أن يكون كائلا والكثرة 
مكيلة والكيل والمكيل من باب المضاف إلا 
أن هذه الاضافة لست في جوهر الواحد بل 
عارضة لهء ولذلك لا يقال الواحد بالاضافة 
إلى الكثرة على جهة ما يقال الأشياء المضافة 
بعضها إلى بعض . والأمر في ذلك كالأمر في 
العلّة والمعلرل. فإن النار علّة للأشياء 
الناريةء لكن كونها نارًا غير كونها علةء 
ولذلك هي من حيث نار في مقولة التجوهر 
ومن حيث هي علة في مقولة الاضافة. (ماء 
١‏ ) 

يشبه أن يكون إسم الكثرة دالا عليها (الثار) 
لا من حيث لها هذه النسبة» وإن كانت ليس 
تتقوّم إلا بها بل اسم الكثرة إنما يقال 
بالاضافة إلى القلة. ولذلك هذه الإضافة التي 
بين الكثرة والواحد إنما هي للكثرة من حيث 
هي مكيلة وللواحد من حيث هو كائلء أو 
نقول إن الواحد قد يقابل الكثرة بالوجهين 
جميعًا من جهتين مختلفتين: فيكون تقوم 
الكثرة لا من جهة ما عرض له أنه عدم الكثرة 


يضفن 


بل من جهة ما هو مبدأ لها. وبهذه الجهة 
يكون تقابلهما من المضاف!؛ ويكون أيضًا من 
جهة ها عرض له هذا العدم الموجود في 
الكثرة» أعني الانقسام يقابل الكثرة على جهة 
الملكة والعدم. (ماء 178. ”) 

- لما كان الواحد فى كل جنس هو ما لم يكن 
منقسمًا ولا كثيرا بالانقسام الموجود في ذلك 
الجنسء وكانت الكثرة الموجودة في واحد 
واحد من هذه المفارقات لها إنما توجد لها 
من جهة أنها تعقل من ذاتها كثرة على ما لاح 
من القول المتقدّم؛ فيجب عن هذا ضرورة 
أن يكرن الواحد في هذا غير منقسم فيما 
يعقل من ذاته. فلذلك لا يعقل إلا شيئًا 
واحدًا بسيطًا وهي ذاتهء ولا يمكن فيه أ 
يعقل كثرة ها لا في ذاته ولا خارجة عن 
ذاته: وهو واحد بسيط في جوهره وغيره إنما 
صار واحدًا به. (ماء )8:1١689‏ 


ضع الشرائع 
- إذا تشوّق الفيلسوف إلى بلوغ الكمال كان لا 
بد له من تحصيل العلوم النظرية والعملية 
معاء والفضائل الخلقية والعلمية معاء 
وخاصة الرفيعة منها. وإسم "الملك” إنما 
يُطلق ابتداء وعلى القصد الأول» على من 
مهنته أن يكون رثيسًا على المدن. وبين أن 
الفنون التي بها يدبّر سياسة المدن» إنما تبلغ 
كمالها إذا ما اجتمعت له جميم تلك 
الشروط. وكذلك الأمر في واضع الشرائع 
وفنا الس إن لطي اس ل له 
الفضيلة العلمية» التي بها تصدر الأمور 
العملية عند الامم والمدنء غير أنه حا 

ضع الشرائع إلى تلك الشروط التي تشتر 


وجع 
في الملك. لذلك فهذه الأسماء أشبه 
بالمتراطئة» أعني "الفيلسرف' و'الملك' 
و "واضع الشرائع '" وكذلك 'الامام"؛ لأن 
الما في لداد العربي » هو الذي يؤتم به 
في أفعاله. ومن يؤتم به في هذه الأفعال هو 
الفيلسوف.١‏ إذن فهو الامام بإطلاق. (ضس ٠»‏ 
كال )١8‏ 


واهب الصور 
- الذي يفعل الصور الجوهرية وبخاصة 


المتنفسة فهو موجود هفارق. وهو الذي 
خرف ارم 


وثر 
- إذا زيد على الشفع وتر صار الكل وترّاء 


ويشهد لهذا المذهب حديث عبدالله بن قبس 
المتقدذم» فإنه سمّى الوتر فيه العدد المركب 
من شفم ووثر. ويشهد لاعتقاده أن الوتر هو 
الركعة الواحدة أنه كان يقول: كيف يوتر 
بواحدة ليس قبلها شيء» وأي شيء يوثر له؟ 
وقد 00 رسول الله صلى الله عليه وسلّم 

لَهُ ما نَدْ صَلّى' فإن ظاهر هذا القول 
لك كاف فر ان ار اله روي لطر 
بنفسه: أعني الغير مركب من الشفع والوتر 
وذلك أن هذا هو وتر لغيره» وهذا التأويل 
عليه أولى. (بن١؛ )١4 2١517‏ 


وجم 
- إذا كانت الحواس إنما تدرك الآثر المسمّى 


استحالة؛ والمحيل نفسه من جهة هما هو 
محيل ؛ وكانت الاستحالة ليست جمعاء ولا 


وجوب الحكم بالشفعة 


تفريقّاء والمحيل ليس جاممعًا ولا مفرّفًا إلا 
بالعرض» فراجب الا تدرك محسوساتها من 
جهة الجمع والتفريق» أعني أنه لا يحس 
نفس الجمعء والتفريق» وإن كانا إذا أفرطا 
مفسدين. لأن فسادهما إنما هو بالعرضء 
وشيء إما يوجب الاستحالة؛ وإما تابع لها. 
وكذلك إن كان من محسوسات الحواس»؛ 
جمع وتفريقء فذلك بالعرض لا من جهة ما 
هى محومات. وهذا كله بيّن لمن زاول 
العلوم الطبيعية. ولذلك إن كان الفساد تابعًا 
للاستحالة التي في الجوهر: وكان الرجع 
طريقًا إلى الفسادء فواجب أن يكون حدٌ 
الوجع أنه الادراك للاستحالة» التي يكون 
مصيرها إلى الفسادء وتفرّق الاتصال هو 
معنى يوجد في غير الحشاس وفي الحسّاس . 
والفرق بينهما أن غير العتاين لا يدرك 1 
التفرّق. والحسّاس يدرك نفس التفرّق» لكنه 

من المحسوسات المشتركة 2 وليس تلحق عنه 
ل ولا أذى. لكن لما كان لا تفارقه 
الاستحالة؛ التي هي طريق إلى الفساد. ظُنّ 
به أنه هو الطريق إلى الفسادء وأن الحواس 
إنما تدرك مصيرها إلى الفساد من قِبّل إدراكها 
للتفرّق نفسه. ولو تعرّى الترّق من الاستحالة 
لما كان عنه وجم أصلا . وجالينوس يسلم 
هذا في كتابه في الأسطقسات» حيث يقول 
إنه لو كانت الأجزاء التي تركب منها الجسم 
لا تحسنء لكان تفرتها بالابرة لا يوجب 
حسًا. فلكون الاستحالة يلزمها التفرّق» 
والتفرّق تلزمه الاستحالة» أشكل الأمر. فظنٌ 
جالينوس فيما هو سبب بالعرض؛ أله سبب 
بالذات. (رط. 2*9 )١8‏ 


- أما الاحساس الرديء وهو المسمّى وجمًا فإن 


يفيل 


سببه إما سوء مزاج حارء وإما بارد مادي أو 
غير مادي2 والوجع إنما يحدث متى لم يغلب 
مثل هذا المزاج على جملة العضوء وهو 
الذي يعرّفه الأطباء بسوء المزاج المختلف» 

وأما متى غلب على جميع العضو هذا المزاج 
فإنه لا يحشّه بن و0 والسبب 
في ذلك أن العضو إنما يح بمزاجه 
الطبيعي؛ فمتى كان فيه سوء مزاج خارج عن 
الطيع فإنما يحشه بمزاجه الطبيعي» فإذا أفرط 
سوء المزاج حتى ينغيّر جملة مزاجه الطبيعي 
لم يحسّ به أصلاء كان ذلك شبه موت 
للعضوه والكيفيات المتفعلة التي هي الرطوية 
واليبوسة تقبل حدوث مثل هذا العرض عنها 
مفردة» إذ كانت هذه الكيفيات إنما من شأنها 
فى الأكثر أن تنفعل لا أن تفعل, بخلاف 
الأمر فى البارد الحارء فإن الفعل فى هذه 
أكثرء كما أن الانفعال في تلك أكثرء وليس 
سبب الوجع تفرّق الاتصال كما يقول ذلك 
ا بل تفرّق الاتصال هو سبب في 
المزاج الذي يحدث الوجمء فإن تفرّق 
الاتصال إنما يكون بحركةء والحركة من 
شأنها أن يتبعها سوء مزاج» ولا أيضًا يكون 
سيب الوجع من الأمرين معا أعني التفرّق أو 
الحرارة أو البرودة كما يقول ذلك إبن سينا 

)٠١ ل١ (كط.‎ 


وجوب الحكم بالشفعة 


- أما وجوب الحكم بالشفعة» فالمسلمون 


متفقون عليه؛ لما ورد في ذلك من الأحاديث 
الثايتة» إلا ما يتأمّل على من لا يرى بيع 
الشقص المشاع. وأركانها أربعة: الشافع, 


فرفر 


وجوب القضاء 


والمشفوع عليهء والمشفوع فيه؛ وصفة الأخذ وجوب صلاة الجمعة 


بالشفعة. (بن37؛ 1917 )١١‏ 


وجوب الركاة 


- أما معرفة وجوبها (الزكاة) فمعلوم من الكتاب 
والسئة والإاجماع ولا خلاف في ذلك. 
وأما على من تجب فإنهم إتّفْمَرا (العلماء) 
أنها على كل مسلم حر بالغ عاقل مالك 
النصاب ملكا تامًا. واختلفوا فى وجوبها 
على اليتيم والمجنون والعبيد وأهل الذْمة 
والناقص الملك مثل الذي عليه دين أو له 
الدين. ومثال المال المحبس الأصل. 
(نكء 31/84 1) 


وجوب الشيء 


- إختلف الناس في وجوب الشيء هل هو حظر 
لضده. وحظره وجوب لضده؛ فتقول: إنله إذا 
حدّ المتضادان بمحسب حذهما» ولم يسامح 
في تسميتهماء فوجوب الشيء حظر لضده. 
لأنَ ما لا يتم الواجب إلا به فهو واجب كما 
تقدّمء وسواء كان ذلك فعلًا أو تركًا. وهذه 
المسألة إنما تتصوّر فى التضاد الشرعى. وأما 
التضاد المحسوس فهو مما لا يصلح التكليف 
إلا بتركه»ء وهو من شروط الفعل. 
المحظور فإذا كان مما ليس له ضدٌّء؛ أو مما 
له ضدّ إلا أنْ بينهما متوسطاء فليس يلزم عن 
حظره إيجاب شيء ما. وأما إذا كان لا يخلو 
الشيء من أحدهماء ولم يكن بينهما متوسط» 
فحظره إيجاب لضدهء هذا أيضًا إذا كان 
التضاد شرعيّاء. وأما إذا كان حسيًا فهر من 
شرط التكليف. (ضفء )76٠‏ 


- أما وجوب صلاة الجمعة على الأعيان فهو 


الذي عليه الجمهرر لكونها بدلا من واجب 
وهو الفلهرء ولظاهر قوله تعالى : ١<يَابا‏ لذن 
اموا إن نودت ِصَلَرة من نزم الجَمْعَةَ نَسْمَوأ 
إل ذم أمَهِ ردروا ابيع (الجمعة: 4) والأمر 
على الوجوبء ولقوله عليه الصلاة والسلام : 
هين 0 عن وَدَعِهِمْ الجُمَعاتِ أو 
لَحْيِمنَ | له على كُلُوبهِمْ'. وذهب قوم إلى 
أنها من فروض الكفايات. وعن مالك رواية 
شاذة أنها سئة. والسبب فى هذا الاختلاف 
تشبيهها بصلاة العيد لقوله عليه الصلاة 
والسلام “إن هَذَا يَوْمّ جَعَلَّهُ الله عِيدًا'. 
(بن١ )1١ ١1١ ١2‏ 


وجوب الطهارة بالمياه 


- الأصل في وجوب الطهارة بالمياه قوله 
تعالى : ويل عَلكِكمْ ين ألتسَاَ م ا 
بد 4 (الأنفال: ١١)ء‏ وقوله: «نلم يمد تمد 

مَآه فَتَيْمَمُوا صّعِيدا طَيَبَا© (النساء: 00 
وأجمع العلماء على أن جميع أنواع المياه 
طاهرة في نفسها مطهرة لغيرهاء إلا ماء 
البحر» فإن فيه خلافًا في الصدر الأول 
شاذاء. وهم محجوجون بتناول إسم الماء 
المطلق له؛ وبالاثر الذي خرجه مالك وهو 
لوه عليه الصلاة 00 فى البحر: “هْوَ 
الطَهُررُ مَاوُهُ الجلّ مَيْتته 5 05 5) 


وجوب القضاء 
- مذهب الفقهاء أن وجوب القضاء لا يفتقر 


إلى أمر محدّد. ومذهب المحصلين أنّ الأمر 
بعبادة في وقت معيّن لا يقتضي القضاءء لأنّ 


وجوب الوضوء 


تخصيص العبادة بالزمان كالصلاة في وقت 
الزوال والصيام في رمضان كتخصيص الحج 
بالمكان والصلاة بالجهة. وإذا فقد الشرط 
المأمور به ارتفع الأمر إذا كان ورود الأمر 
بالشيء من جهته. (ضفء 2177 4) 


وجوب الوضوء 


- أما الدليل على وجوبها (عبادة الوضوء) 
فالكتاب والسئّة والاجماع. أما الكتاب فقوله 
تعالى: طيتايبًا الزيرت حَامْنوًا ذا كُنْثْمْ إلى 
الككرة تَعْسُِأ مُجُوعَك وَليديَكمْ إل الترانق» 
(المائدة: 5). فإنه اتّفْق المسلمون على أن 
امتثال هذا الخطاب واجب على كل من لزمته 
الصلاة إذا دخل وقتها. وأما السئةء فقوله 
عليه الصلاة والسلام: 'لا يَقْبَلّ الله ضَلاةٌ 
مَْرٍ طَهُورٍ ولا صَدَقَةٌ مِنْ غُلولٍ'. وقوله عليه 
الصلاة والسلام: 'لا يَقْبَلَ الله ضَلاةٌ مَنْ 
أخْدَتٌ عَنَّى يَتَوَضّْأ' وهذان الحديثان ثابتان 
عند أئمة النقل. وأما الاجماعء فإنه لم ينقل 
عن أحد من المسلمين فى ذلك خلاف» ولو 
كان هناك خلاف لتُقلء إذ العادات تقتضي 
ذلك. وأما من تجب عليه فهو البالغ العاقل؛ 
وذلك أيضًا ثابت بالسئّة والاجماع. أما السئة 
فقوله عليه الصلاة والسلام: 'رَفِمَّ القُلمُ عَنْ 
نّلاثِء فذكر: الصَّبِْ حتَّى يَْتَلِمَ: وَالمَجْنونَ 
حَتَى يُفِينَ". وأما الاجماع؛ فإنه لم يُتقل في 
ذلك خلاف. (بن١.‏ 16؟7١)‏ 


وجود 


- لما كانت القرة عدمًا والفعل وجودًا وجب 
أن يكون الوجود متقدمًا على العدم وأن 


لمقل 


يكون الذي يفعل متمَدمًا بالزمان على 
المفعرل. (نثت: ٠8١١01؟١)‏ 

)1 82154 

طبيعة الوجود تابعة للقول الصادق والقول 
الصادق تابع لها (ع2 ١6‏ ) 

أحدهما: في طبيعته الحركة (العالم) وهذا لا 
ينفك عن الزمان. والآخر: ليس في طبيعته 
الحركة (الله) وهذا أزلي وليس يتصف 
بالزمان. أما الذي في طبيعته الحركة. 
فموجود معلوم بالحس والعقل. وأما الذي 
ليس في طبيعته الحركة ولا التغيّر فقد قام 
البرهان على وجوده عند كل من يعترف بأن 
كل متحرّك له محرّك. وكل مفعول له قاعل» 
وأن الأسباب المحرّكة بعضها بعضًا لا تمر 
إلى غير نهاية» بل تتتهي إلى سبب أول غير 
متحرّك أصلا . (ته» ه65 /18) 

قولنا: كل ها مضى فقد دخل في الوجود 
يفهم منه معنيان: أحدهما: إن كل ما دخل 
في الزمان الماضي فقد دخل في الوجود وهو 
صحيح ١‏ وأما ما مضى مقارنا للوجود الذي 
لم يزل أي لا ينفك عنه فليس يصمّ أن نقول 
قد دخل في الوجود لأن قولنا فيه قد دخل 
ضد لقوننا أنه مقارن للوجود الأزلي. ولا 
فرق في هذا بين الفعل والوجود؛ أعني من 
سلم إمكان وجود موجود لم يزل فيما مضى 
فقد ينبغي أن يسلّم أن ههنا أفعالا لم تزل 
قل فيما مضى» وأنه ليس يلزم أن تكرون 
أفماله ولا بد قد دخلت في الوجودء كما 
يكون قد دخل في الوجود. (زنه كاى 590) 


"١ 


- الوجود ضد الفناء؛ وليس يمكن أن يوجد 
الضدان لشيء من جهة واحدةء ولذلك ما 
كان موجودًا محضا لم يُتصوّر عليه فناء 
وذلك لأنه إن كان وجوده يقتضي عدم 
فسيكون موجودًا معدومًا في آن واحدء وذلك 
مستحيل . (ته؛ 2597 )١8‏ 

- إن قسمة الوجود إلى: ممكن وواجب» ليس 
كقسمة الحيوان إلى: ناطق وغير ناطق» أو 
إلى: مشاء وسابح وطائرء لأن هذه أمور 
زائدة على الجنس توجب أنواعًا زائدة» 
والحيوانية معنى مشترك لهاء وهذه الفصول 
زائدة عليها. (ته» 011717 )١9‏ 

- إن لفظ الوجود يقال على معنيين: أحدهما ما 
يدل عليه الصادق؛ مثل قولنا: هل الشيء 
موجود أم ليس بموجودء وهل كذا يوجد كذا 
أو لا يوجد كذاء والثانى ما يسزّل من 
الموجودات منزلة الجنسء مثل قسمة 
الموجود إلى المقولات العشر وإلى الجوهر 
والعرض. (ته 2311/4 ”"”) 

- التركيب ليس هو مثل الوجود لأن التركيب 
هو مثل التحريك؛ أعني صفة انفعالية زائدة 
على ذات الأشياء التي قبلت التركيب» 
والوجود هو صفة هى الذات بعينها. (ته, 
١ 06‏ 

- الوجود ... ليس صفة زائدة على الذات» 
فكل موجود لم يكن وقنًا موجودًا بالقوة 
ووفتا موجودًا بالفعل فهو موجود بذاته. (ته؛ 
)١١ 5٠‏ 

- الوجود الذي يتقدذم في معرفتنا العلم بماهية 
الشيء هو الذي يدل على الصادق. (ته. 
)2 

- متى أتينا في الحدّ بالجنس البعيد دون القريب 


وجود 


فليس يكون القريب منطويًا فيه. ولذلك كانت 
الحدود التي بهذه الصفة حدودًا ناقصة وكان 
هذا الوجود الذي نفهمه الأجناس هو وجود 
متوسٌّط بين الصورة التي بالفعل وبين الهيولى 
الأولى التي لا صورة لهاء وهو في ذلك كما 
قلنا على مراتب. (ماء ٠9+؟1؟)‏ 


تبيّن في الفلسفة الأولى أن الوجود نوعان: 
محسوس ومعقول؛ وأن الوجود المعقول مبدأ 
للوجود المحسوس لكونه غاية له وصورة 
وفاعلاء وأن الوجود في معقولات العلوم 
النظرية (هو) من جنس الوجود المعقول. وأن 
غاية الانسان من جهة أنه موجود طبيعي. هو 
أن يسمو إلى هذا الوجود (المعقول) بقدر ما 
يؤهله طبعه. ولما كان ذلك كذاك. فنسبة 
هذا الوجود الإنساني المعقول إلى سائر 
الأشياء الموجودة في الإنسان» من نفس 
وجسمه هي نسبة الوجود المعقول بإطلاق 
إلى الوجود المحسوس. وكذا نسبته من جهة 
ما هو مكتسب بالارادة؛ إلى سائر الأشياء 
الارادية» هى هذه النسبة بعينها. فإذا سلمنا 
بهذا فرئاسته (- الوجود الإنساني المعقول) 
على الأشياء الارادية هي رئاسة الوجود 
المعقول على الوجود المحسوس» وإعطاؤه 
الموجودات الإرادية مبادتها المقوّمة لوجودها 
هو على نحو إعطاء الوجود المعقول ما به 
قوام الوجود المحسوس. وقد تبيّن أن هذا 
ليس على جهة أن الموجود المعقرل خادم 
للمحسوس» بل على جهة أن ذلك تابع له 
بالذات ولازم من لوازمه. ولمكان هذاء 
فالعلوم النظرية نافعة للعمل ومن ضرورياته؛ 
على نحو ما يقال إن الوجود المعقول 
ضروري للوجود المحسوس» وإن رياسة هذا 


وجود الإنسان 


الجزء (الوجود المعقول: العقل» الفلسفة) 
على سائر أجزاء المدينة يشبه رياسة الوجود 
المعقرل على الوجود المحسوس . فقد يتبين 
من هذا القول أن الصنائم العملية» سواء 
كانت بالقوة أو (بالفعل): رئيسية أو خادمة. 
إنما وجودها من أجل العلوم النظرية. 
(ضس » ١٠.عه)‏ 


وجود الإنسان 
- وجود الانسان متقدّم للاعتقاد الصادق فيه أنه 
موجود (م. ولا 5) 


وجود الشيء وعدمه 

- الفلاسفة لا يرون إمكان وجود الشيء وعدمه 
على السواء في وقت واحدء بل زمان إمكان 
الوجود غير زمان عدمه. والوقت عندهم 
شرط فى حدوث ما يحدث» وفي فساد ما 
يفسد. ولو كان زمان إمكان وجود الشيء 
وزمان عدمه واحداء أعني في مادة الشيء 
القريبة» لكان وجوده فاسدًا لامكان عدمه. 
ولكان إمكان الوجود والعدم إنما هو من جهة 
الفاعل. لا من جهة القابل. (نه؛ 07؛ 4) 


وحوه الصور في العقل والحس 

- إن وجود الصور في العقل والحس هر من 
نحو وجود الأشياء السريعة الزوال التي 
تسمى أحرالا. ووجودها خارج النفس هو 
من نحو الوجود الثابت الذي يسمى ملكة. 
والخيال إنما يأخذ المعنى من الحس. وصن 
أجل ذلك من لم يحسَ جنسًا من 
المحسوسات لم يمكنه أن يعلم ذلك 


حفن 


الجنسء ولا أن يحصل له منه معقول أصلا . 
(تكن» "1 )١‏ 


وجود الطبيعة 


- وجود الطبيعة في الأشياء الطبيعية بيّنةَ الوجود 


بنفسها. (سطء 94" )١١‏ 


وحجود العالم 


- مقايسة الموجودات بعضها إلى بعض في 


التقدّم والتأخر إذا كانت مما شأنها أن تكرن 
في زمان. نأما إذا لم تكن في زمان فإن لفظ 
'كان" وما أشبهه ليس يدل في أمثال هذه 
القضايا إلا على ربط الخبر بالمخبّره مثل 
قولنا: "وكان الله غفورًا رحيمًا'. وكذلك إن 
كان أحدهما في زمان والآخر ليس في زمان 
مثل قولنا: كان الله تعالى ولا عالم» ثم كان 
الله تعالى والعالم. فلذلك لا يصمح في مثل 
هذه الموجودات هذه المقايسة التي تمثل 
بها. وإنما تصمٌ المقايسة صحة لا شك فيها 
إذا ما قسنا عدم العالم مع وجودهء لأن عدمه 
مما يجب أن يكرن في زمانء إن كان العالم 
وجوده في زمان. فإذا لم يصمّ أن يكون عدم 
العالم في وقتا وجود العالم نفسه) فهو 
ضرورة قبله. والعدم يتقدّم عليه والعالم 
متأخُر عنه. لأن المتقدّم والمتأخر في الحركة 
لا يُفهمان إلا مع الزمان. (ته؛ 25١‏ 59) 


وجود في اليسيط 


- إن الوجود في البسيط هو نفس الماهية. (ته 


كلالا 117 


# ؟ ١‏ وحود وعدم 


وجود في المركب وجود معقول ومحسوس 
- الوجود في المركب صمة زائدة على ذائه,» - الوجود ... وجودان: وجود محسوس 
وإن هذه الصفة إنما استفادها من الفاعل. ‏ ووجود معقول. وأن الوجود المعقول هو 


(ته ولا 16) الوجود المحسوس من حيث نعرفه ونفهم 
ماهيّته. (ماء لالم )١١‏ 
وجود القوى المنفعلة - قد تبيّن في الفلسفة الأولى أن الوجود 


إن وجو القرى :'االنفطلة عر اده نوعان: محسوس ومعقول» وأن الوجود 
ذقفله فالكتمل, اقل أذ تمل. :هر القند المعقول مبدأ للوجود المحسوس لكونه غاية 
الفاعل وعندما يكتمل الانفعال فهو التي اله وصورة وفاعلا (ضسء 219١‏ 0) 
وطيلة الانفعال هو مزيج من شبيه وضدء 
وطيلة الحركة لا يفتأ جزء الضدّْ يفسد فيه وجود وزمان 


وجزء الشّبيه ينشأ. (شكن»: 15 1؟) - إن ظاهر الشرع إذا تُصّفْحَ ظهر من الآيات 
الواردة في الانباء عن إيجاد العالم أن صورته 

وجود الكلي محدثة بالحقيقة» وأن نفس الوجود والزمان 
- وجود الكلي ليس فيه شك وإنما الى نب مستمرٌ من الطرفين؛ أعني غير منقطع. وذلك 
طبيعته ما هو. (تء؛ 7"”8ء )٠١‏ أن قوله تعالى: (وَهُرٌ الذي حَلَقَ ألسَموتٍ 


رَآلأَرْسَ فى سِنَةِ أْتَامِ وكات عَرْشُمٌ عَلَ 
ا لآو (هود: 7؟) يقتضي بظاهره أن وجودًا 
وجود الماضي قبل هذا الوجودة. وهو العرش: والماءء وزمانًا 
«الزمان الماضي والوجيوة: الماضي ‏ وول هلا الزمان اع المترن: برضوزة :هذا 
فالمتكلمون يرون أنه متاو وهذاهو مدهيك ١‏ إلى الذي هو عدد حركة الفلك. - وقوله 
أفلاطرن وشيعته. وأرسطو وفرقته يرون أنه تعالى + «يوم يدل الأض غَيرَ الْأرض 
غير متناو كالحال في المستقبل. (ف٠‏ وَليَمَوتٌ» (إبراهيم: 48) يقتضي أيضًا 
)94١‏ بظاهره أن وجودًا ثانيًا بعد هذا الوجود. 
وقوله تعالى: لاثم أنتوية إل لَك و 5حان» 
وجود المستقبل (نصلت: )١١‏ يقتضي بظاهره أن السموات 
- الزمان المستقبل غير متناوء وكذلك الوجود نخلقت من شيء. (ف. )١65.475‏ 
المستقبل. (ف١ )١18.4١‏ 
وجود وعدم 
وجود مطلق - كان الشيء الذي منه الكون مركبًا من كليهما 
2 الوهوة المطلق أَخسنٌ من الوجود الضروري أي من وجود وعدم. (رتب لم١‏ 8ع لما 
(ق. هلاكء.١١)‏ - الوجود أفضل من العدم. (كف» 6176 )١79‏ 


وجودية 


- لو كانت الموجودات المحسوسة بسيطة لما 
تكوّنت ولا فسدت إلا لو تعلق فعل الفاعل 
أولا وبالذات بالعدم» وإنما يتعلق فعل 
الفاعل بالعدم بالعرض» وثانيّاء وذلك بنقله 
المفعول من الوجود الذي بالفعل إلى وجود 
آخر فيلحق عن هذا الفعل العدم مثل تغيّر 
النار إلى الهواء فإنه يلحق ذلك عدم النار. 
وهكذا هو الأمر عند الفلاسفة في الوجود 
والعدم. (ته؛ 0948 595) 


وجوديه 

- الكَلِم الروابط... تُستّى الوجوديّة (ع. 
كلم ه6) 

- الوجوديّة هي الصادقة... فقط (ق» 
5 ه) 


وحدانية 

- إنما كان الكل والواحد معنّى متشابهًا لأن 
الوحدانية كأنها كلية ما للكمّية. يريد 
(أرسطو) الوحدانية التي تقال على المتصل 
وذلك أنها كالكلية المحيطة بالأجزاء. (ت» 
نم 


وحدانية التسلط 

- قال (أرسطو): وأما وحدانية التسلط فهى 
الرئاسة التى يحب المّلك أن يتوححد فيها 
بالكرامة الرئاسية» وألّا ينقص منها شيء بأن 
يشاركه فيها غيره - وذلك بضضدٌ مدينة 
الأخيار. (خ. )١7.59‏ 


وححله*2 
- واجب الوجود ليس هو معنى زائدًا على 


>55 


الوجود خارج النفس وإنما هو حالة للموجود 
الواجب الوجود ليست زائدة على ذاته وكأنها 
راجعة إلى نفي العلة؛ أعني أن يكون وجوده 
معارلة عن اغيرة: كانه ما قت لثيرة. كلب 
عئه بمنزلة قولنا في الموجود أنه واحدء 
وذلك أن الوحدة ليست تُفهم في الموجود 
معنى زائدًا على ذاته خارج النفس في 
الوجودء مثل ما يُفهم من قولنا: موجود 
أبيض » وإنما يُفهم منه حالة عدمية هي عدم 
الانقسام. وكذلك واجب الوجود إنما يفهم 
من وجوب الوجود حالة عدمية افتضتها ذاته, 
وهو أن يكون وجوب وجوهه بنفسه لا بغيره. 
(تهء )١1521١5١‏ 


لما كان معنى الوحدة في واحد واحد من 
تلك المفارقات إنما هو أن يكون المعقول 
منها واحداء وذلك بأن تترقى المعقولات 
الكثيرة التي تجوهر بها واحد واحد منها إلى 
معقول واحدء لزم ضرورةٌ أن يكون معنى 
الوحدة إنما يوجد حقيقة وأولا للأول ثم لما 
يليه ثم لما يليه في الرتبة» حتى يكون أكثر 
العقول كثرة معقولات هذا العقل الذي فينا. 
وهذا هو الواحد الذي لم نزل نطلبه بالقول 
المتقدّم وهو الواحد في الجوهر الذي به 
استفادت سائر الجواهر وحداتها. (ماء 
)١١048‏ 


وحدة عددية 


- قيل في حدّ الوحدة العددية إنها التي بها يقال 


في شيء شيء إنه واحد. فمن هذه الأشياء 
ما هي منحازة بأماكنها التى تحويها وهو 
أشهر الانحيازات. ومنها ما هى منحازة 
بنهاياتها فقط وهي المتماسّةء ومنها ما 
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اتحيازها بالوهم فقطء وبهذه الجهة تلحق 
العدد المتصل. وإذا كان هذا هكذا فالواحد 
العددي فى هذه الأشياء إنما يدل منها على 
أمور هي خارجة عن ذاتها. (ماء 45 ؟١)‏ 
الواحد بالعدد طبيعته غير طبيعة سائر 
الوحداتء وذلك أن الواحد العددي هو 
معنى الشخص مجرّدًا عن الكمية؛ أعني الذي 
به الشخص شخص لأنه أيضًا هر شخص 
بمعنى غير متقسسم فيجودة الذهن من المواد 
ويأخذه معنى مفارقًا. وذلك أن الرواحد 
بالعدد والوحدة العددية إنما هو شيء تفعله 
النفس في أشخاص الموجودات»؛ ولولا 
النفس لم تكن هنالك وحدة عددية ولا عدد 
أصلًا بخلاف الأمر في الخط والسطحء 
وبالجملة الكم المتصل . ولذلك كان العدد 
أشد تبريًا من المادة. (ماء /ا١1١)‏ 


وحي 
- حصول العلم لنا فيما ليس عندنا دليل يتقدّم 


عليها (الطبيعة) هو الذي يُسمّى للناس رؤيا 
وللأنبياء وحيّا والارادة الأزلية والعلم الأزلي 
هي الموجبة في الموجودات لهذه الطبيعة. 
وهذا هو معنى قوله سبحانه: طقل لا يَمْلَمُ من 
في ألسّموْتِ بالأتض ألْيْبَ إلا أنه» 
(التمل: 56). (ته لم79 )1٠١‏ 

لما كان الوحي قد أنذر في الشرائع كلها بأن 
النفس باقية» وقامت البراهين عند العلماء 
على ذلك. وكانت النفوس يلحقهاء بعد 
الموت» أن تتعرّى من الشهرات الجسمانية» 
فإن كانت زكية تضاعف زكاؤها بتعريها من 
الشهوات الجسمالية؛ وإن كانت خبيثة زادتها 
المفارقة خبئًا؛ لأنها تتأذى بالرذائل التي 


وزن غير مقنع في الأقاويل الخطبية 


اكتسبت. وتشتدٌ حسرتها على ما فاتها من 
التزكية عند مفارقتها البدن؛ لأنها ليست 
يمكنها الاكتساب إلا مع هذا البدن. (كمء 
25١‏ )2 


ورم الأربية 
- نعلم على القطع أن القرحة وورم الأربية ليس 


له تأثير فى ضعف المعدة. وإذا لم يكن 
واحد من هذين هو السبب في ضعف 
المعدة» فلم ببق إلا أن يكون السبب الثالث 
وهو حدوث حرارة الحمى التي تسممى 
الغريبة» إذ ليس هنالك سبب رابع. فإن ورم 
الأربية يتبعه كثرة اختلاف حركة القلب 
والعروق الضوارب» ويتبعه أيضًا الحرارة 
الخارجة عن الطبع. إلا أن حركة القلب 
والعروق لا يضرّان بفعل المعدة» بل قد تنتفع 
بذلك المعدة في هضم الطعام. على ما يقوله 
أرسطراطيس من أن الروح الذي يصل إلى 
المعدة من العروق الضوارب ينع منقعة 
عظيمة في هضم الطعام. وإذا كان فعل 
المعدة لا يستضرٌ بحركة القلب والعروق 
الضوارب الزائدة من قبل ورم الأربية» فقد 
بقي أن يكون ورم الأربية إنما يضرٌ فعل 
المعدة من يبل إفراط الحرارة التي تتبعه. 
وذلك أن الروح في هذه الحال يصل إلى 
المعدة بقوة أكثر مما كان يصل إليها قبل 


حدوث ورم الآربية. (رطل 5*"8. ؛) 


وزن غير مقنع في الأقاويل الخطبية 
- إنما لم يكن الوزن مقنعًا في الأقاويل الخطبية 


لثلائة أشياء: أحدها أن يقعم في نفس 
السامعين أن القول قد دخلته صناعة ما وحيلة 


وسائط 


حتى يظنّ أن الإقناع إنما أتى من قَبَل 
الصناعة؛ لا من وبل الأمر نفسه. والثاني أن 
ين به أنه قُصد به التعجيب والإلذاذ 
واستفزاز السامعين بذلك» فيقع القول عندهم 
موقع ما قد غولطوا في الاقناع به. والثالث 
أن القول الموزون إذا ابتدأ القائل بصدره فهم 
منه السامع عَجِرُهُ للمناسبة التي بينهما 
والمشاكلة قبل أن ينطق به القائل. وإذا نطق 
به بعد فكأنه لم يأتِ بشيء لم يكن عند 
السامع قبل فيقلٌ لذلك إقناعه. (خء 
امل )١4‏ 


وسائط 

- أعني بالوسائط المقدّمات التي بين المطلوب 
الأول وبين المقدّمات الأول الني ائتلفت 
منها الأقيسة البسائط التي إليها ينحلٌ القياس 
المركّب وهي المعروفة بنفسها (ق» 
14 :) 

- إذا كانت وسائط المقدّمة الصغرى كثيرة لم 
يسم البيان المستعمل في ذلك إستقراء (ق» 
75 )2 


وسط 

- الوسط يقع في المقدّمات ذوات الأوساط. 
أما في الموجبات ففي الطرفين» وذلك إذا 
كانت نتائج الكلية الموجبة إنما تَُيِجِ في 
الشكل الاوّل فقط. وأمًا الوسط في 
المقدذمات السالبة فقد يقع بين الطرفين» 
وذلك إذا كان السالب الكلي المُنيِج في 
الشكل الأوّلء لأنّ المقدّمة الصغرى تكون 
فيه موجبة فهي توجب ضرورة كون الحذ 
الأوسط موجودًا بين الطرفين (ب. 24# 0) 


للقن 


- ... إن لم يكن الوسط علة ذاتية فقد يمكن أن 


يكون للشيء أكثر من علة واححدة وأن يو.جد 
المعلول ولا توجد العلة (ب. نضة ‏ 4 


- إن الوسط يقال على معتيين: أحدهما الوسط 


في العِظّم والمقدارء وهو الذي بعده من 
الطرفين بعد واحد. والثاني الوسط في القوة 
والفعل. وليس هذا الوسط هو الوسط الذي 
في العظم والمقدارء وذلك أن الوسط الذي 

في القوة يوجد في سائر المقوللات» والوسط 
الذي ذ في العظم إنما يوجد في مقولة الك 
قط وكا أن الرسط الذي في القوة في 
الحيوان هو غير الوسط في العظم» ا 
ينبغي يتبغي أن يُعتقد في أمر العالم» أعني أن 
الوسط فيه في القوة ليس ينبغي أن يكون هو 
الرسط في المقدار. (سع» 821767) 


- ممتنم أن يوجد وسط من غير طرفين. (ماء 


)١م8‎ 484 


وسط بين متضادين 


- إن الوسط بين كل متضادين يصدق عليه سلب 


الطرفين . (سع ١‏ اك )١54‏ 


وسن 


- الوسن: هذا الدواء قوته الأولى حارّة» أما 


في الأولى ممتدّة» وأما في الثانية مسترخية» 
وكذلك في البيسء والدليل على ذلك أنه 
يجلو جلاءً يسيزراء سحلت : وينقي الكليتين 
ويذهب الكلف من الوجهء وخاصته التي 
شين بها هذا الدواء عي باللضية من وه 
الكلب الكلِب. (كطء 0769 ؟؟) 


خفنل 


وضع 


يقال الوضع يوجد في كل ما له أجزاء 
وذلك: إما من قبل ترتيب أجزائه من المكان 
وهذا الوضع هو الذي هو المقولة» وإما من 
قبل ترتيب أجزاء الشيء بعضها عند بعض. 
وهذا هو الوضع الذي هو أحد فصول الكم 
العظما حيث قيل فى كتاب المقرولات إن 
الكمّ منه ما له وضع ومنه ما ليس له وضع. 
زرتء اا 0 

إن الوضع يقال في الذي له أجزاء وذلك 
بترئيب أجزائه : إما فى المكان؛ وإما بعضها 
عند بعض وذلك عندما كميّرز إما بالقوة وإما 
بالصورة أي بالفعل. (ت. 2758 ”7) 
الوضعم... ينقسم قسمين... منه ما يوضع 
فيه وضعًا أيّهما إتفق من جزئي النقيض» إما 
الموجبب وإما السالبء وهذا هو الذي 
يُخْصَ بإسم الوضع... ومنه ما هو حدٌ 
بمئزلة الوحدة التي يضعها العددي إذ يقول 
أنها شيء غير منقسم بالكميّة غير ذات وضع 
ربء ه790 )1١7‏ 

الرضع إنما يكون لما له مكان. (كفء 
)2 

الإضطجاع والقيام والجلوس هي من 
الرضع » والوضع من المضاف بجهة ما رم 
لال )١١‏ 

الأشياء ذوات الوضع... إنها الأشياء التي 
أسماؤها مشتمّة من مقولة الاضافة مثل 
المضطجع والمتكىء (م؛ 56 )٠١‏ 


وضع الشرائع 


معرفة وضع الشرائع ليس تال إِلَا بعد 
المعرفة بالله» وبالسعادة الانائية والشقاء 


وضوء 


الانساني» وبالأمور الاراديات التي يُتوصّل 
بها إلى السعادة» وهي الخيرات والحسنات. 
وأما الأمور التى تعوق عن السعادة» وتورث 
الشقاء الأخراوي» وهي الشرور والسيئات. 
(كم؛ ١ )١١5١4‏ 


وضع المطلوب 

- البيان المسمى مصادرة ووضع المطلرب. .. 
هو أن يبيّن الشيء المجهول الوجود بنفسه 
من جهة ما يَعْرْض للشيء الواحد أن يظِنّ به 
شيئان» وذلك إمّا محمول المطلوب والحدّ 
الأوسط. وأما موضوعه والحدٌ الأوسط (ق» 
للا )١5‏ 


وضعيات 
- ليس الأمر في الوضعيات كالأمر في 
العقليات. (ته» 0 5( 


وصوء 

- الرضوء أيضا منه واجب؛» ومئه مستونء ومنه 
مستحب. فالواجب منه ما لا يصحٌ فعله إلا 
بطهارة من الفرائض والسئن»؛ والنوافل لا 
يتنوّع تنوّعها لأنه لا يراد لنفسه وإنما يجب 
لغيره فلا يقال فيه إنه واجب على الاطلاق 
وإنما يقال إنه واجب لكذا بمعنى أنه شرط 
في صكّة ذلك الفعل وغير واجب لكذا 
بمعنى أنه غير شرط فى صحته. والمسئون 
منه وضوء الجنب قبل أن ينام. والمستحب 
منه الوضوء للنوم ووضوء المستحاضة والذي 
يتسلسل منه البول لكل صلاة وتجديد الوضوء 
4 1171) 


وقاحة 


- الوضوء مشتنٌ من الوضاءة وهي النظافة أيضًا 
والحسن. ومنه قيل فلان وضئ الوجه أي 
نظيفه فكأن الغاسل لوجهه أو لشيء من 
أعضائه وضأه أي نظّفه بالماء وحسّنه. 
والوضوء في اللغة يقع على غسل العضو 
الواحد فما فوقه. (مم١؛ )١9.147‏ 

- يجب الوضوء من تسعة أشياء على اتفاق في 
المذهب وهي: المذى والودى والبول 
والغائط والريح إذا خرج ذلك كله على العادة 
سواء خرج الربح بصوت أو بغير صوت. 
والقبلة مع وجود اللذّة أو القصد إليها. 
والمباشرة واللمس مع وجود اللذة وزوال 
العقل بنوم مستثقل ١‏ إغماء أو سكر أو 
تخبط جنون. (مم١ا,. ٠114‏ 4) 

وقاحة 

- أما الوقاحة فاستهانة وقلة ألم واكتراث 
بحدوث هذه بأعيانهاء أعني التي يكون منها 
الحياء. (خ؛ 50154) 


وقت 

- الفلاسفة لا يرون إمكان وجود الشيء وعدمه 
على السواء في وفت واحدء بل زمان إمكان 
الوجود غير زمان عدمه. والوقت عندهم 
شرط في حدوث ما يحدث» وفي فساد ما 
يفد. ولو كان زمان إمكان وجود الشىء 
وزمان عدمه واحدّاء أعني في مادة الشيء 
القريبة» لكان وجوده فاسدًا لامكان عدمه. 
ولكان إمكان الوجود والعدم إنما هو من جهة 
الفاعل. لا من جهة القابل. (ته» اه. ه) 


شقن 


وقت الأذان 


- أما وقت الأذان فائفق الجميع على أنه لا 


يؤذن للصلاة قبل وقتهاء ما عدا الصبح 
فلأنهم اختلفوا فيهاء فذهب مالك والشاقعي 
إلى أنه يجوز أن يؤذن لها قبل الفجرء ومنع 
ذلك أبو حنيفة» وقال قوم: لا بد للصبح إذا 
أذن لها قبل الفجر من أذان بعد الفجرء لأن 
الواجب عندهم هو الأذان بعد الفجر. وقال 
أبر محمد بن حزم: لا بد لها من أذان بعد 
الوقت» وإن أذن قبل الوقت جاز إذا كان 
بينهما زمان يسير قدر ما يهبط الأول ويصعد 
الثاني. (بن١؛‏ 8لا 1) 


وكالة 
- أما الوكالة فهي عقد يلزم بالايجاب والقبول 


كسائر العقود» وليست هي من العمود اللازمة 
بل الجائز ة على ها نقوله في أحكام هذا 
العقد» وهي ضربان عند مالك: عامة 
وخاصة؛ فالعامة هي التي تقع عنده بالتوكيل 
العام الذي لا يسمى فيه شيء دون شيءء 
وذلك أنه إن سمّي عنده لم يتتفع بالتعميم 
والتفويض» وقال الشافعي: لا تجوز الوكالة 
بالتعميم رهي غررء وإنما يجوز منها ما سمي 
وحدّد رنص عليه») وهو الأقيس إذ 8 
الأصل فيها المنمء إلا ما وقع عليه 
الأجماع. .. وأما الأحكام: فمنها أحكام 
العقدء ومنها أحكام فعل الوكيل. (بن؟». 
15 /1) 


يي 


فيس 
- إن سيب الاتعقاد والجموده هو ضرورة 
اليبس. (آع. 91 )١4‏ 


بيوسة 

- أما اليبوسة فهى ما له فى نفسه حذٌ يحصره 
وحصره من قبل غيره عسير . (كف. 297 5) 

- نقول (إبن رشد): إن الرطوبة واليبوسة . 
مبادئ الكيفيات الاتفعالية» وذلك أن لا 
يمكن في الشيء المختلط أن ينفعل إِلَّا من 

جهة الرطوبة ولا أن يتمشتك بصورة ذلك 

الانفعال إلا باليبوسة. فإن الرطوبة متى 
خالطت اليبوسة قبلت اليبوسة الحدّ 0 
واليبرسة متى خالطت الرطوية كان لها قوام 
وتمسك بالشكل والحدٌ كما يظهر ذلك في 
صناعة الخزف. (آع. 0944 *) ١‏ 

- إن اليبرسة تعرض للاشياء التي شأنها أن 
تييس من الحرٌ والبردء وكذلك 0 أن 
الأشياء تترطب من كليهما. وقد ينبغي أن 
ننظر في هذا فنقول (إبن 20 أما اليبوسة 
فحدوثها عن الحرارة بالذات وأولاء وذلك 
أن من شأن الحرٌ أن يغئي الرطوية المائية 
التي في الممتزج حتى تغلب الأرضية فيعرض 
اليبس له. والسبب في ذلك أن رطويبة الماء 

أصل كيانها بالبرد» 


وكان الحرٌ من شأنه أن يفسد البارد لزم 


لما كانت مقترنة في 


ضرورة أن يفسد الرطوية المائية ويحيلها. 
(اعء م4 3 

- أما الرطوية واليبوسة فقوتان منفعلتان. وذلك 
أن الرطوبة هي السهلة الانحصار من غيرها 
عسيرة الانحصار من ذاتهاء واليبوسة 
بالعكس ٠‏ أعني أنها عسيرة الانحصار من 
غيرها سهلة الانحصار من ذاتها. (سك»ء 
20 


355 
- اليد أيضًا في كلام العرب تطلق على ثلاثة 
معانِ: على الكفف فقطه. وعلى الكف 
والذراع» وعلى الكف والذراع والعضد. 

)١١ م‎ ,١نب(‎ 


يسار 

- أما سياسة أصحاب الخسة (أو النذالة) فهى 
السياسة التي يحرص أصحابها على جمع 
الخراج والثروة والأخذ من ذلك بما يفوق 
مقدار الحاجة» ينفقون همنه على أنفسهم 
بإسراف.ء ولا يشركون في ذلك أحدًا ممن 
هو خارج عنهم. واليسار نوعان: يسار 
بالطبع ويسار بالوضع. فاليسار بالطبع هرو 
الذي يطلب به الانسان كمال النقص الحاصل 
في وجوده بغيره. ويكون ذلك في المطعم 
والملبس» وكذا في أماكن سكن الإنسان» أو 
الخادمة لهذه الأشياءء وبعد ذلك في المواد 
التي تكون بها هذه الأشياء. وأما اليسار 
الذي بالوضع فهو الدنائير والدراهم وما يقوم 
مقامها. وهذه لا تكمل النقص الطبيعي في 
الإنسانء ولذلك لا توجد في جميع المدن. 
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يفعل وينفعل 6" | 
وإنما تدعو الحاجة إليها في المدن الجماعية 
عند المعاملات المالية وعند وجود وسيط. 
ولذلك كانت الدراهم والدنائير رسمًا ملائمًا 
لأي مال انَّفْقَ إذا ما استحب ذلك من عرف 


لأن طلب الأموال يلزمهم أن يكونوا قلة 
بالضرورة» وأن تكون الأغلبية في هذه 
المدينة هم الفقراء. (ضسء ”/ا1. ”7) 


بتعادل القيم. وهي أيضًا رسم رمز على يفعل ويتفعل 

القدرة (» الشرائية) الملائمة» وقول فصل في - قد يقبل يفعل وينفعل التضادٌ والأكثر والاقلٌ 
كل الأشياء ومعيار لها. ولذلك يظنّ أنها ‏ (م. 6ه.") 

أنفس الأموال وأكثرها ملاءمة للجمع 

والكسب. وذلك أنها بالقرة جميع الأشياء يقين 


والأموال, وأنها مع ذلك سهلة الحمل. +الفية عنده (أرسطو) يتفاضل في العلم 


وأمير هؤلاء أكثرهم يسارّاء وهو صاحب 
القوة فيهم» فإذا اجتمم إلى هذا أن كان له 
فيهم حسن التدبير بما يكسبهم هن يسار 
ويحفظه فيهم دوما» صار فيهم أولى بالسيادة 
في هذه المديئة. ويحصل اليسار أصلًا من 
جميع الأشياء الضروربة؛» مثل الفلاحة 
والرعي والقنص ١»‏ ويحصل أيضًا بالتجارة 
والسخرة وغيرها. فهذا هو اجتماع اليسار» 
وهو المقصود من الاجتماع (ذائه). ورئاسته 
هذه تُعرف برئاسة القلّة (- الأوليغارشية). 


الواحد بعينه مثل أن نبرهن على الشيء 
ببرهان مطلق أو ببرهان وجود فقط وهو الذي 
يُسمّى الدليل؛ وإذا كان يتفاضل في العلم 
الراحد فهر أحرى أن يتفاضل في العلوم 
المختلفة الأجناس. (ت. )١١6١‏ 


- ينبغي أن لا يقتصر على ما دون اليقين في 


الأشياء التي يمكن وقوع اليقين بها. (سطء 
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المَمََارسَ 


فهرس الموضوعات وجذورها"* 


1[ ' إجارة أجر 


ابتذاء بدأ إجارة محظورة أجر - حظر 

إبدال بدل إجارة مكروهة أجر - كره 

أيدان بدن اجتماعات ممالك جمع - ملك - سلم 

أبدان الحيوان بدن - حيا إسلامية 

إبصار <- بصر إجتهاد جهد 

أبصار طبيعية يصر - طبع أجر في العناية بالعلم أجر - عني - علم 

إبطال بطل أجرام بسيطة جرم - بسط 

إبطال العقود بطل - عقد أجرام سماوية جرم - سما 

أيعاد بعد أجزاء جرأ 

أبعاد ثلاثة هد علق أجزاء الأرض جِزأ - أرض 

اتصال وصل أجزاء الأزلي جزأ - أزل 

اتصال بين الأعضاء وصل - عضا أجزاء التعاليم جزأ - علم 

اتصال في الجسم وصل - جسم - عقل أجزاء الحد جزأ - حدد 
والعقل أجزاء الحدود جزأ - حدد 

اتصال الكون وصل - كون أجزاء الحيوان والنبات جز - حيا - نبت 

اتفاق وفق أجزاء الشيء جزأ - شيأ 

أتم الوجود تمم - وجد أجزاء صناعة الفقه جزأ - صنع - فقه 

آثار علوية أثر - علا أجراء صناعة المديح جزأ - صنع - مدح 

إثبات ونفي ثبت - نفي أجزاء عنصرية جزأ - عنصر 

آثر أثر أجزاء غير المتناهمي ١‏ جزأ - غير - نهي 

اثنيئية ثني أجزاء الفضيلة جزأ - فضل 

أثير أثر أجزاء الفلسفة الأولى ‏ جزأ - فلسف - أول 


* اعتّمد في الرد إلى الجذر الثلاثي ما جاء في لسان العرب لابن منظور. 
١1‏ 
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أجزاء القول الخرافي 

أجزاء القول الخطبي 
الضرورية 

أجزاء الكرة 

أجزاء الكل 

أجزاء الكمية 

أجزاء لو تتحرأ 

أجزاء متشابهة 

أجزاء المتناهي 

أجزاء المركب 

أجراء مشاهَدَة بالحس 

أجزاء النفس 

أجساد 

أجساد المتنفسات 

أجسام 

أجسام أربعة 

أجسام أربعة بسيطة 

أجسام بسيطة 

أجسام جافة 

أجسام سماوية 

أجسام سماوبة متحركة 

أجسام صناعية 

أجسام طبيعية 

أجسام طبيعية بسيطة 

أجسام فاعلة منفملة 

أجسام كائنة فاسدة 

أجسام متحرّكة 

أجسام متشابهة الأجزاء 

أجسام متتفسة 


جزأ - قول - خرف 


جزأ - قول - خطب - 
ضرر 

جزأ - كري 

جزأ - كلل 

جزأ - كمم 

جرأ 

جزأ - شبه 

جزأ - نهي 

جزأ - ركب 

جرأ - شهد - حسس 
جزأ - نفس 

جسد 

جسد - نفس 
تسم 

جسم - ربع 

جسم + ربع - يسبع 
جع بسط 
جسم - جقفف 
ا 

جسم - سما - حرك 
عنمن 
حم طم 

و وت اد 
جسم - فعل 

جسم - كون - فسيد 
جه دراه 
عت دوا زا 
جسم «القين 


أجسام متولّدة من 
الأسطقسات 

أجسام ممحترقة 

أجسام محسوسة 

أجسام مخالطة 

أجسام مركبة 

أجسام مستقيمة 

أجسام مضسيئة 

أجسام مضيئة بالتقديم 

إجماع 

أجناس 

أجناس الأشياء 

أجناس الأمراض 

أجناس أوّل 

أجناس الحركات 

أجناس عالية 

أجناس العلل 

أجناس القول الخطبي 

أجناس المتضادات 

أجناس متقدّمة على 
فصولها 

أجناس معتبرة في 
الحدود 

أجناس الموجودات 

أجئناس وارثة 

أجناس وأنواع 

أحاد عددية 

أحباس موقوفة في الزكاة 

إحتقار بالشيء 


وحدل - عدد 
حبس - وقف - زكا 
ل 


هه | 


إحداث 

إحداد 

إحرام 

إحساس 

إحساس وحس 

أحكام 

أحكام الإجارات 

أحكام الاستحقاق 

أحكام شرائع الدين 

أحكام الشركة 
الصحيحة 

أحكام الشريعة 

أحكام القراض 

أحكام المراببيحة 

أحكام الوديعة 

أحكام الوصية 

أحكام ومتقابلات 

أحوال 

أخبار 


حكم - ربح 
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فهرس الموضوعات وجذورها 


آخر 

أخلاط 

أخلاق الئفس 

أداء 

آداب الاستنجاء 

إدارة 

إدراك 

إدراك الحق 

إدراك الصوت 

إدراك عقلي 

إدراك المعاني الفردية 
للجواهر 

إدراك النفس للمعاني 
روحانيًا 

إدراكات 

أدلة أنواعها مختلفة 

أدلّة شرعية 

أدوات الحواس 

أدوية 

أدوية أفعالها ثوالث 

أدوية أفعالها ثوانٍ 

أدوية أكالة للحم 

أدوية بازهرية ومخلصة 

أدوية جاذية 

أدوية حارة 

أدوية داملة 

أدوية شافية 

أدوية فنّاحة وجلاءة 


فهرس الموضوعات وجذورها 


أدوية قابضة لأفواه 
العروق 

أدوية محرقة 

أدوية مخلخلة 

أدوية مدرة اللبن 

أدوية مدرّة للبول 

أدوية مدرّة للطمث 

أدوية مدرّة للمني 

أدوية مسكنة للأوجاع 

أدوية مصأبة 

أدوية معدنية 

أدوية مغخرية ومسددة 

أدوبة مفتّتة لالحصى 

أدوية مكثفة 

أدوية مليّنة 

أدوبة منبتة اللحم 

أدوية منقية للصدر 
والرئة 

أدوية موسّعة لأفواه 
العروق 

أذان 

أذاية 

أذن 

إذن في التكاح 

أذئان 

أذى 

آراء خفية 

آراء عاميّة 


آراء الهرقليين 


دوا - قبض - فو - 
عرق 

دوا - حرق 

دوا - خلخل 


دوا - درر - لبن 


دوا - درر - بول 


دوا - درر - طمث 
دوا - درر - مني 
دوا - سكن - وجم 
دوا - صلب 

دوا - عدن 


دوا - غرا - سدد 


دوا - فتت - حصي 
دوا - كثف 
دوا - لين 


دوا - نبت - لحم 


دوا - نقمي - صدر - 


رأي 

دوا - وسع - فو - 
عرق 

أذن 

أذي 

أذن 

أذن - نكح 
أذن 

أذي 

رأى - خنفا 
رأى عمم 
رأى - هرقل 


إرادة 

إرادة أزلية 

إرادة بالفعل 

إرادة بالقوة 

إرادة بشرية 

إرادة حادية 

إرادة الحيوان 

إرادة الشاهد 

إرادة قديمة 

إرادة وشهوة 

أراض 

أرحام 

أرز 

أرض 

أ كان الحكم 

أركان الهبة 

أركان الوصايا 

أرواح 

أزلي 

إصاءة 

أسباب 

أسباب الاختلاف في 
الأحكام بالجنس 

أسباب أربعة 

أسباب الأشياء الكائنة 
الفاسدة 

أسياب إعادة الصلاة 

أسباب الأمور الطبيعية 

أسباب أنواع التبض 


65!| 
رود 
رود - أزل 
رود - فعل 
رود - قوىي 
رود - بشر 
رود - حدث 
رود - حيا 
رود - شهد 
رود - قدم 
رود - شها 
أرض 
رحم 
أرز 
أرض 
ركن - حكم 
ركن - وهب 
ركن - وصي 
روح 
أزل 
سوأ 
سبب - خلف - حكم - 
سس 
سبب - ربع 
سبب - شيأ - كون - 
فسد 
سبب - عود - صلا 


سبب - أمر - طبع 


سبب - نوع - لبضص 


١ ١ /اه‎ 


أسباب بالعمرض 
أسباب ذاتية 

أسياب الرؤيا الكاذبة 
أسباب سعة المجاري 
أسباب شخصية 
أسباب الشيء 

أسباب ضعف البصر 
أسباب ضيق المجاري 
أسباب عِظْم النبض 
أسباب العمى 

أسباب غائية 

أسباب فاعلة 

أسباب في الكون 
أسباب محركة 
أسباب محسوسة 
أسباب مظهرة للأحكام 
أسباب من خارج 
أسباب ومسبياب 
استيراء 

استبراء الاماء 

استثناء 

استحالة 

استحالة طبيعية 
استحالة في الجوهر 
استحالة ونقلة 
استحالة ونمو 
استحسان واستصلاح 
استحياء 

استئارة الأرض 


سيبا ©- عمي 
عق د كن 
كن مله 
سكين بح تن 
سبب - ظهر - حكم 
سيبح جرح 
برأ 

برا - ومأ 
حول 

خول: > طبع 
حول - جوهر 
حول - نقل 
ولع 
مسب 7 

حيا 

دور - أرض 
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استدارة شكل الكواكب 

استدارة الشمس والقمر 

استدلال 

استدلاال إنساني 

استرخاء 

استسقاء ريحي 

استسقاء ماني 

استصحاب 

استطاعة 

استعداد في القوة 
الغاذية 

استعدادات 

استعمال الكلام على 
جهة الرأي 

استفراغ بالفصد 

استفراغ الفضول 

استفراغات مفرطة 

استقراء 

استقراء ومثال 

استقساء لحمي 

استكمالاات 

استنياط 

أسرب 

أسرع وابطأ 

أسطقس 

أسطقسَّ أول 

أسطقنَ حقيقي 

أسطقسّات 


دور - شكل - كوكب 
دور - شمس - قمر 
دلل 

دلل - أنس 

رخا 

سقي - روح 

سقي - ميه 

طوع 


فهرس الموضوعات وجذورها 


أسطقسّات الأجسام 
الملموسة 

أسطقسّات أريعة 

أسطقسّات أقاويل 
الكلام الشعري 

أسطقسّات البدن 

أسطفسّات بسيطة 

أسطقسات الجوهر 

أسطقسّات الشيء 

أسطقسّات الضمائر 

أسطقسّات المضاف 

أسطقسّات المقولات 
العشر 

أسطقسّات وأوائل 

أسف وأسى 

أسفل بالطبع 

أسلاب خاصة 

إسلام 

أسم 

اسم الأسطقسن 

اسم الإنسان 

اسم الإنفعال 

اسم البُعد 

اسم البيان 

اسم الجنس 

اسم الجنس والفصل 
والحدٌ 

اسم الجوهر 

اسم الصدق 


أسطقس - جسم - لمس 


أسطقس - ربع 


أسطقس - قول - كلم - 


صر 

أسطقس - بدن 
أسطقس - بسط 
أسطقس - جوهر 
أسطقس - شيأ 
أسطقس - ضمر 
أسطقس - ضيف 


أسطقس - قول - عشر 


أسم الصورة 

اسم الضد 

اسم الطبيعة 

اسم لجل 

اسم العلم 

اسم العنصر 

اسم الغذاء 

اسم غير محصّل 
اسم غير مصرّف 
اسم القدم والحدرث 
اسم القوة 

اسم القوة ولا قوة 
اسم القياس 


اسم الواحد والموجود 


أمنماء 
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المكل 


أسماء الأعراض 
أسماء باردة 
أسماء بسيطة ومركبة 
أسماء عرفية 
أسماء كثيرة 
أمسماء الكيفيات 
أسماء الله 
أسماء متفقة 
أسماء متواطثة 
أسماء مستعارة 
أسماء مشتقة 
أسماء مشككة 
أسماء مصرّفة 
أسماء وكَلِم 
أسئان 

إسهاب 

إسهال 

اشتواء 

أشخاص 
أشخاص الأجرام 
أشخاص الأعراض 
أشخاص الأنواع 


أشخاص الجوهر 

أشخاص الحيوان 
والنبات 

أشخاص محسوسة 

أشخاص مشار إليها 

أشرف 

أشعار 
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أشعار العرب 

أشعار قصصية 

أشعار ناقصة وقصيرة 

أشكال 

أشكال البدن عتد 
المخاطبة 

أشكال ثلاثة 

أشكال حملية ثلاثة 

إشكاللات 

أشياء 

أشياء أرضية 

أشياء أزلية 

أشياء أوّل بذاتها 

أشياء بسيطة 

أشياء بالعرض 

أشياء بعضها قبل بعض 

أشياء بالفمل 

أشياء تامة بذاتها 

أشياء جامدة 

أشياء جزئية 

أشياء ذائبة 

أشياء رطية 

أشياء سرمدية 


أشياء صماغية 
أشياء صناعية 
أشياء ضرورية 
أشياء طبيعية 
أشياء عللها واحدة 
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أشياء غير بالجنس 
أشياء غير متحركة 
أشياء غير متناهية 
أشياء غير ممكنة 
أشياء قاعلة 

أشياء فاعلة مؤثّرة 
أشياء كائئنة 

أشياء كائنة فاسدة 
أشياء كاملة الاتصال 
أشياء كلية 

أشياء لا نَحَسَ 
أشياء لزجة 

أشياء لها علل واحدة 
أشياء ليس لها عنصر 
أشياء مائية رطبة 
أشياء متبايئة بالاسم 


والحدّ 
أشياء متحركة من ذاتها 


أشياء متضادة 
أشياء متغايرة 
أشياء متمددة 
أشياء متوسطة 
أشياء محترقة 
أشياء محسوسة 
أشياء محمولة 
أشياء محمولة على 
الشيء 

أشياء مخالفة 
أشياء مضختلطة 
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عع 1١‏ ع 


- بون - سما - 


1 
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- حرك - ذوت 


أشياء مختلفة 

أشياء مختلفة بالصورة 

أشياء مدرّكة لنا 

أشياء مرئّبة 

أشياء مركبة 

أشياء مركبة من 
أسطقسات 

أشياء مصدّقة 

أشياء مضطرة 

أشياء معلومة 

أشياء مفردة بسيطة 

أشياء مقلوّة ومشوية 

أشياء مقولة باشتراك 
الإسم 

أشياء ممكنة 

أشياء منتقلة في المكان 

أشياء منفعلة 

أشياء منهضمة نضيجة 

أشياء موجودة 

أشياء موجودة ممًا 

أشياء نديّة 

أشياء هشة 

أشياء واحدة 

أشياء واحدة بالاتصال 

أشياء واحدة بالأسباب 

أشياء واحدة بالجنس 

أشياء واحدة بالصورة 

أشياء واحدة بالهيولى 


اليل 


شيأ - خلف 
شيأ - خلف - صور 
شيأ - درك 


- وحد - وصل 
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أشياء واحدة بنوع أول 
ونقديم 

أصل موضوع 

أصئاف الأصوات 

أصناف الأطعمة 

أصناف الأمزجة 

أصناف التخييل 

أصناف الحمل 

أصناف الطعوم 

أصئاف الغلط في 
الشعر 

أصناف المتوسطات 
والمتقابللات 

أصناف التبض البسيطة 

أصناف النبض المركبة 

أصوات 

أصوات في الأذن 

أصو ل الإسلام 

أصول موضوعة 

إضافة 

إضافة لاحقة 
للمعقولات 

إضافة محدودة 

أضحية 

أضداد 

أضداد بالعرض 
وبالذات 

أضداد في جنس واحد 

أضداد متقابلة 


فهرس الموضوعات وجذورها 


شيأ - وحد - نوع - | اضطرار 


أول - قدم 

أصل - وضع 
صنف - صوث 
صنف - طعم 
صنف - مزج 
صنف - خيل 
صنف - حمل 
صنف - طعم 


صنف - غلط - شعر 


صنف - وسط - قبل 


ضدد - جنس - وحد 


ضدد - قبل 


اضطر اري 

اضمحلال 

أطراف 

أطراف ومتوسطات 

أطوار طبيعية 

أظفار 

اعتبار 

اعتدال في النماغ 

اعتقاد 

اعتقاد صادق 

اعتقاد النتصارى 
بالتثليث 

امعتقادات متضادة 

اعتكاف 

إعجام 

أعداء 

أعداد 

أعدام 

أعدام تامة 

أعر اض 

أعراض حادئة للتفس 

أعراض في موضوعات 

أعراض موجودة للنفس 

أَعرّف على الإطلاق 

أعْرّف عند الطبيعة 

أعضاء 

أعضاء آلية 

أعضاء باردة رطبة 


فهرس الموضوعات وجذورها 


اعم واخص 
أعمال الطاعات 
أعياء 

أعيان الحكم 
إغتذاء 

أغذية 

أغذية إنسانية 
أغذية حيوانية 
أغذية دوائية 
أغراض 


أغشية 


أفعال 

أفعال الأجرام السماوية 
أفعال إنسانية 

أفعال الدواء 

أفعال الشفاء 

أقعال الصحة 

أفعال الصور 

أفعال طوعية 

أفمال الفاعل 

أفعال الفاعلين 


أفعال الكائن الحي 

أفعال محلودة 

أفعال منسوية إلى الحياة 

أفعال النبي 

أفعال التزوع والخيال 

أفعال النفس 
وانفعالاتها 

أفعال يُقتدى بها 

أفكار عامة 

إفلاس 

أفلاك 

أقاليم 

أقاويل 

أقاويل الإثبات 
والإبطال 

أقاويل برهانية 

أقاويل جازمة 

أقاويل جدلية 

أقاويل خصومية 

أقاويل خطبية 

أقاويل خلقية 

أقاويل سوفسطائية 

أقاويل شرعية 

أقاويل شعرية 

أقاويل عفيفة مديحية 

أقاويل عملية 

أقاويل قصصية 

أقاويل كاذبة 

أقاويل مركبة 
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أقاويل منطقية 

أقاويل نظرية 

اقتصاص وافع في 
الخُطب 

اقتضاء 

اقتضاء شرعي 

اقنناء الفضيلة 


إقرار النبي على الفعل 


بالمشاهّدة 
اقل وأكثر 

إقلال من الطعام 
قيسة الخلف 
اكتساب 

اكتمال 

أكوان 

أكوان رطبة مائية 
أكوان فاسدة 
آلات التنفس 
آلات الحواس 
آلام 

آلة السمع 

آلة الشم 

الذي بذاته 

الذي من شيء 
ألف ولام 

ألفاظ 


ألفاظ الأحكام السمعية لفظ - حكم - سمع 


ألفاظ خاصة 
ألفاظ خطيية وبلاغية 


م 
0 


:>15 


عااء 
يجا 


1 


0 
: 
3 


ألف - لام 
لفظ 


لفظ - خصم 
لفظ - خطب - بلغ 


فهرس الموضوعات وجذورها 


ألفاظ الشرع 
ألفاظ العتق 
ألفاظ الكتاب 
ألفاظ مستولية 
ألفاظ مفردة 
الفاظ وأقاويل 
الله أزلي خالق 
الله حي 


الله عالم قادر مريد 
الله فاعل 

الله قديم 

الله واحد 

إله 

ألوان 

ألوان البول 
ألوان الشعر 
ألوان في البصر 
ألوان الهواء 
إلى 

إما 

أماكن 

إمام 

إمام ومأموم 
إمامة 

إمامة الصبي 
إمامة الفاسق 
إمامة المرأة 


لفظ - شرع 
لفلا - عتق 
لفظ - كتب 
لفظ - ولي 
لفظ - فرد 
لفظ - قول 
أله - أزل - خلق 
أله - حيا 


أله - سمع - بصر - 


كلم 


أله - علم - قدر - رود 


أله - فعل 
أله - قدم 
أله - وحد 
أله 


أمة وإجماع 586ظ أمراض مراجية 2 مرض - مزج 
امتناع منع أمراض المشاركة مرض - شرك 
أمر أمر أمراض المعدة مرض - معد 
أمر ومأمور أمر أمراض المعى مرض - معي 
أمراض مرضص أمزجة مزج 
أمراض الأعضاء الآلية مرض - عضا - الل الأجزاء جزأ 
أمراض آلية مرض - ألل أمزجة صحّية مزج - صحح 
أمراض الأنئف مرض - أنف أمزجة الموجودات ١‏ مزج - وجد 
أمراض باردة يابسة ١‏ مرض - برد - يبس | أمزجة الناس مزج - أنس 
أمراض باردة يابسة 2 مرضي - برد - يبس - | إمساك الصائم مسك - صوم 
مادية مدد أمعاء معي 
أمراض حارة رطبة مرض - حرر - رطب | إمكان مكن 
أمراض حارة يايسة ١‏ مرض - حرر - يبس | إمكان الفاعل والقابل مكن - فعل - قبل 
أمراض الحلق مرض - حلق إمكان المنفعل مكن - فعل 
أمراض الرئة مرض - رأي إمكان وفعل مكن - فعل 
أمراض الرحم مرض - رحم إمكان وقوة مكن - قوي 
أمراض الصدر مرض - صدر إمكان ومادة مكن - مدد 
أمراض الطحال مرض - طحل إمكانات الأشياء مكن - شيأ 
أمراض العين مرض - عين أمور أمر 
أمراض الغدد مرض - غدد أمور أزْلية أمر 3-3 أل 
أمراض غير مادية مرض - غير - مدد 2 | أمور بسيطة أمر - بسط 
أمراض الفم مرض - قمم أمور تعالمية أمر - 
أمراض الكبد مرض - كبد أمور جزئية أمر - جرأ 
أمراض الكلى مرض - كلا أمور خاصة أمر - خصص 
أمراض مادية مرض - مدد أمور صحية أمر - صحح 
أمراض المثانة مرض - مثن أمور صناعية أمر - صنع 
أمراض مركبة مرض - ركب أمور ضرورية أمر - ضرر 


أمراض مركبة مادية 2 مرض - ركب - مدد | أمور طبيعية أمر - طبع 


|) 


أمور ظاهرة 

أمور كائنة فاسدة 

أمور متكوّنة من ذاتها 

أمور مبحدودة 

أمور محسوسة 

أمور المدن 

أمور مديحية 

أمور مركبة 

أمور مشار إليها 

أمور مشتركة 

أمور مصنوعة 

أمور مكتسبة للانسان 

أمور ممكنة الوجود 

أمور موجودة في الفكرة 

آن 

أن يفعل 

آنان 

انتقال من مفردات إلى 
5 

أنثيان 

انجرة 

انتحلال 

إنسان 

إنسان متعقل بالفعل 

انطواء المقدمات 

إنعام على الغير 

اتعدام الحس 

انعكاس 


نف 
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أنفس الأشقياء 
والسعداء 
انفعال 
انفعال ذاتي 
انفعال متشابه 
انفعال متغير 
انفعال الهيولى 
انفمال وقعل 
انفعالاات 
انفعالات الأجسام 
انفعالات الأعداد 
انفعالات الموجودات 
الطبيعية 
انفعالات النفس 
انقسام 
انقسام الجسم 
انقضاء 
القطاع الندى 
أنكحة منهاة 
انكسار 
أنهار 
أنهار عظام 
انواع 
أنواع الابصار 
أنواع الاحتقار 
أنواع أخيرة 
آنواع البراهين 
أنواع التركيبات 
أنواع الرأي 


نفس - شقي - سعد 
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ا ب ل 
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حي 
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فهرس الموضوعات وجلورها 


أنواع الطعوم 
أنواع الكيفيات 
أنواع محيطة بأنفسها 


أهل الإسلام 

أهل التأود يل والعلم 
أهل الظاهر 

أوائل 

أوائل الأجناس 

أوائل بإطلاق 

أوائل البرهان 

أوائل الجنس 

أوائل الكون 

أوائل المتضادات 
أوائل موجودة للنامي 
أوائل الهويات وعللها 
أوتار 

أورام 

أورام بلغمية 

أورام دموية 

أورام سوداية وصفراوية 
أورام صفراوية 
أوساط 


توج <اطعم 

نوع - كيف 

نوع - حوط - نفس 
بو «دمدج 

نوع - شرك 

نوع - نبض 

نوع - نجس 
أنن 

أنن - عقل 

أنن 

أهل - سلم 

أهل - أول - علم 
اهل - ظهر 
أول 

أول - جنس 
أول - طلق 
أول - برهن 
أول - جنس 
أول - كون 
أول - ضدد 
أول - وجد - نما 
أول - هوا - علل 
وثر 

ورم 

ورم - بلغم 
ورم - دمي 

ورم - سود - صفر 
ورم - صفر 
وسط 


أوصاف الصانع الخالق 
أر ضاع جدلية 
أوقات 

أوقات إنهاء الصلاة 
أول بالحقيقة 

أول في الجنس 
أول في الكمال 
أول الموجودات 
أول الواجباتث 

أول وآخر 

أول وآخير 

أولى آلات الحس 
إيجاب 

إيجاب وسلب 
إيجاد 

إيلاء 

أيُمان 

إيمان 

أين 


ب 
الباري تعالى منزّه فاعل 


بالطبع 

بحر 

بخار صاعد سن الأرض 
بخار متولد في الأرض 


بحت 


عدر 
بخر - صعد - أرض 
بخر - ولد - أرض 


بسحت 
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يراهين أسياب 

براهين تعاليمية 
وطبيعية 

براهين ححقيقية وعامة 

براهين مطلقة 

براهين منطقية 


برد 


برهان بسيط 


برهان سبب ووجود 


« 


برهان كلي 

برهان لم الشيء 
برهان مستقيم 

برهان مطلق 

برهان موجب وسالب 
برهان الوجود 

برهان وظن 

برودة 

بروف 

بريء من القوة 


برهن - طلق 

برهن - نطق 

برد 

برص 

برق 

برهن 

برهن - بسط 

برهن - خلف 
برهن - سبب - وججد 
برهن - كلل 

برهن - لم - شيأ 
برهن - فوم 

برهن - طلق 

برهن - وجب - سلب 
برهان - وجد 
برهن - ظئن 

برد 

برق 

بري - فقوي 


فهرس الموضوعات وجذورها 


بسط 

بسط - طلق 
بسط - وحد 
بسط - قبل 
بصر 

بصر 

بصل 

بطش 

بطن - يمن - قلب 
بطح 

بعد 

بعل 

بعد - أول 


بعد - تمم 
بعد - كيف 
بعد - مكن 
بعد 
بغض - عدا 
بغي - زمن 
بقل - حمق 
بقل - يمن 
بقل 
بلغم 
بلط 
بول 
بول - رقفق 
بول - غلظ 


فهرس الموضوعات وجذورها 


بيان بالدور 


بين - دور 
بيض 

بيع 

بيع - غرر 
بيغ “«ريح 
أثر 

تلي 

ألف 

ألم - لذذ - نفس 
تمم 

تم - نفصضن 
أول 

أول - صحح 
أول 

اول صبح 
بدل - أول 
بكت 

بكت - سفسط 
تلي 

ثلث - جوهر 
جزأ 

حدد 

حرك 

حرك 


تنورياك بوساطلة 

تحريك وتغيبر 

تحصيل الفضائل في 
نفوس أهل المدينة 

تحكم 

تحوص 

تحوّل الإنسان 

تحوّل النواميس 

ه ١ ٠. ٍ ٠‏ وتكائف 


تدوير 

تذكّر 

تراكيب بدن الحيوان 
ترئيبه 

ترتيب ونظام 

ترقوة 

ترك 

تركيب 

تركيب بدن الإنسان 
تركيب الجسم 
تركيب المدائح 
تركيبات 


١ "4‏ 
حرك - وسط 
حرك - غير 
حصل - فضل - نفس 
- أهل - مدن 
حكم 
حوصر 
حول - أنس 
حول - نمس 
خصص 
خلخل - كنف 
خيل 
خيل 
دعا 
دوا 
دبر 
دلك 
دلس 
دور 
ذكر 
ركب - بدن - حيا 
رئب 
27 - 
رقا 
ترك 
ركب 
ركب - بدن - أنس 
ركب - جسم 
ركب - مدح 
ركب 


المشنل 


تروك مشترطة في الصلاة ترك - شرط - صلا 


تزكية وتعديل 


زكا - عدل 


تزيّد الغذاء في الأعضاء زيد - غذا - عضا 


تسخين الشمس 
والكواكب 

تشأيه 

تشابه النبض واختلافه 

تشاقع 

تشبيه وحكاية 

تصاريف 

تصديق دعوى الشارع 


نصوّر أجرام سماوية 


تصؤر بالعقل 


تصوّر خيالي 
تصوّر عقلي 
تصوّر للقوة التاطقة 


تصوّر نطقي 
نصور وتصديق 
تصورات مفردة 


مب 9 


ناضوبى 


0 5 
كركب 


صدق 
صدق - دعا - شرع - 
عجر 
صدق 
صدق - صنع - خطب 


صور - صدق 
صور - فرد 
صوتكت 


فهرس الموضوعات وجذورها 


تعاقب الصور 


تعاليم 


تعدّد الأنواع والأجناس 


تعقل الإنسان 

تعقل بالملامسة 

تعقل العقل 

تعقل العقل الهبولاني 
تعلّم 


تعلم وتذكر 


ضدد 
ضدد - أول 


ضدد - جوهر 
ضدد - كيم 


3 


5 
3 


1 
+؟؟9؟؟ع؟5؟++++2 جرعم ع عدم 


فهرس الموضوعات وجذورها 


تغيّر في الجوهر غير - -جوهر 

تغير في الكون غير - كون 

تغيّر في النمو غير - نما 

تغيرات غير 

تغيّرات أربع غير - ربع 

تغيرات متقابلة غير - قبل 

تغبير غير 

تغيير قي الأفعال غير - فعل - سما 
والأسماء 

تغيير في المكان غير - مكن 

تغييرات غير 

تفاح فوح 

تفكير فكر 

تفكير بالعقل والتخيّل فكر - عقل - خيل 

تقابل قبل 

تقال على موضوع قول - وضع 
تقال في موضوع قول - وضع 

تَقدّم قدم 

تقتم الباري على العالم قدم - بري - علم 

تقدم زماني قدم - زمن 

عدم بحي او 
نقدّم وتآخر قدم - أخر 

تقليد قلد 

تكائف الهواء والماءه ‏ كثف - هوا - ميه 

تكبير كبر 

تكبيرة الإحرام كبر - حرم 

تكون كون 

نكوّن الأسطقسات كون - أسطقس 


تناهي الأجئاس الأربعة 
تنقمن 

تنقّل من دليل إلى دليل 
تهوع 

تهيئة في العقل 

تهيئة في المتقبل 

تهبئة للمعقولات 

تواتر 

توجيه في الصلاة 
توطئات 

توقيت الوضوء 

تولّد الحمّى الصفراوية 
تولّد الريح 

تولّد الشعر في الأبدان 
تولّد الفضول 

توهم وغلط 


حرفل 
كون - ضدد 
كون - طلق 
كون 
كون - نفس 
تن 
تمم 
مثل 
مثل - قبح 
مطط 
ملق 
هي 
نمي - جنس > ريع 
ين 
تقل - دلل 
هوع 
هيأ - عقل 
هيأ - قبل 
هيا - عقل 
وثر 
وجه - صلا 
وطأ 
واقارت.رضا 
ولد - حمم - صفر 
ولد - روح 
ولد - شعر - بدن 
ولد - فضل 
وهم - غلط 
يمم 
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ث 

دي دي 

ثفل في البول 20 ثفل - بول 
ثقل وخفة تقل احفف 
ثقيل وخفيف ثقل - خفف 
ثلاثة ثلث 

ثبل نبل 
22ب لسك 
جائرون جور 

جائز جوز 

جارح 0 

جاس جسس 

جبال جبل 

جبر واكتساب جبر - كسب 
جدري وحصبة جدر - حصب 
جدل جدل 
جدليون جدل 

جدود جدد 

جذب جذب 

جذب ودفع جذب - دقع 
جراح جرح 

رات جرب 

حرج حر 

جرم جرم 
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جرم أول 

جرم تعاليمي وطبيعي 
جرم سماوي 

جرم غير متناه 

جرم مستدير 

جرم مستدير غير متناه 
0 

جزء لا يتحرّآأ 

جزئي 

جزئيات 

جزئية سالبة 

جزئية موجبة 

جزر 


جرم - أول 

جرم - علم - طبع 
جرم - سما 

جرم - لهي 

جرم - دور 

جرم - دور - نهي 
جر 

جرأ 

جزأ 

جرأ 

جزأ - سلب 
جزأ - وجب 


1 
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فهرس الموضوعات وجذورها 


جسم كري 
جسم كري متحرك دورًا 


بح اتصر 

جسم - كري 

جسم - كري - حرك - 
دور 


جسم - حرك 


1 


3 
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جنايات لها حدود 
مشروعة 

جنس 

جنس أول 

جنس عالٍ 

جنس عام 

جنس الفصل 

جنس واحد 

جنس وفصل 

جهات القضايا 

جهات التتائج في 


المقاييس المركبة 


جهاد 

جهة 

جهة النتيجة 
جهة النتيجة في 
الأشكال الثلاثة 
جهة النتيجة في 


المقابيس المختلطة 


جهل 

جوات ماهو 
جوار 

جوار الصلاة 
جوار القراض 
جواز المهادنة 
جوامع 
جواهر 
جواهر أوَل 


جنس 
جنس - أول 
جنس - علا 
جنس © عمم 
جنس - فصل 
جسن - وحد 
جنس - فصل 
جنس - نوع 
وجه - قضي 
وجه - ننج - قيس 
جهد 

وحجه 

وجتح جع 

وجه - نتج - شكل - 
ثلث 

وجه - لتج - فيس - 
خلط 

جهل 

جوب - ما - هو 
جوز 

جور - صلا 
جوز - فرض 
جوز - هددن 
جمع 

جوهر 

جوهر - أول 


قففنل 


جواهر بسيطة 

جواهر تعليمية 

جواهر ثوانٍ 

جواهر جزئية 

جواهر طبيعية 

جواهر طبيعية مؤبّدة 

جواهر عنصرية 

جواهر غير مركبة 

جواهر كائنة فاسدة 

جواهر مؤيدة 

جواهر مبسوطة 

جواهر محسوسة 

جواهر مختلفة 

جواهر مركبة 

جواهر مفارقة 

جواهر وأعيان 

جودة البخت 

جو دة السلط 

جودة نفهيم الممنى 

جور 

جوز 

جوع 

جوهر 

جوهر الأشياء المشار 
إليها 

جوهر أول 

جوهر بالفمل 

جوهر حامل الأعراض 

جوهر سرمدي 


جوهر - بسط 
جوهر - علم 
جوهر - ثني 
جوهر - جزأ 
جوهر - طبع 
جوهر - طبع - أبد 
ججوهر - عنصر 
جوهر - غير - ركب 
جوهر - كون - فسد 
جوهر - أبد 
جوهر - بسط 
جتوهر > جيسن 
جوهر - خلف 
جوهر - ركب 
جوهر - فرق 
جوهر - عبن 
جود - بخت 

جود - سلط 

جود - فهم - عني 
جور 

جور 

جوع 

جثوهر 

جوهر - شيأ - شور 


جوهر - أول 
جوهر - فعل 
جوهر - حمل - عرض 
جرمر سريه 


فهرس الموضوعات وجنذورها 


جوهر عام جوهر - عمم 

جوهر غير متحرك ١١‏ جوهر - غير - حرك 
جوهر غير منقسم جوهر - غير - قسم 
جوهر كلي جوهر - كلل 

جوهر محسوس جوهر - حسس 
جوهر مشار إليه جوهر - شور 

جوهر مطلق جوهر - طلق 

جوهر مفارق جوهر - فرق 

جوهر مفرد جوهر - فرد 

جوهر النفس جوهر - نفس 
جوهرية جوهر 
-5ككت111111353*5ظ21 
حاجات إنسانية حو - أنس 

حادث حدث 

حار وبارد حرر - برد 

حاسّة 

حاسّة البصر حسس - بصر 

حاسّة الذوق حسس - ذوق 

حاسّة سادسة - سداس 
حاسّة السمع حسس - سمع 

حامة السمع والشم ‏ حسس - سمع - شمم 
حاسّة الشم حسس - شمم 

خاحة اللمين حسس > لمس 

حاسنا اللمس والذوق . سن - لمس - ذوق 
خاصر ومحصور حصر 

حاضر حضر 

حافظة حفظط 

حاكم حكم 
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حاكم ومناظر 
حال متحددة 

حاللات 

حالة المجتهد 


حامل للقوة القريبة 


للشيء 
حاو 
حب الإنسان 


حب البان 


حكم - نظر 
حول - جدد 

حول 

حول - جهد 

حمل - قوي - قرب - 
شيأ 

حوي 

حبب - أنس 

حبب - بون 
حجح 

حجب 

حدد 

حدد - وسط 

حدد - طلق 

حده - برهن 

حدد - تمم 

حدد - حمق 

حدد - حكم 

حدد - شكل - عمم 
حدد - صحح 

حدد - بوح 

حدد - ضدد 

حدد - صدد 

حدد - 

حدد - ئدب 

حدد - نفس 

حدد - نفس - عمم 


حدس صناعي 

حدوث 

حدوث بالاتفاق 

حدوث دائم 

حدوث الزمان 

حدوث العالم 

حدود 

حدود الأجئاس 
والأنواع 

حدود الأشياء 

حدود الأشياء المتقابلة 

حدود أصحاب علم 
الحدل 

حدود أصحاب العلم 
الطبيعي 

حدود الأوائل 

حدود ثامة 

حدود كاملة 

حدود المركبات 

حدود مركبة 

حدود المواد العمرضية 

حدود موجبة 

حدود موضوعة 

حدود ورسوم 
المهندسين 

حرارة 

حرارة أسطقسية 

حرارة حمّوية 

حرارة الرئة 
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حدردث 
حدث - وفق 
حدثك - دوم 
حدث - زمن 
حدث - علم 

حدد 


حدد - أول 
حدد - نمم 
حدد - كمل 
حدد - ركب 
حدد - ركب 
حدلد - مدد - عرض 
عفد جح وجب 
حدد - وضع 


خرر 
حرر - أسطقس 
حرر - حمم 
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حرارة طبيعية 

حرارة عرضية 

حرارة عفونية 

حرارة غريزية 

حرارة القلب 

حرارة وبرودة 

حرف أم وأو 

حرف سلب 

حرف شرطي 

حرف المدل 

حرف كيف 

حرف لا 

حرف ما 

حرف هل 

حركات 

حركات أجرام سماوية 

حركاث الاغتذاء 
والزيادة والنقصان 

حركات الأقلاك 

حركات بسيطة 

حركات بسيطة طبيعية 

حركات في زمان 

حركات الكوكب 

حركات مبسوطة 

حركات مبسوطة طبيعية 

حركاث متضادة 

حركات مشافعة 

حركات مكانية 

حركات مكانية طبيعية 
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حركة 

حركة إرادية 

حركة الأرض 
حركة الازدراد 
حركة أزلية 

حركة أولى 

حركة بإطلاق 
حركة بسيطة 

حركة التنفس 

حركة الجرم السماوي 
حركة الجرم العالي 
حركة حادثة 

حركة الحيوان 
حركة الريح 

حركة سرمدية 
حركة السماء 

حركة الشمس 
حركة طبيعية 

حركة على الاطلاق 
حركة قسرية 

حركة كلية 

حركة الكواكب 
حركة الكون 

عه سك 

مورك ل 

حركة محلية 

حركة مستديرة 
حركة مستديرة أزلية 
حركة مستديرة طبيعية 


و 


حرك 

حرك - رود 
حرك - أرض 
حرك - زرد 
حرك - أزل 
حرك - أول 
حرك - طلق 
حرك - بسط 
حرك - نفس 
حرك - جرم - سما 
حرك - جرم - علا 
حرك - حدث 
حرك - حيا 
حرك - روح 
حرك - سرمد 
برل مت نيتنا 
حرك - شمس 
حرك - طبع 
حرك - طلق 
حرك - قسر 
حرك - كلل 
حرك - كوكب 
حرك - كون 
حرك - وصل 
حرك - حدث 
وله ند يحول 
حرك - دور 


حرك - دور - أزل 
حرك - دور - طبع 
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حركة مستقيمة 
حركة مستقيمة طبيعية 
حركة مكانية 

حركة التفس 

حركة النقلة 
حركة النمو 

حركة واحدة 

حركة واحدة بالذات 
حركة واحدة بالعدد 
حركة واحدة بالنوع 
حركة وزمان 

حركة وسكون 
حركة يومية 
حركتان ذاتا أدوار 
حركتان عظيمتان 
حروف , 

حروف التشييه 
حروف روابط 
حس 

حسّ اللمس 

حس مشترك 

حسٌ واحد 


حرك - قوم 
حرك - قوم - طبع 
حرك - مكن 
حرك - نفس 
حرك - نقل 
خرك - انما 
حرك - وحد 
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ع 


حكم على صور 
الأشياء المختلفة 

حكم على الغائب 

على وجود 

مختلف 

حكم القراض الفاسد 

حكم كلي 

حكم الله تعالى 
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حكم - قرض - فسد 
حكم - كلل 
حكم - أله - علا 
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حمّى شطرالغبٌ ١‏ حمم - شطر- غيب 
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ختى النفراء 
حمّى العفونة 
حمى محرقة 
حمى يوم 
حميات 
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فهرس الموضوعات وجذورها 


خسّة الرئاسة 

خشخاش 

خشونة 

خصائص الكيف 

خصال رئيس المدينة 
الفاضلة 

خط 

خطأ في الشرع 

خطأ وصواب في العقل 

خطاب 

خطابة 

خطب مشاورية 


خلط 

خَلقَ العالم 

خَلْقَ واختراع وتكليف 
خمس 

خوارق 


دلائل 
دلائل الحمّى البلغمية 
دلائل حمّى الربع 
دلالة الاختراع 

دلالة الحد 
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دلل <حمم * .ريع 
لل - خرع 
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دلالة على وجود الصانع دلل - وجد - صنع | ذاتية دوك 
دلالة القرآن دلل - قرأ ذاكرة ذكر 
دلالة اكلم على دلل - كلم - وضع ذبول ذبل 
الموضوع خرب ذرب 
دليل دلل ذرة ذرر 
دليل الاختراع دلل - خرع ذكاء ذكا 
دليل التمانع دلل - منع ذكر ذكر 
دليل العناية دلل - عني ذكر وتذكر ذكر 
دليل فطعي دلل - قطم ذو الدم دمي 
دليل الممانعة دلل - منع ذوات المقولات عقل 
دم دمي دوق ذوق 
دماء الرحم دمي - رحم 
دماغ دمغ ر 
دهر دهر رؤساء أخيار رأس - خير 
دهرية دهر رؤيا رأي 
دهن الأذخر دهن رؤيا صادقة رأى - صدق 
دهن الحبة الخضراء ‏ دهن - حبب - خضر | رؤية رأي 
دهن الخروع دهن - شرع رئة رأي 
دهن الفجل دهن - فجل رإنحة دمح 
دهن المصطكى دهن رابطة ربط 
دهون دهن رأس رأس 
دواء دوا راسخون في العلم ١‏ رسخ - علم 
دوار دور رأي رأي 
ربا ربا 
د رباط ربط 
ذابل ديل رباطات ربط 
ذات ذوت رجل جماعي رجل - جمع 
ذات الشيء ذوت - شيأ رحم رحم 
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رداءة 

رداءة الفعل 
رسالة 

رسم الإسان 
رسم الصورة 
رطب ويابس 
رطوبة 

رطوبة بيضية 
رطوية تجليئزة 
رطوبة زجاجية 


رياح 
رياح شرقية وجنوبية 


ردأ 

ردأ - فعل 
رسل 

رسم - أنس 
رسم - صور 
رطب - يبس 
رطب 

رطب - بيض 
رطب - جلد 
رطب - زجج 
رطب - ييس 
رعف 

رعد 

رعش 

رعد 


رقب - رحم 
رقفب - مرر 
ركق 

رقق 

رمن 

رمز - لغز 
رهن 

روح 

رضع - خيل 
رضع - نطق 
روح - نمس 
روح 
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روح - شرق‎ 
روض‎ 
روض - بسط‎ 
روض - قوي‎ 
روض - عدل‎ 
روض‎ 
روح‎ 
زود‎ 
رجج‎ 
ركا‎ 
زكا - فطر‎ 
زلزل‎ 
زمن‎ 
زمن - حضر‎ 
زمن - حرك‎ 
زمن - مضي‎ 
زمن - نهي‎ 
رمن > حيدد‎ 
زمن - قبل‎ 
زمن - قسم‎ 
زمن - عظم‎ 
زنا‎ 
زهد‎ 
ربع‎ 
ربع‎ 
روج‎ 
زيت‎ 


4 فهرس الموضوعات وجذورها 
س سبب هيو لاني سيب - هيولى 
سؤال سأل سبب وجود الشيء سبب - وجد - شيأ 
سؤال بِلِمّ سآل: “لم سبب وعلّة سبب - علل 
برعاي ب#الوضريج. سورب ع 
سائل ومجيب سأل - جوب ستر العورة في الصلاة ستر - عور - صلا 
ساكن سكن سجود سجد 
سالب جزني سلب - جزأ سحاب سحب 
سالب كلّي سلب - كلل سجر سحر 
سالبة سلب سر مدي سرمد 
سالبة بسيطة سلب - بسط سرو سرو 
سالبة جزئية سلب - جرأ سطح سطح 
سالبة معدولة سلب - عدل سطح الأرض سطح - أرض 
سالبة ممكنة سلب - مكن سطوح سطح 
سالبة وموجبة سلس - وجب سعادة سعد 
سالبئان سلب سعادة قصوى سعد - قصي 
سبات 5-5-7 سعال سعل 
سبار الحار والبارد سبر - حرر - برد سفسطائي سفسط 
سبار الرطب واليابس سبر - رطب - يبس | سكتة سكت 
سبار وقانون سبر - قن مسكون سكن 
سبب سبب سكون الأرض سكن - أرض - حرك 
سبب حافظ لبقاء سبب - حفظ - حيا وحركتها 

الحيوان سكون حادث سكن - حدث 
سيب الدحر سبب - حرر سلام من الصلاة سلم - صلا 
سبب الزلازل سبب - زلزل سلب سلب 
سبب صوري سبب - صور سلب لما هو بذاته سلب - ذوت 
سبب غائي سبب - اع سلب مقيّد سلب - قيد 
سبب غائي وصوري سبب - غيا - صور | سلب وإيجاب سلب - وجب 
سبب فاعل سبب - سلع سلع 

عي عرد ديرد نم سمم 
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بينا 
سما - أول 


ستمع. - طبع 


5 
62 
سمك 
سما 
سمم 
تمه 
سكن 
سنخ 
سنن 
سنن - عدل 
سنن - وضأ 
سها - صلا 
سوأ - مزج 
ملب هدم 
سود 
سور 
سوس 


سوس - صحب - 
ابسن 

سوس - فضل 
سوس - كرم 

عل 


شخص الجوهر 

شخص العرض 

شخص محسوس 

شخص مشار إليه 

شخص مشار إليه 
وماهيته 

شرائط التكليف 

شرائع 

شرائع كلية 

شرب الخمر 

شرط الحرب 

شرط الراوي وصفته 

شرط الفعل الشرعي 


شرط مشروط 
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شخص 
شرط - كلف 
شرع 

شرع - كلل 
شرب - خمر 
شرط - حرب 


شرط - روي - وصف 
شرط - فعل - شرع 


شرط 
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شرع 
شركة الأبدان 
شركة الوجوه 


شرور 
شروط الرهن 
شروط صحة الصيام 
شروط الكتابة 
شروط النسخ 

شريعة 

شريعة الحكماء 
شعاع 

شعاع متكسر 

شِعِر 

شَمْر الرأس 

شفاء الأورام 


سرع 

شرك - بدن 
شرك - وجه 
شرر 

شرط - رهن 
يت اد 
شرط - كتب 
شرط - نسخ 
شرع 

شرع - حكم 
شعع 

شعع - كسر 


- ورم 
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شكل مستدير 
شم 

شمس 
شهادات 


شهادات على الأخبار 


شهوة وشوق 

شهود 

شهود على الأشياء 
المستقبلة 

شيء 

شيء أزلي 

شيء بذاته 

شيء بالمرض 

شيء بالفعل 

شيء بالقوة 

شيء بالقوة وبالفمل 


شكل - دور 
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صحة البناء في الرعاف 

صحة الكبد 

صحة وبطلان في 
الأحكام 

صحة ومرض 

صداء 


صدق - كذب 


3 
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م 


3 
1 كع 


"| 
صدق - كلم 
صدق - كذب 
صدر - كلم 
صدا 
صدق 
صر 
صرق عم 
صغر - نقس 
صغر 
وصف 
وصف - فعل - أله 
وصف - أله 


5 
وصف - رود 
رصب جسم 
وصف - ححيا 
وصف - علم 


١ 


صلاة كسوف الشمس 

صلاح الحد 

صلاح الحال 

صلاح حال الإنسان 
بالإخوان 

صلوات 

صلوات خمس في 
الإسلام 


صناعة 

صناعة أصول الفقه 
صناعة التشريح 
صناعة التعاليم 
صناعة الجدل 
صناعة الخطابة 
صتاعة الشعر 
صناعة الطب 
صناعة الطب التجريبية 
صناعة الفقه 

صناعة الفلسفة 
صناعة المديح 
صناعة المنطق 
صناعة نظرية 


- جدد 

صلح - حول 

صلح - حول - أنس 
صلا 

بزل عا حنيين تسل 


ج جع بي ج > 
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صناعة الهحاء 


صور 

صور الأجرام السماوية 
صور الأجسام الأربعة 
صور الأسطقسَات 
صور أشخاص الجوهر 
صور الأنوام 

صور تعالمية 

صور جسمانية 

صور جوهرية 

صور خيالية 

صور صناعية 

صور طبيعية 

صور كائة فاسدة 
صور مادية 

صور مدركة 

صور مشتركة 

صور مضادة 

صور المعقولات 


صئع - هجا 
ضنم 
صنف - بشر 
صلم 
صعق 
صوت 
صوتك - حدد 
صوت - حقق 
صوث - رعد 
صوت - غلظ 
صور 


صور - جسم - ربع 
صور - أسطقس 
صور - شخص - جوهر 
صور - نوع 

صور - علم 

صور - جسم 
صور ‏ جوهر 
صور - خيل 
صور - صلع 
صوو اطع 

صور - كول - فسد 
ضور - مدد 

صور - درك 

صور - شرك 
صون > صلد 
صور - عقل 


فهرس الموضوعات وجذورها 


صور معقولة من 
الوجود المحسوس 

مور عقارق 

صور مفارقة للجواهر 

صور الموجودات 
الليوتة 

صور نفسانية 

صور الهوية 

صور هيولانية 

صور ومواد 

صورة 

صورة أخيرة 


صورة الأشياء المتكوّنة 


صورة أولى 

صورة الجنس 
صورة الجوهر 
صورة جوهرية 


صور - عقل - وجد 


صور - نفس 
صور - هوا 

صور - هيولى 
صور - مدد 
صور 

صور - أخر 

صور - شيا - كون 
صور - أول 

ضور - جسن 
صرر - ججتوهر 
صرر - جوهر 
صور - شيأ 

صور 3 صيم 
صور - طبع 
صور - عدد 
صور - غير - هيولى 
صور - نفس 
صور - كون - فسد 
صور - كلل 


صورة مطلقة 
صورة معقولة 
صورة مفقارقة 
صورة مفردة 
صورة النفس 
صورة النوع 
صورة هيولانية 
صورة الهيولى 
صورة وغاية 
صورة وهيولى 
صورنا الشيء 
الروحانية 
والجسمانية 
صوم 
صوم شرعي 
صيام شهر رمضان 
صيام مندوب إليه 
صيغ النهي 


صيغة الأمر 


ض 
ضبط النفس 


1/11 
صور - طلق 
صور - عمل 
صور - فرق 
صور - قرد 
صور - نفس 
صور - نوع 
صور - هيولى 
صور - هيل 
صور - غيا 
صور - هيولى 
صور - شيأ - روح - 
جسم 
صوم 
صوم - شرع 
صوم - شهر - رمض 
صوم - ندب 
صوح - نهي 
صوغ - أمر 
ضبط - نفس 
ضدد 
ضدد 
ضدد 
ضدد 
ضدد - أول 
ضدد - صور 
ضرر 


ضرر 

ضرر - طلق 
ضرر 

ضمر 

ضمر - غلط - لفظ 
ضمن 

ضمر 

ضمر - فيس 
ضوأ 

ضوأ - صوت 


طلب - علم 
طبب 
طبع 
لمكا 
طبع - ضرر 
طبع - مدد 
طبع - أنس 
طبخ 
طبع 
طبق - عين 
طبب 
طبب - فضل 
طبع 
طبع - أنس 
طم مر 
طبع - عقل 


طبيعة الكواكب 

طبيعة الماء والهواء 

طبيعة محسوسة 

طبيعة معلومة 

طبيعة الموجود 

طبيعة النفس 

طبيعة الواحد 

طحال 

طرد وعكس 

طرق التصديق 

طرق تلقي الأحكام 
النبوية بالجنس 

طرق شرعية 

طرق الصوفية في النظر 

طرق مشهورة 

طريقة معرفة حدود 
الأشياء 

ا" 

طفل متعقل بالقوة 

طلاق 

طلاق بائن 

طلاق رجعي 

طلاق السمئة 

طلاق مقيد 

طلب 

طلب بهل 

طلب العلم 
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فهرس الموضوعات وجذورها 


طلب العلم والتفقه في 
الدين 

طهارة 

طهارة شرعية 

طهر الجمعة 

طوارئ على المغصوب 

طواعن 

طول العمر وقصره 

طول وعرض وحجم 


2 

ظاهر الشرع 

ظاهر من جهة الصيغة 
ظاهرية 


عادات المدح 
عادة 

عارف 

عارف بذاته 
عارف بالقوة 
عارية 


عاقل 


طلب - علم - فقه - 


عدد الأنلاك 

عدد تعاليمي 

عدد الجواهر المحركة 
عدد المجمعين 
عدس 

عدل 

عدل الفرد والمدينة 
عدل وجور 

عدم 

عدم تام 

عدم التناهي 

عدم الشيء 

عدم الصور 

عدم العالم 

عدم قسري 

عدم القوة 
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ا 
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عروق السوس 
عروق ضوارب 


عروق غير ضوارب 


عروق محسوسة 
عزم في الشرع 
عصب 


عع كلل 
عدم - ضيف 
عدم - طلق 
عدم - هوا 
عدم - ملك 
عدم - وجد 
عرض 

عرض - ذوت 
عرض - عمم 
عرق 

عرق - سوس 
عرق - ضرب 
عرق - غير - ضرب 
عرق - حسس 
عزم - شرع 
عضت 

عصب - بسط 
غصص 

عضل 

عضا 

عضا - ألل 
عضا - مرض - ذوت 
عطس 

عطش 

عظم 

عظم - رأس 
عظم - رجل 
عظم - صدر 
عظم - يدي 


فهرس الموضوعات وجذورها 


مِظم 
عِظَم الأعضاء 
عفص 

عفونة في العضو 
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عقل هيولاني 

عقل واحد 

عقل وتعقل 

عقل وحس 

عقل ومعقول 

عقل ومعقولات 

عقليات 

عقود 

عقول 

عقول أجرام سماوية 

عقول مفارقة 

عكس 

عكس المقاييس 

علاج الأورام الرخوة 

علاج الأورام 
السرطانية 

علاج الأورام الصلية 

علاج أورام اللحم 
البسيط 

علاج أور ام الثملة 

علامات الأورام 

علامات منذرة 
بالأمراض 

علامة 

علّة 

علّة الإدراك 

علة أزلية 

علة أولى 


عقل - هيولى 
عقل - وحد 

عقل 

عقّل - حسس 
عقل 

عقل 

عقل 

عفقل 

عقل - جرم - سما 
عقل - فرق 

ل 

كن 

عكس - قيس 
علج - ورم - رخا 
علج - ورم - سرط 
علج - ورم - صلب 
علج - ورم - لحم - 
بسط 

علج - ورم - نمل 
علم - ورم 

علم - نذر - عرض 
علم 

علل 

علل - درك 

علل - ازل 

عل اول 


علة بالقوة 

علّة تمامية 

علّة ثانية 

علّة شرعية 

علّة صورية 

علّة فاعلة 

علّةَ قديمة 

علّة مادية 

علّة الماهية 

عله ومعلول 

علل 

علل الأجناس المختلفة 
علل أربعة 

علل الجواهر 

علل غير متناهية 
علل فاعلية 

علل قابلية 

علل متفقة في الصورة 
علل المقولاات 
علل مولّدة للشعر 
عِلم 

علم أحكام النجوم 
علم أزلي 

علم الأشعرية 

علم الأشياء 

علم الأضداد 

علم الأعراض 
علم الألحان 

علم الله 


لحيل 
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علم إلهي 
علم الإنسان 
علم إنساني 
علم بالأسياب 
علم بالأشخاص 
علم بالبرهان 
علم بالذات 
علم البرهان 
علم برهاني 
علم بالسبب 
علم بالشيء 
علم بالغيب 
علم بالفعل 
علم بالقوة 
علم بالكليات 
ملم بل 
علم بما هو 
علم بالموجودات 
الطبيعية 
علم بالنفس 
علم التعاليع 
علم التعبير 
علم ثابت 
علم جزئي 
علم الجوهر 
علم الحق 
علم حقيقي 
علم الخالق 
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فهرس الموضوعات وجذورها 


علم صادق 
علم ضروري بالأشياء 


علم - صدق 


علم - ضرر - شيأ 
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١55 


علوم فلسفية 

علوم متعارفة 

علوم نظرية 

عمرة زيارة 

عمل 

عمل بأخيار الآحاد 
عمل الحق 

عموم في الألفاظ 


عنصر أول 
عنصر الشيء 
عوائد جياد 
عوائد خيرة 
عوارض الأشياء 
الطبيعية 
عوالم 
عود الطبيب 


علم - فلسف 
علم - عرف 
علم - نظر 
علق 

عمر 

يل 

عمل - خبير - وحد 
عمل - حقق 
عمع حالف 
عمصر 

عني - أله 
علب 

عنب 

عنصر 

عنصر - أول 
عنضب 2 
عود - جود 
عود - خير 
عرض - شيأ - طبع 
علم 

عود - طيب 


غاية خسّة الرئاسة 
غاية السياسة الجماعية 
غاية الوحدانية 


غذاء 


غلبة البلغم 

غلية المرار السوداء 
غلبة المرار الصفراء 
غلط 

غلظ 

غمام أسود وأحمر 
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وذكنل 


غير متناو بالقوة 
غير المتناهي 
غير المحصّلة 
غير المستحيل 
غير المشابه 
غير المغتذي 
غير المنقسم 
غير الموجود 
غير هوٌ 

غير وخلاف 
غيرية 

غيرية بالصورة 


ف 

فائدة علم النفس 
فاسد 

فاسد وغير فاسد 
فاصلة 

فاضلون 

فاعل 

فاعل أقصى 
قاصل أول 

فاعل أول صناعي 
فاعل بالإرادة 
فاعل بالحقيقة 
فاعل بالطيع 
فاعل الحركة 
فاعل الصوت 
فاعل الصورة والغاية 


ا ا ا ا ا ا ا 0 ك0 
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فهرس الموضوعات وجذورها 


فاعل في الشاهد 
فاعل في الغائب 
قاعل قديم 
فاعل لا أول لوجوده 
فاعل لا بإطلاق 
فاعل للأعراض 
فاعل للمعقولاات 
الإنسانية 
فاعل محيث 
فاعل مطلق 
فاعل واحد 
فاعل وفعل 
فاعل وقابل 
فاعل ومادة 
فاعل ومحرك 
فاعل ومقعول 
فاعل ومنفعل 
فاعلات بالطبع 
فاعلات الفضائل 
فاعلات مريدة ومختارة 
فالج 
فجور 
فحوى الخطاب 
فرائض الحج 
فرائض الوضوء 
فرد 
فِرق وطوائف 
فروق الرائحة 
فروق الكائنات 


فعل - طلق 
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فهرس الموضوعات وجذورها 


فروق النفس 
فساد 

فق 

فصاحة 

فصل 

فصل أخير من نوع 
فصل وجنس 
فصول 

فصول الأجسام 
فصول الأشياء 
فصول أشياء جوهرية 
فصول الجنس 
فصول الرأي 
فصول المتوسطات 
فضائل 

فضائل فكرية 
فضل في الصلوات 
فضيلة 

فضيلة البر 

فضيلة الجسد 
فضيلة السخاء 
فضيلة الشحاعة 
فضيلة الشيء 
فضيلة الضخامة 
فضيلة العدل 
فضيلة العفة 
فضيلة القول الشعري 
العفيفي 


قري > تسن 

فسد 

يك 

تمع 

فصل 

فصل - أخر - نوع 
فصل - جنس 
فصل 

فصل - جنم 
فصل - شيأ 

فصل - شيأ - جوهر 
فصل - جنس 
فصل - رأي 

فصل - وسط 
فضل 

فضل - خلق 
فضل - فكر 

فضل اد 
فضل 

فضل - برر 

فقيل جيه 
لاست 
فصل - شم 
فضل - شيأ 

نضل خم 
فضل - عدل 
لعل تاتب 
فضل > كول شعو 


فعل الله 

فعل البرودة 

فعل البصر 
قعل الجميل 
فعل حادث 

فعل الحرارة 

فعل الحرارة الطبيعية 
فمل الحواس 
والمحسوسات 
فمل طبيعي 
فعل عجيب خارق 
فمل العقل 
فعل عن قوة 

فعل غير متناهٍ 
فمل القاعل 
قعل القاعل بالطبع 
فعل الفلسفة 

فعل قديم 

فعل القوة المعدومة 
قعل للعقل 

فعل ممسحدود 

فمل المحسوس 
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فلاء - أول 
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فلك - حوط 
فني - عدم 
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قدر - أله 

قدم 

قدم - علم - حدث 
قدم - حدث 

قدم 

قدم - أول 

قدم - حمق 

قرأ 


فهرس الموضوعات وجذورها 


قراءة في الصلاة 
قرائن 
قراقر 
القرآن 
قرحة 


قسمة ذاتية 

قسمة الشيء إلى 
جزئياته 

قصاص 

قصبة الرئة 

قصبتا الرئة 

قصر المسافر الصلاة 
في السفر 

قضاء 

قضاء وقدر 


قضايا ثلاثية 

قضايا ثنائية وثلائية 

قضايا العقل 

قضايا معدولة 

قضايا وجودية موجودة 
بالفعل 


ضيبت 


قرأ - صلا 
فرن 

فرفر 

قرأ 

قرح 

فرع 

قرن 
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قوافٍ 
قوام الأشياء 
قوام البول 
قوة 

قوة الإمكان 
قوة البصر 
قوة بنوع مبسوط 
قوة التخيّل 
قوة حافظة 
قوة الحس 
قوة حسّاسة 
قوة حسية 
قوة حقيقية 
قوة الخيال 
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قوة ذاكرة 

قوة الذوق 

قوة السمع 

قوة السمع والإبصار 
قوة الشم 

قوة شهوانية 

قوة الشيء 

قوة طبيعية 

فوة طبيعية ولا قوة 
فوة عقلانية 

قوة على الحركة 
قوة عملية 

قوة غاذية 

قوة فاعلة 

قوة الفمل 

قوة فكرية 

قوة فهم الخصوصي 
قوة فهم العام 

قوة في الجسم 

قوة في جسم متركب 
قوة اللمس 

قوة متخيلة 


قوة محرّكة في المكان 


فوة مدركة 

قوة مدركة للكلي 

قوة مدركة للكليات 
وللجزئيات 


قوة مغيرة 


قوي - ذكر 
فقوي - ذوق 
قوي :> سبهع 
قوي - سمع - بصر 
قري - شمم 
فوي - شها 
قوي - شيأ 
قوي - طبع 
قري - طبع 


قوي - عقل 
قوي - حرك 
قوي - عمل 
فزي > غذا 
قري - فعل 
فوي - فعل 
غوي - فكر 


قفوي - فهم - خصص 


قفوي - قهم - عمم 
قوري - جسم 
قوي - جسم - ركب 
قوي - لمس 
قفوي - خيل 
قفوي - حرك - مكن 
قوي - درك 
قوي - درك - كلل 


قري - درك - كلل - 


جرأ 
قوى - غير 
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قوة مفكرة 

قوة مفكرة وعقل 

قوة منفملة 

قوة مولّدة 

قوة ناطقة 

فوة نامية 

قوة النبض 

قوة نزوعية 

قوة نسلية 

فوة نظرية 

قوة نفسانية 

قوة واستعداد 

قوة وإمكان 

قوة وفعل 

قوة ولا قوة 

قوة وهمية 

قوس قرح 

قول 

قول بسيط ومرككب 

قول جازم 

قول شعري 

قول صادق 

قول قياسي 

قول مؤلّف من ألفاظ 
مستولية 

قول مختلف 

قول مقنع 

فول وظن 

قوى 


قوي - فكر 
قوي - فكر - عقل 
قوي + «فمل 


قوي - ولد 
قوي - نطق 
فقوي - نما 
قوي - نبض 
قفوي - نَرِع 


فقوي - نسل 
فوي - نظر 
قوي - نفس 
قوىي - عدد 
قري - مكن 
قري - فعل 


هري 

قفوي - وهم 

فوس - فزح 

قول 

قول - بسط - ركب 
قول - جزم ْ 
قول - شعر 

قرل - صدق 
قول - قيس 


قول - ألف - لفظ 


قوت عالين 
قول - قنع 
قول - ظنن 
فقوي 
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قوى الإنسان 

فوى بغير نطق 

قوى جسمانية 

قوى حسية 

قوى حيوانية 

قوى ذهنية 

قوى سياسية 

قوى الشيء 

فوى صناعية 

وى طبيعية 

قوى طبيعية أربع 

قوى عقلية 

قوى على طريق 
الحقيقة 

قوى فاعلة 

قوى فاعلة قريبة وبعيدة 


قوى كيفيات الأدوية 

قوى مححركة أزلية 

قوى محركة في 
الأجسام 

قوى مع نطق 

قوى منفعلة 

قوى منفعلة وفاعلة 

قوى نطقية 

قوى النفس 

قوى نفسانية 

قوى الوجود 

قوى ولا قوى 


قوي - أنس 
فوي - غير - نطق 
قوي - جسم 
قري - حسس 
فقوي - حيا 
قوي - ذهن 
قوري - سوس 
قوي - شيأ 
قوي - صنع 
قوي - طبع 
قري - طبع - ربع 
قوري - عقل 


قوي - طرق - حقق 


قوي - فعل 
قوي - فعل - قرب - 


قيه 

قياس 

قياس الأقل على 
الأكثر 

قياس برهاني 

قياس بسيط 

قياس جدلي 

قياس حملي 

قياس خطبي 

قياس الخُلف 

قياس الدلالة 

قياس سائق إلى 
المحال 

قياس الشبه 

قياس الشبهة 

قياس شرطي 

فياس شرطي متصل 
ومنفصل 

قياس شرعي 

قياس شهر رمضان 

قياس العلة 

قياس الفراسة 

قياس في الشرع 

قياس مبكت 

قياس ممختلط 

قياس مخيل ومناسب 

قياس مركب 

قباس مستقيم 

قياس مشاغبي 


١١54 

قيأ 
فيس 
قيس - قلل - كثر 
قيس - برهن 
فيس - بسط 
قيس - جدل 
قيس - حمل 
قيس - خطب 
قيس - خلف 
قيس - دلل 
قيس - سوق - حيل 
قيس - شبه 
قيس - شبه 
قيس - شرط 
قيس - شرط - وصل 
- قصل 

وه 

- شهر - رمض 

- علل 

- فرس 

- شرع 


1 


515555555 


| 
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قياس مغالطي 

قياس منطقي 

قياس وجود المساوي 
على مساويه 

قياس ومثال 

قياسات 

قياسات اقترانية 

قيصوم 


كائن بالذات 

كائن بالفعل 

كائن فاسد 

كائن متركب من 
أسطقسات 

كائن محدذث 

كائن مشار إليه 

كائن وفاسد 

كائنات 

كائنات فاسدات 

كائتات محسوسة 

كابوس 

كاذب 

كاذب بالقوة وبالفعل 

كاذب ممتنع وممكن 

كافور 

كامل بذاته وبغيره 

كيد 


قيس - مثل 

قيس 

قيس - قرن 

قصم 

كون 

كون - ذوت 
كون - فعل 
كون - فسد 
بون اند :رقن 
أسطقس 

كرون - حدث 
كرون - شور 

كون - فسد 

كون 

كون - فسد 

كون - حسس 
5 

5 

كذب - قوي - فعل 
كذب - منع - مكن 
كفر 

كمل - ذوت - غير 
كبد 
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كبريت 

كبير وصغير 

الكتاب 

الكتاب والسئة 
والإجماع 

كنابة 

كتب الحكمة 

كف 

كثرة 

كثرة الخلة 

كثرة الدم 

كثرة الزلزلة 

كثرة عددية 

كثرة مشار إليها 

كثرة الموجودات 

كنيف 

كذب 

كذب الرؤساء على 
العامة 

كرامة 

كرامية 


1 
م م 


١ 
1 


| 
1: 
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كرم 

كرم 

كرر 

كرر - طبع 

كرر - عطف - قول - 
5200 

كرر 

كسف - 
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كلم - وصل - حرف - 
ربط 

كلم - وصل - دفع 
كلم - نفس 


0 
1 


0 


5 
90 


كمال الحيّ 

كمال العقل الأول 
كمالاات 

كمالات إنسانية 


كمالات النفس الأولى 


كميات 


المكرل 
كلل - جوهر 
كلل - ذوت 
كلل - عقل 
كلل 
كلل - شيا 
كلل - وجب 
كلا 
كم 
كعم - وضع 
كمم - وصل 
كمم - وصل - فصل 
كمم - فصل 
كمل 
كمل - قصي 
كمل - حيا 
كمل - عقل - أول 
كمل 
كمل - أنس 
كمل - نفس - أول 
كمم 
كمم 
كمم - ذوت 
كمم - عظم 
اه 
كمم - وصل 
كمع - فصل 
كن 
كركب 
كوكب - سير 


لمكو 


كواكب منقضّة 

كوكب 

كوكب ذو الذؤابة 

كون 

كون أزْلي 

كون الأسطقسات 

كون بالذات 

كون بسيط 

كون صناعي 

كون طبيعي 

كون مطلق 

كون واستحالة 

كون وفساد 

كون ولا كون 

كيف 

كيفيات 

كيفيات أربع 

كيفيات انقعالية 
وانفعالاات 


كيفيات فاعلة ومنفعلة 
كيفيات يابسة ورطبة 


كيفية انفعالية 


كيفية في الكمية 


لا إنسان 


كوكب - نقض 
كركب 

كوكب - ذوب 
كود 

كون - أزل 

كون - أسطقس 
كون - ذوت 
كون - بسط 

كرن - صنع 

كرن - طبع 

كون - طلق 

كون - حيل 

كون - فسد 

كرن 

كيف 

كيف 

كيف - ريم 

كيف - فعل 

كيف - بسط 
كيف - فعل 

كيف - يبس 
كت 

كيف - فعل 

كيف - كمم 
كيم 

لا - أنس 


0 


فهرس الموضوعات وجذورها 


1 
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500 
- رأي 
- لمس 
- نظم 
قن 
- هوا 
لرم 
لزم - وحد 
لام - ملك 
لبب 
لبن 
ل 
- غدد 
لحن - شعر 
لذذ 
لذذ - ملك 
لذذ 
لذذ - شيأ 
لذذ - عقل 
لزج 
لزم 
لزم - قبل 
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لسان 

لسان الحمل 

لعثافة 

لفت 

لظ 

لفظ خاص 

لفظ خاص يراد به عام 


لفظ ظاهر 

لفظط عام 

لفظ القرآن 

لفظة وجودية 

لقطة 

ِمَ هو 

لم يؤل 

لشن 

له 

له ساق 

له علة 

لهيب 

لواحق الأجسام 
المتحركة 

لواحق ذاتية 

لوح محفوظ 

لوز 


لوز مر 


_ 
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: 
1 
21 


ما يبالذات 

ما بذاته 

ما بالعرض 

ما بالقوة 

ما تحت المتشادة 
ما سكن 

ما لا ابتذاء له 

ما لا رائحة له ولا طعم 
ما لا نهاية له 


- عرض 


- تحت - ضدد 


ما 
ما 
ما 
7 
ما 
ما 
ما 
ما 
ما 
ما - نهي 
ما - قسم 
ما - نهي 
7 
ما 
ما 
ما 
ما 
ما 
ما 
7 
و 
ئة 
5 


- هو 


- نما 


يديل 


ماء وهواء 

مادة 

مادة الأجسام البسيطة 
مادة أولى 

مادة قريبة للشيء 
مادة كلية 

مادة مطلقة 

مادة وصورة 

ماض 

ماضٍ ومستقبل 
مالك للقوة الفكرية 
مائع الرياح 

مانع الزوجية 
ماهيّات 

ماهيّات الأجسام 
ماهيّات الأشياء 
ماهيّات الأعراض 
ماهيّات الجواهر 
ماهيّات مطلقة 
ماهيّة 

ماهيّة الانسان 

ماهيّة أولى 

ماهية شخص الجوهر 
ماهيّة الشيء 

ماهيّة القائمة العامة 
ماهيّة مطلقة 

مبادئ 

مبادئ الأجسام البسيطة 
ميادئع الأشياء 


ميه - هوا 

ملد 

مده - جسم - بسط 
مدد - أول 


مدد - قرب - شيأ 


1 ة د 
ميه - طلو 

بدا 

بدأ - جسم - بسط 
بدأ - شيأ 
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مبادئ الأشياء المختلقة بدأ - شيأ - خلف 


مبادئ: الأعداد 
مبادئ الأمور الكائنة 
الفاسدة 
مبادئ وَل 
مبادئ البرهان 
ميادئ التعليم 
ميادئ الجواهر 
مبادئ الجواهر 
المحسوسة 
مبادئ الجوهر 
مبادئ الجوهر 
المحسوس 
ميادئ حقيقية 
مبادئ الشرائع 
مبادئ عامة 
مبادئ العمل 
مبادئ قريبة 
مبادوع الكائنات 
مبادئ مفارقة 
مباكتة سوفسطائية 
مبدأ 
ميدأ الاستمحالة 
مبدأ الاغتذاء والنمو 
والتوليد 
مبدأ الانفعال 
مبدا أول 


مبدأ أول لجميع 


الأشياء 


بدأ - عدد 

بدأ - أمر - كون - 
فسد 

بدأ - أول 

بدأ - برهن 

بدأ - علم 

بدأ - جوهر 


اجرخ ريون 


بدأ - جوهر 
بدأ - جوهر - حسس 


بدأ - حقق 

بدأ - شرع 

بدا تعم 

بدأ - عمل 

بدأ - قرب 

بدأ - كون 

بدأ - فرق 

بكت - سفسط 
بدأ 

بدأ - حول 


بدأ - غذا - نما - ولد 


بدأ - فمل 

بدأ - أول 

بدا - أول - جمع - 
شيا 
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مبدأ بالقوة 

مبدأ البرهان 

مبدأ التحريك 

مبدأ الجوهر الأول 

ميدأ حادث 

مبدأ حركة 

مبدأ حسي 

مدأ 58 

مبدأ غائي 

مبدأ غَاذٍ 

مبدا كلي 

مبدأ الكون 

مبدأ المتكوّنات 

مبدأ معرفة الشيء 

ميدأ وجود 

مبدأ ونهاية 

متأخُر 

متبرئ عن المادة 
بإطلاق 


متحرّك أزْلي 

متحرك أول 

متحرّك بذاته 

متحرك بالطبع 
متحرّك بالقوة 
متحرّك على استدارة 


بدأ - قوي 
بدأ - برهن 
بدأ - حرك 


بدأ - جرهر - أول 


بدأ - حدث 
بدأ - حرك 
بدأ - حسس 
بدأ - عدد 
بدأ - غيا 
بدأ - غذا 
بدأ - كلل 
بدأ - كون 
بدأ - كون 
بدأ - عرف - شيأ 
بدأ - وجد 
بدأ - نهي 
: 
برأ - مدد - طلق 


متحزك على الاستقامة 

متحرك في المكان 

متحرّك في موضوع 

متحرك قسرًا 

متحرّك من ذاته 

متحرّك هيولاني 

متحرّك واحد 

متحرّكات 

متحرّكات بالذات 

متخيل 

متذكر 

متشابهات 

متشابهة 

منشبّه وزائد في العضو 

متصل 

متصل بالحقيقة 

متصلة 

متصلة بذاتها 

متضادات 

متضادات أوّل في 
اللمس 

متضادان 

متضادان مختلطان 


متعقلات بالفعل 


متعلّم 


4 
حرك - قوم 
حرك - مكن 
حرك - وضع 
حرك - قسر 
حرك - ذوت 
حرك - هيولى 
حرك - وحد 
حرك 
حرك - ذوتث 
خلخل 
خيل 
دكر 
شيه 
شبه 


وصل - حقق 
وصل - طبع 
وصل 

وصل - دوت 
ضدد 

ضدد - أول - لمس 
ضدد 

ضدد - خلط 
ضدد 

8 
عقل - فعل 
علم 


غير 
قبل 
قبل - تمم 
قبل 
قبل 
قبل 
قدم 
قدم - حدد 
لدم اخاطع 
عدم - وجد 
قدم - زمن - 
قدم - آخر 
كلم 
كلم 
كون 
كرن - ذوت 
كرون - قوي 
كون 
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متناو وغير متناو 
متوسط 


مجتمع من صورة ومادة 
مجتهد 


نهي 
وسط 


ْ 


م 
5 
١‏ 


- صور - مدد 
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حيب - غلم 
حبب - كرم 
حوج - غير 
حدث - حقق 
حدث 
علد 
حدد - شور 
حرك 
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محرك أزلي 
محرّك أقصى 
محرّك أول 
محرّك بخصوص 
محرّك بريء من القوة 
محرك العنصر 
محرّك فلك 
محرك قريب 
محرّك الكل 
محرك لا يتحرّك 
محرّك متحرّك 
محرّك وفاعل 
حرم 
محزنات 
محسوس 
محسوس وحاسة 
محسوس وغير 
امتسوسر 
محسوسات 


١1 111 


ِ 
١ 


5 
١ 


١ 


1111م 


مخاطبة برهانية 
مخاطبة جدلية 
مخاطبة مشافبية 
مخالط للهيولى 
مالف 

مخالف ولا مخالف 
مخالفة 


عم 


2 وي 
.يا رخ لبها 
1 


3 


1 0 
ججعج ج عبج ؟ مجع ]1ع ]+ع عم 


فاون 


مختار ومريد 
مختلطات 

مختلفة بالجنس 
مختلفة في الغاية 
مخيّلة ومفكرة 
مدائح 

مذاحون وممدوحون 
مدارك أحكام الشرع 
مدارك الحواس 
مداواة 

مدح 

مدرك 

مدرك وجوب النظر 


مدرّكات إنسانية 
مدركات لذيذة 
مدن جماعية 
مدن الشهوة 
مدن ضرورية وجماعية 
مدن كرامية 
مدينة جماعية 
مدينة حكيمة 
مدينة الشهوة 
مديئة الغلبة 
مدينة فاضلة 
مدينة كرامية 
مذهب أفلاطون 


خير - رود 

خلط 

حلف - جنس 
خلف - غيا 

خيل - فكر 

مدح 

مدح 

كحم جهع 
ورك - حسس 

دوا 

مدح 

درك 

درك - وجب - نظر - 
عقل 

درك 

درك - أنس 

درك - لذد 

مدل - جمع 

مدن - شها 

مدن - ضرر - جمع 
مدن كم 

مدن - جمع 

مدن - حكم 

مدن - شها 

مدن - غلب 

مدن - فضل 

مدن - كرم 

ذهب - أفلاطون 
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مذهب أهل الإختراع 


والإبداع 


مذهب أهل الكمون 


مرثي 
مراتب الظهور في 
الألفاظ 

مرار 

مرار كراثي 

قرارة 

مرة سوداء 

مز متقراء 


ذهب - أهل - خرع - 
بدع 

ذهب - أهل - كمن 
رأي 

رتب - ظهر - لفظ 
مرر 

مرر 

مرر 

مرر 2 سود 

مرر - صفر 
عرض 


مرض - وضع 
ركب 
ركب - قدم 
ركب - شيأ 
ركب - شيأ 
ركب 
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مزاج حار يابس 
مزاج الدماغ 


مرج 7 ححخرر ”> يبسن 


مزج - دمغ 
هرزج - طبع 
مزج - قبل - عفن 
مرج - قلب 


مزج - عدل 


مزج - يبس - عدل 


سأل 


لم١ ١"‏ 
شفف - فعل 
شمم 
شهر 
صدر 
صدر 
صرف - غير 
وود 
صنع - طبع 
هع 


ضدد - سطح - جسم 


- ذوت 


5 
+4 +++ جع ع 


ع 


ار 


معادن 

عارك أدل 
معارف وعلوم 
معالجة الأورام 


معان موجودة في الشرع 
معاندة 
معاندة مقدمات القياس 


معبر 
معتدل بحسب النوع 
معخز 
معز أهلي ومناسب 


معحز براني 


معدة 
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معدوم 

معرفة 

معرفة الأسباب القريبة 
من الأشياء 

معرفة الأشياء 

معرقة الأعراض 

معرفة الله 

معرفة بالحيوان 

معرفة بالشيء 

معرفة تاعة 

معرفة جنس ونوع 
الشيء 

معرفة جوهر الشيء 

معرفة الشيء الحقيقية 

معرفة ضرورية 

معرفة اللواحق 
والسوابق 

معرفة نظرية 

معرفة النفس 

معرفة الوحدانية 

معرفة أولى 

معروف بتفسه 

معروف عرفانا يقينيًا 

معطي الحركة 

معطي الرباط 

معطي الوحدانية 

معقول 

معقول الحركة 

معقول الشيء 


عرف - شيأ 

عرف - عرض 
عرف - أله 

عرف - حا 

عرف - شيأ 

عرف - تمم 

عرب - جنس - يوخ 5 
شيأ 

عرف - جوهر - شبأ 
عرف - شيأ - حقق 
عرف - ضرر 
عرف - لحق - سبق 
عرف - نظر 

عرف - نفس 
عرف - وحد 
عرف - أول 

عرف - نفس 
عرف - يفن 

عطا - حرك 

عطا - ربط 

عطا - وحد 

عقل 

عقل - حرك 

عقل - شيأ 
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معقول عام 

معقول العقل الفاعل 
للعقل الفعَال 

معقوللات 

معقولات الأشياء 

معقولات بالقوة 

ممقولات تعاليمية 

معقولات صادفقة 

معقولات الملم الطبيعي 

معقولات عملية 

معقولات عملية ونظرية 

معقو لات كثيرة 

معقولات كلية 

معقولات نظرية 

معقولات هيولانية 
وغير هيولانية 

معقولات وخيالات 

معلول وعلة 

معلو لات 

معلوم 

معلوم وعلم 

معلوم وغير معلوم 

معلومات 

معمول 

معنى 

معنى بسيط 

معنى كلي 

معنى متخيّل 


3 
تلن 


0( 
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معنى واحد 

مغير ومكوّن 

مقائيح الغيب 

مفارق 

مفارق بإطلاق 

مفارقات 

مفرد 

مفسدات 

مفنطرون في الشرع 

مفعول وفاعل 

مقالة جميلة 

مقا يسن 

مقابيس أقترانية 

تق بسن ول 

مقاييس تامة 

مقاييس خطبية جيّدة 
الصنعة 

مقاييس شرطية حقيقية 

مقابيس شرطية منفصلة 

مقاييس شرطية وحملية 

مقاييس صناعية 

مقاييس غير ثامة 

نذا نوس :مشقاطة هرذ 
وجودية وضرورية 

مقابييس ممكنة صرفة 

مقابيس وجود الشيء 

مقبول 

مقدَّم وتالٍ 


خرن 


عنى - وحد 
غذا 
غير - كون 
فتح - غيب 
فرق 
فرق - طلق 
فرق 
فرد 
0 
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فعل 
فول - جمل 
قيس 
قيس - قرن 
قيس - أول 
فيس - نمم 
فيس - خطب - 
- صنع 
فيس - شرط 
قيس - شرط - فصل 
قيس - شرط 
قيس - صنع 
قيس - تمم 
قيس - خلط 
ضرر 
فيس - مكن 
فيس - وجد 
قبل 
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مقدذمات 
مقدّمات اضطرارية 
مقدّمات أقاويل الشكاية 
مقدئمات الأمر الكائن 
وغير الكائن 
مقدّمات الأمر الممكن 
وغير الممكن 
مقدّمات البراهين 
مقدّمات البرهان 
مقدّمات نحريبية 
مقدّمات جدلية 
مقدّمات جزثئية 
مقدذمات خاصة 
مقدّمات ذات الأوساط 
مقدمات ذاتية 
مقدذمات الصناعة 
الخطبية 
مقدّمات ضرورية 
مقدذمات ضرورية 
بالحقيقة 
مقدمات الضمائر 
مقدمات عامة 
مقدّمات العلوم 
مقدّمات غير نوات 
أوساط 
مقدمات القياسات 
الخطبية 
مقدّمات كاذبة وصادقة 
مقدّمات كلية 


قدم 

قدم - ضرر 

قدم - قول - شكا 
قدم - أمر - كون 
قدم - أمر - مكن 
قدم - برهن 

قدم - برهن 

قلم - حترب 

قدم - جدل 

قدم - جزأ 

قدم - خصص 
قدم - ذوت - وسط 
قدم - ذوت 

قدم - صنع - خطب 
عدم - ضرر 


فقدم - غير - ذوت - 
وسط 
قدم - قيس - خطب 
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مقدّمات متضادة 

مقذمات مشهورة 

مقدذمات مطلقة 

مقدّمات معروفة بالطبع 

مقدذمات ممكنة 

مقدّمات ممكنة على 
الأقل 

مقدذمات ممكنة على 
التساوي 

مقدمات موجودة في 
الكل 

مقدّمات وجودية 

مقدّمات وجودية 
وضرورية 

مقدّمات يقينية 

مقدمة 

مقدّمة برهانية 

مقدّمة جدلية 

مقدمة ضرورية 

مقدمة غير ذات وسط 


مقدّمة قياسية 

مقذمة كبرى 

مقدمة مطلقة 

مقدمة مطلقة ووجودية 
مقدمة معدولة 

مقادمة موجبة 


مقدّمة وجودية 


قدم - ضدد 
قدم - شهر 
قدم - طلق 
قدم - عرف - طبع 


قدم - مكن 
قدم - مكن - قلل 


قدم - مكن - سوي 
قدم - وجد - كلل 
قدم - وجد 


قدم - وجد - ضرر 


قدم - يقن 

قدم 

قدم - برهن 
قدم - جدل 
قدم - ضرر 

قدم - غير - ذوت - 
وسط 

ندم - قبسي 

قدم - كبر 

قدم - كلل 

قدم - طلق 

قدم - طلق - وجد 
قدم - عدل 

فدم - وجب 
قدم - وجد 
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مقدّمة وجودية زمانية 

مقدمة ونتيجة 

مقدمتان 

مقصود الشرع 

مقل 

مقول على الكل 

مقول ولا على واحد 

مقولاات 

مقولات الأعراض 

مقولات تسع 

مقولات العرض 

مقولات عشر 

مقولات متغايرة 

مقولة الإضافة 

مقولة أن يفعل وأن 

مقولة الجوهر 

مقولة الكم 

مقولة الكيف 

مقولة له 

مقولة منى 

مكان 

مكان الكون والقساد 

مكث الزلازل 

مكره على مخالفة 
الشرع 

مكره على وقق التكليف 

مكروه 

مكوّن 


قدم - وجد - زمن 


ده 

قدم 

جد يك 
مقل 

قول - كلل 

قول - وحد 
قول 

قول - عرض 
قول - وسع 
قول - عرض 
قول - عشر 
قول - غير 

فول - ضيف 
قول - فعل 

قرل - جوهر 
قرل - كمم 

قرل - كيف 
قول - له 

قرل - متى 

مكن 

مكن - كون - قسد 
مكث - زلزل 
كره - خلف - شرع 
كره - وفق - كلف 
كره 

كون 


مَلَكَةَ وعدم 

ملموسات 

ملوحة البحر 

ممتئع 

ممكن 

ممكن أتلي 

ممكن أكثري 

ممكن في ذاته 

ممكن الوجود 

ممكن الوجود في 
الجوهر الجسماني 

ممكن الوجود من ذاته 

ممكنة 

ممكنة أقلية 
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كرون‎ 
كيل‎ 
لين‎ 
لحم‎ 
ملي‎ 
ملك‎ 
ملك - سنن‎ 
ملك‎ 
ملك - طبع‎ 
علل فيان‎ 
ملك‎ 
ملك - فهم‎ 
للك © لين‎ 
ملك - حول‎ 
ملك - عدم‎ 
لمس‎ 
ا‎ 
- 
0 
مكن - قلل‎ 
مكن - كثر‎ 
مكن - حقق‎ 
مكن - ذوت‎ 
مكن - وجد‎ 
مككن - وجد - جوهر‎ 
0“ 
مكن - وجد - ذوت‎ 
مكن‎ 


لد فهرس الموضوعات وجذورها 
ممكنة أكثرية مكن - كثر موافقة الألفاظ للمعاني وقق - لفظ - عني 
ممكتتان مكن موائع الحيض منغ - حيض 
من من موبخات وبخ 
من أجله من - أجل موجب وجب 
منافع التنفس نفع - نفس موجب جزئي وجب - جزأ 
مناقضان نقض موجب الحنث وجب - حنث 
منّة منن موجب كلي وجب - كلل 
منتقل نقل موجب للضمان وجب - ضمن 
منخر نخر موجيات وجب 
مندوب ندب موجبة وجب 
منفٍ نفي موجبة جزئية وجب - جزأ 
منفرد فرد موجبة كلية وجب - كلل 
منفعل فعل موجبة وسالبة وجب - سلب 
منقسم قسم موجد مفعول وفاعل وجد - فعل 
منقسم بالذات فسم - ذوت - عرض | موجود وجد 

وبالعرض موجود أزلي وجد - أزل 
منم نما موجود الآن وجد - أنن 
مَهْمَلات همل موجود أول وجد - أول 
مهْمّلة همل موجود بالحقيقة وجد - حقق 
مواد مدد موجود بذاته وجد - ذوت 
مواد بعيدة وقريبة مدد - بعد - قرب موجود بسيط وجد - بسط 
مواد ذاتية مود - ذوت موجود بالعرض وجد - عرض 
موازنة في أجزاء القول وزن - جزأ .- قول | موجود بالفمل وجد - فعل 
مواضع وضع موجود بالقوة وجد - قري 
مواضع الإستفراغ وضع - فرغ - دوا - | موجود بما هو موجود وجد 

بالدواء المسهل سهل موجود ضروري وجد - ضرر - حقق 
مواضع الصلاة وضع - صلا بالحقيقة 
مواضع مغلطة وضع - غلط موجود طبيعي وصناعي وجد - طبع - صئع 
مواطئ وطأ موجوة اهام وجد عم 
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موجود على التحقيق 
موجود فاسد 
موجود قائم بذاته 
موجود قديم 
موجود ليس بجسم 
موجود متحرّك 
موجود محسوس 
موجود مركب 
موجود مطلق 
موجود مفارق 
موجود هيولاني 
موجود واحد 
موجودات 
موجودات بسائط 


موجودات حادية 


موجودات ضرورية 
بالحقيقة 
موجودات طبيعية 
موجودات في العالم 
موجودات في النفس 
موجودات ليست في مادة 


موجودات متحركة 

موجودات متغيرة 

موجودات محسوسة 

موجودات مركبة 

موجودات ممكنة الوجود 

موجودات يعرض لها 
الاختلاط 


موجودان 


وجد - حقق 
وجد - فسد 


وجد - قوم - ذوت 


وجد - قدم 
وجد - جسم 
وجد - حرك 
وجد > حسسن 
وجد - ركب 
وجد - طلق 
وجد - فرق 
وجد - هيولى 
وجد - وحد 
وجد 

وجد - بسط 
وجد - حدرث 


.- 


وجد - ضرر - حمق 


وجد - طبع 
وجد - علم 


وجد - نفس 
وجد - مدد 
وجد - حرك 
وجد - غير 
وجد > حسس 
وجد - ركب 
وجد - مكن - وجل 


وجد - عرض - خلط 


وجد 


موضع 
موضوع 
موضوع أول 
موضوع بالقوة 
موضوع وصورة 
موضوعات 
مولّد للنفس 
مياه 
مياه في الأرض 
ميل في الجرم 
السماوي 


نبض الأمزجة 


نبض الأورام البلغمية 
نبض الأورام الحادة 
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وضع 
وضع 
وضع - أول 
وضع - قوي 
وضع - صور 
وضع 
ولد - نفس 
ميه - أرض 
ميل - جرم - سما 
نجم 
نور 
أنن 
نطق 
نفع - ضرر 
نقص 
نقص - عضا 
نما 
بر 
نبض - مزج 
نبض - ورم - بلعم 


نبض - ورم - حدد 


نبض الأورام السوداوية نبض - ورم - سود 
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نبض الأورام الصفراوية 
نبوّة 
نتائج 
نتائج المقاييس المركّبة 


نتيدحة 


نزو 
نزوعات نفس نزوعية 


نسب عددية 

نسبة الأفعال إلى 
مبادثها 

نسبة الكل إلى الجزء 

نسبة الكل إلى الكل 

نسية معادلة 

نسخ 

نس السمئة المتواترة 

نسخ المثواتر من القرآن 

نسخ النص القاطع 
المتواتر 

نسك 
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تبش - ورم - صفر | نسل 


- قيس - ركب 


ع 8 © ,© ١‏ لعج 79 5 جع ع ع ١‏ 


لماح 

نطق 

نظائر وتصاريف 

نظام 

نظام الطبيعة العقلي 

نظام وترتيب 
الموجودات 

نظر 

نظر برهاني 

نظر الجمهور إلى 
الموجودات 

نظر طبيعي 

نظر العلماء إلى 
المصنوعات 

نظر في كتب القدماء 

نظر في المزاج 

نظر في النفس 

نظر مود إلى اليقين 

نظر وإستدلال 

نظم 

نعناع 


ثغم في القول الخطبي 


نفاسة 
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- ركب 


بو 1ط 1 > يه 


هيئة الأمعا 

هيثة الانثيين والقضيب 
هيئة الأنف 

هيئة أنواع الطعوم 
هيتة الندي 

هيئة جهادية 

هيئة الحلقوم 

هيئة ألرئة 

هيئة الرحم 

هيئة الصدر 

هيئة الطحال 

هيئة العقل الهيولاني 
هيئة المين 

هيئة الفم 
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هيئة القلب 

هيئة الكبد 

هيئة الكلى 

هيئة اللسان 

هيئة المثانة 

هيئة المرارة 

هيئة مراق البطن 

هيئة المعدة والمريء 

هيولى 

هيولى أولى 

هيولى أولى قريبة 
وبالحقيقة 

هيولى الجوهر 

هيولى المركب 

هيولى مطلقة 

هيولى وصورة 


و 

واجب 

واجب الوجود 
واجب الوجود بإطلاق 
واجب الوجود بذاته 
واجب الوجود بغيره 
واجب وضروري 
واجب وندب 

واحد 

واحد أول 

واحد بالاتصال 
واحد بالجنس 


هيأ - قلب 

هيأ - كبد 

هيأ - كلا 

هيأ - لسن 

هيأ - مثن 

هيأ - مرر 

هيأ - مرق - بطن 
هيأ - معد - مرأ 
هيولى 

هيولى - أول 
هيولى - أول - قرب - 
حقق 

هيولى - جوهر 
هيولى - ركب 
هيولى - طلق 
هيولى - صور 
وجب 

وجب - وجد 


وجب - وجد - طلق 
وجب - وجد - ذوت 
وجب - وجد - غير 
وجب - ضرر 


وجب - ندب 


وحد 

وحد - أول 
وحد - وصل 
وح جسن 
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واحد بالذات وحد - ذوت 

واحد بسيط وحد - بسط 

واحد بالصورة وحد - صور 

واحد بطريق التناسب>)- وحد - طرق - نسب 
واحد بالعدد وحد - عدد 

واحد بالعرض وحد - عرض 

واحد بالكل وحد - كلل 

واحد بالمساواة وحد - سوي 

واحد بالمعنى الكلّي وحد - عني - كلل 
واحد بالنسبة وحد - نسب 

واحد بالنوع وحد - نوع 

واحد عام وحد - عمم 

واحد عددي وحد - عدد 

واحد في الحركة و سرك 

واحد في كل جنس ١‏ وحد - جنس 

واحد في مادة وحد - مدد 

واحد كلي وحد - كلل 

واحد كلي عام وحد - كلل - عمم 
واحد مبدأ العدد وحد - بدأ - عدد 
واحد مطلق وحد - طلق 

واحد وكثرة وحد - كثر 

واضع الشرائع وضع - شرع 

واهب الصور وهب - صور 

وثر وثر 

وجع وجع 

وجوب الحكم بالشفعة وجب - حكم - شفع 
وجوب الزكاة وجب - زكا 

وجوب الشيء وجب - شيأ 

وجوب صلاة الجمعة ‏ وجب - صلا - جمع 


وجوب الطهارة بالمياه 

وجوب القضاء 

وجوب الوضوء 

وجود 

وجود الإنسان 

وجود الشيء وعدمه 

وجود الصور في المقل 
والحس 

وجود الطبيعة 

وجود العالم 

وجود في البسيط 

وجود في المركٌب 

وجود القوى المنفعلة 

وجود الكلي 

وجود الماضي 

وجود المستقبل 

وجود مطلق 

وجود معقول 
ومحسوس 

وجود وزمان 

وحجود وعدم 

وجودية 

وحدانية 

وحدانية التسلط 

وحملة 

وحدة عددية 

وحي 


ورم الأربية 


فيل 
وجب - طهر - ميه 
وجب - فضي 
وجب - وضأ 
وجل 
وجد - أنس 


وجد - بسط 
وجد - ركب 
وجد - فقوي - فعل 
وجد - كلل 
وجد - مضي 
وجد - قبل 
وجد - طلق 


وجد - زمن 
وجد - عدم 
وجد 
وحد 
وحيل - سلط 
واحد 
وحد - غدد 
وححي 
ورم - أرب 
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ورن غير مقنع في 
الأقاويل الخطبية 

وسائط 

وسط 

وسط بين متضادين 

وسن 

وضع 

وضع الشرائع 

وضع المطلوب 

وضعيات 

وضوء 


وفاحة 


وزن - غير - قلعم - 
فول - خطب 
وسط 

وسط 

وسط - ضدد 
وسن 

وضع 

وضع - شرع 
وضم - طلب 
وضع 

وضأ 
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وقت وقفت 
وقت الأذان وقت - أذن 
وكالة وكل 
يبوسة يبس 
يد يدي 
يسار يسر 
يفعل وينفعل فعل 
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2 تجدر الإاشارة إلى أن المستد قد اعتمد في اختيار المصطلحات المترجمة رزوس الموضوعات الكبيرى إضافة إلى 
بعض تفريعاتهاء وبما يقارب المعنى الغربي» نظراً إلى وجود تفريعات متشعبة نختص بالذهنية العربيّة والاسلاميّة 
يستحيل ايجاد اللفظ الغربي المعبّر عنها. أما الألفاظ والمصطلحات العلمية المعرّبة ذات الأصل اليوناني أو 
اللاتيني؛ فقد أوجدنا مرادفاتها الأجنبية المطابقة وثركناها على لغتها الأم في الكثير من الأحيان. 
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مسند المصطلحات عربي - فرنسي - إنكليزي عضن 
أجسام 15م 80 
أجسام بسيطة قعاوسنة وجره© جمنممط مأصدماى 
أجسام سماوية م 5م001 معتدمط اعتادماء) 
أجسام صناعية 5ل6 عن 5م2مه بقعاءت اق وجزه© كعالصط أماعتةتانه ,كعنلمط مجنت ذل 
أجسام طبيعية كآغ 5301 15م تعتلمط اوموق 
أجسام كائنة فاسدة كم مه 15م 5عال0] عاطلام يورم 
أجسام متنفّسة ةب ورم كمتهوط ونؤ1 
أجسام محسوسة كع [(اتقهعة وممت كعلهمط عاطتوجعك 
أجسام مر كج 5 أممرمه 5مزم) 125ل 2077100171 
أجسام مضيئة كلناء اتسنا 5م601 كلوط كلن71::0الارآ 
إجماع 5 ,116 أثتة1ئنا بل زمععمق كفات 01567 ,كه 1107117710ها ,7621716111 لخر 
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كناية 1 ,اغآ #اماساله ,إحسردرماء81 
كوكب عأاغقةام ,عراقفث »رماع تداك 
كون 3 20511105 ,112197615 1 0577105 © ,6056 1/7111 
كون وفساد 10م أك 060623600 11 07104 0062167211011 
كيف 6 ا 00 ونامن 
كيفية (عتمعقاق) 116ل2ن0) (موعلفص) ونلم0 
كيفية انفعالية عاناع 3 6لل0102 جناعيبي عمذاءء 4 
56 مجر امبرو[ 
كيمياء عتساصه «اعندمعرة) 
ل 

لا شىء لد واراعط ترولل 
لا علّة له 00-6 معلدعت دوز 
لا نهاية (سسطنمكمة 20) أمقكم1 ( طفص هه) عانمتارا 
لازم أمعتقطماة ,عمتقئقعءع26 ,أدعميوة كم م0 امم ا 0ك 
لبن نا 0ه ,التق أنهآ اقلاج 0 بكلاتلان) 
لحم تأقط ,1713006 لدعا بأهوء1ا( 
لة ؟أكلة 21 27 
لزج اننا 1/1501 كلام كل 
لز وم عن ع نغ طن رغمع رم ناوغقرمه ,6 أتجوع 116 ع 121/1771 201159116716 ,أأمدءعء 116 
لسان ]1 1ر1 
لسان الحمل 213 20 
لطافة 183 ل 7 
لفت 1 17712 
لفظ 1/101 ا 
لفظ خاص جع تلناعتاعةم عصرء 1" جرع جمليء ريع 


لةء6دمّع عدصع]1' 


جرع أنرعترع2) 
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لم هو (00007) #أمنتوتيسوط (211622)) 7سرلا 
لم يزل يتلاك انع اكتوطلى 
له (ع1ممهةاه) :8001 بوملوقء55و0م هآ (بز«موعاه) عنهم )١‏ ,مأككهدومم 173:6 
له علة عدم ُكناق) برط لعكمامن) 
لهيب عةطاحسة 11 202 
لوبيا ةا معم ددم 
لو 2 محفرظ عمطأل عاطة1؟ عاطها 121:1 
لور لت 4101011 
مّ 

ما بذاته زمه عدم غ816 لأعدنا رط وررام86 
ما بالعرض أعامء لمعم أوادعدزء 4 
ما تحت المتضادة ا 1 0 نا 
ما لا نهاية له لمم أشتجم ا 
ما لا ينقسم عاطمعفعم: رعلطاقل1لم1 عاطةكةبخ4ه»1 
ما ليس بشىء ص1 ككع ارج اها 
ماهو 00 (#فندع) تعميوه ند (0147) (ععمرا/ةا 
ماء البحر والملح 7 ع0 ناو 5664 
ماء عذب ععنامل نتو إملون امعبرة 
مادة لامعام ,عنغ أ اة11 أتاه 0714© ب16(فاكطلا3 
مادة أو 5 1611م 5131816 رععههاوطنك ترط 
ماض 6قكة م2 ليها 
مالنخوليا عنامعهقاة1! بوأمطء :نمام 11 
ماهية عممعكدء رغ16نل001010 معرعيده ,جانمفادان 
ماهيّة أو لون 61 125561106 حل باييلية! 
ماهيّة مطلقة عناأمقطة عممعووط معنرعكهه مالنأهوط ل 
ميادئ 5ل لظ معكتتجرعمم كعاماءصجر[ 
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مبادئ قريبة كته اع0:م كعدء مط تعأصياء: ,ام عله تدمج[ 
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أمعع لاما 

ع0تقلقع رعغاعة! عأن7ا 
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مسألة عدمغ أطمعط ع طامط 
مساو تدعق أعوة 
م لا اا 011569116111 17601 
مستحيل لفاولا عإطزعومح::1آ 
مستدير الات ذق و عاق 
مستقبل والناالةا ع1 
مستقيم 1 للونواى 
مسك عو 1/1 كماما 
مشترك »© 0 رربجب 0 
مشروط مُمممن زل مم6 أهسه1 2010 
مشفت أمعتقمكمة: 1" 1211110 
مشهور 0 رعطط6 061 0011701١64‏ ,كلا1727<!0 
مصادرات 205015 تعاهلناد 2 
مصنوع بأنلال0ام ,066 للع أنانهاج: بلع عنلهلع77 بلعلمع ) 
نعوزة مم سنعة س1 أذ أ 
مضاف هذه[ ,056مم3 ,كتاوا18 ناه زايد بلءدمججيه نناة ]1 
مطالب تان انا 12 
مطلق 62 بناأموطم أه0جهاه» بعابأودطا 
مطلقة (0مأانوممطممم) عناوترمع 026 (:1«ماأعممممم) لمعةرموعاه0) 
مطلوبات جدلية كك ناوناءع لةنل تامعمم ما كعك عناءعلهارز 
معا 6م ناتك 0 317/1 
معاد نل عا لجوج بعرار 
معادن كان كلعاء از 
معان 510111261011538 ,قاك2 5 5 ركا1مأاهعةإلاتهاد كو «أنرمء11 
معاندة ومناعع زط 0 0 0 
معجز برّانى ا أونديه ا 
معجزة عن عاء سنالا 
معدوم -21011 عساعط رول( 
معرفة قك م00 ملع و1 
معرفة ضرورية عتأق عع 6م ععممدة أقموم) #علعاسامهه| بريهودعءءلا 
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معرفة نظرية عدو مغط؛ ععسمدككتقموم) مول ءأسهوص| عتاعبمع11 
معرفة أولى 2016 ع20قكق5ن 00108 مول عاسم يها عدصتج 
معروقف بئفسة أم عقم نمم لامعل برط ورسروين1ر 
معطى الحركة والحاناتا وعباولة 
معمّو ل أمععدمه رعاطاعنااء)د1 المععترم» بعاطعناأءلاءط 
معقول عام لممغصقع أمععدم0 امءء جم أممدء 0 
معلوم 5 001120101 714 ,تنام 1 
معلومات 15 10713155210065 0) 1[ # 171 م1001 
معنى لا تك © 1116671171 
مفارق م56 20010014 
مفارق بإطلاق أهة ل نع قستء 1" 10 
مفرد دع العامة بعليعزى 
مقابيس وَل كع تسسععم كمعلتكتهه!51 للد عامط 
مقدّم وتالٍ 01156 أت امع ل قوقاذنث زع لاوعك 07 كانت اا(عوععع 71م 
مقدمات البراهين ف اا أقكاكدهممة0 كعدعامرةوط تك 6 210671071817046 
مقدّمات جدلية كعدوناععلةذل معمعتدةط كععفا عام علاععاعا! 
مقدمات جزثئية مغمغذأنه3:01م معممتمغ رط كه كاترع ىم تماياء 1261 
مقدمات ضرورية 5ع تتهكوع0 06 قعمعنداة26 كك (نهكىءعءء 1 
مقدمة كبرى ا 03 هآ 7160 1116 
مقدّمة كلية علاعقء اثمت عمعتدم ةرط معن درجم لمجرع يقورلا 
مقدذمة مطلقة عنا ومع ماق عممنصسمءط معتججعمم لمعارمععاءن) 
مقدمة وجودية 6اأعتامعامنت عتدنمةط عكناترع ار أ100(عاكتدط 


6ك ,لاله عل تتتناعانا 
عقت لأعقاء اكلا 
216 روأأناد ع0 تكتناء01آ1 


نا 


(ع]ماقاعة '0) 65 1زمع6اق عثل ذ5ع.آ 


601 ,650306 بناءفمآ 
أء سعكناء توتاة: غمنمطناه 
01م ععهاتناة 
6ع ,00176 [005) 


1 لهك اننا بأانةاان0ن عك 121/71 


العتترعل «المكتع سه ,ولأناة عل «تنناعاط 


(عااه اكاك [0) ك6 1رمجعاه 11 1116 


5362 ,57266 ,121066 
بجأعدامنعزاع< لعجرمزطل 
00ر3 


لماع :مارم ,انما ائلة[0071) 
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مَلَكَة 09 111006م3 رغاانمة1 1١ت‏ عاللقاتزه بلليهه 1 
مَلَكَةَ وعدم 100 أت 01 أققع 2055 01 0714 551011 عك0 2 
ممثنم 12 عاطزدميم 1 
ممكن عاطقماوعم ,عاطئووه20 عاأفطاممم واأطتوومم 
ممكن أقلي 061 ناعم 6514 11و ع0 عاإطمطاممم جرعلا نم1 115 
ممكن | كثري 0 كننام غا عالرية تناو 06 0 ارمطا اعثره غ207 معارعورجهذ! [١‏ 
ممكن فى ذاته زه دع عاطتووه2 بأعىاة برط عاطتوووط 
ممكن الو جود أمعومتادم عسظ انعط عع !اده ) 
منتقل 132520581" عاط عنما 
مندوب ذ10 123 :3م مع ةتتامعق عاعم ماما برط 4عع476ا0 7ت 7461 
منف 16 12 
متقسم 8 عاطاما 101 
مَهْمّلة نم16 (دمناأكوومءط) («متاعممهجم) علنم 10/1 
مو اضع (عه1) عندء0آ1 (عما) عععماط 
موجب 5131مم ,كتأقسنتئلف ع«الاكمح 47/771016 
موجية جزئية عغ تلداء13م ع11 كه 770/76( «ملمتجوط 
موجبة كلية 011 018106 أككمم 776 لموعسنورل 
موجود مما رماع 8 ,6ط 70 
موجود أزلى أعدعاة ععاثا اماعط امتجعاظ 
موجود سيط غامد عنظ عتباعط عأصجيلي 
موجود بالعرض أعادءلاعمة عماظ واماعا أملدعاءء4 
موجود بالفعل عاعه ده عا لمم بجعم :م عرزع8 
موجود بالقوة 5300 تناع لوه عاظ اعءتطلاى لهننتجانا رما عاطه عمأ86 
موجود فاسد عاط امم متا وماعط ماطتفويصره© 
موجود محسورس عاطتقمءد عاق واباعط عاطنكترعى 
موجود مطلق دأموطة ع8 جالع عللرأووا4ك 
موجود مفارق نقوعة عمال وانامط لماوز 
موضوع أءزند ,)056 اءعنطايد 060 
ميآء في الأر ض عدان1 2 شعطم عمهول] 1ن عات 1ع 1طال 


نَ 
نار الوا 
ناس كمع 0 
ناطق ءانه ه! رءاطقهدمكتة 1 
ناقص 2م111 
نام يتا 
نبات لها6عة/ 
تيرات علق ,1200301005 
بض 8أنجن2 
نبوّة 6 
نتيجة تمتكنااء مم0 
لَجَمْ 6ف ج16 
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نخاع علاءمعه6 
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نذالة م2 
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لنامهد ملطلوججء؟ 
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صفات إلهية كافك كاماطتج 4 
شريعة عاماناقل أمة 
لو حَ محفوظ عنامال ماه 1 
علم إلهي مقع أن 6 ها 
منقسم عاطاكاءا101 
انقسام 0000م 
قسمة منرم اوناعاك ,ا(ماكادطاط 
طلاق 1ل نادية! رعن 10101[ 
راسخون في العلم كلفلا ,كعاع100 
حدس صناعي مكنا ء انافك 0(1الاي1!11 
استقساء لحمى ل" 
استسقاء رد 5 عدت مطامط عوجه مكاحم 110 


10116 11 

10116160 55001 1 

101532206312316 “ © 

,0111 قة 1120615 ,رعقتمعععة5زلآ 
تنا 

101500211300115 011311010 

101505 

111600 

كن16 ,111011136101© رع5 1215001 

30 ,لمأكفلكت1015 

10115 

101 

ماع 2011 لتقة 102 أنأه55زد1 

1015]8206 

10154313106 40 

عصاعط أعسذاما1 

11م لطلة كد5ع101505 

5ل 10101561 

أ20 عماااط 

10110126 5 

بلقا عنمازر1 

10116 31 

ع5 10111017 

101 

1101011000 

1007ل ,1010151 

1ق للنامع؟ رععئه10نآ 

قتة أمطاعة ,ورماعن2آ1 

1 انكانايرو دآ 

مماة ج06تنا برقمه102 


طااتتا! بروم020آ1 
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أفعال الدواء 1١١1م‏ الل كام 15 قاععكاء وأقنطط 
إثلينية 21100017 10 

1 
أمر اض الأذن معلا 1 1و1 
أذنان ماع07 ل 
صدى اع مطع8 
فتن 71لاو 15م با1//6 01156011121 ,1111 
علة فاعلة علا ل مناه ن) 1165121 
أسباب محرّكة عنما 1 ومعناه 0 قعقناق أمعاء21 
أشياء فاعلة تع ضع كعكمدان وعطنطا أدعنء18001 
باذنجان 1ج طلا ل أسماصعع 8 
أسطفس 53 امع رع 81 
عنصر 1210161 تابي كات 
أسم الأسطقس ابرع قاة "| عل ادرمكز 11 1ع تزع 11 
أركان الحكم مولز للك كترم زاكلا أدء تمعز 01 كأدع دوع ال[ 
فصاحة آ201001ظ2ظ 810 
آخر رق 6 
نهاية لوا 80 
أعداء 0ت 1106015آظ 
ضمير 2101010161 220000 
خبر لمعناة لاط1 1ه ,1510:4011 ع نا 2 ,متاق اع نايل 
سحسل ااال لإ 
صرح عامعلا ما رقم تنمس 
رعاف كتتداكام ا نه مم12 
مساو لموك_ لم2 
أسماء مشككة كليو لية عور كمنامة لقعم اناو 
قياس مغالطى علاسوتاكاة ع:كذومللاارد دنع 10ل لمع تفي 
عال ١‏ اممككة ه01 1111 01110155 ,56 لتم 
مريء عم أممدوع0) قناع م1280 
ذات #توممم ,1411© ,16 ع معلل 6 ,اتاد ,رععوء وول 
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نمضن 

سصنخ 6 12556716 
اسم الجوهر معدرعديه'| 06 درمز 
أزلى امم 
ما لا نهاية له 7 
فعل قديم أععتة عاءلم 
فاعل قديم امعان اترمعم 
موجود أزلي امصجعلة عمظ 
علة أزلية ْ مالف اجرعة عمبه0 
شيء أزلي أعصوة نه 
الله قديم ١‏ أماصعاة عولط 
حركة أزلية أمجعاة مومهلا 
محرك أزلي امامرعلة جيعاه4ة 
أشياء أزلية تعلامعلة عمدم© 
إرادة أزلية علاممعلة عندماولا 
دهر د 
قِدَم العالم وحدوثه ‏ 710146 عاك #وقمقت أه #التدماظ 
قِدَم ملارمالايه للنادره اا 
أثير عاك 
ذيول مادقم تم س«عامنظا 
شفع هط 
نام انأ مك1 
سائل ومجيب ماهس ء ناه أ© لالع 171/6770 
مثال فأص جعت '! ممع ااعاجعاءابمكته؟ رعاح صخا 
اسشاء 71 1011151071 
برهان الوجود أعال !عمقت اارعا تلاج كر 
مقدمة وجودية ملاع اعاكتت ععستسرفجل 
جواهر مبسوطة تعن كمع الشاعطلات 
أشياء متمدّدة تعساددعاة كععم 0 
أسباب من خارج مدعنت تمعلاه0 
أطراف ةج 


21 ,1556206 
011 1556226 
لاتوت تا 

ابوت 3( 

أعة لقسرعا8 
أدمععة 231م2816 
عماعط لقصدء28 
عقناك أهمزة:18 
1204 لقدع8آ 
04 اأومعغط 
لم18 
22 162231 
كورصنط) أقصعا8 
للا لقودة)8 
اوت 2 


0 ع1 أه لمتاوععه لتة بواأمرعاط] 


0611017 ,للاتلمعاط 
وتاءل تا 

2110121102, 8 

طع 1 

101 

01 31310 1131161م3 كا 
علمتمقهك 9 عرمندهق223 عءامتتدسسا 
,ده تكتاأععط 
امع تستاعقة لذتادكة :103 
عكتتقع2م لدتامء كندل 
اعاوع ا 
تمسصال لع :معدل 

5 كنات لقمعع در 

قن تا 
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ك0 ,لاه1 

الماك5565 بعفنالتاجهه والل0 ه12 

عوازمكارء 1 

01611 رن اناغ [61.) 

تداع |7166 بمصاعاع هوج[ 

1614716 © 

ع#ككاتا 2 

ناماه ]1 

رباع 

حينتك! 

للاعلملق عرز 

ا كاجر نل( 

تيييى ين لا 

6لارر عمله) 

علمابال مده 

أعصجر عماء :2 

الوا 

عل لط 1 

دلوا 

عا عل اه رعا ارفج 

(2717:10 #هكهاه0) ع7غ711غ1 كلاه ي) 

عرناعاز عرغ ]جروج 

عترم عرق اعجرم« 

1166 001665 اكطلاك 

,65 !انلا ,كع غ071 جر دموئ بجر 
ه17 00110 

4 

جامء 1 

عا عنما 

دع امناو 


أشضن 


و 


13, 

201111106 ,لإاانعة2 

لطع كاة! 

183110105, 076110021 

1321351, 

1] 

11 

1 

توع 1 

ودلا 

234 ,اعنات1 

118610181176 5 

,كنا 11 

عمق لفراط 

عكنات لققاط1 

عأمتعصهم لقماط 

تالالا 

01 

6 

أكة![ 320 11156 

(211923م ت3كتاق2) عكلاتهه 1151 

11151 

0 مك1 

111530 35 

11251, 1111961531 6 
01000111 

116 

ملكتطاطعة! ذه طمهاآ1 

اوتنك 

عدوا 


مفضن 
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تي ا" 

ملعتلا ,نامطه؛ ,اللتتعادة 
61 ركه 1077716 

8 ,لاه ,17/017716 
علأعارم] عمده) 

عالع مز ععده) 
1 ا#مقتعوموج0) 
كتاللاهاز ,17077125 
كتعلاه 01106 
تععناده 0:27 
1 016417 
عتلاهط] 01/7171 
211101101011 


لي" 

#عماع عقآأءون 

أعال مق :مز/ أععااء :1 
ول 

اناالا عمل 


ععاعطااط عانعاءة لآ 
ماعن 1 2 

ع0 

لخكن: بت يك يليك 

عاك بولق 
لممدقع ااعلء4 
«عتاب مور كه أسؤدةىن 
أمرماوع اررءء001) 

دعام قدقع د5عمل1 

مات 16رمع يعريك رزج[ 


00 


للا ,12500 ,ضع0ل10طره2 


,10212 
110386 رعتناع1 ,1'01203 
عكناقك 10112131 
عكناقك لةتتره1 
لالقنتتده1 
5 ,1012205 
كلاق 10141 

201 5 

15 نا10 
ا 1115تنان"1 

لل 3 
لدتاون' 

«منطمعلم»1*1 

ع1 ,151 

أعع 1ل 111021 
بالزننا 

11216 


0 


0) 

نر 0 
كارت4 

5 3520 032623 
012 762658) 
أمعلعع2 لوععرع0 


عةانعتائقم 200 لقرع د06 


ارإععمم أورعمع0 
كقع1: لدرعداة ) 


5عأمعضلهم لقرعدء0) 
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جنس الفصل 
نقطة 


أمسقاقع عادجره 1 
مم02 
ممم 

معة رقع كعدمات 
1 6 تقار 
ع مقع معروط 

تزنيدتكف 

عه كه ميدن ) 

ملاواك 6جرد ععارعجخ[إنك ها عل عجربع 0 
(زعلاها ام 1«رمقع) عصاوط 

االععن لاما10 

21767 عا ,1م1016 

أ16” اه ناما 

4ه © 28071 

عله 

1 اكد عازملك طناك :721 

أن معودماء قل ,ععاتدكدكام) 


يفضت 


دة؟ أدوعمء0 

ال متارت4 

م00 

كتقاط 2160 عجره 
1 2510 211011 2عطعء 0 
06018117 

5م06 

8 310 كتالا06) 
1161611 عالأء6م5 01 قنادره 0 
أصلمم لعأناءطروع0) 

000 156 32862 

15 عط ,00 ) 

0 220 ننن0 

لإأعنا لضة 0000 

ك5 تلدلء:1721 0 


001620655, 01 


نمو 1 ,00 
حركة النمو ل 71611 ايز 1/0 ا 0 00 
ضمان 0 عع أ مقتة نا 
كفالة 1 ,0707:16 0 لنقط٠ط‏ رعمة تنه عة نا ) 

1 
عادة ب بغع نهدا (طه21 6 ,1أط113 
شعْر الر أس سناعنا مدان 11[ 
سعادة غااعلاة] بنناء ج80 111616 ,ذوع دتامم دآ 
أذى أه1 ابوت ءا 
ظلم #عااكلاان ,1011 51 روك[ 
إساءة عع غ78 1011 7 بتصعة 1[ 
تالف 01717011أ1آظ 1*1 
بغضة وعداوة غاناتاممط ك عنرنه1طة ذ1؛ق20 ده لعز 
بندق لي انام -اعمة1] 


مسند المصطلحات إنكليزي - فرنسي - عربي 


1616 

,مقا 06 أها/ 
لوسك كلدت 1« مع ناة 111 
م501 

المالتلدات وتدن 


عع كسعلها م707 كه سساعلمط0 


«عوةا أ لاما 

فهلاما كم:0) 
ععةاصنمة ل 

1 

كلاككعلك ,اهلظ 

امنا[ 

501 

1 #آ11[[1 2/1 
حبري لكي زليي ا 
10 ععنفع لادلا 
كماع ار 
اهاسنا وترر0) 
1لا 16(عاك7طل1 
01126 01714155) 
1/1 ها تالا عنيط جز 
كانزها21ل1| ك رأوىع8 

5 011 تع رعق 
1هللا الال 
عامس 016(مأ0لآ 
دعملا دءععمط) 
العتجيه! كتف تلط 
1 

0 

قارلز 
موافابنا أعءط1اء انر[ 


10 

عطعةلعوع2 

5 121211285 
طللوع1آ 

تا 

2655 200 1191 
غطونا همه بوحوء1] 
بزل0ط بروع11 

لع اماع11 
111 

0 ,لم111 

1100 

التتاي )ءا 

011 11011101131 
015 11010211 
5 110111011231 
5 132تنالل 

ص50 1120 
1101133 
6 210133 
06 0 111003 
5 11111333 
15 11101118113 
لقت 
لمم 118 

قع منط) ندا 
0 ,11130101197 
1112015 

وتداءاناءا 

11916, 


1 ناآ 
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افتراض 
قياس شرطي 


إمام 
7 
محاكاة 
سكون 
ناقص 
امتناع 
مستحيل 
3 
عجز 
انطواء المقدّمات 
غير الفاسد 
شخص مشار إليه 
فرد 
أسباب شخصية 


مكغازاءء ,مقاط (مككد عدف ولامررزلط1 


أء«ا«مااتفارمه وماق [امصرطا م«مععوملاك 


ع1 

م1 

معاصاكتت لطاع 12 

تكيليكني!' 

اولع هنا نامز أ ععلاز بمقطلةاز1 
21 

21210101011 

ععتاعم] ١«ماكاماة‏ بترا 
1771410104116 عع 71ومعايظ 
1121001 

ساعتعناء؟ إعدء ,17:27:71 

1 ك2 

ا ل ل 
1مأانتكه ١امابهلاترلا‏ 

ييل ' 

لانن يا 

6غالااطايومح 1 

عاطتعدومماج1 

عاطتكعمج: 1 

1 

ذه دكدضممح دعكة «ماساء:م1 
عأطااصيجرمء :1 

ماستزق همأ (دمةأاوموروج) 

(نا عل هأ) مدهالوجز مضه 
0" 

تعلاءةج يده دعااعبفابئف ومسي 


7علأناعاءاد ,لهال :1 


١م‎ 


كق6 ع6 ,ملام تاقتاككة بكتلدء0)1م117 
تسكع ه511 601101115531 ,امعتاع 0م19 


1 


ه12 

5لةع10 

6 ,لم10 

1001 

م7 انذاقء ل ننصكأرناز ,رلقطااز1 
121160 

11160 

دمتكطعطاءئمم2 ع2 ماع 1212 

ا 2013 11113521211976 

120 

أعنطكء قدامج أاء: ,تتنةده1 
111 

تمع 655 ,5111321 ,3100 1تم1 
01 .111111803011 

تلاط متم1 

امحاعتاء نينا 

1 أطزقق 0م11 

اهم ]1 

اطزق5 0م12 

11101 

6 01 ع صنل داع م1 
112011 

(2020311012م) عانمقلاع120 

() عل 0)) 1101131لصة لع ه1101 
11101 

1201101121 01 631 5 


نعطنة ,أق 121011 
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١4١ 
جوهر مفرد ملاعم متا ع اتماكطلاد‎ 
17:01 أشخاص 5 مركلا ها‎ 
110 غير المنة عأطا نما‎ 
ما ل" يتقسم #أطمعقماط ,عأطاكةالوجدآة‎ 
استقراء ما لمر‎ 
101/6761 استدلال 01 741 705071016716711 رع‎ 
لا نهاية (:«لذ دن 4ه) أمطررة‎ 
غير المتناهى علنمسنال ,خستل:ر1‎ 
جسم غير متناو اناالا ناه 171/16 كم01)‎ 
أو رام /0[011010إأ2‎ 
71: تصريف عاهمأام[م:10 ب«متمار‎ 
طرد وعكس عت أ مع رع 6ر1‎ 
وقاحة 001[ذ122ظ‎ 
حين الينن)!‎ 
1111 7 1 أن‎ 
عقل 01 بك مأإعاتة‎ 
قوة مفكرة مدذاء علاعااطا ممم كزيط‎ 
عقل بالملكة كلطتطمط كيس عالاء :رآ‎ 
ذكاء 6أع ع0 نعججع ع الاءادم1‎ 
معقول امععدم عاطجزااءآ1‎ 
إدراك عقلي ماطاع !اعلا الم اصع روط‎ 
171/!2111011, نية انع تمك‎ 
أو ساط 5 الع '(1110 رك 6 تمتك ة1 7 ترعائ رآ‎ 
1/716 متوسشط نه نك‎ 
17162761211011, 1767711671 تأود يل اع 011020 6 4اه أ اها‎ 
أععاء تراد ء لآ‎ 
نبرات 5ع 2061 بكط171101121107‎ 
171167111011 +1 إيجاد‎ 
قلب القضية 01 انلا لماوع نا(‎ 
غيس عاطاكاناارآ‎ 
هوية بذاتها اةوررط‎ 


ع2ة قطنت أد نل 1ا1لص1 
0 ,12010125 
11011 

ع1طلل لآ 

رفكت لاناءة| 

لطا زط علمتممق3ع: ,رععتتع 121161 
(11نا ناكما 30) ع 1لمتكم1 
من ,الما ص1 

لزلوط لعانسنأسن عه عأتدطم1 
111115 

202101080 ,1222060015 
م10 ناعءة 320 ععرعرعطد1 
1115016110 

اليأنكلادةا 

12156301, 11 

دمكقة ,أع116ع121 

كعلمم أقباعم1اء)12 

5 ذنااع6]اء126 
/32821 ,عندعع نذااء)12 
أمع6ه2م رعاطنع نااء1:11 
0ع عأاطاعنااء )12 
56 12161210118 
قتطة) 12110016 ,01133165 12116252216 
6 110101111ظ1 

/[8 311380 ,126112161261065 يب3028) 121617261683 
65 0 11600 

2225 111101121101135 
1216211011200 
0 0 3 01 1281615101 
عطق1 

15 
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عنبة 0 ]1 
شاذ 0:04 نعوصدحاة جعاانجفجرة 021 ,عع308ئاة5 ,كةأناعة 12 
هل المر 52 7 251-68 7 15 
إسلام 111 دمةأ15 
فقه 4 [ 1 ا ال 1510 ناز عأمرةأة1 


االعنالا50 كنذأح عا نجه فيب 06 


ممكن أكثري 


ممكن أقلي عاطهط0ع لام أنه تناو © 
هو اكت كشا 
جهاد 16 67#لاع ب60طال 
حا كم 76 
حكم 1اناط1 017 ,314961716111 
استصحاب 2 اللا علاى كه[ اانماج رع هلال 
حكم العقل اتمكامم هأ عل اعرجعهدال 
علة شرعية غناو لاطا ععلاة) 
فقيه #اكابلال 
عدل 0 


0 تتقدلك 01161 22016 لعدوممقط غ1 
2031 لزع 201 165 
كذ ركاع5ا1 


ل 


87 لإأمط ,لقطال 

,م نال 

,أنع دع ليل 

غ+321666082 32 مه لمعكةط اتتع تمع لال 
صمكمع عط 1ه مع نج لال 

عكناق لق1ل01 داك 

اكنال 


عع اكنال 


4 


6 حم تهماوة!١‏ ,اانتاعظة عرة 
كلى مراع 


معرفة 66ظط0إ) 
علم بالأسباب تعكننف كما طمع ععالمسعتمبدم0 
معلومات 5+ 00111١413530015‏ 
علوم الطلسمات كانم 7كلاها ععل م ءيمسستمصده0) 
عِلم 501616-66 ,7و3 
فهم 41 000114554016 
معروف بنفسه 501 جمع 0074 
معلو مم كأتترجيه نتعنارم) 


“1120108 عأتمقاةا بتسعقاتث1 ع1" 
تا © 

ععلع ا عونا 

قا لإا ععلع و1 

03 مبرعع لع ابحو تنا 

ه25 01 عع لع انتاوس1 

62106 501 رغم لع ابجعودنكا 
01 ,عع لغ بودن 1 

كأغماز برا مم1 


هتمع ,لجودي1 


ميمه معدمناة 
1 هل 


ع1 

عاساباال وأمجهمع ,معوتع :هل 
وني ما 

كأمطآ 

أن ادك 
ع 6ل 

سامعما جانرعا ناعأ 
ععامعهما دعامم/آ 

لمع وص 

مما املا 

#«فرة 


للاعلناً ,6إعنا انار 

1 

(ء«غاجبدرا عا عمك) +«متصارة 11 
كما ععاءعل 

خانارقهة بغقااشا 

دمل عامل دده وقلتدمزآ عبنه*1 
عألاج0» ,+ا#ائل 

كعقالةنهنا تعميمط) 

عزه ما 

اسعبضرا 

هط مدررمت 


تكصندل محمسن1 
مدرمي1 1 


لآ 


كلهمآا 

لمهت 300:5 ,عع تناع نمآ 
ينك 

امآ 

كم لطة عمتاصتدعآ 
حا | 

6115 هناعتقة 1اد2ع1 

3+ ادعع1 
ممتدءطاودع1 

كلنادعآ 

05رمع ]1 

ع1 


أاعنآ1 

1 نالل ,اطعنآ 
ك0 لعذآ 

5 اطعنا 
قاعة لعانتسنآ 
عالصقءن ,لعالاسنا 
قاعقة عالمقعل 01 121160ئمآ 
قلنامهه لصف 
تققاطا ل6ع و11 
مآ 

:نير" 

كتلط عساب ]1 
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حركة مكانية 
علم المنطق 
صناعة المنطق 
أقاويل منطقية 
صاحب المنطق 
أجسام مضيئة 
رئة 

ترمس 

مدينة جماعية 


لمعما تدعمعههامالز 
#نجوأهمآ هآ 

منهاعم] هأ عن علاوااجناء 1 
كعلاياعم! تصناوءئْ(1 
1 

ماع تسا وجرره) 

716 امنا متررن) 
120010 

الالاء 

عكباعاسعد! 16ان) 


تيرئييا 

كأء ال اوعكء ملمطتطاقك 

بنيين" 

14 6 

11لا 8176 ,17717716 
لهال ,لهه6 172161 
تدابييئيكا 

#عدكحده كا 

عأأ 1١١61‏ مكلام 

مااع ناه" عصعلهي) 
16771 كع 1 ع3 
12 12/117174 
1/0 

417167710116 
ل 

5 ,31711/10417075 ,32715 
1 |[ 1[ 00001 [أظ2 

«أمن عمددةلآ 

ا كم ارهج 0 


1 10031 
عاعم1آ 

ع6 نأوم]آ 
كنا 0ع 5ل أوءاعم1] 
تنذاء أرما 

5 1120115اآ 
200 11520115نن] 
8 

06م ناء] 


1157© 10105 ناآ 


انا 


عاع 13 

1/135 

تلانا 

"116 0 

8 11011813 ,74311 
617 ,2131101211561 
ايواان! 

تلالتتطاتا 

عكناقه لقاز113)6 

حلكالت العوت )نا 
5 رع 11 
اه 148155 
تحاء ان ييا 

516300117 6 


م 1121283 


5 025قاض1111ل51 رقع ماصةء 1/1 


لناء كاتا 
طوع1! ,1121 
كممعده أمء تسق طعع11ة 
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محّك 


علي[ انه ءةٌ !1 هآ 
المالمناة 11 

لم6 عداها اع 1 
لاو معنا ةلاز 

ماب عت ءة 0 

عالمعججماة كز 

منفواة لا 

ر,#سداججرء 21 
1 

ودر ةلل 

ين" 

كتدع أ مسدعماة اا 

لاما ةا 

ناو كانت ,#«مر[وولة114 
عمجاو آدعاةا!آ ها 
بنيد ليت ' 

1 كاله ,عةسسروروا ا 
ل 
1 عر ا 
#تتمادع زقاءعها ءاملآ 
لامر 

2112110116 71 


ه677 الاج ل 


لناء1(لة؟[ ,(متصاجر 0ه ععاحعاة 114 


عانؤه كا 
6 أأ ه100 ,ع1104 
6 1771167311111 


عنجهالاء غم مداع عأ أه [67مع كيناح ع.1ا 


أغرّف على الاطلاق 


0111 قاط عرلا 
عباء اهلا 


عاأ050 112715 


كعثمةطعع 1/1 

م111 

عنصاو تمطعع1 لمعذلع11 
,3ه 1م11 

تناس “نايا 

المطع ع1 

وديا 

م0 ,تع طصرء11 

و يتنا 

(حاييستايا 

١تاتدالدل‎ 

كلقم:قعماء14 

لاكتيا 

73 215/6 تناع 11 ,ل وتاصرواء14 
كع اووط ماع11 

قلقة:ة 121 

10 ,اماع14 
2 ,2110016 
تدوع 110016 

بتقلقع ,روج ج3411 

تاك عاانا 

1115512, 6 

وزدوت 1 انا 

01 اننا ,لماع امزتلم ,ع1 نتا 21 
لالنافانا 

نلة700 ,رع 0م1310 
21111 11006136 
6 02056 300 لدتعموعع أومكة 
0 11056 

110101, 71 

عاطه و11 
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عبرةة 

معطي الحركة 
سبب محرلك 
مسك 

عضل 

علم الألحان 
أهل الإسلام 


أمور ضرورية 


1/10 
و 
معأاطمه” عيننهت نه 


ععاعو0 

ا «نمنقطيد دول 

كلدى !20156 4© 11مأ1 ك١(‏ 
أملطم: عن ل 

أع«بقمم ابرععار 
كأءتلتقه؟! 20725 
أعتلاله 5جه0ي) 
كأعملقه١:‏ عنلو 8 

علأء همه مغ 
علأءسنطهه عدوم ]م 
أممنئه:: اع ججرعبينه لز 
دعلاءسهمم ععلم د26 
عااءسفمم عنطومعم] ام 
عأاء ندةاة1: ععارعاء3 
كملاع تلطه د5ععاتمصعطناد 
كعااء لاله و6ده 011 
عامنأهساهاا 

اع اعلاء سعدلا 
ينا 

#اتسعوعمعة ار 

ناما اددع عه وطلا 


وعلوووم 716 لان 1 


حمسن 


3 ,81016111611 
وتيننان! 

عكناق +1016 

اناا 

انا 

وعم امع نسد كا 
انا 


ا 


للها 
م3 ل 
251515 3520 311011لآ 
1131 
عع أقعنااةل1 
5 2081ل 
لوط لقعدة1آ 

قاع ة] 21301531 

تساف نامدا 
تم لمع بول 
1211131 
35 300:31آ8 
لإطام ههه لتطم 81201521 
معدعع؟ لدعتطولط 
5ععهماقطتاك لوخدل 
اليناف ناته 
21 ل[ 

لإللةعن اقل 

ها 


تاقكوععء آم 


2200 بوصاعط بموكوعءء21 


قاء2] جنددوععء11 
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الشعدععةا: ععالهدكتمدتدر0) 
«أمبهل ب«ماتصوتاطه ,عجتوعدعءة[ز 
كتتتدكعععفة عجر 
#منهددوعء6١:‏ (««بمشتوموره:]) 
غازمدعء ةل 

ملاوع ةلز 

معارء دقطاجة 9/6716 ]نمه ,للأعدعع ةنز 
1 ,م21 

011771141011 © ماهو ةلز 
يك دنا 

#بامعماء عغلمتاروم 
6و6 ابو الوموومظ_ 
[تأهع6 ١١‏ 167716 ن ١(متاتوموو2‏ 
عور 

وعلاءسيرهلر 

7م0200 

قننوه ةاتقع بعيوماطولة 
عانام: سناع ملآ 
عنزياجملمابه- جوز 

جاع ورونار 

ءار 

عرولا 

تيتا 

766ن-:7101 ععلاه © 
عاوةاعهم- 011 

للا 

2101-27 بلاروؤلار 

01 ونلا" 6035 

مرق عصطسدملقة 

تو يي 

101 ١ 


ععلغ جما وتمووععة ل 

101 ,اندع أأطه ,لإتجفوععع21 
ننم لإتجدوععء11 
(1108هممه20م) بمدكدعمء ل 
باأموععع11 

١1 تسموععء‎ 

116762 ,6210 ناوع كلامه ,لإالكوعمءل2 
ودمتنوعء11 

ترم أقة وممأعوعء2 
كنع 

ع ةأناعتامقم عا1أدوء لل 
0 7 اأاقعء[1 
0 165292 عاتاهعء 1 
نوكا 

يتا 

31 تساطع ل 

562670510 ,لإاناتطهل] 
20165 16 

عاعملدقة ج110 

عصاعطا هو11 

عماعط 2100 

عصتعط رما 

ل دوك 

عكناق 60:قع2ء درول[ 
لمعتادء10 ده1ر 

كت نجع 100112 

8 208 ركع تلع مأنل 210 
عكق 5تنان 1 

ععطرك ,زع ط تام 

حانا ياتا 


ند 
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نسب عددية 
احاد عددية 


جور 


وحدائية 

بصل 

رأي 

متقابلالات 

أجناس المتضادات 


كن ناف716للة: كانم بمووروجر] 
كلا 1 كقلام لا 
اولاز 


0 

معة عدقانت 

معغوا 0 

اءلنى ,اعزط0 

اماق ء ز08 

وك ء 05 

عوبمك ببمقعوناط0 

موه ١‏ تترعاغع باك عدمةدوناط0) 
#ماغاتيقح ,إزوقء0 
انا 

1 بالقاعلً 

#لاعادءنا 

)001 

#بمنامل 

كقعم م0 

0174765 كعك كعرادء 2 
6 01ل أومورو0) 
معام 

471 6 

عمل 

077811860116111 أ 1/والدكنابعدع:0) 
دعنبعع02 

8 ,7ههاق رلا 

انمد ليك «لاعا مهت "1 فر 


١84 


5 همهم امعتعصسن1 
0011 لق ع سنك 


5 


0 


081 

لعة ماع60 

عوع06 

اعم زناناة راعهز0) 

لاعت 0 

011 

,6022هع11ط0 

عع ةتمسترولام 01 5ترملاقع ا 0 
217 00630 

011 

1116 0116, 6 

)12 25 

0 

لعن ديق 

ك6 0م00 

2 'كمعانوممم0 

,1103 أوومم0) 
)0 

023 

010 

ات 3118 ]350 2متاأه تأ مدي 0 
025 

تعطأه معطاه ع1 
4 01 )00 
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م 
وجع 1 ,,7لاعل12014 ا 
آلام وجلا ء ه260 كصنة2 
اختلاج متحدات ,الما تعاتماو ]1 ,12100 أملة 2 
أسماء مشتقة جرورم رهم عبدرهكا كهنامه تتزرن22 
جل جوم م 
حكم جزتي أعتاجمع 71611 ونال أ علناز لدتاعةط 
حروف ون 7اما ععانا بوط 1 بقن ل1)جو2 
خاص عنابعة م82 عةانحتاتةم 
موجبة جزثية ادع ةجهم ودفله 77م مانا ة معلاكة عقلنه اتوم 
جزئى اعتمم ,جعناسه تروط لدتاتهم ,تقايهت عوط 
مقدّمات جزئية مغ اسع يمع كمكنررقبطر كع كتتوعوم تقلت تةط 
شخصية زوم طازعوجيممم) #قتأنوناد عغاليه ناموط (2منانقمممعم) عفلنعضنه ,تقلتحامةط 
تلفظ خاص «مالدعةاجهم 1216 ققأنى اروم 
أشياء جزئية عت بغخلب ةجهم وععميت© تعقصتطا جولمنموط 
أجزاء كعلناءةاجهع ,كماامو2 5تاكقم ركاكةآ 
سماع طبيحي عواوتجام ,هأ مجبهمه: وموم 5عتكلؤلام بقتلمننقهم دحندظ 
عقل منفعل لأتعمح وعلاما 1[ أععءلاعاها عتزوووط 
ماض عوط - 
و مان الماضى تككهم ملآ أقهم 126 
جِلم © 7167هّاء رع :مااةآ1 2 علناله1 ,تمدع تمعله ,عم د20 
ناس د02 عأممء2 
مدرك اوعع26 أوععمء 58 
إدراك 2706/1151 ,011 2ع ع2 مم ,ممتامععمء2 
كمال أ ممتاعع عم 
صمفاق ام لقعمماعع2 
جائز ماعنا رتتجرعط العا ملعا اتسءم 
فيلسوف عتأومعه ل( تعطممةهلتطط 
فلسفة عن أدرمدماتباط زطامموه0لتطم 
بلغم #تماع ,مولام موعلطم2 
حمى بلغمية ععلامتبمام مجؤالا1 عع عتأقصوء لطاط 


كيل 


مزاج حار يابس ملتهالعانجهماز انعاتب تأجاتت 1 
علم بالموجودات الطبيعية مهاتأ هآ 
علم الفراسة عام متجع موا[ 
صنوبر الا 
فستق عدأعه 8 
أين لدعا ,(عاتمهةامه) املظ 
مكان ملاأاءاة 25766 لمانا 
أماكن 1140 
مواضع (أعم) سمعارة 
لسان الحمل «نواترماط 
3 «تتهاط 
متعة عائ 212 
كثرة للأعذاياناتهج: ب6اتأمصناط 
شاعر ماهم 
صناعة الشعر اي المح ها عل علاواار اع 12 
أقاويل شعرية كاب ةمم «سمعوة 
شعر م206 
سم ىن 20 
قطبان عانم 
سياسات دعي 260 
قياس مركب علاده5 ,عا تكتهملأنوؤهمآ 
رمان 004 
خشخاش ليله" 
مَلَكَةَ وعدم 1نامع أء 71ماككعكعدم2 
له (ع(مجقلدهء) ه0مت ا1مأتكععدمح سما 
إمكان ملنلاطاوة 80 
جواز ملتقلاطاود م82 
مكان وفعل عاعته اه علناتطاعووط 
إمكان وقوة معبوععنهام اه غاتآاطتعووط 
غير المستحيل عاطئهآ 
واجب الوجود بغيره عاطامهمع علا 


م قللء 1 قتع اطاط 
أعزطط 

2119510 220113011( 

عملم 

ش25 

والقءعه! ,(سمععاف) مقاط 
5113 ,50866 ,ع2120 
لمعا طلا 

(تعه!) وعمعواط 

رك ناكا 

عكنكةء |8 

ع1ناكقة 11 

اع نامتاناده ,والأمسساط 
اعن2 

عنال أضطاعة] عتاعوظ 
1505ل لمعاعء20 
عنتاعفا 

20 

وقعلوم2 

وع)زلمم 

6 ,تكاج 0 أضزا20 
20000 

رمآ 

01 200 02 أكك كون2 
(لا0جععاه) علاقط 0) ,لس أقعدووهم ع1" 
بجا ناتطزكه20 

/ اتطتكون 2 

اع 220 بواالاطتووه2 
عتمم 4سة ب«واتلاطتكوهمط 
عاطأكوه2 

عماعط عاطزووه8 
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أمد ننه ملطسحوط 

عاطأوومع :10 

عأإطعطاممع ,عاطاووه2ة 
ا 

1_0 

© لككقناع اله أععلاءانر1 

مع تمعكابام يه اماملا 
1 11 

ععام0/ انأ لطدكمح 6 دور 
نامع أعءلاء 11 


و_ 


تنيت 
ربج 


المتاء للك لاما ,علنتطادم ةجر[ 
1م أكنلاي 0 أت 011 تلسترتاو مل 8< 


5 2211125 ,6015 160771 6ج 


اماطاءااته بأمعتل فط 
:ماللاط1 اه ,(متامعال ةج 
74 ,1نم اوبره غ127 
ماع م 

ارعدة 7 مآ 

أعباعه عدوم جر 

ومين الي كينا 
اعتتجع 7 ااععك 

:77201 رع لمعه 1 
1 12556016 

ملتررعاعم عماره 0 
71/7 007171415352116 
1 اا 

با 1 جناء ام رمز اوعجر 
«غزاجرعمم عن هإحردعم! !21 
كعوجر معصاع 277 


أاعنئ 1 نز عانازوقه2 

اعة) عاطزووه2 

ممعم ,ع اطزووهم2 
20 

120 

261 لقنامقء2012 

الات لقناوع:ه0م2 

2010 

ع101 ,ن18أأطأؤكؤمم ,تعبجوط 
ع6 1اعاصة لوعاععوءط2 
2 

وتانرها 

ممناعن200اطا ,عاطدمعرط 
3210 30011 تتتاقع0ع27 
5 21120137 ,قات 1تتقءلل6 :2 
عاناطلااة رععص :لعوط 
0 ,ااه 1لع6آ1 
2101م ,قم لأملروععع2 
لمتامعرع)ء:م5 

2116 61 

لقدءة دعوءعط 

5 02110115 ناوع22 
أضععم3 ع2 

ع ع تار 

1121216 5511 

22206 

ععلءاسمها عسوط 
2230017 06ت22 

200 272109 ع اقوط 
لإاممدهةأثطام عمسم 


كع امتعسائم عسلمط 
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مادة أولى 
هيولى أولى 


قايس ادل 


أشياء أوّل بذاتها 


أوائل 

مبدأ التحريك 
أوائل الكون 
مبادئ 

عدم ووجود 
عدم وملكة 
مسألة 


عمف ادع عع ١21127‏ 166نم اعطلا3 

وغ رمم م م1121 

كع اعم دم ومالك 

أود جه دع فرعم عمجم 0 

ورع سرعم 

للاعامد مج271 

] مك ععواء زر 

تم تك اتدل ار كما ازور 

2011011071 1 

55011 أ 27/0011 

مغا 120 

207071 

تيك يها 

كيدا 

مساطن مجر 

©7070 ,60101:1011011 ,071 أهاع«تمررمجر[ 

1101 161 1هاج07 بعدافاع<« 

معنان موسج 

6 

224565 

باع 26 تممج] 

م أوروج_ 

2000 111 

«رمالاعومم]1 

1مأ 511 27070) 161715 كاه١1‏ 6 :101 أيمومج] 
(عادرءع 2 [00 متارعا 

اامللاعوصههمم) 16171165 ساعق 6 1(ماغاومومجر 
(ء11(ء20[0 40اسقاء هق 

ك7 6 12001117 

770 تمجاه 1ج 

عله أعنرعع معرم 


تضن 


لحا نت تايراءفا 

ع2 

كدوام ]اه عصءط 

أأعكا؟ 5ز كعمتط) عصاءط 
لكارياثيا 

أن م [مأعموط 
175 عط 01 كن أمأعمامط 
5م15 رقت اماع03[ 

210 810 
1 220 2210801011 
تع [طورط 

2120021 ,02و ه80 
يزوت' إن فا 

ممم 

طاطم 

111111191101 ,71126101 نارمع 
,26810111611 ,1م80 
,25001 

65 اا ععررووط 

1م210 

عم ب,تعموءط 

احتاك لفلا 

2010010115 

كا 


5 1166 ااا 100 تومموطط 
5 5360 1111 1010 أكمم 80 
11 01 جع ل ارط 


ف أماعضاءم عامسورمط 
0106 عاطأعبروط 
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علم النفس ماعماماعروط هآ بيع ه[مطعتوط 
جمهور عتكه 1< علآطياط 5 ,0 1أطنظ 
أمراض الرئة تمتها ااام كمأل علوكة :مه انط 
نيض كلامآ انوا 
قصاص مط لكي انا 
قضيف معاد مدان طنط ررصيط 
فعل محض لاط ملع ار عت1نوا 
عقل محض عنام المكتما مووع. عرووط 
خيار شنبر عددم» عل علأءماط1 فاكقق ع تلامتلط 
طهارة 1 ا _ را 0م | 
غاية إفاءء زه ار علاناعة[06 ,ع705تناط 
أقاو يل 05 كلف ركمّ67071 ,ومرزنجر]ر 5 ,210115 لع لنتاتاك ,ؤعوم معنا 
بقل الحمقاء رم ارج باو 1513لا 
حمّى العفونة عماجابام عربخ ا 11 110ع1 ترط 
تحريك 1 1م70 2(1 178ا6 21 02 1118 نط 

0 
كيف 4010 رتل0 
كيمية زعارمعوةاهه) #الآهين (لمععاق) 11ه0 
سور للاعامع !0671 عناق 0 
كم 016 وناة 0 
كمية (عارمعوقلف) 11/6«من0 (ومععاق) مقن 0 
حمى الر بع 161 ع1 00361 
سؤال 1 1 517011 )2 0111 اكت 1ا0) 
ماهية متت ,01140116 552 ,00010016 
سفر جل 1م22 0 

4 
فوس فرح أمات-ترء-ع47 13100 
تخلخل وتكائف 1101 2كائعمازم 61 :1226/0101 0 300 لامتاعواء 131 


مسند المصطلحات إنكليزي - فرنسي - عربي 


نصور عقلي 


عأ مله «املعات د ة وار 


قوة ناطقة منتوسء كاك ,6أأ6 70001 ع6 ا موكتلظ 
صورة معقولة علأء امامت ور 
شعاع 122 
فاعل بالحقيقة اعقة اروععام 
عقل بالفعل 6ع اه عملامام1 
نفس ناطقة ماطه م معنهم عادرق 
ناطق جلاعللهما هأاهمدمئنه11 
عاقل 06 ,عأ طمسادمئنه1 
قابل اصع 116 
تذكر بأناع نم30 
برء 00 
تفكير ج1000 
تيكيت 6115 1نناج 7ه كعك هجر 01111121071 ,15011 الك186 
تذبير 1 201011 ألتو 1 رعااناو 1 
أقاليم 5 ,1169015 
إضافة 1مفلهةأء؟1 
مضاف انامز ,6كمصره ,نما 
شرع عكساءاعناء< امل 
أحكام شرائع كعكلا جناء, 5معاعلااعد كمسداءلهفك: كاص1 
الدين 
ذكر يل 
إجارة 1ن نا 6< 106 
خبر الآأحاد 6 716لا جهع قارمجومت7 /أهك[ 
207 714 7215011716716 بالم أ لم71 7أدكه ,دوتع ترعدة م11 
تمثيل ج00 
تخيل 71 112765671101107 
طلبي ع716114ع2 ,عا#لاوعا1 
مطالب ن' 
ثفل في البول ءانالا كعا عدبهة ننفضى 18 
شبكية 1 


لكين 


تحرمة 1]3110:31 

5176 ناع015 ,1131101131 
مره أقده 1م11 

كنا 

أصععة لوع1] 

أع16ل2 لقع 1 

آنامة عاطقدمهدعغ1 

«عطلدعم؟ ,عاطقهومودعخ]1 

كا علاط دمووء 1 

ع1 

م1111 

بجاع بامعع ]1 

ع2 

1577 202111100 ,201013 +نااع12 
,211011 لناهء: رعتصمنع ]1 
5 146810115 

11131010 70 

لعمنه زطن5 ,0ع27085م3 رع ال3اع1 
128 16211610105 


65 نز قنا0أكرتأاء: ,1355[ كناونع أاء]1 


تعاب وليك4 

عع) باترع11 

ع0 17عك2161 عه لإا اعة؟! ل 11مرع1]1 

,35511131230 ,130010أمع 112201225 
20210 نز أ تتمق3ع1 

2 م01 هال 65 1م12 

التلقك ,ادع ناوع1 

1260000005 

071 أ ملاوع ]1 


|1140 


حمى دموية 

علم الحق 

سيلان البحر 

ماء البحر والملح 
شكل ثان 

جواهر ثوانٍ 

فرق وطوائف 

أدوية مسكنة للأوجاع 
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رمعا 1 
ليوا ل 


60 ها عل عنموناجلء 1 


ا 6 عا«متوملارد 
ع«ابمط 1 

نظ 

15 

#تدعاأصلاهى أ #انفع 1 
خيديك" 

عنام عوعلآ 

1 ا 

ملاع ددع الانامج به 


يا 

ه01 717672 

724 هأ 356167126 

عام ها عل ننم ارعايامء ا 
7717 مك 614 

ملع ه5601 
1 5ع#10أتطلاف 
0/1 اه 5ماعع3 
دع1اوةىةعأهانه ,115ه560 
1 1'آ2ظ 

36 

56 

عنام ] عك كعد 

علانا 4آ ع4 كترع3ل 
1 عل كاع3 
انمع دل عارعى 


لزنن كك 

تاف 

6ن أططاعع) عترماع طكآ1 
2115 161012131 
تكاج هالت امعتمع لآ 
طنةطن ا 

111 

15 

ككعمة أنرصدة مه نل ج11 
لوت رف ١‏ 

5ن ,1800 

1210 0 0 1 


لم تنا 


5 


521 

1 772 نم5311 

طاتدا 01 ععمع1ء5 

562 110109 

563 1 

عكناع 00معع5 
5 56012101 
7135 3141 560015 
يقنع اممة ,رت د50 
نل تارك 

5605 

565 

مقلقةع 01 مكدع 5 
اأطعاد 01 عكوع5 

لاعتو أه عودعة 

عأقما 04 مومع 
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لخد 


حاسّة اللمسر 
مجسوبلن 
مو جوذ محسوس 


أسماء بسيطة ومركية 


موجود بسيط 
أجسام بسيطة 
أمور بسيطة 
صورة مفردة 
جكداسيه 
اسم محصّل 


«عناعلاها فاق 365 
عاطاىرء3 

#أطاكدعد عجار 
كعاطاكناء5 و02 ) 
عإطتئبرعى غنه لطا 
عمأطاأهارءد دانوط 
ملطاأجارعى عجراو 
عاطتعدعد عترم 

كع لطأقااءى دمع 0اططلا3 
تعاطاقانةة دعدم1) 
عاطايد50 ١رماكالا‏ 
متت 106 

1 بمح 35211 

كع !(داكطلات 
56 

86ت ملاع 1 
غيجأه ملآ 

| :17217 ,17155011 
نيك لل انيكي تلا 
10/6 

ععللاا ,علاه 727 فاوال 
ممع بعلطصاطبجرعد 


كعناه ناهد ,ععاطعاطدء 5 


عاصدرةى 


كقعمعام كت 5ن أ 317712 2/0715 


#اصجياى عوك 
دعاصرءساد وصرون 
كعامااناد كلا هآ 

عام اناد عددر0ط] 
عأح امات لالع :عبرياة 
عامجماد اصولل 


تأعلاما أن عوررعة 
عاطتؤودعة 

عصاءط عاطأكمعة 
5 ع1طلقمء5 
18 561151516 

لاع النا رتك 
231 عاناتقضء5 
آناه5 عاطتأقدء5 
5 562511 
كتقضاط؛ عااأقدع5 

ع اناتكصعة 
10 521151176 
غ12 ,رع0مع]2هع5 
5 56021216 
ا نك 

اع العاما 0ع314متقمع5 
ع0ز0 قاذ 
كل تاك 
ععتع1 لع511011-11 
ول 


0 ,20311 رارعاك 


ا أققة ,1135ل لك 


0 ي121123 تاك 


عامستتك 


15 601020560 30 ع1متتأك 


8ع 5111016 
ا نا ء ينات 
قاعة] ع اماه 
فياك ا حال تولك 
م0 مالك 


0 م أمقتاك 
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تعأج امات 451785 
كنات 00165 أعطناد 
تعأصرةاناى 6:71:65 17 
تعاحةجماى 5ععمطن) 
00/1 
رع ااناعانات 

كاهاتٌ ركااماهلالاكت 
#انرفتناك3 

2 

اعا0 

اأعتصجر0ى 

بسع ة0 

«متاء هاه 72م00) 
الا 67 ,11477166 
عثامعم معتارجير3ى 
1 
ععماع ,عواءلا 
عبأماهكد اارع انع مياه 1 
عأوندد بل مرعااعنا !30 
لدصم 71 عفاود 


زء ادع 1تك) «مأكااظك أت 6ع507:024 


عاكتأصو3 


1015 0145 

عاج ناك أجره؟ 011هنناة 1 
ل 1 
علاوااكة اصمى علا اصمده! :2 


7 
ميجرج '] عل مارجرمر 
عدرق'] عل عات لآ[ 


عاش :ورب ار 


5200771 


5 ع أمنواة 
5 أأمتتاة 
5 5151214 
تقتتطا ع[ملناة 

5لن0 51111112116 

ع أناع 512 

5 511112110115 
دللردك اأراوزك 

ماك 

اك 

تياك 

اأعترة 

,ااأعددة 
لقع ,512201 
ذا52100 
216060 

ع1 اث 
10 50133 
16 01 50116101 
21521 ,50110 
(3نتطعأأنل) دمزوأال لمه عم2ل5000 
أكلط م50 

5 أكتطم50 
0 5021015 
5 5011511 
لإلام 1150م له 1 ]كزدام50 
لناه5 

هرم لنامك 

تانوات زلزفك- 
520000 

520 
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١4 


بعد في المكان 
أنواع 

نوع 

أصناف الأطعمة 
فصل 

ب 65 نل 
فياس مشاغبي 
فلك 

كري 

جسم كرَيي 
روح ونفس 
أرواح 

طحال 

رياضة 

ساكن 

كركب 

نجوم 

أحرال 

كة ل 
وثر 

ماا تحت المتضادة 
لم يزل 

مادة 

جواهر 

صور جوهرية 
جوهرية 

إبدال 


ع/201:0 ١(ماكورعا‏ 101 
م0 

كت رات / 

2006 


اانا 7لا 06 501165 يان 5م166 


اج معنت / 1017/5 
ممع تعقوو 
ماع فود مهملاف 


علاةاعليعقمء عتاوموماترظم 


57 

0ك 

علزمقتاوه ومجم0) 
071 كك لاوط 

كنم 1 

"0 

3701 

2'0'1111ظ 

61 ,قاد 

صلذه ك1 

30 

ا 

© اع الناءه امع ترعدهنه از 
8 ,018 
اي عه 
اجماكاعطيا3 

11 ,1/4211 
25 ,65 5121لا 
كعاأاعاتبعاعطناد وعجرمر] 
اناالا 7ةاكطلا3 
0 

عواطم متاح عدردر هلل 


سال لمنادمة 
لم5 
تا »كك 


5ء أععم5 


40 01 قلضتعا دن كعاععم5 


عدن رع ال عتأأوعمة5 
50000 
مسكنعه1 51 5761005 


لإتامهةماتطم عد لتاءععمه 


ناءك 

511 
زلهصط لةل1منعطم5 
50101 220 1211م5 
لغاوانء3 

اعتتا لك 

يواعد 

ابنكرد فك 

أع18م ,5131 

الريك 

تك 

إن كيلك 
0األلجهنة اد 
7 ,م510 
لحال او ادا 
50 
001 ,5101650326 
5 51015)813065 
5 أهآ ]انما ةنا 
احاااط زنع ناتك 
20001010101010 


7 73هع81 72 ]نا 
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اللخرق 

تواثر 0 00]]آث5 
تعاقب الصور تع 77م] دك ١«مأكتقع‏ 31/6 
زاج اماجناا تلات 
كبريت نامك 
سماق عاك 
السئة عا ممع نال 01 أاأهه ,هانالاى 
فعل عجيب خارق اعمبلكمصنية عع 
أجناس عالية يتين توليك 
جنس عال 1 0677 
سطح 520/066 
تو هم وغلط بباء 67 أت #منرتااو5ى 
ظَنْ (عدمك) «مذاناته بالماءاصكلاك 
ماء عذب ععنام0 نامل 
قياس ماعفومااراك 
قياس الخُلف #لسعطه'! عدم عتتكتوماائرى 
قياس الشبه عفيصنان 7ك ها مك ع«ستوملاارى 
اعتبار 61210816 تمع /61 عدر كله ,1716ماع ملايزك 
قول قيأاسي عناهااكاعم| ارد 110126 
رمز ولغر عاتجهنرة كك مأمطتصرى 
أسماء متواطئة ين ل اي ا 
نحو 86 :00/1100 
نظم 16751/70110104 قزق 
تكسن امالأكو ج07 بدن جرد 
ذرق اذام 
طعم اناه 
تعليم 601 آ[11010106001ظ 
صناعة التشرد يح عتعصماناه '! عل عنوت«جاءء 1 
صنائع كعمينبل 1 
أسئان رع 


لوإعانك عاك 

11000551011 01 5 

1261ل رعغةطملناة 

تناتاعلناة 

مالك 

أعطمه2م 526 01 2010م ,لاك 
أ 6102121 مناك 

2ع 5112113 

كلالاعم 5110121116 

5101112 

51015016100 300 1 

(002) 1310م0 رمم تمكناة 

0 أ بد 

مك10 اك 

تمنلعن5ة 20 سكاعم !الاك 

عل ناالتصأة غطا )0 وعم 1اره 
'لمملقنة نز ومتتمكقع2 ,لدتعم اك 
عناأقنعه11ا5 

3نم 320 01تاتتالاك 

500013113 15 

50, 00 

5118, 615112110115220 


5191126535 09 


0 


2 

ع1 

عدتطعدء 1" 

لإؤم10نا2 01 علاوتصطاعة 1' 
5 نال تداع 1 

طاعع1" 
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مر اخ 211001010101111 2220 ملماء 1" 
زويعة ,1767712616 عقأ ,أق3ع 10002" 
تقدم زماني عام موجه لاجمار 116ل توعوتععامة لاتموصنة؟1 
مقو لات عشر (عاماكة 4 ل) ك6 مج016 علق عضل (عاأماقامف غ]ه) 5عرموعاق رغ ع1 
أوتار 0 1 2125 
حد 20071716 21 
ألفاظ 1|716 5ع 1 
شهادات 10 1 جاتر تا 
معرفة نظرية ملاوامم :ا عءايهدكتهدده © ععلء احسوهها عتامء معط 
ترياق ااانه ,2116109116 21100 ,تغط 1" 
أصل موضوع ©1112 ,أكغاناممق1 بهي 11 عامء ملعم ,ذأععطامصبلاط ,قزعغط1' 
كثيف كعم[ علء 111 
خثورة «لاءععز وجرا كقع لء 11 
غلظ باتك دوا كعع ماع11" 
ركيق 2110 نط1" 
شيء 1ه باءزناه ,ودمط) ,أعه(0 رعما" 
أشياء كع زط0 ,10565( قاءءزطه بكو ماط1 
شكل الث من نكم 1 نع لعا" 
عطشس نمي 0 
إنية ملامعع الغدردة ك5©-كذط]" 
فكر عوويروم اطعنا 110 
أبعاد ثلاثة كا(ماكه:71لكل كأه<1 5 11166 
أشكال ثلاثة ‏ (ه#ذوماابرى ينك) 5عا«مم] بكم له عذم:1 (متقنع متاك أه) كمده! ,ذعموع؟ عععط1 
حلقو م عومع برعاقه 0 212 
رعد 2101010160318 11 
زمان 16 1 
موجود | وطالا وسزعط ,ءط 10 
نحم ولأنوم ا النوةء: 10 
لسان عناعانقرآ1 11 
مجموع علطا قاط ؤئلةنه 1" 
مفارق بإطلاق 0م 2100015 01 


١5١ 


نقلة 


أشياء منتقلة في المكان 


استحالة ونمو 


تحوّل النواميس 
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6101 ,الا إكابة 1 
5عماطمعماترقدك دءدكمط) 
172015/011716101١ 61 0 552712©‏ 
كذه] دعل 0771211011١‏ /ك7ة 1 
لب 4" 

للديك 14" 

الالدانا بكلاطا 1 

صما بلاطا 1 

مامه أمك] 

عناوا !1( أله ٠/61‏ كللامع 1015 
701 (#ا(عاجءعنال) 

0014 تلآ 

اعدكنامز اه ااارلا 

امار 


معتاصشازات كأ دامة 1 


مرؤعانا 

ع 6ااءقك «رولز 
ءأطمنن :اناميا وعومد) 
0 

0 

قنع الهم أء علدلا 

ملأع د ايلا ه4771 
عأأ عت اهنا 241011 7اكازماج1026 
ماأع معدن 1027116 
امممروقع بلععو دمن 

عاأعسع باد عدى مرج 

أمكرء اال عجاعا 27 

علأع عع ادل 1رمسأعمووجآ] 
(«7مقادمجرممم) عاأءو عبد 


0 ,23115161 1" 
كع قلطا عاطورع]مدة]' 
طاومع 320 دمناة تسماكدة: 1 
5 01 1351011781101" 
امع تهم 1325" 

انتايناتت!/ 

200 ,عاناط 1" 

"1111, 

ع لهة عنر1' 

210603 عن" 
مع تمع 0ناز) عبمل" 

ع1 رعن 1" 

5 320 طابدا" 
ماممنا1" 


10051 الإمصوعا1" 


لآ 


وحمااق 

01 0عاعع11قا بلع11628]6لآ 
عنقا عماعرصة 10 
12 

ودازرل8) 

'جاك ام انتم لسة جئمنا 
10721065331 
0 1012116531 
ل53ض10216 

امتعمعع ملدووع هلآ 
عقاطتة1م أهودء 1001 
علمأعصلم لذكطن1101 
0 0 1111165211001 


(دم ل أعممم2م) لقدرء زول 


مسند المصطلحات إنكليزي - فرنسي - عربي ١7‏ 
كليات نك ك0 
كون 11 ,0510© زع له لا 0 20511105 ,6256 ث1 
إسم مشتق 6مك ,مارله«رعاههاما ««رولاز 0611720076 ,لع تلأععمقد 11 
بول مارلا 2 
ريا عسولا 105107 
أمر اض الر حم لي ل ل 5635 1016156 
رحم علدرفانا 5نرع06] 
رقبة الرحم كاد | عل إم) كاع26 كنوعالن] 

7ع 
خلا" عمجت عفالا 02 ,12 ناناء3173 
متغيّر عاطدععاءمبل عهاطوتيعلآ عأطنمععصقطك ,عاطوتيق7؟ 
يات إماةوذنا عامهاععء/1 
أدوية معدنية تلتهاءجعة ا عل عقدط ذن داترعامعنألةال1 5 عاطقاععء/1 
نفس غاذية ماع عجرا لنامة ع1غ2ععع6 ا 
عروق عا ء لآ 275 
فعل ماعة ,عطروعلآ أع3 رطوع/ا 
دوار نينا 61010 
عليق وامعسسا هتروتلا عات قدعذ/؟ 
خل عبونهات/] 1/1 
بطش مءدعامة/| ا 
بنفسجح 1 كالن فا 
شنجار وني لا ذماعن 5'رعم171 
فضيلة يا 171 
فضيلة العفة فاءاكمال ها عق ندرع/[ لاتأعقطء 1ه عدم يا 
مديئة فاضلة مكلعلطجد هذان) لأ قنا0 712 
رؤساء أخيار حناعيةا رعلا وجباعه 016/6 75 171710115 
سياسة فاضلة #كناغلة 767 عنتهةانآأ0ط 2011 2115010115 
لزج مسعبونئ را 525201 
أشياء لزجة كعكلا علاوكانا تهون[ ©) كعصاطا 5دامعوزا 


مرئي عاطفئ لا 


1/1 


رؤيا 

إبصار 
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علم الكلام رعمأه1:6 عناررمائ دالقافك 116 م201 06010816 ,تدافا عآ 

58 
لبن 1 ,كاهلا ,16لأ3ء أنمآ 
خسن علا ءا هآ 
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جرح 16501 1 
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مواضع (ن16) عمععاط (1061) «تعانآ 
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علم المنطق 10 11 هآ 
شريعة بداهأ 10116 عصالازل أمآ 
شرع دما كبامنوناء 1 عقناءتهناع: أمآ 
سنن 85 ل كزمآ 
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ثقيل وخفيف أناعا| 614 جره ع2 6 فاع ل1نامآ 
إجارة 1 ,مآ 
هو كة الأعىالا أت ,ناآ 
ضوء و1 11116 نامآ 
نور ليللا بالوانة نناة نا ,1816 1تتنائآ 
ترمس ا 2 لتأهآً 

انا 
سحر ود 1 
ذرة ععاه اا زايا 
مقدّمة كبرى «0ز:: 172:6 لاع 1113 هآ 
أذى 7 أ 
صداع اع 1 عن ,غ6 ع0 3491 
مرض م12 انان 
أمراض كفكم عع 1/1 
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رقيق 11 
معجزة عاعس از 
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انع رعدا0 :27 عاببأامعا ا 
يي" 
01 أقتاوع ات ) 
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ا ارعاتع نامج «ريماصساولاآ 
+ هالشاارا 

جا ماع11 

عكها ا 
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ممتاعء 0 

أن إنا5 ,065/64 

ععمتقطء ,رممادع1أ0 
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متعه مراكم 1_2 
لسان الحمل امنهاترماط 
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بقلة الحمقاء 1 
لم هو (0:642)) بول[ 


١15 


نمام 
متقاصقاطآ 
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ابتداء 

إبدال 

أيدان 

أبدان الحيوان 
إبصار 
أبصار طبيعية 
إبطال 

إبطال العقود 

أبعاد 

أبعاد ثلاثة 

اتصال 

اتصال بين الأعضاء 
اتصال في الجسم والعقل 
اتصال الكون 

اتفافق 


إجارة مكروهة 
اجتماعات ممالك إسلامية 
اجتهاد 


أجر في العناية بالعلم 
أجرام بسيطة 


- 


ل ا ا للا لوس لك فم لص دس 7ض فسن مهما عه 2 


© 2© ا لمى ا كلم قم آى 


أجرام سماوية 


أجزاء 

أجزاء الأرض 

أجزاء الأزلى 

أجزاء التعاليم 

أجزاء الحد 

أجزاء الحدود 

أجزاء الحيوان والئبات 
أجزاء الشىء 

أجزاء صناعة الفقه 
أجزاء صناعة المديح 
أجزاء عنصرية 

أجزاء غير المتناهي 
أجزاء الفضيلة 

أجزاء الملسفة الأولى 
أجزاء القول الخرافي 


أجزاء القول الخطبي الضرورية 


أجزاء الكرة 

أجزاء الكل 

أجزاء الكمية 

أجزاء لا تتجرّأ 

أجزاء متشابهة 

أجزاء المتناهي 

أجزاء المركب 

أجزاء مشْاهَدَّة بالحس 
أجزاء النفس 

أجساد 

أجساد متشابهة الأجزاء 
أجساد المتنفسات 


١1 


أجسام 39 
أجسام أربعة 

أجسام أربعة بسيطة 
أجسام بسيطة 

أجسام جافة 

أجسام سماوية 
أجسام سماوية متحرّكة 
أجسام طبيعية 

أجسام طبيعية بسيطة 
أجسام فاعلة متفعلة 
أجسام كائئة فاسلة 
أجسام متحرّكة 
أجسام متشابهة الأجزاء 
أجسام متنفسة 

أجسام متولّدة من الأسطقسات 
أجسام محترقة 

أجسام محسوسة 
أجسام مخالطة 
أجسام مركبة 

أجسام مستقيمة 
أجسام مضيئة 

أجسام مضيئة بالتقديم 
إجماع 

أجناس 

جناس الأشياء 

أجنئاس الأمراض 
أجناس أَوّل 

أجناس الحركات 
أجناس عالية 


أجناس العلل 


7م أجناس القول الخطبي 


أجناس المتضادات 


أجناس متقدّمة على فصولها 


أجناس معتبّرة في الحدود 
أجناس الموجودات 
أجناس وارثة 

أجناس وانواع 

احاد عددية 

أحباس موقوفة في الزكاة 
إحتقار بالشيء ‏ 
إحداث ْ 

إحداد 

إحرام 

إحساس 

إحساس وحس 

أحكام الاجارات 

أحكام الاستحقاق 
أحكام شرائع الدين 
أحكام الشركة الصحيحة 
أحكام الشريعة 

أحكام القراض 

أحكام المرابحة 

أحكام الوديعة 

أحكام الوصية 

أحوال 

أخبار 

أخباز 

اختلاج 

اختلاط 

اختلاف بالصورة 


الخال 


اختلاف تام 
اختلاف شعور أمم الأقاليم 
اختلاف المطر 


آداب الاستنجاء 

إدارة 

إدراك 

إدراك الحق 

إدراك الصوت 

إدراك عقلي 

إدراك المعانى القردية للجواهر 
إدراك النفس للمعاني روحابًا 
إدراكات 

أدلة أنراعها مختلفة 
أدلة شرعية 

أدوات الحواس 

أدوية 

أدوية أفعالها ثوالك 
أدوية أفعالها ثوانٍ 
أدوية أكالة للحم 
أدوية بازهرية وممخلصة 
أدوية جاذية 

أدوية حارة 

أدوية داملة 

أدوية شافية 

أدوية فتّاحة وجلاءة 


اخ 
94> 
اانا 
ءُ 
ءٌ 
56 
ء 
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ءءء 
١‏ 
١‏ 
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و 
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ع 
5 
م 
م 
م 
16 
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أدوية قابضة لأفواه العروق 
أدوية محرقة 

أدوية ممخلخلة 

أدو, ية مدرة اللين 

أدوية مدرّة للبول 

أدو بية مدرّة للطمث 
أدوية مدرّة للمني 

أدوية مسكنة للأوجاع 
أدو به مصلبة 

أدوية معدنية 

أدوي يةَ مغرب ية ومسددة 
أدوية مفتّة للحصى 

أدو, به مكئفة 

أدوية مليّئة 

أدوية منبتة اللحم 

أدوية منقية للصدر والرئة 
أدوية موسّعة لأفواه العروق 
أذان 

أذاية 

أذن 

إذن في التكاح 

أذنان 

أذى 

آراء خفية 

آراء عاميّة 

آراء الهرقليين 

إرادة 

إرادة أزلية 

إرادة بشرية 

إرادة بالفعل 


إرادة بالقرة 


ك5 
كة 
آ 
ك5 
كك 
و 
/ء 
ا 
27 
و 
و 
48 
م 
4 
4 
7 
: 
8 
18 
حك 


إرادة -حادتة 
إرادة الحيوان 
إرادة الشاهد 
إرادة قديمة 
إرادة وشهوة 
أر اضٍ 

أرحام 

رز 

أرض 

1 كان الحكم 
أركان الهبة 


أسباب 

أسباب الاختلاف في الأحكام بالجنس 
أسباب أربعة 

أسباب الأشياء الكائنة الفاسدة 
أسياب إعادة الصلاة 

أسباب الأمور الطبيعية 

أسباب أنواع النبض 

أسباب بالعرض 

أسياب ذاتية 

أسباب الرؤيا الكاذية 

أسباب سعة المجاري 

أسباب شخصية 

أسباب الشيء 

أسباب ضعف البصر 

أسباب ضيق المجاري 


أسباب عِظْم النبض 


0 
ان 
م 
ماهم 
0 
6 
6 
0 
0 
05 
65 
01 
4ه 
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رف 
نا 
3 
5 
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أسباب العمى 

أسباب غائية 

أسباب فاعلة 

أسباب في الكون 
أسباب محرّكة 

أسباب محسوسة 
أسباب مظهرة للأحكام 
أسباب من خارج 
أسباب ومسيبات 
استبراء 

استيراء الاماء 

استثناء 

استحالة 

استفالة طينة 
استحالة فى الجوهر 
أستحالة ونقلة 

اتسيفالة تمق 
استحسان واستصلاح 
انشعاء 

استدارة الأرض 
استدارة شكل الكواكب 
استدارة الشمس والقمر 
استدلال 

استدلال إنساني 
استرخاء 

استسقاء ريحي 
استسقاء لحمى 
استسقاء مائى. 
استصحاب ْ 

استطاعة 

استعداد في القوة الغاذية 


النثال 


استعدادات فى اسم 84م 
استعمال الكلام على جهة الرأي 1 |اسم الأسطقسٌ 10 
استفراغ بالفصد “3 | اسم الانسان 46م 
استفراغ الفضول 4 | اسم الإانفعال 6م 
استفراغات مفرطة 4 | اسم البعد 5م 
استقراء 4 |اسم البيان ب 
استقراء ومثال 6 |اسم الجنس 47 
استكماللات 8 | اسم الجنس والفصل والحد 4م 
استنباط 6ى, ‏ اسم الجوهر كم 
أسرب 06 | اسم الصدق 3 
أسرع وأبطأ 1 | اسم الصورة /ام 
أسطقس 7 |اسم الضد /ام 
أسطقسنّ أول 7ع | اسم الطبيعة الى 
أسطقسس حقيقي ا | أسم العلة /الم 
أسطقسّات لال | اسم العِلّم الى 
أسطقسّات الأجسام الملموسة |اسم العتصر /ام 
أسطقسّات أربعة م |اسم الغذاء 84 
أسطقسّات أقاويل الكلام الشعري ١‏ [|اسم غير محصّل 44 
أسطقسّات البدن 4١‏ |اسم غير مصرّف 44 
أسطقسّات سيطة ١‏ | اسم القدم والحدوث 4م 
أسطقسّات الجوهر 5 | اسم القرة 84 
أسطقسّات الشيء 47 | اسم القوة ولا قوة 14 
أسطقسّات الضمائر 47 | اسم القياس 44 
أسطقسّات المضاف الى |اسم لا 9 
أسطقسّات المقولات العشر 47 | اسم المبدأ الل 
أسطقسّات وأوائل 47 |اسم محصّل 0١‏ 
أسف وأسى 7 | اسم محصّل وغير محصّل 01١‏ 
أسفل بالطبع 47 | اسم مستقيم 1١‏ 
أسفيناخ 4 [اسم مشترك 4١‏ 
أسلاب خاصة 4 | اسم مشتق 01١‏ 


اسلام 7م أاسم مصرّف 04١‏ 


اسم الممكن 

اسم الموجود 

اسم الموجودات 
اسم الهويّة 

اسم الواحد 

اسم الواحد والموجود 
أسماء 

أسماء الأعراض 
أسماء باردة 

أسماء بسيطة ومركبة 
أسماء عرفية 

أسماء كثيرة 

أسماء الكيفيات 
أسماء الله 

أسماء متفقة 

أسماء متواطئة 
أسفاء منعارة 
أسماء مشتقة 

أسماء مشككة 
أسماء مصرّفة 
أسماء وكلِم 

أسئان 

إسهاب 

إسهال 

اشتواء 

أشخاص الأجرام 
أشخاص الأعراض 
أشخاص الأنواع 
أشخاص الجوهر 
أشخاص الحيوان والنبات 


١٠66 
٠١ 
1١٠٠ 
١٠٠ 
٠١١ 
٠١١ 
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أشخاص مشار إليها 
أشرف 

أخهار 

أشعار العرب 

أشعار قصصية 
أشعار ناقصة وقصيرة 
أشكال 

أشكال البدن عند المخاطبة 
أشكال ثلاثة 

أشكال حملية ثلاثة 
إشكاللات 

أشياء 

أشياء أرضية 

أشياء أزلية 

أشياء بسيطة 

أشياء بعضها قبل بعض 
أشياء تامة بذاتها 
أشياء جامدة 

أشياء جزئية 

أشياء ذاثبة 

أشياء رطبة 

أشياء سرمدية 

أشياء شبيهة 

أشياء صماغية 

أشياء صناعية 

أشياء ضرورية 

أشياء طبيعية 

أشياء عللها واحدة 
أشياء غير بالجنس 


١67 


أشياء غير متحرّكة 
أشياء غير متناهية 
أشياء غير ممكنة 
أشياء فاعلة 

أشياء فاعلة مؤثرة 
أشياء كائنة 

أشياء كائنة فاسدة 
أشياء كاملة الاتصال 
أشياء كلية 

أشناء ل تحن 

أشياء لزجة 

أشياء لها علل واحدة 
أشياء ليس لها عنصر 
أشياء مائية رطبة 

أشياء متباينة بالاسم والحد 
أشياء متحرّكة من ذاتها 
أشياء متضادة 


أشياء مختلفة بالصورة 
أشياء مدرّكة لنا 

أشياء مرنّبة 

أشياء مركّبة 
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١1 
11 
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١16 
١١ 
١1 
1١16 
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115 
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15 
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أشياء مفردة بسيطة 

أشياء مقلوّة ومشويّة 
أشياء مقولة باشتراك الاسم 
أشياء ممكنة 

أشياء منتقلة فى المكان 
أشياء 00017 

أشياء منهضمة نضيجة 
أشياء موجودة 

أشياء موجودة معا 

أشياء نديّة 

أشياء هشّة 

أشياء واحدة 

أشياء واحدة بالاتصال 
أشياء واحدة بالأسباب 
أشياء واحدة بالجنس 
أشياء واحدة بالصورة 
أشياء واحدة بنوع أول وتقديم 
أشياء واحدة بالهيولى 
أصل موضوع 

أصئاف الأصوات 
أصناف الأطعمة 

أصناف الأمزجة 

أصناف التخييل 

أصناف التغيّرات الأربعة 
أصناف الحمل 

أصناف الطعوم 

أصناف الغلط في الشعر 


أصناف المتوسطات والمتقابللات 
أصناف الئيض البسيطة 
أصناف النبض المركبة 
أصوات 

أصوات في الأذن 
أصول الإسلام 

أصول موضوعة 

إضافة 

إضافة لاحقة للمعقولاات 
إضافة محدودة 

أضحية 

أضداد 

أضداد بالعرض وبالذات 
أضداد في جنس واحد 
أضداد متقايلة 

اضطرار 

ضطراري 

اضمحلال 

أطراف 

أطراف ومتوسطات 
أطوار طبيعية 

أظفار 

اعتبار 

اعتدال في الدماغ 
اعتقاد 

اعتقاد صادق 

اعتقاد النصارى بالتثليث 
اعتقادات متضادة 
اعتكاف 

إعجام 

أعداء 


أعداد 

أعدام 

أعدام تامة 

أعراض 

أعراض حادثة للنفس 
أعراض في موضوعات 
أعراض موجودة للنفس 
أغرّف على الإطلاق 
أَعْرَف عند الطبيعة 
أعضاء 

أعضاء آلية 

أعضاء باردة رطية 
أعضاء بسيطة 
أعضاء الجنين 
أعضاء حارة رطبة 
أعضاء مغتذية 
أعظام 

أعمّ وأخص 

أعمال الطاعات 
أعياء 

أعيان الحكم 

اغتذاء 

أغذية 

أغذية إنسانية 

أغذية حيوانية 

أغذية دوائية 
أغراض 

أغشية 

أفاعيل 

افتراض 

أفضل 
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حون 
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يضق 
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١0 


أفعال 

أفعال الأجرام السماوية 
أفعال إنسانية 

أفعال الدواء 

أفعال الشفاء 

أفعال الصحة 

أفعال الصور 

أقعال طوعية 

أفعال الغاعل 

أفعال الفاعلين 

أفعال الكائن الحي 
أفعال محدودة 

أفعال منسوبة إلى الحياة 
أفعال النبي 

أفعال النزوع والخيال 
أفعال النفس وانفعالاتها 
أفعال يُقتدى بها 

أفكار عامة 

إفلاس 

أفلاك 

أقاقيا 

أقاليم 

أقاويل 

أقاويل الاثيات والابطال 
أقاويل برهانية 

أقاويل جازمة 

أقاويل جدلية 

أقاويل خصومية 

أقاويل خطبية 

أفاويل خلقية 

أقاويل سوفسطائية 
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أفاويل شرعية 

أقاويل شعرية 

أقاويل عفيفة مديحية 

أقاويل عملية 

أقاويل قصصية 

أقاويل كاذبة 

أقاويل مركبة 

أقاويل منطقية 

أقاويل نظرية 

اقتصاص واقع في الخُطب 
اقتضاء 

اقتضاء شرعى 

اقتناء الفضيلة 

إقرار النبي على الفعل بالمشاهّدة 
أقل وأكثر 

إقلال من الطعام 

أقيسة الخلف 

اكتساب 

اكتمال 

أكوان 

أكوان رطبة مائية 

أكوان فاسدة 

آلات التنفس 

آلات الحواس 

الام 
آلة السمع 

آلة الشم 

الذي بذاته 
الذي من شيء 
ألفاظ 
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ألفاظ الأحكام السمعية 


ألفاظ خاصة 
ألفاظ خطبية وبلاغية 
ألفاظ الشرع 

ألفاظ العتق 

ألفاظ الكتاب 
ألفاظ مستولية 
ألفاظ مغردة 
ألفاظ وأقاويل 

الله أزلي خالق 

الله حي 

الله سميع بصير متكأّم 
الله عالم قادر مريد 
الله فاعل 

الله قديم 

الله واحد 

إله 

ألوان 

ألوان البول 

ألوان الشعر 

ألوان في البصر 
ألوان الهواء 


أمراض الأذن 
أمراض الأعضاء الآلية 
أمراض آلية 
أمراض الأنف 
أمراض باردة يابسة 
أمراض باردة يابسة مادية 
أمراض حارة رطبة 
أمراض حارة يابسة 
أمراض الحلق 
أمراض الرئة 
أمراض الرحم 
أمراض الصدر 
أمراض الطحال 
أمراض العين 
أمراض الغدد 
أمراض غير مادية 
أمراض القم 
أمراض الكبد 
أمراض الكلى 
أمراض مادية 
أمراض المثانة 
أمراض مركبة 
أمراض مركّبة مادية 
أمراض مزاجية 
أمراض المشاركة 
أمراض المعدة 


١ 


و١1‏ 
و١1‏ 
١/1‏ 
١‏ 
ع1 
ا1 
0 
١4‏ 
0001 
7و0 
و 
,8 
يا 
١/6‏ 
1 
و1 
يفن 
با ١‏ 
نا 
لا/ا ١‏ 
ىمل/ا١‏ 
174 
١8‏ 
١/4‏ 
7/4و 
"1 
الح 
1/1 
١74‏ 
١ما‏ 
«م١ا‏ 


١ 61خ‎ 


أمراض المعى 
أمزجة 

أمزجة أجسام متشابهة الأجزاء 
أمزجة صححية 
أمزجة الموجودات 
أمزجة الئاس 
إمساك الصائم 
أمعاء 

إمكان 

إمكان الفاعل والقابل 
إمكان المنفعل 
إمكان وفعل 
إمكان وقرة 

إمكان ومادة 
إمكانات الأشياء 
الود 

أمور أزلية 

أمور بسيطة 

أمور تعالمية 

أمور جزئية 

أمور خاصة 

أمور صحية 

أمور صناعية 

أمور ضرورية 

أمور طبيعية 

أمور ظاهرة 

أمور كائنة فاسدة 
أمور متكوّنة من ذاتها 
أمور محدودة 

أمور محسوسة 
أمور المدن 


يل 
الما 
الما 
م١‏ 
ما 
ما 
حي 
ما 
كما 
١6‏ 
5100 
١1/6‏ 
ه14 
6م١1‏ 
186 
كرا 
11/1 
كما 
كما 
كما 
كما 
لا ١‏ 
1 
١84‏ 
١184‏ 
بالجلا 
1 
ل 
ال 
حل 
1١9١‏ 


أمور مديحية 

أمور مركبة 

أمور مشار إليها 
أمور مشتركة 

أمور مصنوعة 

أمور مكتسبة للانسان 
أمور ممكنة الوجود 
أمور موجودة في الفكرة 
آن 

أن يفعل 

آنان 

انتقال من مفردات إلى مركب 
أنثيان 

أنجرة 

انحلال 

إنسان 

إنسان متعقّل بالفعل 
انطواء المقدّمات 
إنعام على الغير 
انعدام الحس 
انعكاس 

أنف 

أنفس الأشقياء والسعداء 
اتفعال 

انفعال ذاتي 

انفعال متشايه 

انفعال متغير 

اتفعال الهيولى 
انفعال وفعل 
اتفعالاات 

انفعالات الأجسام 


147 
157 
؟164 
١57‏ 
1١‏ 
لحل 
وذحل 
14 
١10‏ 
نحل 
١ 6‏ 
نحل 
لا 
145 
55 
1645 
م54١‏ 
١548‏ 
1١48‏ 
115 
118 
ال 
١5‏ 
حل 
"٠١٠‏ 
لل 
00" 
00" 
00 
الم 
الل 


فهرس المصطلحات 


انفعالات الأعداد 

انفعاللات الموجودات الطبيعية 
انفعالات النفئس 

انقسام 

اتقسام الجسم 


أنقضاء 


أهل التأويل والعلم 


١ 
"1 
6 
0 
7 
360 
١ 
ا"‎ 
و‎ 
1 
"0 
ء‎ 
7 
0 
"6 
0 
3١ 
ا‎ 
ب‎ 
ب‎ 
ا"‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
1 
م‎ 
م‎ 
6 
> 
4 
3 


أهل الظاهر 

أوائل 

أوائل الأجناس 

أوائل بإطلاق 

أوائل البرهان 

أوائل الجنس 

أوائل الكون 

أوائل المتضادات 
أوائل موجودة للنامي 
أوائل الهويات وعللها 
أوتار 

أورام 

أورام بلغمية 

أورام دموية 

أورام سوداوية وصفراوية 
أورام صفراوية 
أوساط 

أوصاف الصانع الخالق 
أوضاع جدلية 

أوقات 

أوقات إنهاء الصلاة 
أول 

أول بالحقيقة 

أول في الجنس 

أول في الكمال 

أول الموجودات 

أول الواجبات 

أول وآخر 

أول وأخير 

أولى آلات الحس 


إيجاب 


١ مه‎ 


5 
56 
51 
5 
عض 
3516 
51١١‏ 
53151 
"1١‏ 
51١‏ 
51 
51 
51 
51 
و 
نض 
51 
514 
1 
51 
5131 
532 
1" 
316 
33235 
املك 
23235 
532035 
5315 
53233 
35" 


حال فهرس المصطلحات 
إيجاب وسلب 5 | برق رف 
إيجاد إبرهان قرف 
إيلاء | برهان بسيط غرف 
يمان 4 | برهان الخلف يضف 
إيمان 6 | برهان سبب ووجود زفق 
أين 3٠‏ | برهان كلي تف 

برهان لم الشيء رذيق 
ب برهان مستقيم رفرفق 
بابونج 5 | برهان مطلق تضرف 
باذنجان 0١‏ | برهان موجب وسالب رقف 
الباري تعالى منزّه فاعل 0١‏ | برهان الوجود رفرف 
بافلى 7 | برهان وظن كوف 
بالطبع >> | برودة خرف 
بحر 67> |بروق ايف 
بخار صاعد من الأرض 77 | بريء من القوة نايف 
بخار متولّد في الأرض 8 | بسيط 1 
ببخت 614 | بسيط بإطلاق ”7 
بدن 60 | بسيط واحد داوف 
بدن الإنسان 65 | بسيطة من المتقابللات يرف 
بدن الحيوان 6 | بصر ايف 
7 57 | بصر ومبصّر هرف 
برء 5 | بصل ضف 
براهين 3117 | بطش خرف 
براهين أسباب | بطن أيمن من القلب شف 
براهين بسيطة | بطيخ ضف 
براهين تعاليمية وطبيعية ك0 | يضف 
براهين حقيقية وعامة 4 | بعد كرفا 
براهين مطلقة 4 | بعد الأول )انف 
براهين منطقية 8 ا بعْد بين الأمور المتضادة يرف 
برد 64 | بِعْد تام اارف 
برص ٠‏ | بعد فى الكيفية يفن 


تأثير 
تال 
تآلف 
تألّم والتذاذ النفس 
تام 

تام وناقص 

تأويل 

تأويل صحيح 
تأويلاات 


اخوف 
كرفا 
خرف 
خورف 
>3٠‏ 
ُ3ظق, 
33> 
53> 
54 
54 
1١‏ 
511١‏ 
55١‏ 
54١‏ 
١3:5ظي>‏ 
دي 
54 
"54 
517 
١ 37‏ 


39> 
32321ظي> 
54 
3 
32> 
0ظ2»52> 
6ظ2ظ»2> 
2ظي> 
345”> 


تحريك بالعرض 
تحريك بوساطة 
تحريك وتغيير 


تحصيل الفضائل في نفوس أهل المديئة 


تحكّم 


١45٠ 


"3 
امد 
يدق 
23> 
ا ؟ 
”5 
7 
”> 
4" 
مغ" 
مغ ” 
358 
14 
4" 
354 
”> 
اد 
4 
"٠‏ 
56 
للحم 
ا 
0” 
0 
هه 
ا 
ظظ3ظي,> 
6 
52 
505 
50 
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تراكيث: بدن الدراة 
ترئيب 

ترتيب ونظام 

ترقرة 

ترك 

تركيب 

تركيب بدن الإنسان 
تركيب الجسم 


تركيب المدائح 


ترمس 

تروك مشترطة في الصلاة 
ترياق 

تركية وتعديل 

تزيّد الغذاء فى الأعضاء 
كيين الشيس والكراكن 
تشابه 

تشابه الليصس واختلافه 
تشافم 

تشبيه وحكاية 


6 

تصاريك 

تصديق دعوى الشارع بالمعجزة 
تصديقات 

تصديقات صناعة الخطابة 
تصريف 

تصور 

تصوّر أجرام سماوية 


تصوّر بالعقل 


تعاليم 
تعدّد الأتواع والأجناس 


تعظيم 


7 
ف 
8 
ميف 
خف 
فى 
/ا؟ 
فض 
6 
قف 
فى 
فى 
قذف 
تذف 
وفف 
ارقف 
عقف 
إرففى 
534 
ج525 
نوفا 
وف 
04 
رض 
رض 
يف 
ضف 
يفف 
مفلا 
يفف 
يغف 


تقدّم الباري على العالم 
تقدّم زماني 

تقدّم شخصي 

تقدّم وتأخر 

تكبيرة الأحرام 


تكوّن 


تكوّن الأسطقسّات 
تكوّن الأضداد 
تكرّن مطلق 


تناهي الأجناس الأربعة 
تنقل من دليل إلى دليل 
تهوع 

تهيئة في العقل 

تهيئة في المتقبّل 

تهيئة للمعقولاات 

توائر 

توجيه في الصلاة 
توطتئات 

توقيت الوضوء 

تولّد الحمّى الصفراوية 
تولّد الريح 

تولد الشعر في الأبدان 
تولّد الفضول 

توهم وغلط 
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يكن 
ىا 
ذا 
ذف 
ونا 
مذكن 
يلا 
584 
84" 
584 
584 
41ظ2> 
الا 
ف 
246 
248 
203 
اك 
55 
كن 
53306 
لكا 
الح 
553١‏ 
50 
507 
0 
047 
بض 
507 


51م ١‏ 
- 
دي كن 
ثفل في البول 1 
ثقل وخمّة أذ 
ثقيل 4 
ثقيل وخفيف بالخلا 
كلانه ك2 
ثلح /41 ١‏ 
ثيل ١‏ 
مك 
جائرون 5944 
جائز 5534 
جارح 44 
جاس 744 
جيال م 
جبر واكتساب "5 
جبن 50 
جدري وحصبه 9ظًظ 
جدل 48> 
جدليون لمق 
جدود 10 
جذب ا 
جذب ودفع امكو 
جراح امك 
جرب 51 
جرح ا 
جرم امك 
جرم أول حا 
جرم تعاليمي وطبيعي وق 
ا 


جسم كري 
جسم كريٌّ متحرّك دورًا 
جسم متحراك 

جسم محسوس 


مضق 
مكنا 
14" 
516 
مدنا 
لقا 
احلين 
3308 
مين 
14" 
لحان 
لضن 
ون 
برضن 
5١‏ 
١‏ 
ينا 
فض 
رضن 
فض 
وفضن 
اوفونا 
17 
عض 
تسن 
يعض 
فض 
فض 
لضن 
رفيا 
لض 


جنس ونوع 

جهات القضايا 

جهات النتائج في المقابيس المركّبة 
جهاد 

جهة 

جهة النتيجة في الأشكال الثلاثة 
جهة التتيجة في المقاييس المختلطة 
جهل 

جواب ما هو 

جواز 

جواز الصلاة 

جواز القرااض 

جواز المهادنة 

جوامع 

جواهر 

جواهر أُوّل 

جواهر بسيطة 

جواهر تعليمية 

جواهر ثوانٍ 

جواهر جزثئية 

جواهر طبيعية 

جواهر طبيعية مؤبدة 

جواهر عنصرية 

جواهر غير مركبة 

جواهر كائنة فاسدة 

جواهر مؤبّدة 

جواهر مبسوطة 

جواهر محسوسة 

جواهر مختلفة 

جواهر مركبة 
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18" 
فوس 
أفرضس 
ذقنا 
نضضا 
انرون 
الفوفنا 
الفرونا 
رضنا 
وض 
وض 
خوون 
كن 
وول 
كوف 
نذا 
هرضن 
يننا 
فضا 
وخرضا 
74 
4 
7 
رض 
رذن 
وفنا 
كوو 
كرون 
كرض 
رضنا 
اخوون 


16 
جواهر مفارقة كل 
جواهر وأعيان 94 
جودة البخت 3 
جودة التسلط "33 
جودة تفهيم المعنقى حدق 
وار م 
و 4* 
جوع 5 
50 قال 
جوهر الأشياء المشار إليها 4 
جوهر أول 96 
جوهر بالفعل للا 
جوهر حامل الأعراض لياق 
جوهر سرمدي ا 
جوهر عام 5 
جوهر غير متحرك لان 
جوهر غير منقسم اليك 
جوهر كلي امنا 
جوظر محسوس 55 
جوهر مشار إليه 50١‏ 
جوهر مطلق 50١‏ 
جوهر مفارق >0١‏ 
جوهر مفرد سين 
جوهر النمس ين 
جوهرية نكا 
2-8 22222222225222 
حاجات إنسانية يكن 
حادث انان 
حار وبارد لمارا 
حاسة 6ه 


بخاكة اليضتر 

حاسّة الذوق 

حاسّة سادسة 

حاسة السمع 

حاسّة السمع والشم 
حاسة الشم 

حاسّة اللمس 

حاسّتا اللمس والذوق 
حخاصر ومحصور 
000 

حافظة 

حاكم 

حاكم ومناظر 

حال متجدّدة 

الات 

حالة المجتهد 

حامل للقوة القريبة للشيء 
حاو 

حتٌ الانسان 

حبّ البان 


حد الشكل العام 
8 ظض 


مه 


حدٌ المباح 

حدٌ المتضادات 

حد المتضادين 

ابلق 

حد الندب 

حدّ النفس 

حدّ النفس العام 

حدٌ الواجب 

حذ ومحدود 

حدس صناعى 

١ حدوث‎ 

حدوث بالاتفاق 

حدوث دائم 

حدوث الزمان 

حدوث العالم 

حدود 

حدود الأجناس والأنواع 
حدود الأشياء 

حدود الأشياء المتقابلة 
حدود أصحاب علم الجدل 
حدود أصحاب العلم الطبيعي 
حدود الأوائل 

حدود تامة 

حدود كاملة 

حدود المركّبات 

حدود مركبة 

حدود المواد العرضية 
حدود موجبة 

حدود موضوعة 

حدود ورسوم المهندسين 
حرارة 


حرارة أسطقتية 
حرارة حموية 

حرارة الرئة 

حرارة طبيعية 

حرارة عرضية 

حرارة عفونية 

حرارة غريزية 

خرارة القلب 

حرارة وبرودة 

حرف أم وأو 

حرف سلب 

حرف شرطي 

حرف العدل 

حرف كيف 

حرف لا 

حرف ما 

حرف هل 

حركات 

حركات أجرام سماوية 
حركات الاغتذاء والزيادة والنتقصان 
حركات الأفلاك 
حركات بسيطة 
حركات بسيطة طبيعية 
حركات فى زمان 
حركات الكوكب 
حركات مبسوطة 
حركات مبسوطة طبيعية 
حركات متضادة 
حركات مشافعة 
حركات مكانية 
حركات مكانية طبيعية 
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8 
م8 
8 
58 
م 
85 
52206 
ه83 
846 
يكنا 
انا 
نص 
يكنا 
يك 
884 
784 
84 
4م 
2 
اانا 
كن 
احلا 
اانا 
3 
احا 
كان 
50 
لضن 
لضن 
94١‏ 
0 


١ 5/‏ فهرس المصطلحات 
حركة 0١‏ | حركة مستقيمة طبيعية 104 
حركة إرادية 4“ | حركة مكانية مع 
حركة الأرض 68 | حركة النفس 10 
حركة الازدراد 84 | حركة النقلة 1 
حركة أزلية 68 | حركة النمو 104 
حركة أولى 8 | حركة واحدة 1 
حركة بإطلاق ٠‏ | حركة واحدة بالذات 6 
حركة بسيطة ٠‏ | حركة واحدة بالعدد 4١‏ 
حركة التنفس ٠‏ | حركة واحدة بالنوع 6 
حركة الجرم السماوي ٠٠‏ | حركة وزمان 4 
حركة الجرم العالي ٠‏ | حركة وسكون 1:١‏ 
حركة -حادئة ٠‏ | حركة يومية ١‏ 
حركة الحيوان ٠‏ | حركتان ذاتا أدوار ١‏ 
حركة الريح ٠١‏ | حركتان عظيمتان حدد 
حركة سرمدية +٠١‏ | حروف ١‏ 
حركة السماء 1 | حروف التشبيه حل 
حركة الشمس 0 | ححروف روابط 4 
حركة طبيعية ٠7‏ | حسن بح 
حركة على الاطلاق 7 |[ نحن اللمس حل 
حركة قسرية | حس مشترك 1 
حركة كلية ٠0*‏ | حسن واحد 1 
حركة الكواكب 0غ | حسن وتخ 44 
حركة الكون *10 |[ حسَ وعقل 1 
حركة للحيوات 207 | حسنّ ومحسوس لك 
حركة متصلة 4 | حشّاس 11 
حركة محدثة 4 | حسد حرف 
حركة محأية 68 | حسن .4 
حركة مستديرة 5 | حسن الاسم ١‏ 
حركة مستديرة أزلية 7 | حسن الفعل على الرأي الصواب 1غ 
حركة مستديرة طبيعية 7 | حسن وقبيح قد 
حركة مستقيمة 67 | حشائش فق 


حكم العقل 
حكم على أشياء متضادة 

حكم على صور الأشياء المختلفة 
حكم على الغائب 

حكم على وجود مختلف 

حكم القراض الفاسد 

حكم كلي 

حكم الله تعالى 

حم الجاع 

حكمة 


حكمة السفسطائيين 
حكمة صناعية 
حكمة غائية 
حكمة مرائية 
حكيم 

0 


حِلْم 


اخ 
277 
الف 
7*7 
لاع 
1 
1 
2 
0 
نو 
1 
6 
م 
10 
0 
م 
6 
ع 
5" 
فا 
فيه 
7 
2*7 
8 
54 
4ع 
44 
58 
ا 
ا 


حمام 

حمص 

حمل 

حمل شيء على شيء 
حمل ضروري في المقدمات 
مل العرد 

حمل على الكل 

حمل في موضوع 

حمل مطلق 

حمل المطلق على المقيّد 
حمل معرّف ذات الموضوع 
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150 
ا 
ا 
ره 
ع 
مر 
١غ‏ 
١‏ 
زفرة: 
”7 
رفو 
زفرة 
إغرة 
انف 
2 
1 
نكر 
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5 
انوا 
و 
الغ 
8 
784 
8 
افو 
9 
لك 
٠‏ 
7 : 


ل فهرس المصطلحات 


ختواعن الخمين. 5 | خصال رئيس المدينة الفاضلة 6١‏ 
حواشي الكلام 44 | خط 11 
حوالة 44 | خطأ في الشرع به 
حي “44 | خطأ وصواب فى العقل 100 
حياة 44 | خطاب ١‏ 5 
حين | خطاية +0 
حيوانت 4 | خطب مشاورية ؟'وع 
حيوان سيط مطلق 5 | خطية الذنة 
حيوانات 17 | خطمى ا 

خطيب م 
4 خل 4 
خائمة الكلام 7غ | خلاء م 
خارج العالم ا | خلاف 160 
خارق 5ع | خلط هه 
خاص 40 | لف هع 
خاصة 27 | لق العالم ؤظئ1 
خالق 4 | لق واختراع وتكليف 161 
خبر 4 | خمس ١‏ 
خبر الأحاد 4 | خوارق اليد 
خبر واحد 8 | خوائيق اند 
خئورة 80 | خوخ 101 
خثورة عن البرد 48 | خوف 165 
خدر 0٠‏ | خيار شنير ا 
خرشف 6غ | خيال 507 
خروع ٠‏ | خيال وحس 6 
خزي 1 خيالاات ممع 
خسن | تخياللات فى النفس 104 
خسّة الرئاسة ١غ‏ |خير 00 1 
خشخاش ٠غ‏ | خير معقول 104 
خشونة ١‏ | خير وشر لحف 


خصائص الكيف ١‏ أنخيرات الل 


7 5 
02 لبلغمية 
1 مى الربع 
لاثل حتى ال 
لالة الاختراع 

0 8 

١ دلالة‎ 


وجوده الصانع 
دلالة على 


دلالة القران 


ضوع 
لالة الكَلِم على المو 


00 
0 الإختراع 
دليل الفاح 
1 
0 0 

دل 

3 الرحم 

دماغ 

0 

دهرية 5 

هن الأذ 56 
0 الحبة ١‏ 
7 الخروع 

دهن الفجل 

دكن بصعت 
دهون 

دواء 


000 

ذكر وكد 
لد 

ذو | م 5 

ذوات المقو 

ذوق 


7 


١/١‏ فهرس المصطلحات 
رأي | رواضع المتخيلة 44١‏ 
ربا 8 | رواضع النطقية 7 
رباط ١‏ | روح ونفس 14١‏ 
رباطات 47 |بياح 7 
رجل جماعي | رياح شرقية وجنوبية اد 
رحم 7 | رياح مشرقية .1 
رخصة “44 | رياضة 144 
رداءة مغ | رياضة بسيطة 100 
رداءة الفعل *44 | رياضة قوية 0 
رصالة 7م | رياضة معتدلة 166 
رسم الانسان 487 | رياضة وموسيقى 1.0 
رسم الصورة 287 | ريح 6 
رطب ويابس 104 

رطوبة 6 إل 

رطوبة بيضية 6 | زائد ع 
رطوية جليدية م زاج ا 
رطوبة زجاجية 7 | زرنيخ أصفر لا 
رطوبة ويبوسة 47 | زعفران ا 
رعاف 4غ إزكاة 4 
رعد 288 | زكاة الفطر 4 
رعشة 4 | زلازل 8 
رعود 8 إزمان ل 
رغبات غير ضرورية | زمان الحاضر 6١‏ 
رقبة الرحم | زمان الحركة 00١‏ 
رقبة المرارة 4 | زمان الماضي ٠0.‏ 
رقة ٠‏ | زمان متناو 6.1 
رقيق ] زمان مبححدود ون 
رمان ٠‏ | زمان المستقبل ون 
رمز ولغز | زمان منقسم م0 
رهن 0١‏ | زمان وعِظّم 001 
روائح 05 أزنا .6 


سائل ومجيب 

ساكن 

سالب جزئي 

سالب كلي 

سالية 

سالبة بسيطة 

سالبة جزئية 

سالبة معدولة 

نال مي 

سالبة وموجبة 
سالبتان 

سبات 

سبار الحار والبارد 
سبار الرطب واليابس 
سبار وقانون 

557 

مب يقائئا لعا الضراة 
سبب الحر 

سبب الزلازل 

سبب صوري 


بين حاني 

سبب غائي وصوري 
سبب فاعل 

سبب محرّك 

سبب هيولاني 
سبب وجود الشيء 
ا ند 
سبر وتقسيم 

ستر العورة في الصلاة 
سدجود 

نات 


كرون 

سكون الأرض وحركتها 
سكون حادث 

سلام من الصلاة 

ل 

سلب لما هو بذاته 
سلب ميد 

سلب وإيجاب 


١ ا‎ 


651١ 
015 
0١1١ 
للك‎ 
ه١ ؟‎ 
01 
؟ اه‎ 
دحك‎ 
م١‎ 
01 
11م‎ 
تدك‎ 
01 
1 
01 
01 
1ه‎ 
هاه‎ 
0_6 
6اه‎ 
اك‎ 
ليك‎ 
كام‎ 
0515 
/ااه‎ 
لماه‎ 
0148 
لك‎ 
حلنك‎ 
0_8 
)ع0‎ 


١ ا‎ 


سور 

سونو خوس 

سياسات 

سياسات غير متبدّلة 
سياسات المدن الفاضلة 
سياسة أصحاب الخْسّة 
سياسة فاضلة 

سياسة كرامية 

سبال 

سيلان البحر 


اران 


شرائط التكليف 
شرائع 

شرائع كلية 

شرب الخمر 

شرط الحرب 

شرط الراوي وصفته 
شرط الفعل الشرعي 
شرط مشروط 

شرع 

شركة الأبدان 


شركة الوجوه 


606 
م0 
6 
60١‏ 
١ه‏ 
١ه‏ 
١ه‏ 
6:١‏ 
دن 
مه 
نك 
:6 
0 
ارك 
01 
اذك 
اك 
120 
كن 
10 
0 
016 
لدان 
/باغ6 
لاه 
لان 
مه 
كك 
018 
1 


ْء06 


١/5 
شهادات على الأخبار‎ 
0 شهادة‎ 
ه6١ ب‎ 
66 0 
سهو‎ 
. شهوة وشوق‎ 
0 3 
سهو‎ 
0 شهود على الأشياء المستقبلة‎ 
000 ّْ 
سي‎ 
0 شي * أزلي‎ 
0 شي ء بذاته‎ 
5١ | ْ 
ْ شيء بالعرض‎ 
05١ 00 0 
ه؟١‎ 4. 0 
ل ا أيسا شْ‎ 
3 سمي ؟ بالقوة وبالفعل‎ 
0 0 
0 صي * حسًاس‎ 
60 0 
0 سي ء فاضل‎ 
00 صي * في شيء‎ 
: سي * كائن إن‎ 
0 سي ء مجرد‎ 
لمكن‎ 00 0 
اذك‎ 00 0 
05 ليك معدوم‎ 
ضسيء ممكن‎ 
038 يوه‎ 
4 سن سي"‎ ٍِ : 
2_3 0 
ا 4كه‎ 
0_3 "0 

0516 


صحة البتاء فى الرعاف 
000 

صحة وبطلان في الأحكام 
صحة ومرض 

صداء 

صداع 

صداقة 


صرف العموم 
صغر النفس 
صغرى 

صفات 

صفات أفعال الله 


21 
21 


فهرس المصطلحات 
صفات إلهية 22 
صفات جوهرية كلاه 
صفات ذاتية كلاة 
صفات عامة وخاصة 1ه 
صفاق دياه 
صفة الارادة لالاة 
صفة جسمية لالاة 
صفة الحياة بالاه 
صفة العلم بالان 
صفة الكلام /ا/لاه 
صفتا السمع والبصر لالاه 
صفراء غير طبيعية /الاه 
صفصاف لاه 
صلابة ولين هلاه 
صلاة ع0 
صلاة الجمعة مه 
صلاة الخوف ممه 
صلاة العصر 04 
صلاة كسوف الشمس مه 
صلاح الجذ ان 
صلاح الحال 4١‏ 
صلاح حال الانسان بالاخوان ١4ه‏ 
صلوات امه 
صلوات خمس في الاسلام امه 
صنائع امه 
صنائع برهانية امه 
صنائم عملية "مه 
صنائع فاعلة كنك 
صنائع نظرية لك 
صنائع وعلوم ى2 
صناعات مخيلة 085 


صناعة 

صناعة أصول الفقه 
صناعة التشريح 
صناعة التعاليم 
صناعة الجدل 
صناعة الخطابة 
صناعة الشعر 
صناعة الطب 
صتاعة الطب التجريبية 
صناعة الفقه 
صناعة الفلسفة 
صناعة المديح 
صناعة المنطق 
صناعة نظرية 
صناعة الهجاء 
صنعة 

صنف بشري 
صنوبر 


صوت حادٌ 
صوث حق 
صوت الرعد 
صوت غليظ 
صرر 

صور الأجرام السماوية 
صور الأجسام الأربعة 
صور الأسطقسّات 
صور أشخاص الجوهر 


صور الأنواع 


صور تعالمية 
صور جسمانية 
صور جوهرية 
صور نخيالية 
صور صناعية 
صور طبيعية 
صور كائئة فاسدة 
صور مادية 
صور مذركة 
صور مشتركة 
صور مضادة 


صور معقولة من الوجود المحسورس 


صور مفارقة 

صور مفارقة للجواهر 
صور الموجودات المحسوسة 
صور نفسانية 

صور الهوية 

صور هيولانية 

صور ومواد 

صورة 

صورة أخيرة 

صورة الأشياء المتكوّنة 
صورة أولى 

صورة الجنس 

صورة اللجوهر 

صورة جوهرية 

صورة الشيء 

صورة الصناعة 

صورة طبيعية 


صورة العدد 


١ ك/ا»‎ 


0 
١٠خ‏ 
٠.٠٠‏ 
66 
٠ه"‏ 
6.١‏ 
10 
6 
3 
2436.١‏ 
4.١‏ 
1 
4.0 
1.0 
:4 
ع3 
0 
1 
م 
465 
ا 
11 
يذ 
يد 
يذ 
له 
11 
1 
414 
231 
1 


١ 


صورة غير هيولانية 
صورة في النفس 
صورة كلية 

صورة المركّب المعقولة 
صورة مزاجية 
صورة المصنوع 
صورة مطلقة 
صورة معقولة 
صورة ممارقة 
صورة مفردة 
صورة النفس 
صورة النوع 

صورة هيولانية 
صورة الهيولى 
صورة وغاية 
صورة وهيولى 
صورتا الشيء الروحانية والجسمانية 
صوم 

صوم شرعي 

صيام شهر رمضان 
صيام مندوب إليه 
صيغ النهي 


ص 
ضبط النفس 
ضَد 


31 
1131 
51 
1 
31> 
1" 
5020 
11 
516" 
116 
31 
516 
516 
516 
16 
5_3 
10_33 
ا 
15 
11> 
1" 
514" 
514 
14" 


514 
514 
0 
0 
"51 


ضدّية أولى 515 
ضدّية في الصور 3 
منوورة لفن 
ضروري 1١‏ 
ضروري مطلق من 
ضرورية 1١‏ 
ضمائر نفد 
ضمائر مغلطة من قِبَل الألفاظ نذن 
ضمان 04 
ضمير 16 
ضمير وقياس بحن 
ضوء يف3 
ضوء وصوت خرن 
ط 

طالب العلم 7 
طب 7 
طبائع قرفن 
طبائع الأشياء لوف 
طبائع ضرورية 1 
طبائع المواد خرف 
طباع الناس فض 
طبخ ضتف 
طبع ضن 
طبقات العين غرف 
طبيب ف 
طبيب فاضل بض 
طبيب وشارع سن 
طبيعة ضر 
طبيعة الانسان خرن 
طبيعة سماوية ضرت 


طبيعة العقل 

طبيعة الكواكب 

طبيعة الماء والهواء 

طبيعة محسوسة 

طبيعة معلومة 

طبيعة الموجود 

طبيعة النفس 

طبيعة الواحد 

طحال 

طرد وعكس 

طرق التصديق 

طرق تلقّي الأحكام النبوية بالجنس 
طرق شرعية 

طرق الصوفية في النظر 
طرق مشهورة 

طريقة معرفة حدود الأشياء 
لو ا 

طفل متعقّل بالقوة 

طلاق 

طلاق بائن 

طلاق رجعي 

طلاق السنة 

طلاق مفيد 

طلب 

طلب بهل 

طلب العلم 

طلب العلم والتفقّه في الدين 
طهارة 

طهارة شرعية 

طهر الجمعة 


يفن 
يفث 
يفن 
2177 
يفضت 
8ك 
8 
18 
يليل 
لكي 
1 
> 
فيل 
يل 
> 
4 
54 
54 
54 
54 
54١‏ 
547 
543 
14.7 
2413 
147 
1 
1 
5 
1 
167 


طوارئ على المغصوب 
طواعن 

طول العمر وقصره 
طول وعرض وحجم 


ظَّ 

ظاهر الشرع 

ظاهر من جهة الصيغة 
ظاهرية 


ظهار 


4 
عادات المدح 


عادة 

عارف 
عارف بالقوة 
عارف بذاته 


١ 


عدد 
عدد الأفلاك 
عدد تعاليمى 


عدد الجواهر المحرّكة 


عدد المجمعين 
عدس 

عدل 

عدل الفرد والمدينة 
عدل وجور 
عدم 

عدم تام 

عدم التناهي 
عدم الشيء 
عدم الصور 
عدم العالم 


عروق 

عروق السوس 
عروق ضوارب 
عروق غير ضوارب 
عروق محسوسة 
عزم في الشرع 
كسس 


واب 
تا 
وى 
416 
7/١‏ 
فك 
ب 
1 
قنك 
ا 
011 
ه/ا> 
اب 
د 
7 
فك 
يك 
ا 
4 
48> 
4 
4 
اح 
ل 
4 
38 
46 
م 
4 
6م 
59٠‏ 


فهرس المصطلحات ١‏ 
عقل إنساني 4 | عكس المقاييس شف 
عقل أول | علاج الأورام الرخوة قف 
عقل بالفعل 0١‏ | علاج الأورام السرطانية ف 
عقل بالقوة 5 | علاج الأورام الصلبة يفف 
عقل بالملكة 77 | علاج أورام اللحم البسيط رقف 
عقل عارف للصور 6 | علاج أورام النملة ذف 
عقل عملي 5 | علامات الأورام زفف 
عقل فاعل 17 | علامات متذرة بالأمراض 77 
عقل فاعل ومنفعل ١‏ |علامة قف 
عقل فعّال ١‏ إعلة 71 
عقل متصوّر 6 | علّة الادراك ظ), 
عقل محدّث | علة أزلية ”0 
عقل محض إعلة أولى يف 
عقل مستعد 4 أعلة بالقوة لف 
عقل مستفاد 64 | علة تمامية ف 
عقل مفارق 6 | علة ثانية ١ى»),‏ 
عقل منفعل 71 | علّة شرعية هف 
عقل نظري 7 | علّة صورية هف 
عقل هيولاني 84 | علة فاعلة هف 
عقل واحد 89 | علة قديمة هف 
عقل وتعقّل 89 | علة مادية ف 
عقل وحسسٌ 6 | علة الماهية )ظ, 
عقل ومعقول ٠‏ | علّة ومعلول 71 
عقل ومعقولاات ٠‏ | علل يفف 
عقليات ١‏ | علل الأجناس المختلفة ىن 
عقود ١‏ | علل أربعة »/ 
عقول ١‏ | علل الجواهر لف 
عقول أجرام سماوية ١‏ | علل غير متناهية رف 
عقول مفارقة ١‏ | علل فاعلية 7 
عقيقة | علل قابلية 0 
عكس أ علل متفقة في الصورة 0/6 


١544١ 


علل المقولاات 
علل مولدة التيعن 


عِلْم 
علم أحكام النجوم 


علم أزلي 

علم الأشعرية 
علم الأشياء 
علم الأضداد 
علم الأعراض 
علم الألحان 
علم الله 

علم إلهي 

علم الإنسان 
علم إنساني 
علم بالأسباب 
علم بالأشخاص 
علم بالأضداد 
علم بالبرهان 
علم بالذات 
علم بالسبب 
علم بالشيء 
علم بالغيب 
علم بالفعل 
علم بالقوة 


علم بالكليات 


علم بالموجودات الطبيعية 


علم بالنفس 


عرف علم التعاليم 
١‏ | علم التعبير 
قرف علم ثايت 

| علم جزني 
7 علم الجوهر 
6 | علم الحق 

| علم حقيقي 
6 | علم الخالق 
نارف علم صادق 
| علم ضروري بالأشياء 
5 | علم طبيعي 
| علم عملي 
7 | علم الفراسة 
خف علم قديم 
يذرف علم الكلام 
ل | علم كلي 
/70 | علم ما بعد الطبيعة 
0 | علم مخلوق 
رخف علم مدني 
77 | علم المناظر 
70 | علم المنطق 
فى علم نظري 
”7 | علم النفس 
”7 | علم الهيئة 
| علم الوحي 
| علم يقيني 

| علوم 

4 | علوم الآخرة 
4 | علوم إلهية 
8 | علوم انتزاعية 
4 |[ علوم التعاليم 


,,4١ 
ىق‎ 


4:ىي2ى, 
16 


فهرس المصطلحات "مع ١‏ 
علوم تعاليمية ١‏ | عيوب 64/, 
علوم جزئية ١‏ | عيوب توجب الحكم / 
علوم الجيّل 0١‏ |عيون ”ع 
علوم طبيعية 7*7 

علوم الطلسمات اهب 3 

علوم فلسفية "76 | غاذ 77١‏ 
علوم الله ”0 |غاريقون 101وي2, 
علوم متعارقة 7 إغايات اكب 
علوم نظرية ”> إغايات الأقاويل الخطبية كف 
عليق 6١‏ |إغاية آذ 
عمرة زيارة 7 |إغاية إنسانية قف 
عمل ”0 | غاية جودة التسلط كب 
عمل بأخبار الآحاد 767 | غاية خسّة الرئاسة و 
عمل الحق 14 إغاية السياسة الجماعية نلف 
عموم في الألفاظ 1 إغاية الوحدانية نلف 
عناصر 64 | غذاء 7 
عناية الله 4 |غسل ذى,7”7” 
عنية 14 | غضاريف ف 
عنبية 14 | غضب نك 
عنصر 06 | غلبة 7*6 
عنصر أول /91/ | غلبة البلغم 7 
عنصر الشىء /ا5” |[ غلبة المرار السوداء قف 
عوائد جاه 57> | غلية المرار الصفراء كف 
عوائد خيرة 7048 | غلط اكب 
عوارض الأشياء الطبيعية 4 | غلظ 53> 
عوالم 4 | غمام أسود وأحمر ذآ, 
عود الطيب 4 | غليمة 7 
عي 4 | غيب ينه 
عيب 4 | غير نف 
عين 4 | غير الحسّاس 7*4 
عينان 48 أ غير الضروري 734 


فاعل الصورة والغاية 
فاعل فى الشاهد 
فاعل في الغائب 
فاعل قديم 

فاعل لا أول لوجوده 
فاعل لا بإطلاق 
فاعل للأعراض 
فاعل للمعقولات الانسانية 
فاعل محيث 

فاعل مطلق 

فاعل واحد 

فاعل وفعل 

فاعل وقابل 

فاعل ومادة 

فاعل ومحرّك 

فاعل ومفعول 

فاعل ومتفعل 
فاعلات بالطبع 
فاعلات الفضائل 
فاعلات مريدة ومختارة 
فالج 

فجور 

فحوى الخطاب 
فرائض الحج 
فرائض الوضوء 

فرد 

فرق وطوائف 

فروق الرائحة 

فروق الكائنات 
فروق النفس 


فساد 


ىا 
لوكا 
1غ 
املا 
4 بللا 
ابا 
4١‏ ؟ 
الى 
ذف 
نكف 
م7 
مما 
املا 
ارا 
املا 
عرلا 
ءىى[ى,> 
و 
نك 
”7 
6لا 
5,86 
24 
كمما 
مما 
م7 
بالغ 
الملا 
بارلا 
لاما 
4م 


فصل أخير من نوع 
فصل وجنس 
فصول 

فصول الأجسام 
فصول الأشياء 
فصول أشياء جوهرية 
فصول الجنس 
فصول المتوسطات 
فضائل 

فضائل فكرية 
فضل في الصلوات 
فضيلة البر 

فضيلة الجسد 
فضيلة السدخاء 
فضيلة الشجاعة 
فضيلة الضخامة 
فضيلة العدل 
فضيلة العفة 

فضيلة القول الشعري العفيفي 
فضيلة كبر الهمّة 
فضيلة اللبٌ 

فضيلة اللفظ 
فضيلة المروءة 
فطر 


71 
كك 
وب 
6" 
7*4 
٠ت3؟‏ 
,4ذ؟ 
١و؟‏ 
783١‏ 
741١‏ 
71 
+4١‏ 
١ق3«ؤ”ذ؛‏ 
17+ 
74 
و ؟ 
74 
34(ق, 
4ذ 
7+9 
,> 
0/4 
4 
4"؛ 
نل 
6ظ, 
مذ 
؟ذ؟ 
366" 
,> 
36ثؤذو> 


فطور 
فعل 

فعل الله 

فعل البرودة 

فعل البصر 

فعل الجميل 

فعل حادث 

فعل الحرارة 

فعل الحرارة الطبيعية 
فعل الحواس والمحسوسات 
فعل طبيعي 

فعل عجيب خارق 

نعل العقل 

فعل عن قوة 

فعل غير متناء 

فعل القاعل 

فعل الفاعل بالطبع 

فعل الفعل 

فعل الفلسفة 

فعل قديم 

فعل القوة المعدومة 

فعل للعقل 

فعل محدود 

فعل المحسوس 

فعل المحسوس والحاس 


هخم ١‏ فهرس المصطلحات 
فعل واحد 6م | قادر وفاعل 41 
فعل وانفعال 5 | قايس 41 
فعل وخلق لاه | قبل 35 
فعل وقوة 637 | قبل بالحركة 17م 
فقه 4 | قبل وبغد نه 
فمهاء 6 | قيلية وبعدية 17م 
فقيه 49 | تثاء 414 
فلسفة 6٠‏ ]| قحل 414 
فلسفة أولى 0١‏ | قَدَر الله 14م 
فلسفة جدللية ١1م‏ قِدَم 814 
فلسفة حقيقية ١‏ |[ قِدّم العالم وحدوثه 18 
فلسفة سوفسطائية | قدماء ومحدثون 14 
فلسفة طبيعية 7 | قديم 411 
فلسفة نظرية 6١‏ | قديم أول ٠6م‏ 
فلفل 5 | قديم حفيقي 6م 
فلك 5 إقراءة م 
فلك أول 7 | قراءة في الصلاة ْم 
فلك محيط 4 | قرائن ٠م‏ 
فناء وعدم *4 | قراقر 411 
فنجتكست 8م | القرآن ١4م‏ 
فهم 81 | قرحة نف 
فواق م قرع 3 
فواكه 67 | قرنفل نفد" 
فوق 14 |[إقرنية رفن" 
فوق بالطبع 14 ]| قرينة م 
فوق وأسفل 14 ]| قسر 41 
فيء 4 | قسمة 41 
فيلسوف 14 | قسمة ذاتية م 

قسمة الشىء إلى جزئياته 3خ 
قَ قصاص جم 
قابل 1 أ قصبة الرئة 41 


فهرس المصطلحات ك1 


قصبتا الرئة 65 |إقوة الامكان حلم 
قصر المسافر الصلاة في السفر 6 | قوة البصر ثم 
قضاء 06 | قوة بنوع مبسوط 4م 
قضاء وقدر 5 إقوة التخيل م 
قضاة ام |[ قوة حافظة 86م 
قضايا 17م | قوة الحس 4م 
قضايا ثلاثية 1م | قوة حسّاسة 86 
قضايا ثنائية وئلائية 7 | قوة حسّية ١م‏ 
قضايا العقل 61 إقوة حقيقية 4:١‏ 
قضايا معدولة 7 | قوة الخيال 4:١‏ 
قضايا وجودية موجودة بالفعل 87م إقوة ذاكرة 4:5 
قضيب إقوة الذوق 1م 
قضية |إقوة السمع آذه 
قضية ثلاثية 4 | قوة السمع والابصار 1م 
قضية ثنائية 4 إقرة الشم 4817 
قضية صالبة وموجبة 64 إقوة شهوانية 81م 
قضية كلية 4 | قوة الشيء 45 
قضية مطلقة 48 | قوة طبيعية 41 
قضية معدولة 4 | قوة طبيعية ولا قوة طبيعية :2 
قضيف 8 |قرة عقلانية 45 
قطبان 6 | قوة على الحركة 45 
قطف إقوة عملية ك1 
قلب م | قوة غاذية 1 
قلب القضية ١م‏ | قوة فاعلة 44 
قليل وكثير ١م‏ | قوة الفعل 45 
قمر 8١‏ إقوة فكرية 65م 
قنية ١‏ | قوة فهم الخصوصي هه 
قواف م | قوة فهم العام نه 
قوام الأشياء م | قوة في جسم 41 
قوام البول 8١‏ | قوة في جسم متركب 8 


قوة ”الم أ قوة اللمس ذه 


١ /امء‎ 


قوة متخيّلة 
قوة محركة في المكان 

قوة مدركة 

قوة مدركة للكلي 

قوة مدركة للكليات وللجزئيات 
قوة مغيرة 

قوة مفكرة 

قوة مفكّرة وعقل 

قوة منفعلة 

قوة مولدة 

قوة ناطقة 

قوة نامية 

قوة النبض 


قوة نزوعية 


قوة نظرية 

قوة نفسانية 

قوة واستعداد 

قوة وإمكان 

قوة وفعل 

قوة ولا قوة 

فوة وهمية 

فوس قرح 

قرل 

قول بسيط ومركٌب 
قول جازم 

قول شعري 

قول صادق 

فول قياسي 

قول مؤلّف من ألفاظ مستولية 
قول مختلف 


84/8 
عط 
44م 
6484م 
:4 
”م 
عم 
١6م‏ 
١0م‏ 
5م 
65م 
40م 
6م 
وم 
6م 
6م 
6م 
1601 
6م 
61م 
0م 
8075م 
0م 
86/8 
لم 
”الي 
م 
اكلم 
١1الىم‏ 
كم 
لم 


قوى فاعلة قريبة وبعيدة 
قوى كيفيات الأدوية 
قوى محرّكة أزلية 

قوى محرّكة في الأجسام 
قوى مع نطق 

قوى منفعلة 

قوى منفعلة وفاعلة 
قوى نطقية 

قوى النفس 

فوى نفسائية 

قوى الوجود 

قوى ولا قرى 


كم 


الها 


فهرس المصطلحات ١44‏ 
قيء 7م | قيام شهر رمضان مم 
قياس 6 | قيصوم 14 
قياس الأقل على الأكثر 34 

قياس برهاني وبالم أ|أأاك 

قياس بسيط 6م | كائن 4م 
قياس جدلي 6 | كائن بالذات 4م 
قياس حملي م | كائن بالفعل ام 
قياس خطبي 7م | كائن فاسد لامر 
قياس الخُلف 1 | كائن متركب من أسطقسات 44م 
قياس الدلالة لالاى4 | كائن محدّث اريم 
قياس سائق الى المحال لالالم | كائن مشار إليه ل بيار 
قياس الشبه 4ا4 | كائن وفاسد 1م 
قياس الشبهة هام | كائنات 444 
فياس شرطي 4 | كائثنات فاسدات 448 
قياس شرطي متصل ومنفصل | كائنات محسوسة 2014 
قياس شرعي ١‏ | كابوس 4/1 
قياس العلة 1 | كاذب بالقوة وبالفعل 04م 
قياس الفراسة 68 | كاذب ممتنع وممكن 14م 
قياس في الشرع 685 | كافور م 
قياس سكت 68 | كامل بذاته وبغيره :4م 
قياس مختلط ”ملل | كبد ٠4م‏ 
قياس مخيل ومناسب 45م | كيريت ٠4م‏ 
قياس مركب 47 | كبير وصغير ١4م‏ 
قياس مستقيم مم | الكتاب ١وم‏ 
قياس مشاغبي 14 |الكتاب والسنّة والاجماع 44 
فياس مغالطي 4 | كتاية 441 
قياس منطقّى 44 | كتب الحكمة ده 
قياس وجود المساوي على مساويه ‏ 884 | كتف 4م 
قياس ومثال 65 | كثرة 6م 
قياسات 6 | كثرة الخلة ا 
قياسات إقترانية 6 أكثرة الدم 045 


١ 


كثرة الزلزلة 
كثرة عددية 
ة مشار إليها 
كثرة الموجودات 
كثيف 
كذب 
كذب الرؤساء على العامة 
كرامة 
كرّامية 


كرنب 
كرور ومعاطف الأقاويل الخطبية 
كرّي 

كزبرة 

كسوفات قمرية 

كفارة الظهار 

كفالة 

كل 

كل و-جرء 

كلام 

كلام خطبي 

كلام العرب 

كلام معقّد 

كلام مفصّل 

كلام مفيد 

كلام موصّل متدافع 

كلام النفئس 

كيم 


4. 
وه‎ 
4.١ 
40 
0 
0 
31 
0 
9 
4 
9 


كلم روابط ل 
كلم وجودية اناك 
كلمة ؟*١4‏ 
كلمة ثنائية 40 
كلمة رابطة كن 
كلمة فعل مه 
كلمة محصّلة وغير محصّلة 86 
كلمة مصفة وغير مصرّفة ل 
كلمة وجودية 46.15 
كلى 4:5 
كلى 40 
كلّي جوهري 404 
كلّي وجزتي مم4 
كليات حك 
كليات الجواهر 41 
كلّيات ذاتية 41١‏ 
كليات معقولة 81١١‏ 
كلية 41١‏ 
كلّية الشىء 81١‏ 
كلّية موجبة 41١‏ 
كليتان 041١‏ 
كم 4 
كم ذي وضع 417 
كم متصل حت 
كم متصل ومنفصل 117 
كم منفصل 41 
كمال يدك 
كمال أقصى 41 
كمال الحيّ يدت 
كمال العقل الاول 11 
كمالاات 415 


كمالات إنسانية 


كمالات النفس الأولى 


كوكب 

كوكب ذو الذؤابة 
كون 

كون أزلي 

كون الأسطقسات 
كون بالذات 
كون بسيط 

كون صناعي 
كون طبيعي 

كون مطلق 

كون واستحالة 
كون وفساد 

كون ولا كون 
كيف 

كيفيات 

كيفيات أربع 
كيفيات انفعالية وانفعاللات 


6ك 


الال 


فد 
يد 
41 
يف 
د 
414 
1434 
1434 


رك 
9 
كرد 
9 
حر 
0 
04 
0 
4*١‏ 
وك 
فك 
فرك 
يفف 
فضردث 
ضف 
فد 
الف 
انفرف 
لضف 
م 
تنا 


١464١ 


لحن في الشعر 
لذات 

لذات ملكية 
لذة 

لذة الأشياء 
لذََّ العقل 

لرج 

لزوم 

لزوم المتقابللات 
لسان 

لسان الحمل 
لطافة 

لفت 

لفظ 

لفظ خاص يراد به عام 
لفظ ظاهر 
لفظ القرآن 
لفظة وجودية 
لقطة 

لم هو 

لم يزل 

لعن 

له 

له ساق 

له علة 

انيت 


لواحق الأجسام المتحرّكة 


لواحق ذاتية 


لوبيا 


ذاقك 
ه46 
ناك 
4 
تويك 
الل 
فد 
فد 
فد 
أضل 
شد 
974 
114 
074 
كرد 
5 
كيلك 
4 
حك 
44 
8 
1١‏ 
44١‏ 
أحداك 
فك 
4 
41 
41 
4 
18 
135 


لوح محفوظ :4 
لوز 4 
لوز مرّ 14 
لون 4.4 
لون بالموة 441 
ليف /ا4 
ليلة القدر 04 
لبن /ا4 
ل ا 
مؤئّر 944 
مؤمن 04 
ما 414 
ما بالذات ك2 
ما بذاته 1144 
ما بالعرض 161 
ما بالقوة 466 
ما تحت متضادة 400 
ما سكن 4006 
ما لا ابتداء له 60 
ما لا رائحة له ولا طعم 806 
ما لا نهاية له لمن 
ما لا ينقسم 4001 
ما له نهاية هه 
ما ليس بالفعل يك 
ما ليس بشىء 07 
ناليش له ميدأ 360 
ما مضى 46 
ما هو 46 
ما يسكن بالطبع م 
ما ينمو 4 


ماء 


ماء البحر والملح 


عاذ عذك 


مام مالح 

ماء وهواء 

مادة 

مادة الأجسام البسيطة 
مادة أولى 

مادة قريية للشيء 
مادة كلية 

مادة مطلقة 

مادة وصورة 

ماض 

ماض ومستقبل 

مالك للقوة الفكرية 
مالنخوليا 

ماع ارج 

مانع الزوجية 

ماهيّات 

ماهيّات الأجسام 
ماهيات الأشياء 
ماهيّات الأعراض 
ماهيّات الجواهر 
ماهيّات مطلقة 

ماهيّة 
ماهيّة الانسان 

ماهيّة أولى 

ماهية شخص الجوهر 
ماهيّة الشىء 

ماهيّة القائمة العامة 
ماهيّة مطلقّة 


مبادئ 

مبادئ الأجسام البسيطة 
مبادئ الأشياء 

مبادئ الأشياء المختلفة 
مبادئ الأعداد 


ميادئ الأمور الكائنة الفاسدة 


مبادئ أوّل 

مبادئ البرهان 

مبادئ التعليم 

مبادئ الجواهر 

مبادئ الجواهر المحسوسة 
مبادئ الجوهر 

مبادئ الجوهر المحسوس 
مبادئ حقيقية 

مبادئ الشرائع 

مبادئ عامة 

مبادئ العمل 

مبادئ قريبة 

ميادئ: الكائنات 

مبادئ مفارقة 

مباكتة سوفسطائية 

مبدأ 

مبدأ الاستحالة 


مبدأ الاغتذاء والنمو والتوليد 


ميدأ الانفعال 

مبدأ أول 

مبدأ أول لجميع الأشياء 
ميدأ البرهان 

مبدأ بالقوة 

مبدأ التحريك 

مبدأ الجوهر الأول 


١57 


مبدأ حادث 

ميدأ حركة 

مبدأ حسي 

مبدأ عدد 

مبدأ غائي 

مبدأ غاذٍ 

مبدأ كلي 

مبدأ الكرن 

ميدأ المتكوّنات 
مبدأ معرفة الشىء 
مبدأ وجود | 
مبدأ ونهاية 
ماخر 

متبرّئ عن المادة بإطلاق 


متشبه وزائد في العضو 
متصل 

متصل باللحقيقة 

متصل بالطبع 

متصلة 

متصلة بذاتها 
متضادات 

متضادات أُوّل في اللمس 
متضادان 

متضادان مختلطان 
متضادة 

متعة 


متعقّلات بالفعل 


مجتمع من صورة ومادة 
مجتهد 


١45 


١ 0 
١٠٠و٠‎ 
١٠٠١ 
١٠٠١١ 
ا‎ 
١٠٠ 
٠6١+ 
٠ 
٠٠4 
٠١ 
٠+ 
١٠6 
١٠٠٠6 
1١٠6 
١٠٠6 
١١و‎ 
١١١مل‎ 
١١١مل‎ 
١1 
1 
٠١٠ 
٠١16 
٠١1١ 
١٠١١١ 
٠١1١ 
١٠١1 
١٠١1١ 
٠١1١ 
١٠١1١١ 
٠١1 
١٠١ 


١ 46 


محسوس وغير محسوس 
محسوسات 

محسوسات بالذات وبالعرض 
محسوسات الحواس 
محسوسات خاصة 
محسوسات مشتركة 


محمول جوهري 

محمول في الافراد والتركيب 
محمولاات 

محمولات ذاتية 

محمولاات صادقة مفردة 
محمولات كلية 
محمولات مركبة 
محمولات مفردة 
محمولات المقدّمات 
تحبر لات المقزالاات 
محمولان 

محو ومحاط به 


١٠١1 
١٠١1 
٠١1 
1١14 
1١6 
١٠١6 
١١ه‎ 
١05 
١١1 
1١١1١5 
٠١1 
لديل‎ 
١٠ 1/ 
٠١ 1/ 
٠١17 
٠١14 
1١١ ما‎ 
1١8 
148 
لل‎ 
٠6 
٠١ 
1٠١١ 
٠١" 
٠١١ 
٠١١ 
٠١١ 
٠١7] 
٠١7١ 
١٠١" 
1٠١7 ؟‎ 


مخاطية برهانية 
مخاطبة جدلية 
متخاطة تخظلية 
مخاطية مشاغبية 
مخالط للهيولى 
مخالف 

مخالف ولا مخالف 
مخالفة 

مختار ومريد 
مختلطات 

مخلقة باللجنن 
مختلفة في الغاية 
مخيّلة ومفكرة 
مدائح 

مداحون وممدوحون 
مدارك أحكام الشرع 
مدارك الحواس 
مداواة 

مدخ 


مدرّك 


مدرك وجوبف النظر عقله 


مدركات 
مدركات إنسانية 
مدركات لذيذة 
مدن جماعية 


مدن الشهوة 


مدن ضرورية وجماعية 


مدن كرامية 

مديئة جماعية 
مدينة حكيمة 
مديئة الشهوة 


مدينة الغلية 

مدينة فاضلة 

مدينة كرامية 

مذهب أفلاطون 

مذهب أهل الاختراع والابداع 
مذهب أهل الكمون 

عرئي 

مراتب الظهور في الألفاظ 
مرار 

مرار كراثي 

مرارة 

مرزة سوداء 

مرة صفراء 

مرض 

مرض. حار يابس 

مرض عضو آلي 

مرض الوضع 

مركب 

مركب قديم 

مركب من أشياء 

مركب من كاين 

مركبات 

مركبات من أعراض وجواهر 
مركٌبات من صورة وعنصر 
مركز 

مريء 


مزاج 

مزاج حار معتدل 
مزاج حار يابس 
مزاج الدماغ 
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١٠١1 
١ 
1 
١٠١ 
١ إضرف‎ 
١٠١" 
شرف‎ 
١ 
1١# 
١ 
1١١77 
١ وفوا‎ 
١ قفر‎ 
١٠١+ 
١ 
١١6ه‎ 
١١ه‎ 
١٠ *. 
١*0 
شل‎ 
فر[‎ 
1١١ 
١١1 
1١١” 
1١ لا‎ 
١٠١74 
١٠١4 
١٠8 


١445 


٠م‎ 
١٠١4 
١٠ 
١8 
06 
٠١ 
06١ 
060 
0 
00 
١١ 
١١ 
١١ 
٠١:١ 
0١ 
060 
0١0:١ 
0٠١: 
01 
06 
0١0 
ك١‎ 
٠١م‎ 
١٠١ 
١٠١ 
٠٠١ 
١١م‎ 
١٠١ 
٠١4 
10 
م‎ 


١ 1 41/‏ س المصطلحات 
مضَادرة 4 | معارف وعلوم م 
مصرّف وغير مصرّف 65 | معالجة الأورام م 
مصنوع 6 | معان ١٠١6‏ 
مصنوع طبيعي 71 | معان خيالية ٠١6‏ 
مصنوعات 7 | معان قاعلة التصديق انيل 
مصنوعات خسيسة وشريفة 7 | معان لأشخاص نوع نوع 166 
مصنوعات الطبيعة فى الحيوان 5 | معان محسوسة 166 
مصورة | 5 | معانٍ مدركة لاه ٠٠١‏ 
مضاد 5 | معان مفارقة في الفهم /ا ١٠١‏ 
مضادان ٠١437‏ | معان مفردة /ا ١١‏ 
مضادة 07 | معان موجودة في الشرع /اه١٠١‏ 
مضادة السطح والجسم 7 | ععاندة م١٠‏ 
مضاف 17 | معاندة مقدّمات القياس م١٠‏ 
مضافات 64 | معبر ٠١64‏ 
مضافات بذاتها ايل معتدل بحسب النوع ١8‏ 
مضافان 64 |معبجّر 4 
مطالب | معجّز أهلي ومئاسب ا 
مطالب برهانية ٠‏ |معجز براني ١٠8‏ 
مطر | معجزة ٠١8‏ 
مطلق ١‏ |ععلدة 641 
مطلقة ١‏ | معدوم ١١‏ 
مطلوب ١‏ | معرفة دحل 
مطلوب أول 7 | معرفة الأسباب القريبة من الأشياءه  ١٠١57‏ 
مطلوب جدلى 07 | معرفة الأشياء 0007 
مطلوبات 7 | معرفة الأعراض ل 
مطلوبات جدلية 6 | معرفة الله ١٠١‏ 
معا ٠6‏ | معرفة أولى ١١‏ 
معا دقاق | معرفة بالحيوان ٠0‏ 
معاد | معرفة بالشىء ١١5‏ 
معادن 3٠١6#‏ | معرفة تامة. ٠‏ 
عازف اول 414 أ معرفة جوهر الشيء تذديل 


معرفة الشيء الحقيقية 
معرفة ضرورية 

معرفة اللواحق والسوابق 
توه الطرية 

معرفة النفس 

معرفة الوحدانية 

معروف بنفسه 

معروف عرفانًا يقيئكًا 
معطي الحركة 

معطي الرباط 

معطي الوحدانية 

معقول 

معقول الحركة 

معقول الشيء 

معقول عام 

معقول العقل الفاعل للعقل الفعَال 
معقولاات 

معقولات الأشياء 
معقولات بالقوة 
معقولاات تعاليمية 
معقولاات صادفة 
معقولاات العلم الطبيعي 
معق و لات عملية 


معقولاات عملية ونظرية 
معقولاات كثيرة 

معقولات كلية 

معقولاات نظرية 

معقرلات هيولانية وغير هيولانية 
معقولاات وخيالاات 

معلول وعلة 

معلولاات 


1١6 
1١ 
١٠5 
167 
الل‎ 
ال‎ 
ك١‎ 
١كم‎ 
١٠١6 
١66 
٠١6 
للا‎ 
1١ 6/ 
١٠ 
1١١ 
١١ 
١١ /ا‎ 
١١8 
٠١58 
18 
608 
١ 
٠١١ا‎ 
٠١٠١و‎ 
١٠٠ا/ك‎ 
١1ا/ا‎ 
١٠٠١ا/أ‎ 
١١و‎ 
فل‎ 
١ ١و/‎ 
1١ ا/لا‎ 


١1 


مقاييس غير ثامة 


مقاييس مختلطة من وجودية وضرورية 


مقاييس ممكنة صرفة 
مقابييس وجود الشيء 
مقبول 

مقذّم وتالٍ 

مقدّمات 

مقدّمات اضطرارية 
مقدذمات أقاويل الشكاية 


مقدّمات الأمر الكائن وغير الكائن 


مقدّمات الأمر الممكن وغير الممكن 


مقدّمات البراهين 


مقدّمات ذات الأوساط 
مقدمات ذاتية 

مقدمات الصناعة الخطبية 
مقدذمات ضرورية 

مقدّمات ضرورية بالحقيقة 
مقدمات الضمائر 

مقدمات عامة 

مقدّمات العلرم 

مقدّمات غير ذوات اوساط 
مقدّمات القياسات الخطبية 
مقدّمات كاذية وصادقة 
مقدّمات كلية 

مقدّمات متضادة 

مقدمات مشهورة 


٠١٠١م١‎ 
١١م‎ 
١١م١‎ 
١١م١‎ 
١١م‎ 
ال‎ 
1١١م‎ 
١١مم*‎ 
١١م7‎ 
١١م7‎ 
١٠١م5‎ 
١١مل‎ 
٠١٠١86 
١١7 
١١م5‎ 
١١ملك‎ 
الل‎ 
١١مخك‎ 
١ء١ملك‎ 
١١م5‎ 
١١م7‎ 
١ لالخرء‎ 
1١ /المء‎ 
١١ ام‎ 
١١مم‎ 
١١مم‎ 
١١مم‎ 
١١8 
١٠١6 
١68 
١١8 


مقدّمات مطلقة 

مقدمات معروفة بالطبع 
مقدمات ممكنة 

مقدّمات ممكنة على الأقل 


مقدّمات ممكنة على التساوي 


مقدّمات موجودة في الكل 
مقدّمات وجودية 

مقذمات وجودية وضرورية 
مقذمات يقينية 

مقدمة 

نقلمة بزهائة 

مقدمة جدلية 

مقدّمة ضرورية 

مقدّمة غير ذات وسط 
مقدّمة قياسية 

مقدمة كبرى 

مقدّمة كلية 

مقدّمة مطلقة 

مقدمة مطلقة ووجودية 
مقدّمة معدولة 

مقدّمة موجبة 

مقدّمة وجودية 

مقدّمة وجودية زمانية 
مقذمة ونتيجة 


3 


مقدمتان 

مقصود الشرع 

مقل 

مقول على الكل 
مقول ولا على واحد 
مقولاات 

مقولاات الأعراض 


مقولاات تسع 
مقولات العرض 
مقولاات عشر 
مقولاات متغايرة 
مقولة الاضافة 


مقولة أن يفعل وأن ينفعل 


مقولة الجوهر 

مقولة الكم 

مقولة الكيف 

مقولة له 

مقولة متى 

مكان 

مكان الكون والفساد 
مكث الزلازل 

مكره على مخالفة الشرع 
مكره على وفق التكليف 
مكرره 

مكوّن 

مكوّن 

مكيال 

ملاسة 


1١٠٠ 
١٠ 
٠ 
١٠١١ 
١٠١ 
١٠٠١١ 
١٠١١ 
١٠٠6 
١٠٠١ ؟‎ 
١٠١ ؟‎ 
١٠٠ 
١٠١ > 
١*7 
١1 
اللا‎ 
مل‎ 
١6 
١06 
١.6 
ملالا‎ 
للملا‎ 
١75 
1١٠١ا/‎ 
١٠و‎ 
١7 
١٠١ /ا‎ 
١٠٠١/ 
١٠١١م‎ 
١١١مل‎ 
١١٠١م‎ 
١٠١م‎ 


مَلكة وتحال 
5 
ملموسات 
ملوحة البحر 
ممتنع 

ممكن 
ممكن أقلي 
ممكن أكثري 
ممكن في ذاته 
ممكن الوجود 


ممكن الوجود في الجوهر الجسماني 


ممكن الوجود من ذاته 
ممكنة 

ممكنة أقلية 

ممكنة أكثرية 

ممكتتان 

من 

من أجله 

منافع التنقس 


منقسم بالذات وبالعرض 
3 


2-0-6 


١١١مل‎ 
1١٠١م‎ 
14 
18 
1١١١٠ 
١١1١١ 
1١1١11 
1١1١١ 
١١1 
١11 
1١١14 
١١١ 
١16 
١1١0 
١١6 
١١١6 
1١١١6 
1١١١6 
1 ؤة‎ 
١١5 
١١17 
1١١ 1/ 
١١١1 
1١١١17 
١١1١م4‎ 
١١14 
١١1١م‎ 
١١1١م‎ 
١١١48 
11,8 
١118 


٠6‏ فهرس المصطلحات 


مَهْمّلات 848 أ موجود بسيط ١1‏ 
مهْمَلة 8 | موجود بالعرض ١‏ 
مواد 8 | موجود بالفعل ١011‏ 
مواد بعيدة وقريبة | موجود بالقوة ه6١‏ 
مواد ذاتية ٠٠‏ | موجود بمأ هو موجود ١1‏ 
موازنة في أجزاء القرل | موجود ضروري بالحقيقة )ا 
مواضع - ١1‏ موجود طبيعي وصنئاعي ١5‏ 
مواضع الاستفراغ بالدواء المسهّل ‏ ١؟١١‏ | موجود عام 10 
مواضع الصلاة ١‏ | هوجود على التحقيق ضني 
مواضع مخلطة 0١‏ | موجود فاسد 11 ١‏ 
مواطئ ١‏ |هوجود قائم بذاته ا ١‏ 
موافقة الألفاظ للمعاني 1١‏ |موجود قديم ١11‏ 
موانع الحيض 5 | موجود ليس بجسم ١1‏ 
موبّخات 77 | موجود متحرّك ١1‏ 
موجب 0٠6*‏ | موجود محسوس و١‏ 
موعن عرق ١١‏ | موجود مركب ١1‏ 
نوعب اده 0066 | موجود مطلق “11 ١‏ 
موجب كلي *00 | موجود مفارق 0 
موجب للضمان ١١7‏ | موجود هيولانى ١1‏ 
مرخيات 0114 تسوه راح 01 
موجبة 04 | موجودات ١14‏ 
موجبة جزثية 04 | موجودات بسائط ل 
موجبة كلية 14 | موجودات حادثة حل 
موجبة وسالبة 4 |موجودات ضرورية بالحقيقة ١1١‏ 
موجد مفعول وفاعل 606 | موجودات طبيعية ١1١‏ 
موجود يل موجودات في العالم 1١1١4١‏ 
موجود أزلى ١٠**‏ | موجودات فى النفس 17 
موجوة الآن 65 |موجودات ليست فى مادة 17 
موجود أول 64 أ موجودات متحرّكة ' حل 
موجود بالحقيقة 4 | موجودات متغيّرة ١١4‏ 


مو-جود بذاته ١15‏ موجودات ممحسوسة * ١١2‏ 


موجودات مركبة 
موجودات ممكنة الوجود 
موجودات يعرض لها الاختلاط 
موجودان 

موضع 

موضوع 

موضوع أول 

مرضوع بالقوة 

موضوع وصورة 
موضوعات 

مولّد للنفس 

مياه 

مياه في الأرض 

مَيْل في الجرم السماوي 


نيض الأورام البلغمية 
نبض الأورام الحادة 


الامل 
١١43‏ 
1١١1‏ 
١1*‏ 
1١1١1‏ 
114 
١١5‏ 
١5‏ 
١1١57‏ 
الل 
١6‏ 
١١‏ 
/ا١١‏ 
ل 


١١4 
١١4 
١١58 
١١6 
١١6 
١١6 
١١6١ 
١١ 
١١6 
١١6 
١١6 
١١64 
١١6 
606 
1١١6 


نبض الأورام السوداوية 
نبض الأورام الصفراوية 
نبوة 

نتائج 
نتائج المقاييس المركبة 
نتيعجه 


9 
2 


نزوع 

نزوعات نفس نزوعية 
نسب عددية 

نسبة الأفعال إلى مبادئها 
نسبة الكل إلى الجزء 
نسبة الكل إلى الكل 
نسية معادلة 

نسخ 

نسخ السئة المتواترة 
نسخ المتواتر من القرآن 


نسخ النص القاطع المتواتر 


نسك 


نسل 
نطق 


١6١ 


١١ه‎ 
١١6 
١١ 
١١6 
65 
لل‎ 
١١ 61/ 
١١ /لا6‎ 
١١17 
١١ لا‎ 
١١ /ل61‎ 
١١0مل‎ 
١48 
١١18 
١8 
حك لحل‎ 
١1 
١1 
١1 
١16 
١1 
١١ 
١1" 
١15 
1١1١١ 
١17 
تحادل‎ 
1١107 
5 
1١11 
١167 


١6 


نظائر وتصاريف 
نظام 

نظام الطبيعة العقلي 
نظام وترتيب الموجودات 
نظر 

نظر برهاني 

نظر الجمهور إلى الموجودات 
نظر طبيعي 

نظر العلماء إلى المصنوعات 
نظر في كتب القدماء 

نظر في المزاج 

نظر في النفس 

نظر مؤدٌ إلى اليقين 

نظر واستدلال 

نظم 

نعناع 

نغم في القول الخطبي 


نفاسة 


١1 
١10 
1١1 
115 
116 
١66 
16 
1١06 
"70 
محال‎ 
١ 7 
١05 
١1 
١17 
دحاال‎ 
١١ 
١1 / 
١١6 
١١61 
١1 
١4 
١١م٠‎ 
١١م١‎ 
لل‎ 
ا١ا١م١‎ 
١١م١‎ 
١١4 
١١م7‎ 
١١م7‎ 
١١م‎ 
١1١م5‎ 


نفوس زكية وخبيثة 

نفي الممائلة 

نفي وإثبات 

نقاط الجسم 

نقص 

نقض ذاتي للاشياء من نوع واحد 
نقض للقول القياسي 

0 


١ الما‎ 
١ ما‎ 
١١م6‎ 
١ “الما‎ 
١١م7‎ 
١ م1‎ 
١81 
١8 
١١84 
١١84 
١١م6‎ 
١186 
١ا١ملك‎ 
١١145 
١١م5‎ 
١145 
١145 
١ /اثر1‎ 
١١ ح3‎ 
١١44 
١ لم1‎ 
١ 8 
١ 84 
١ 84 
١18 
١١6٠ 
1١١8٠ 
١15٠ 
١١١ 
١١10١ 
١١4 ؟‎ 


فهرس المصطلحات +6 
نوم ١١5‏ إهوية ولا هويّة م١١‏ 
نوم ويقظة 4 أهيئات )1 
نيء ١60‏ أهيئة )1 
3 6 |هيئة الأذن 1/1 
نيل ١7‏ |هيئة الأمعا 101 

هيئة الانثيين والقضيب للش 
هه هيئة الأانف 16 
هالة 0١17‏ | هيئة أنواع الطعوم لفق 
هالة الشمس ١17‏ |أهيئة الئندي 166 
هبة 04 أ|هيئة جهادية ليل 
هيوب الرياح الجنوبية م١١‏ هيئة الحلقوم 16 
هدي 84 |هيئة الرثة ١1‏ 
هضم 8 أهيئة الرحم لقال 
هل المرككب ٠‏ أهيئة الصدر 1 
هليون ٠‏ إ|هيثة الطحال ١1١‏ 
هم ٠٠‏ |هيئة العقل الهيولاني 0007 
همم ٠‏ |هيئة العين يحقق 
هندباء ٠‏ |هيئة المُم يدق 
هو ٠‏ [إهيئة القلب *1 ١‏ 
هو هوّ ١‏ |هيئة الكبد 1011 
هواء ٠6‏ |هيئة الكلى 011 
هويّات ٠645‏ [إهيئة اللسان الي 
هويّة ١6‏ أهيئة المثانة فق 
هويّة بذاتها ٠٠١/‏ |هيئة المرارة لق 
هويّة بالعرض ٠07‏ |هيئة مراق البطن 11 
هويّة الجوهر ٠/‏ إهيئة المعدة والمريء > 
هويّة خارج النفس 0٠07‏ |هيرلى ١1‏ 
هويّة صادقة ٠07‏ |هيولى أولى 11 
هويّة في النفس ١‏ [|هيولى أولى قريبة وبالحقيقة 11 
هوية مطلقة إ|هيولى الجوهر ١8‏ 
هويّة ناقصة أههيولى المركّب )1 


١ 6‏ فهر س المصطلحات 
هيولى مطلقة 69 | واحد كلى 12 
هيولى وصورة ١>:‏ واحد كلي عام 7*5 

واحد مبدأ العدد 07 
5 واحد مطلق ١11‏ 
واجب ٠‏ | واحد وكثرة ١‏ 
وأاجت بغيرة 0١‏ | واضع الشرائع يفف 
واجب الوجود ١‏ | واهب الصور 1١‏ 
واجب الوجود بإطلاق 0١‏ |وتر 1 
واجب الوجود بذاته 066 | وجم ضفن 
واجب الوجود بغيره | وجوب الحكم بالشفعة ييف 
واجب وضروري 7 | وجوب الزكاة خرف 
واجب وندب | وجوب الشيء مرف 
واحد 1١‏ | وجوب صلاة الجمعة مرف 
واحد أول 648 |[ وجوب الطهارة بالمياه كفن 
واحد بالاتصال | وجوب القضاء حرفن 
واحد بالجنس ٠‏ | وجوب الوضوء ل 
واحد بالذات 088 | وجود 5٠‏ 
واحد بالصورة | وجود الإنسان 1,1 
واحد بالعدد ١٠١‏ | وجود الشيء وعدمه ١>‏ 
واحد بالكل | وجود الصور في العقل والحس 17 
واحد بالمساواة 1١‏ | وجود الطبيعة 117 
واحد بالمعنى الكلي 1*7 | وجود العالم .71 
واحد بالنسبة 37# | وجود فى البسيط 1,1 
واحد بالنوع يفف وجودافي المركب حفر 
واحد بسيط 1١+‏ | وجود القوى المئفعلة > 11 
واحد بطريق التناسب ٠3‏ | وجود الكلى 1 
واحد عام 4 | وجود الماضي 1 
واحد عددي 4 | وجود المستقيل ١7‏ 
واحد في الحركة 4 | وجود مطلق 1 
واحد في كل جنس 8 | وجود معمول ومحسوس شق 
واحد في مادة 5*5 أ وجود وزمان 11 


رجود وعدم 
وجودية 

وحدانية 

وحدانية التسلط 
وحدة 

وححدة عددية 

وحي 

ورم الأربية 

وزن غير مقنم في الأقاويل الخطبية 
وسائط 

وسط 

وسط بين متضادين 
وسرل 


حفن 
ل 
١"‏ 
55> 
١45‏ 
41> 
هآ 
1 
هصغ" 
غ1 
45 
١45‏ 
١)‏ 
١17‏ 
يخضيل 


كمة| 
وضع المطلوب / 1 
وضعيات ا ؟١‏ 
وضوء دسل 
وقاحة 1148 
وقفت مغ ١7‏ 
وقت الأذان 114 
وكالة 44> 
تت 0 غ2 
يبس 154 
ببوسة 54> 
يد 154 
يسار يق 
يفعل وينفعل انل 
يقين 1 


